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RESUMO

Esta dissertacdo objetiva refletir sobre os Ord@®ique do Toror6 em Salvador-Ba e
seu espaco publico como valor histérico e cultyrata a cidade. Explora outros
conceitos de areas afins, como a geografia, sitjaspaco, territério, lugar e paisagem.
E as diferenciagcbes no uso e apropriacdo deste@sjaato no ambito publico como
privado até a criacdo do lugar em ponto turistidescreve a historiografia do local a
partir de pesquisa sobre sua formacao e os papeis Bique desempenhou ao longo do
tempo, usando artigos de jornais, entrevistas,gfaf@s e livros. ldentifica as
intervencdes e propostas ocorridas no espaco tenémbito publico como particular.
Analisa a identidade local e seu simbolismo redigitigado ao candomblé. Buscou-se
explanar a problematica na colocacéo das esculliosa®rixas na sua ultima reforma de
1998, as reacdes e criticas, tanto de alguns alaptoandomblé, mas principalmente as
reacdes dos neopentecostais. Em termos geraisiegouopa reflexdo sobre o espaco
como local sagrado e de etnicidade.

Palavras-chave: Espaco. Paisagem. Imagem. Desenealo Urbano. Esculturas.

Religido.



ABSTRACT

The objective of this dissertation is to analize the cultural and historical
significance of the Orixds of the Dique do Torord in Salvador-BA . This
written work will explore themes in relation to the geography of this public
space such as space, territory, place and landscape. It will also examine
the appropriation of the Dique do Torord as a public and private space,
looking critically at the phenomenon of using the space as a tourist
atftraction. This work will describe the historiography of the Dique based
on the exploration of various historical mediums such as newspaper
arficles, interviews, photographs and books. This dissertation will also
analyze the space’s identity and its religious symbolism as it relates to
Candomblé. It will examine the controversy sparked by the 1998
inauguration of the Orixds statues within the Candomblé communities
and the Neo-Pentecostal groups of the city. In general terms, this written
work will serve as a reflection of the Dique do Torord as a sacred space in
relation to the themes of religion and ethnicity.

Key Words: Space. Landscape. Image. Urban Development. Statues.

Religion.
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Fig.01. Pintura de Di6bgenes Reboucas: reconstitulgadique do Torord no século XIX

Dique

E uma lagoa verde e morena. E um lago de aguas westério,
cercado de pequeninas casas e por uma vegetadéraxie. Povoado
pela camada pobre da cidade, tem as margens yssdadavadeiras,
gue deixando a roupa secar, estendida na relaafor visto do alto,
retalhos de férma e cor.

Para se atravessar o Dique sé@o usadas embarcagdezem lembrar
as gondolas de Veneza, servindo a grande poputpgimorando no Rio
Vermelho e Vila América, trabalha no centro da dela
As vezes, no entanto, principalmente aos domiragppegquenas
embarcacdes sao tomadas pelos casais que, enmtpreg namoram,
cantam e bebem. O visitante podera sentir todcsténo do Dique se,
numa noite de lua, passar nas aguas, ouvindo dasas@os violdes que
falam dos encantos de Oxum, ou escutar o batemtedbaques que desce
dos morros, nos convites dos candomblés, porqiediae é o lago

sagrado do negro baiang”.

2 BRANDAO, Darwin & Silva e Mota. Cidade do Salvad8é&o Paulo: Companhia Editora
Nacional,1958.



1 INTRODUCAO

Este trabalho tem como objetivo demonstrar a peéxegocio-ambiental da paisagem
do Dique do Torord, em Salvador, tendo como postdral da andlise a representagéo
simbdlica que as esculturas dos Orixas do candorekfdstas no local exercem para a
sociedade soteropolitana e mais especificamente geaadeptos desta religido de base
africana. Para tanto, tornou-se necessario comgeea problematica sécio-ambiental e
cultural da area urbana onde o Dique esta inseenigiobando os diversos significados
e valores atribuidos a paisagem no que se referagmectos geograficos, historicos,

ecologicos, religiosos, econémicos e turisticos.

Os Orixas expostos no Dique do Tororé foram commtigl® como simbolos da cultura

africana, que se encontram em diversos lugaresdddec de Salvador, e mesmo com
todos os percalcos da escravidao, sdo elementoslenenstram as marcas deixadas
pelo tempo e pela histéria do povo negro, que solmeam expressando pertencimento
étnico e de transmissao de valores positivos. Nemsido, os Orixas fazem parte deste
legado, sobretudo, no lago de Oxum, sagrado pgavo de candomblé. Quanto as
esculturas buscou-se interpretar a insercdo deofdsbde matriz africana no imaginario

da populacédo negra. Aqui, a preocupacéao foi arvatis signos africanos contidos no
Dique do Toror0, articulados com certa expressoaganterpretando a insercdo de
simbolos do candomblé, compreendendo nas escultio®mOrixds e sua dimensao

simbdlica, de representacéo e uso pelos adeptcandiomblé.

O espaco do Dique, reformado e entregue a poputanad de abril de 1998, tornou-se
uma area de lazer para a populacédo em geral. Bt@ reforma que ocorreu a instalacéo
das esculturas representativas dos 12 orixas dioo#ie, obra do artista plastico Tatti
Moreno. Desde entdo, dentro da lagoa, sédo vistagpassentacfes de Oxala, Xango,
Oxum, lansd, Ogum, lemanja, Nana e Logun-Edé, erniquque em terra estdo as
representacdes de Oxossi, Eua, Oxumaré e Ossdiipofese central da pesquisa é que

para os adeptos do Candomblé, o Dique néo é apeanaspaco de contencdo de aguas,
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mas representa um verdadeiago sagradd que, inclusive, permite que oferendas aos
Orixas sejam entregues em suas aguas e que 0s @oxaique consistem em uma das

maiores exteriorizagdes da simbologia afro-religiesn Salvador.

Os Orixas, organizados em circulo lembram as nstaifées religiosas dos filhos de

santos nos dias de festas nos terreiros; as coredumentarias de cada um,

identificando-os em sua simbologia, como o vermeladangd, o Orixa que governa o

raio e o fogo e com o seu martelo (oxe€), represarntestica, ou 0 amarelo de Oxum,

representa o ouro, por ser ela a responsavel peesso dos empreendimentos. Oxéssi,
com sua cor azljl simbolizando as matas, ou, mesmo, lemanja, radds aguas

salgadas, por isso sua cor é o azul.

A metodologia utilizada constituiu-se na abordaggpmalitativa, em que foi realizado
um estudo exploratério e descritivo, com os dadatslos através de levantamentos
bibliograficos, da pesquisa documental a partiadalise dos projetos de intervencéo e
reformas do Dique do Tororo pelo poder publico ecdasulta de matérias em jornais
locais. Nesse sentido, procurou-se responder atdpselevantadas referentes ao tipo de
enfoque dado ao Dique, se predominantemente sogiambiental, se a tomada de
decisdo dos gestores urbanos € coerente com asstasEontidas nos seus respectivos
projetos de intervencdo na area do Dique. No quesfege a consulta dos jornais,
procurou-se fazer um acompanhamento do notici@rioajistico local, em diferentes
momentos historicos, procurando perceber em queidmed registro jornalistico
influencia nas diversas percep¢fes da paisagemigiee @m relagdo a problemética

levantada na pesquisa.

Para a construcdo do referencial tedrico foi @il a pesquisa bibliografica, com base
em fontes secundarias como livros, teses, dis§edag artigos e complementada por
pesquisa documentaComo técnicas de coleta dos dados foram utilizaddievistas

com os moradores do entorno do Digue e principaieneom pessoas dos terreiros de
candomblé situados em areas circunvizinhas ao Dapmeo dirigentes dos Terreiros em
Salvador, por estas se constituirem nos principagonistas para o entendimento do

% No discurso do candomblé, todos os espacos deematsdo espacos sagrados...
4 Oxéssi se apresenta com a vestimenta verde, mimedné de nacdo Angola ou na umbanda e o azul
turquesa é no candomblé na nacgéo queto.
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objeto de pesquisa formulado. Também foram reaz&ttrevistas com frequentadores
e funcionarios da area do Dique, proprietarios aleiso, adeptos de outras religides e
do escultor dos orixas, o artista plastico Tattirdm. As entrevistas tiveram como
objetivo principal identificar os significados ptgds e negativos da exposicdo dos

Orixas no Dique.

No que se refere aos aspectos tedricos, 0S prisngessos constituiram-se na
abordagem dos principais conceitos referentes tgeral de estudo, a geografia
cultural, como espaco, lugar, paisagem, territGsiopbolos ou icones simbdlicos da
cultura envolvendo o Dique do Torord. Para tanéotip-se da premissa de que espagos
possuem lugares, lugares possuem paisagens, padageém possuem lugares, e sdo
socialmente compreendidos a partir de uma simbelognstruida através de simbolos
ou icones culturaidDeterminadas paisagens apresentam, na sua cogfgunaarcas
culturais e recebem, assim, uma identidade tigicaroblematica ambiental moderna
esta ligada a questéo cultural e leva em considlera@c¢édo diferenciada do homem na
paisagem. Dessa forma, a transformacéo da paispgEmhomem representa um dos

elementos principais na sua formacéao.

Outro passo dado na pesquisa foi descrever a iaigdér Dique do Torord desde as
primeiras informacdes de documentos oficiais dogegms municipais e estaduais,
como também as intervencfes sofridas entre 181®98;1os aterros feitos por
particulares, e por parte de acbes governamentarendo com que o Dique
diminuissem consideravelmente de extensdo. Veardieseu valor cultural e ambiental

para a cidade de Salvador.

A escolha do tema Os Orixas no Dique do Torordpfmsado como sendo marcas e
simbolos que remetem mitologifro-brasileira, muitos deles dispersos em outvoai$

da capital baiana, como ruas, pracas e edificesdcs seus nomes usados inclusive
oficialmente para identificar alguns desses locaigstabelecimentos comerciais e
culturais. Séo esculturas e imagene foram preservados pelo tempo e pela histéria do
povo negro, que sobreviveram e sobrevivem, expndsspertencimento e transmitindo

valores positivos desse povo.
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Desse modo, aimbologia da paisagem do Dique do Tororé des@&aulo XIX foi
pensada como parte degado cultural trazido pela populagédo negra afacague
encontrou no local um espaco apropriado para asfestatdes ligadas ao culto do
candomblé devido a presenca no local de elemegadols a natureza, como o lago e a
extensa rigueza natural em seu entorno, elemestes que fazem parte do pantedo

sagrado desta religiao.

As representacdes simbodlicas das esculturas das aloas do candomblé, do artista
plastico Tati Moreno, foram inseridas no espacoDigue na reforma realizada em
1998, pelo entédo prefeito, Antonio Imbassay. Dek2lale abril de 1998, dentro da
lagoa, séo vistas as representacfes de Oxala, Xé&nhgin, lansd, Ogum, lemanja,
Nana e Logun-Edé, enquanto que em terra estaopassemtacbes de Oxossi, Eua,

Oxumaré e Ossain.

A descricdo e a andlise, das indumentarias dosa®rile Tati Moreno destacou o

significado das cores e a funcado das ferramentslaize esculturas ali expostas, tendo
como suporte de andlise alguns elementos da migoddig-brasileira. Como referéncias

tedricas foram utilizadas os estudos de Pierre &feegReginaldo Prandi, além das

entrevistas com pais e maes de Santo de terraregdio circunvizinha.

A problematica que envolve as esculturas dos odradique esta associada também as
séries de criticas advindas, sobretudo das ignglagentecostais, que condenaram o ato
como sendo um “enaltecimento de uma religido die&l “associada ao mal”, que
precisaria ser “exorcizada”, e ndo homenageada padier publico. A resposta dada
pelo poder publico a este argumento dos neopemés@sde que as imagens dos orixas,
mais do que simbolos religiosos especificos, fapamie da cultura baiana. Essa
resposta, no entanto, é percebida como parte datégga por parte do poder publico
que, juntamente com as agéncias de publicidadeytiéimado a simbologia afro-baiana
para promover as politicas de turismo da Bahia is especificamente de Salvador,
cujos resultados ndo tem atendido, de fato, asseelzeles basicas da populacdo negra,
que embora representando a grande maioria da gdputie Salvador, ainda continua
relegada a segregacdo econémica e social.
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O primeiro capitulo discute a percepcao dos fateteso-ambientais da paisagem do
Dique do Torord, abordando 0s conceitos centraigatarafia, e as questdes que se
impdem a compreensdo de espaco, territério, lugaisagem. Faz-se assim um recorte
na concepcao de espaco geografico cujos, resultgubzgam para a sua expressividade

enguanto recurso turistico.

O segundo capitulo aborda alguns papéis confeadd3ique: sua origem, tanto como
protetor da cidade contra invasores quanto lagabdstecimento da cidade. Além disto,
o capitulo busca demonstrar as transformacdeszadabk pela acdo, o uso e a
apropriacédo do espaco urbano pelos diversos ageoi@ais, e que trouxe como
resultado a producdo de novas funcionalidades,estraturacdo de novas formas. E
altimo momento corresponde a fase atual, no quegis@ama intervencdo do Estado, no
ano de 1997, num processo de revitalizacao/requealdo, onde teve sua area
totalmente urbanizada e a 4gua do lago despolOidzique passa de espaco degrado a
importante area de lazer e atracdo turistica dadeidcom uma configuracdo espacial
caracterizada pelo multiplo uso. A ultima partetelespitulo discute o conceito de re-
africanizacdo de Salvador a partir da utilizacde tmnes e simbolos que remete a

cultura africana com a finalidade de promover aigtiga do turismo.

O terceiro e ultimo capitulo aborda mais espeatiieate o objeto da pesquisa, isto €, a
problematica que envolveu a exposi¢cdo das escsltioa Orixas na reforma do Dique
do Torord, em 1998. Essa discussado tem como eixiwdeos dois principais conceitos,
a saber, icone e imagem, para a compreensao @seatatividade dos Orixas e do Lago
Sagrado do Dique para os adeptos do candomblé&rande esta parte do capitulo com
uma apresentacdo das ferramentas e descricdoaldtsies expostas. Em seguida, sera
analisada as entrevistas do escultor dos Orixaartista plastico Tati Moreno e o
representante da Federacdo Nacional do Culto AfrasiBiro (FENACAB), Sr.
Antoniel Ataide Bispo. Por ultimo, fez-se uma dss@p sobre a intolerancia a
exposicao dos Orixas no Dique pelos neopentecpstaerindo outros exemplos desta

intolerdncia em outras localidades do pais.
Os anexos apresentam mapas da regiao e dos tegeaonvizinhos, terreiros estes que

foram instalados, em sua maioria, nas mediacOd3iglee por estarem localizados, na

época, distante da cidade, para fugirem da vigdampolicial que sofria na época
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anterior, quando a religido nédo era reconhecidane liberada. Este é o caso da Casa
Branca, situado na Avenida Vasco da Gama, derivagomeiro terreiro de Salvador,
.... Situado na Barroquinha. Hoje, depois do deslgmaento urbano, a regido, ficou

situada nas proximidades do centro da cidade.
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2 ESPACO

Este capitulo tem como objetivo tratar de fatoree @os ajudam a pensar uma
percepcdo soécio-ambiental para a paisagem do Digué&orord. Para tanto, faz-se
necessario percorrer alguns conceitos da geogefassim sendo, algumas questées se
impdem a discussdo como o0s conceitos de espagtrier lugar e paisagem. Faz-se
assim um recorte na concepcao de espaco geogcdifio®, resultados apontam para a

sua expressividade enquanto recurso turistico.

Para Boullén (2002, p. 189) as cidades sdo amlisiemigos pelo homem, portanto um
espaco cultural, cujo objetivo é a vida em socied&&hra Castrogiovanni (2001, p. 23)
que compreende as cidades como uma representagadof "macromovimentos
sociais", entendendo-as como “um recorte do muodde independentemente de suas
dimensdes ou relevancia regional, vibram e transdor-se de acordo com as
necessidades e solicitacdes das politicas e motosiesociais locais, atrelados aos
universais”. As cidades, portanto, devem ser coemglielas como representacdoes das
condicbes humanas, que séo objetivadas na argaitetna ordenacdo dos elementos

urbanos, e desta forma deixando testemunhos regeaisde tais espacos.

A paisagem possui um papel importante, pois elgrde indicador da mudanca fisica
do ambiente, de modo que se faz percebida primeirsmpelo turista. O “lugar
visitado”, onde se vé a paisagem, estara sempiemo da atratividade turistica de

uma localidade.

Vérias sao, todavia, as definicbes de paisagem,umasonsenso geral assegura que a
paisagem é o0 que se vé em um determinado espacsua forma e o conjunto dos
elementos geograficos de um lugar, podendo sesifitagla em paisagem natural ou

urbana.

Por se tratar de uma representacdo do espaccsageai € um elemento dinamico que
se transforma com o tempo. Assim transformandorésgdegradados em espagos com
“uma proposta de cultura e lazer voltada para b#tdrdes da cidade bem como para
turistas [...]” (RIBEIRO, 200. 149).
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2.1 Espaco e Territorio Geografico

A cada instante, h4 mais do que o olho pode vés dmque o ouvido pode

perceber um cenario ou uma paisagem esperandospezen explorados.

Nada é vivenciado em si mesmo, mas sempre em oetag@seus arredores,
as sequéncias de elementos que a ele conduzembmafegas de experiéncias
passadag.(KEVIN, 1997).

Todos os dias, durante os deslocamentos das pesswam-se referéncias as categorias
de espaco, lugar e paisagem, que sado consideraa@serjuivalentes. Suas diferentes
utilizacbes parecem nao ter relevancia. No entgdam a Geografia, essas categorias

sao conceitos operacionais diferenciados.

Espaco pode ser entendido como uma porcdo espedidicsuperficie da Terra, cuja
interacdo entre natureza e ser humano, refletepraducéao social e na construgéo da
paisagem. Sendo sempre transformado pelo homenlaespeiedade. O espaco € a

materializacdo da existéncia humana. De acordoledabvre (1974, p. 102).

A amplitude desta significacdo exige muita atergémossa parte, para ndo
reduzirmos o espago a um fragmento. O espago étormalidade e neste

sentido é assim que Milton Santos define o espapmo conjunto de

sistemas de objetos e sistemas de acdo, que fownaspaco de modo,
indissociavel, solidario e contraditério (SANTOS96, p. 51).

Ja lugar seria a base da reproducéo da vida (vav@fetiva) e pode ser analisada pela
triade habitante-identidade-lugar. Lugar estarlacrenado, assim, a um determinado
ponto de uma coordenada geografica. Pode ser evada ademais, como um locus
mais preciso, culturalmente, porque focaliza esgagaisagem em torno das intencdes e
experiéncias humanas. Sendo também possuidor nkedigde, o lugar é constantemente

recriado, produzindo um espaco social hibrido.

Paisagem, portanto, pode ser definida como tudeqessivel de se ver num lance de
vista. Segundo Schier (2003), tradicionalmente, os geografiferenciam entre a
paisagem natural e a paisagem cultural. A paisagatural refere-se aos elementos
combinados de terreno, vegetacao, solo, rios eslagaquanto a paisagem cultural,
humanizada, inclui todas as modificacdes feita® p@mem,por meio de um grupo

cultural. A cultura é o agente, a area naturah@m e a paisagem cultural € o resultado.
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O aspecto cultural tem desempenhado um papel iamgertna determinacdo do

comportamento das pessoas em relagcdo ao ambiente.

Se a paisagem é um fragmento do espaco, apreecaidlao olhar, mas o0 processo
perceptivo ndo € algo passivo aos dados sensa@nsprganizados para Ihes atribuir

sentidos. Logo, a paisagem é também significadamstimiida, como afirma Berque:

A paisagem é uma marca, pois expressa uma cidlizagas é também uma
matriz porque participa dos esquemas de percededmncepcédo e de acéo —
ou seja, da cultura — que canalizam, em um ceritidee a relagdo de uma

sociedade com o espaco e com a natureza.(BERQUB, pB4-85).

O conceito central, representado pelo Espaco Geomré aquele onde espaco e tempo
sao indissociaveis, permitindo-se pensar espac@ om@xisténcia de tempos, ou como
acumulacgéo desigual do tempo. Dessa maneira, gogdersar que num mesmo espaco,
coabitam tempos naturais e tecnoldgicos difereimg®jmindo ritmos diferenciados aos
lugares e, como consequéncia, espacos geografemastios por herancas que apontam
novas possibilidades. Aquilo que Soja (1993) clessicomo sendo a estrutura do
espaco organizado (ndo de forma separada), contessiasdependentes de construcao e
transformacdo, ou como uma expressao da estrutuctasise que emerge das relagoes
sociais de producdo. Ou seja, um componente qeérédd dialeticamente das relacdes

de producéo gerais, que sdo simultaneamente seasjsaciais

Segundo Castells (1977) o espaco é um produto ialatetacionado com outros

elementos, entre eles o homem, a forma, a funcéigreficacdo social. Sendo este
(espaco) uma expressao concreta de cada conjwsttvitth em que uma sociedade €
especificada. Formado e moldado a partir de eleradristoricos e naturais €, portanto,
politico e ideologico. J& para Lefreve (1991), pag® € a materializacdo da existéncia

humana.

Pode-se dizer os elementos histdricos do Diqueatord, sobretudo aqueles definidos
depois da reforma de 1998, representam esta nia@gi@o da existéncia humana
expressos pela construcao de um anfiteatro agrar ie espacos comunitarios, de raias
para pratica de remo, de decks para pegpiargpara pequenas embarcacdes. Um centro
de atividades abriga dois restaurantes, pracael@@y com palco flutuante, cinptay-

groundse pista deoopet

22



Este espaco foi se transformando com o tempo e asnintervencdes humanas

representadas por instituicdes governamentais, @@onder. O que antes era area de
contemplagcédo de paisagem e/ou de territorizacdososlo de candomblé, ou mesmo de
abandono do governo, agora, além dos papeis adiat®s, serve como espaco de lazer

e turismo.

Sua localizagcédo geografica no espaco de Salvadoraélagoa limitada atualmente pelo
bairro do Tororé em sua margem esquerda, peloobdirrEngenho Velho de Brotas em
sua margem direita, ao Norte, pelo Estadio Octdamgabeira, conhecido por Fonte
Nova, e, ao Sul, pelo bairro do Garcia. E marggaelas avenidas Presidente Costa e
Silva e Vasco da Gama - que ao Sul convergem paxemrida Centenario e o Vale dos

Barris. Conforme o mapa abaixo.

Figura 1 — mapa do Dique do Tororo.

NMapa de Localizagéo - Dique do Toréro
Salvador - Bahia
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Fonte: CONDER, 1992

Ao analisarmos 0 espaco ndo podemos separar es\astos objetos e as acodes, que se
completam no movimento da vida, em que as relagdaais produzem 0s espacgos e 0S
espacos produzem as relagdes sociais. Desde estgedeovista, o ponto de partida

contém o ponto de chegada e vice-versa, porqupag@® as relacdes sociais estdo em

pleno movimento no tempo, construindo a histéristeEmovimento ininterrupto,
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segundo Castrogiovanni (2001, p. 23) é o process@rdducdo do espaco e de

territérios.

7

O territorio, segundo Little (2002), é um produtstbrico de processos sociais e
politicos. Ha por isso mesmo, uma multiplicidadeederessdes de diferentes povos,
produzindo um leque muito amplo de tipos de teigs) cada um com sua

particularidade sociocultural.

Segundo Santilli (2004, p. 55), o conceito de t@n, sob a perspectiva da
interpretacdo antropolégica deve ser compreendidmoc “espaco necessério a
reproducdo fisica e cultural de cada povo tradaliorconsiderando as formas

diferenciadas de uso e apropriacdo do espacmtetit

O conceito de territério proposto por Souza (20p&j)le ser compreendido em sua
flexibilidade, sua elasticidade formal e de contelu@&xpressas na relacdo que
desenvolve com as nocées de espaco e tempo. Eh@rgtaa néo rigidez no tempo e no
espagco a caracteristica que garante a compreersadeditorialidades, sejam elas

formais, informais, perenes ou fugazes.

Este espaco delimitado — territorio — passa aiexjigando o homem se apossa e faz um
cercamento. Este cercamento ndo necessariamerdtegat com muro de concreto ou
de cerca de arame, mas simbolico, imaterial, cosigrmos representativos de seu grupo
social. Essa territoriedade se da, também, cono®aimimais: um cao macho urina em
uma area, ou um galo canta para informar aos outexhos de sua espécie que essa
area ja esta ocupada. Individuos e grupos, ou iespéconstroem enraizamentos
simbdlicos com seu territorio. “Os seres necessitanmstruir seus espacos e territérios
para garantirem suas existéncias” (GOTTMANN, 19/3,-15). Logo, o territério € um
atributo politico designado em relacdo ao lugamicando, portanto, uma conotacéo

de posse, de propriedade.

O espaco € o unico meio, a principio, viabilizadias intencdes humanas, pois qualquer
caréncia humana s6 se realiza havendo espaco. ighofudisto, 0 espaco é alvo de
disputa. Todos os seres vivos disputam a possit#idie territorializar uma por¢éo do
espaco visando a sua sobrevivéncia. E o ser hun@mioge a esta regra. A diferenca é

que o ser humano desenvolve técnicas muito maisrpsals de sobrevivéncia. Tais
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recursos capacitam o homem com um imenso poder atepuolizar espaco. Esse
monopdlio leva o0 homem a instrumentalizar ndo sdemsais seres vivos como também

0s de sua propria espécie.

Nos tempos atuais o territério, impregnado de fmados, simbolos e imagens,
constitui-se em um dado segmento do espaco, viegia delimitado, que resulta da
apropriacdo e controle por parte de um determirzagmte social, um grupo humano,
uma empresa ou uma instituicdo. O territorio &eadidade, um importante instrumento
da existéncia e reproducdo do agente social qudoa e o controla. O territorio

apresenta, além do caréater politico, um nitidotea@ultural, especialmente quando os

agentes sociais Sdo grupos étnicos, religioso® muttas identidades.

Quando o povo de santo ocupa com mais regularidddigjue do Torord, a partir do
século XIX, como uma area em que Rego (2006), ifittss£omo sendo um territério
descontinuo do terreiro, este espaco passa a tar aaracteristica deste grupo.
Considerado, também, pela populacdo simpatizarstia deligido, a exemplo disto, era
0s cortejos aos domingos a tarde, para levar epes Oxum na Bacia do Dique,
eventos que contavam com um numero consideravpésgoas, ndo s6 do candomblé,

mas da vizinhanga ou mesmo de outras regides,igham prestigiar o ritual.

O Dique pode ser considerado como um territérigpado de santo, ou pelo menos em
alguns lugares deste espac¢o assim devem ser caugideuma vez que o lugar é uma
fragmentacdo do espaco, pois mesmo com a referieievéncédo do governo, em 1998,
caracterizando-o como um lugar de lazer e turismaohora de embeleza-lo, o tema
escolhido foi da simbologia desta religido, o canbi@, com esculturas dos Orixas do
artista plastico Tatti Moreno. Fato pensado antewmte, noutra proposta de
intervencdo humana de 1992, s6 que, naquela ocasiéieez das esculturas nas aguas e
no entorno, seria na pavimentacdo dos passeios cwrsaicos de pedra portuguesa,
com desenhos dos orixas e geometrizagcdo do lequ@xden, além de elementos
verticais inspirados no cajado (Opaxord) de Oxala.

As relacdes de poder que se estabelecem no territdtmontam as mais antigas
civilizagdes, nas quais a dimensdo espacial eranhecida como instrumento de
manutenc¢do, conquista e exercicio do poder dereatimportancia “Acontecimentos

importantes induzem a uma transformacdo; mesmo sgje& Vvisto como recuo ou
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avanco, o territorio € modificado aparecendo comaue melhor corresponde a
afirmacgao do poder”. (ROSENDHAL, 2001, p. 10).

Portanto, € impossivel compreender o conceito mliédigo sem conceber as relacdes de
poder que determinam a soberania. Quando nosmefeo territorio, em suas diversas
escalas geograficas, como espa¢o de governancen geis, de um estado ou de um
municipio, o sentido politico da soberania pode esglicitado pela autonomia dos
governos na tomada de decisbes. Bem como nos mekeriao territério como
propriedade particular individual ou comunitariasentido politico da soberania pode
ser explicitado pela autonomia de seus proprietaréotomada de decisdes a respeito do

desenvolvimento desses territorios.

Como os territorios sdo criacbes sociais, temosovéipos de territorios. Temos
territérios materiais e imateriais: os materiai® $édrmados no espaco fisico e os
imateriais no espaco social a partir das relac@esis por meio de pensamentos,
conceitos, teorias e ideologias. Territdrios materie imateriais sao indissociaveis,
porqgue um n&o existe sem 0 outro e estdo vinculgsda intencionalidade. A
construcdo do territério material é resultado dexuslacdo de poder que € sustentada

pelo territorio imaterial como conhecimento, te@iau ideologia.

A intervencédo publica no Dique, com a revitalizagéo 1998, faz com que este espaco
passe a ter multiplas funcdes, além do lazer, &@i@écprdo esporte, area de manifestacédo
publica de varios segmentos da sociedade, mas riuepplmente atenda ao turismo

(reproducéo econbmica, logo ideologia), uma dascjais preocupacdes do governo, a

partir da década de sessenta.

2.2 A Paisagem Geogréfica do Dique do Tororo

Na leitura desses espacos que se podem distingulemais conceitos da Geografia
como Lugar e Paisagem: O Lugar ndo é apenas unensi#im pontual, como por muito
tempo se considerou. Atualmente, abrange tambémendao da existéncia, a relacao
do individuo com o mundo, passando de uma relagi@d-local para uma relacéo local-

global.
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No lugar, nosso préximo, se superpfe dialeticamertecixo das sucessdes
gue transmite os tempos externos O eixo dos tenmp@sios € o eixo das
coexisténcias, onde tudo se funde, enlacando tlefimiente as nocdes e as
realidades de espaco e tempo. (SANTOS, 1997, p.258

J4 a Paisagem se define como espaco percebidsiuida simbolicamente. Constitui
0 aspecto visivel do espaco, organizado por dagltsosais e simbdlicos do individuo.
“E 0 conjunto de formas, que num dado momento,iexpas herancas representadas
pelas sucessivas relacdes entre 0 homem e a r&tirdem). A Paisagem € uma
determinada por¢cédo do espaco, resultado da condlmirdigadmica, portanto instavel, de
elementos fisicos, biolégicos e antrépicos quegingl®d dialeticamente uns sobre o0s
outros, fazem da Paisagem um conjunto Unico esadidvel, em constante evolucao.
Santos (1996, p. 83), por exemplo, define a pamagEmo “um conjunto de elementos
naturais e artificiais que fisicamente caracteriaama area. A rigor, a paisagem é a

porcdo da configuragdo territorial que € possikial@ar com a visao”

O Dique do Torord, com as esculturas dos Orixasyeis em qualquer posi¢cao do seu
entorno, colaboram a criagcdo de uma paisagem vVigkm@do Candomblé, contrariando
outros segmentos religiosos, a exemplo de segmeviamsgélicos que, na época da
colocacao, protestaram e acusaram o governo deopgesmma religido em detrimento

das outras, principalmente com o dinheiro publico.

Pode-se pensar que Espaco Geogréfico € um complgemizacional, que abrange,
entre outras dimensdes, a cultural, pela paisagearexisténcia (objetiva ou subjetiva),
pelo lugar. A Paisagem liga-se ao inconscientenemoria e a existéncia dos
individuos. A percepcao da Paisagem é sempre isda de conjunto e depende da
posicdo do observador. A posi¢cdo determina a s&itedo observador no campo visual

e sua insercdo no mesmo. A Paisagem esta em telme dao diante dele.

Santos (1996) ressalta a importancia do estudo ldgsres para uma verdadeira
compreensao dos processos de producdo e reprodsp@Eeial. As caracteristicas
intrinsecas ao processo de producao e reproduca@spdgo se expressam no modo de
viver das pessoas, que absorvem, com diferentesidatles, a partir de interpretacoes
sustentadas em uma complexidade fundada espactalnfas ordens” emitidas dos
centros de poder.
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Lefebvre (1991, p. 54) chama a atencdo para a sidade dos centros de poder,
chamados por ele de “espagco dominante”, moldaspages dominados, das periferias,
corroborando com a analise de Milton Santos (1886j)e referidos espacos. Conforme
de Buttimer (1985b, p. 228), “lugar € o somatorias ddimensdes simbdlicas,

emocionais, culturais, politicas e biologicas”

O lugar é o resultado de um feixe de relacbes quesas particularidades (politicas,
sociais, culturais e ambientais) as demandas dbalglque o atravessa. Antes do
crescimento urbano da cidade alguns lugares aiode&mp manter-se isolados, e suas
populacdes limitarem a percepcdo do espaco sodgaklé necessario a prépria
reproducao.

O lugar pode ser considerado, culturalmente, corheno mais preciso porque focaliza
espaco e paisagem em torno das intengdfes e expasidrumanas. Lugares possuem
paisagens, paisagens tém lugares e por sua vezossambém tém lugares. De acordo
com Relph (1979, p.17), o lugar pode ser comprelenda seguinte maneira: Lugar
significa muito mais que o sentido geografico dmlizacéo e “N&o se refere aos objetos
e atributos das localiza¢bes, mas o tipo de expeéaé envolvimento com o mundo, a

necessidade de raizes e de seguranca”.

As imagens gque as pessoas constroem de um “lugarggam consigo suas ruas, casas
e muros, fortemente cheias de recordacbes e siguifs, de experiéncias ali vividas.

Neste sentido, remete-se aqui ao conhecimento déugam ndo apenas como obra

individual, pois cada cidadao vivencia experiéndigscas, e também coletiva, na

medida em que compartilha valores e significadosm emunidades e redes de

relagoes.

Essa multiplicidade de sentidos que um mesmo “Tugartém para 0s seus moradores e
visitantes estéo ligados, sobretudo ao que se deaae imaginacao criadora, funcéo
cognitiva que ressalta a fabulagcdo como vetor armhr qual todo homem conhece o
mundo que habita. O espaco percebido pela imagnaé® pode ser o0 espacgo
indiferente, € um espaco vivido. E vivido ndo em positividade, mas com todas as
parcialidades da imaginacao. Isso significa quemasmo espaco pode ser interpretado

de diferentes maneiras por grupos que dele usufruem
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Se pensarmos no espacgo, no conceito mesmo, comahstracéo, vé-se que ele so se
realiza, isto é, s6 se torna concreto através ddiEgs sociais que erguem as paisagens,
estabelecem as relagBes de poder entre os tesit@s limites politicos, econdmicos e
naturais das regides, e constroem a identidadelavigotidianamente nos lugares. O
lugar recebe determinagdes externas e os combinar&ivas locais. O espagco é uma
localizacao fisica, uma peca de bem imoével, e asmmoeempo um elemento relativo a
liberdade existencial, sendo, logo, uma express&dah O espaco € ao mesmo tempo o
local geografico da acéo e a possibilidade soe@amyajar-se na acdo. Exemplo disto, o
abraco do Dique do povo de santo, contra a intebgéreligiosa, ponto culminante e

representativo de uma agéo politica.

Assim também a identidade do lugar é constantenmrent&ada, produzindo um espaco
social hibrido, onde o velho lugar pouco usadmk&d® e o novo lugar, reformado pelo
homem, fundem-se dando lugar a uma nova organizag&al-espacial. E este
movimento entre o velho e 0 novo, gera novas parsgagonsomem outras, traz a cena
novos sujeitos sociais, elimina ou marginaliza aaite redesenha as formas de
apropriacdo do espaco urbano, substituindo antigos e elegendo novas paisagens a

serem valorizadas para o lazer.

No artigo,Dique do Tororo: entre o Discurso e a Pratica deauApropriacdo e Uso
DemocréticoDias, Silva e Silva (2007) afirmam que as transéydes verificadas apés
a revitalizagdo, em 1998, trouxeram um novo qudaingional que contradiz com um
espaco publico, logo democrético. Este quadro &unadifez com que este lugar fosse de
multiplo uso, a partir dos novos equipamentos ladts como: pista de Cooper; parque

infantil; equipamento de ginastica e restauranéssdicado como espaco planejado.

O que deveria representar um uso democratico, itmlizacdo, na verdade impde um
novo elemento no espaco, que € a reproducdo eccabou seja, a apropriacdo do
espaco que visa expandir o capital, através dentiari O espagco democratico permitiria,
por principio, 0 acesso a todas as classes e gegumigis, mas o0 que surgiu foi uma

delimitacdo, uma fragmentacao no uso para cadsectaxial.

Pesquisas de campo de Dias, Silva e Silva (200fpavaram que o numero de
pessoas que frequentam o Dique de segunda a s@élemaonédia de 430 pessoas, e que,
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aos domingos, o numero duplica e que esse pubkcpiédntador € na sua maioria de

classe de renda mais baixa, ou seja, a populag@aidaanca.

De acordo com 0s mesmos autores, apesar distea@&@m maior extensao e estrutura é
a destinada a classe alta, sobretudo por sua freigli@os restaurantes, haja vista o
tamanho do estacionamento, enquanto a area destinathsse de baixa renda, tem
equipamentos precarios, como no parque infantiqeenos brinquedos, além de poucos

estdo danificados, ou mesmo a auséncia de banpeair@ste publico infanto-juvenil.

Com isto, os autores apontam uma situacao de tomfliexclusdo, fomentados pelo
favorecimento de uma apropriacéo desigual de umcesge que tende a excluir parcelas
da sociedade que se encontram a margem da ap&mpiagitalista. Assim, 0 espacgo

passaria a ter um valor de troca e ndo, propriaandetuso.

A necessidade de um planejamento do espaco pubtinoomaior participacédo popular e
que permita uma maior aproximacao das classesisoeiado uma segregacao no uso
do mesmo definiria, portanto, a prevaléncia da imegga de um grupo social mais

favorecido, em detrimento dos menos favorecidos.

Outro ponto que podemos analisar sdo os lagcosetigidhde que unem as pessoas ao
meio ambiente, o que se traduziria, filosoficametweno a relagdo empatica do ser com
0 espaco. Tal vertente encontra na fenomenologiassporte filosofico ao analisar a
apreensdo das esséncias através da experiéncia,vaplicada e adquirida — néo
considerando o mundo independente do ser humaeord&rzamento de sentimentos, a
assimilacdo e consequente incorporacdo da cuttaeh tontribuem para a formacgéo da
identidade dos lugares; e, este sentido de idetgidavolve percepcédo, se apresentando
carregado de satisfacao, reminiscéncia e felicideal®o um somatorio das dimensdes

simbdlicas que encarnam as experiéncias banagra@®s humanas.

Acredita-se que as idéias a respeito do espacarbrdbs seres humanos, ndo somente
com relacdo aos lacos de afetividade que os unetngaw, mas também desde os

aspectos mais banais do dia-a-dia, e, por ser afegéncia de valores e sentimentos, 0
lugar lembra as experiéncias e aspiragcoes dos lsenesnos, sendo assim fundamental

para a sua identidade.
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A populacao de Salvador, pelo menos aquelas pegqaeaantrevistei, tem lembranca do

Dique, ou historia dele contada pelos mais velhembranca da grande vegetacédo, das
lavadeiras com seus lenc¢ois brancos, do Bonde gsgapao lado, das pescarias, dos
banhos arriscados, o povo de santo com a lendarde @5 balaios de presentes para

Oxum aos domingos.

Quando se manifesta mesclada com incidentes hunealersbrancas, a apreciacao da
paisagem é mais pessoal e duradoura, perduranuodalé&fémero. Surgindo como um
envolvimento suave, inconsciente com o mundo fidmie relacées sociais engendram
afeicdo ou desprezo, uma vez que o0s lugares emsmnts sdo extensdes da

personalidade e caracterizam a identidade.

Assim, a consciéncia do passado € um elementoriame na constru¢cdo do “amor

pelo lugar”, o que pode ser encarado como heraogag um legado a ser preservado,
como algo em que se enraizam 0s sentimentos, auerm@®mMo uma memoria que pode
ser tanto individual quanto social, e que reapaneas relacdes pessoais com a

simbologia do espaco vivido.

Este legado no Dique seria, portanto, o espac@dagrara o povo de candomblé. E a
colocacao das esculturas dos Orixas, portantoeairma e demarca tal aspecto, pois
nao se tem como nao mais associar o Dique a dggaaede acordo com os postulados

da paisagem criada.

Tais lacos de afetividade que ligam o homem — atastvu concretamente — ao lugar
vivido despertam sentimentos e provocam relateferéncias verbais e/ou escritas de
poetas, intelectuais e mesmo cidaddos comuns, @s Quscam evocar a “alma” dos
lugares, captam e descrevem o desempenho doshsenasos, a fixacdo aos lugares, o
cotidiano, o transcendental, a nostalgia, enfim garaa ampla de motivos e emocdes.

Como podemos ver com a poesia abaixo, de ano edagoonhecidos.

Verde sdo suas aguas e margens Seu veio é propejoorixas...

[...] com todo o branco de Oxala, epababa Cirandd sua mandala
renovam-se as energias ...espirituais e fisicasardanca circular Seu nome
Dique do tororé leva o som das aguas Cantado espwe prosa huma
modinha secular Nesse seu leito bebo da antigalsahe Pesco inspiracao
com a rede do meu olhar Mergulho em seu vale aatiigtoria...

[...] dos domingos de futebol as noites enamaradduar
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2. 3 Terreiro de Candomblé e o seu Espaco Externo

O candomblé é uma religido que tem como base deimeatos fundamentais: a
natureza, o meio ambiente. Por isso, a idéia deiteré muito mais ampla do que
simplesmente a casa de culto; nela ocorrem osipaiscrituais, mas, fora dela, se dao

aqueles rituais de relevancia central, e que s@plementares a no¢ao de terreiro.

Um terreiro nunca se encerra sobre si mesmo, ratiten de argumentar que seus
limites ndo terminam na casa de culto, pois, conéoa afirmacao de Velho (1977, p.
33), a mata, a cachoeira, 0 rio, a praia, e a eillcada sao os limites espaciais maximos
dos terreiros. Rego (2006, p. 43-44) classifica @dserritorios descontinuos de um
terreiro para a realizacdo de rituais que nao posenrealizados no seu interior. O
grupo sob a chefia do pai ou mée-de-santo reaiimaig nesses locais (oferendas,
obrigacdes). Cada um desses locais € associado grupn de Orixas: a cachoeira a

Ogum, a praia a lemanj4a, a encruzilhada a exuggadoce a Oxum.

Da mesma forma, os despachos que comumente s&s yistas ruas, corroboram
igualmente a idéia da externalidade de algunsisitl@terreiro, por ndo serem feitos no
interior da casa de culto, pois, do ponto de vikba terreiros, as deidades estdo
identificadas a certos elementos e lugares naemtuo que faz com que a comunicagao
com elas se realize em locais determinados. Todasilmites do terreiro sédo os limites
espaciais de um grupo social, isto €, as frontelesse espaco sagrado simbolizam, e

também os espacos naturais, ou de natureza calastjué lhes estdo mais proximos.

Observados deste prisma, a maneira como 0s teyraieo projetam em direcao

a externalidade para a realizacao ritual, criatémiespaciais formando uma conexao
causal com certos locais da natureza e do espheoairEvidentemente, a urbanizacao
contribuiu para a reducdo de locais rituais enefitas e rios, como também o ritmo de
trabalho da cidade grande passou a impedir umaésania das saidas do terreiro para
esses locais. Os efeitos de tais mudancas acalpanatimitar a utilizacdo de certos

locais externos para uso rituais dos terreirosyziedo-os a lugares determinados e
conhecidos como de uso exclusivo deles. Mas, rdia tvdos os locais externos de uso

dos terreiros que traziam essas inscri¢cdes; eldmmoestar unicamente ao nivel das

32



representacdes: todas as encruzilhadas, riaclysmsdamatas e praias sdo considerados

sagrados para qualquer terreiro da religidao Cantiomb

Esta flexibilidade sempre se fez presente aos kafsHeiros desde o0s primeiros
africanos escravizados que por aqui aportaram,uptat questdo de sobrevivéncia,
inclusive no uso do espaco que Sodré delibera como:

O espaco sagrado negro-brasileiro é algo que refastantemente os
esquemas ocidentais de percepcado do espaco, asresxjhabituais de ver e
ouvir. Ele fende, assim, o sentido fixo que a ordedustrialista pretende
atribuir aos lugares e, aproveitando-se das fissdi@s intersticios, infiltra-se.
Ha um jogo sutil de espagos-lugares na movimentdoaierreiro. (SODRE,

1988b, p. 75).

Para ampliar os limites espaciais do terreiro, @pgr religioso se apropria
simbolicamente de certos locais da cidade. Semsdona as cidades passam a ser
pensadas como parte integrante do universo do oariépque extrapola o dominio dos
terreiros. Ao demarcar seu territorio com acdesatiqas religiosas, o grupo religioso
identifica-se com a cidade, criando uma identidedéa/espacial. Desta forma, as
cidades passam a se apresentar nao apenas corgar al&convivéncia dos homens
entre si, mas também de convivéncia dos homensososeus deuses, principalmente,

pelas suas oferendas rituais.

Com isto, para os adeptos do Candomblé o Diqudattoré € uma das moradas de
Oxum, orixa da &gua doce, lagos e fontes. No re&edembro diversas mées de santo
costumam depositar no lago cestos de flores enessem homenagem ao orixa Oxum
e Nana. As tercas-feiras, os filhos de Ogum tamb&mao dique fazer suas preces e
oferendas. Nas Quartas-feiras, a Xangd. Na vésjoedia 2 de Fevereiro, 0s barqueiros
do Rio Vermelho também homenageiam a Rainha da dgoe, antes de lemanja,

pedindo-lhe permissao para festa no mar.

2.4 Turismo e Espaco Urbano

O turismo enquanto atividade oficial surge no Bragidécada de 1960, com a criacdo
do Conselho Nacional do Turismo (Embratur) e desdéo, vem sendo estimulado nos
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planos de desenvolvimento, por ser uma das atigglade crescente importancia
econbmica. E se concentrava na parte histéricaid#mle; Salvador, por exemplo, 0s
locais turisticos eram o Pelourinho, os Museus;artes, além das praias.

No inicio da década de 1990, deu-se para a poliigcaonal, a invencdo do turismo
como forma de promover a valorizacéo e preservdggmatrimonio natural e cultural. A
partir dai, a paisagem, com essa politica, adquox@ valor, conferido pelo olhar do
turista, antecipado pelo do mercado, onde tantagod de Abaeté como o Dique do

Tororo se adaptam perfeitamente, conforme Almeida:

Quanto a incorporacao de novos territérios at@&centenosprezados, decorre
na maioria dos casos, do olhar extasiado do farastendo quase sempre de
longe admirando paisagens estéreis para se da donvalor das mesmas.

Para a populacgéo local a apreenséo do valor do Ingeo se faz lentamente,

pois este novo valor até entdo nao fazia parte cdeseu sistema de valores
(ALMEIDA, 1998, p. 43)*°

Até a primeira metade do século passado, enterdiatsimdnio cultural como as obras
de arte no espago, ou seja, a pintura, a escudtararquitetura, associadas as classes
dominantes, pertencentes a sociedade politica vu Blas como esclarece Barreto
(2000, p. 11), esta nocéao estrita de patriménidedenampliar-se, ja queitualmente, ha
consenso de que a nocdo de patriménio cultural iformais ampla que inclui ndo apenas 0s
bens tangiveis como também os intangiveis, nds staaifestacdes artisticas, mas todo o fazer

humano”.

E ndo s6 aquilo que representa a cultura daseslasais abastadas, mas também o que

representa a cultura dos menos favorecidos.

O Dique do Tororé foi tombadagpelo Patriménio Histérico e Artistico Nacional em
1986, possui 110 mil metros quadrados de espelgud e uma area de 25 mil metros
quadrados no entorno. Sendo o Unico manancial alatlar cidade de Salvador. Seu

tombamento se deu antes da reforma de revitalizagao

> A UNESCO, para atribuicdo do titulo de Patrimohiistérico e Cultural da Humanidade leva em
consideragdo os monumentos, as edificacdes eios siendo que todos estes devam ter um valor de
relevancia universal do ponto de vista da histd@@marte ou das ciéncias, e em especifico no caso d
lugares deve-se considerar o ponto de vista ddéicestéla etnologia ou da antropologia um incentivo
natural a intensificacao do turismo na cidadeot@otr parte do Estado quanto da iniciativa privadaiie
pode favorecer um estranhamento entre este noag@sfransformado em objeto turistico e a populagéo
local, como esclarece Almeida (1998, p. 22)
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Ha uma énfase de bens simbdlicos com valor de,tgpoa vem se acentuando como
bens de consumo no mercado turistico e em outtoseseque agregam o valor cultural
ao produto. O uso turistico do patriménio colocafeco a busca por uma autenticidade.
Valorizar o patriménio é, em ultima instancia, pansm algo que deva ser partilhavel
no sentido de que remete para uma valorizacao @gertb modo trara beneficios para a

comunidade.

Mas, de que maneira o turismo pode servir pardaizacado dos referenciais culturais
locais? O viés mais perceptivel no momento é orgpgeindica que tudo parece ser
passivel de mercantilizagdo, e ndo seria diferente esses referenciais quando se
tornam atrativos ao setor do turismo. Verifica-se qtrelada & l6gica da singularidade
dos bens culturais tangiveis ou intangiveis, aerdaese a logica da sua valorizacao
comercial. Assim, o patrimoénio pode se tornar updpto que vai sendo arregimentado
como um componente essencial do setor turisticdoc@ndo-se a questdo da
mercantilizacdo de lugares “repletos de vida nétera demanda de varios setores que
dai suscita, consideramos que qualquer projetoedendolvimento sustentavel deve
levar em conta as identidades especificas em dostesocio-culturais particulares,
tentando identificar o apreco social atribuido dmns patrimoniais (tangiveis e

intangiveis).

Em funcdo da adequacédo do espaco de vivencia daagdp para um novo lugar,

objeto de turismo e conseqlientemente a culturalentidade passa por um processo de
revisao e revalorizacao dos aspectos culturaipaxe desta populagdo, em que alguns
desses aspectos sdo privilegiados em detrimentuties, em funcdo da demanda do
mercado turistico. Evidenciar as transformacdessanadentidade, decorrentes do
turismo no fluir do quotidiano, da vivéncia dos adores deste municipio, decorrentes
da construcdo deste “novo lugar’, que tende a auide possiveis estranhamentos
resultantes da utilizacdo tradicional/quotidianalagar e do poder transformador da

adequacdao deste lugar a pratica do turismo

Ponderando os pontos de vista sobre identidadestgoelevar em conta o cotidiano e o
turismo, considerando a complementaridade da idi@atitaria de lugar como uma

diferenciacdo espacial que retna um conjunto deactaisticas fundamentadas na
geografia fisica (e sua fauna); em suas institgiciea vida econdmica, social e cultural

(com destaque para a paisagem construida). Tratiesem efeito abrangente, nao
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reduzivel a uma Unica propriedade, sob risco ddapde seu carater. Uma regidao pode
ter muitos lugares e até coincidir com um delesisZteramos que o lugar esta para o
espaco, assim como a periodizacdo esta para o tdfmpa perspectiva desta andlise,
pautada na importancia da identidade paisagistica @ turismo, diria que a identidade

regional é acentuada pela natureza e a identidadégor todas as formas de construcéo

arquitetbnico-urbanistica, com tudo que comportamnsie

Com isto, o Digque, morada de Oxum, bastante udiizpelo candomblé adjacente,
fazendo suas oferendas e despachos, convive hoEta como area de lazer ndo so
para a populagéo local, como para a populacéo esthgyes turistas. A lagoa, no século
XVIIl, encantou os estrangeiros com sua belezaral®iamedrontou com os perigos
dos jacarés la existentes. Mas, muitos falaramodeo uso que a populacédo local fazia
dela, exceto os negros, lavando os cavalos, oegas lavando as roupas. E no século
XIX até final do século XX, muito utilizada peloymde santo, além da utilizacdo como
via de passagem através dos seus barcos, de ura tadom, entre o bairro do Engenho

Velho de Brotas ao bairro do Torord e o centroidades.

Para algumas pessoas do candomblé a revitalizacBiqde trouxe prejuizo para o seu
ritual, fato que ja vinha ocorrendo desde a copdtruda Avenida Costa e Silva, na
década de sessenta, essa avenida da acesso aotCaa/é&apa e ao centro da cidade,
deixando a Bacia de Oxum mais exposta, quebrandcelemento essencial desta

religido: o segredo, a invisibilidade. Voltarei@egtdo no 3° capitulo.

A ultima reforma sofrida em 1998 garantiu a conse#o deste espaco, propicio mais
para o lazer e turismo, mas tendo consequéncidivegsra o povo de santo, pois
inibiu ou mesmo proibiu em parte o uso desde espaga as oferendas e obrigagbes

desta religido para os seus orixX4s.

Tal é a personalidade do lugar, composta do ardamjmultiplas identidades humanas e
do mundo natural, se justifica como significative$erenciais para a vida cotidiana;
como meio de vida e de sentimento de pertencaeuitem resistir a diversos aspectos

da globalizacédo; tipos humanos e suas relacbes oommeio e a regido.
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3 DESENVOLVIMENTO URBANO DO DIQUE DO TORORO

Fig. 3 — Foto aérea do Dique — anos 70 - Fonte

Este capitulo abordara mais especificamente ombpipesquisa, isto é, a problematica
gue envolveu a exposicao das esculturas dos Orxésforma do Dique do Torord, em
1998. A discussdo tem como eixo tedrico os doiscjpais conceitos, a saber, icone e
imagem, para a compreensao da representatividal®©deas e do Lago Sagrado do
Dique para os adeptos do candomblé, encerrandopesta do capitulo com uma
apresentacdo das ferramentas e descricdo dasuessudxpostas. Em seguida, sera
analisada as entrevistas do escultor dos Orixaartista plastico Tati Moreno e o
representante da Federacdo Nacional do Culto AfrasiBiro (FENACAB), Sr.
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exposicao dos Orixas no Dique pelos neopentecpstaierindo outros exemplos desta

intolerdncia em outras localidades do pais.

O Dique do Tororo esta situado numa area centralidkede de Salvador, entre duas
grandes avenidas; a Avenida Costa e Silva e a Aaeviasco de Gama, que fazem a
ligacdo entre a cidade alta com a cidade baixaximppm a uma grande estacdo de
transbordo — Estacdo da Lapa — como também proxinnon estadio de futebol —

Estadio Otavio Mangabeira, conhecido como FonteaNd&ortanto, € uma area de

grande visibilidade urbana.

3.1 Origem do Dique do Tororo

O nome, Torord, do tupitorord, no dicionario Aurélio (1986) significa pequena

cachoeira. Segundo Vilhehgapud FREITAS, 1997, p.6), o Dique do Toror6, foi
tomado pelos holandeses entre 1624 e 1625, parficésrse na campanha contra os
atagues luso-brasileiros na disputa pelo dominicidtede. Devido a este fato, ele afirma
gue seriam estes invasores os construtores do Didiligena foi contestado por outros,
como Teixeira (1950), Oliveira (1995) e Peixote98Pque afirmavam que este seria

um acidente geografico natural.

A terminologia, Dique do Toror6 traz certa ambigitld, enquanto Torord significa
peguena cachoeira, comprovando a naturalidadeadd, lo Dique, por sua vez, traz a
idéia de artificialidade, pois, conforme Ferreil®g6, p. 593), a palavra indica numa
“construcao sdlida, para represar aguas correnfestanto, ndo seria natural. Sua
existéncia seria datada entre 1624 e 1625, idémpledtamente imprdpria, uma vez que
desde o0 governo Tomé de Sousa (1549) ja haviasetatbre 0 mesmo, contado em
Carta Régia de 26 de setembro de 1716, descresoizte sua beleza e 0 uso que

poderia ser no futuro em beneficio a populacéd.loca

® FERREIRA, Aurélio Buarque de Holanda. Novo Dicidadla Lingua Portuguesa. 2 °© ed. Editora Nova
Fronteira, Rio de Janeiro, 1986.

" OLIVEIRA, Waldir Freitas. A Verdadeira Historia dzique. A Tarde, Salvador, 27 de Fevereiro de
1997. Caderno Aqui Salvador, p. 6.
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Essa idéia, também, descartada por Teixeira (12p@),defende a origem natural do
Dique, e ndo uma construcao holandesa, pois, “aggtariam muitos outros de ordem
histérica para desmentir a fibula dos holandeseanda, tédo distante da cidade que

"8 Além do mais, o tempo da

conquistaram uma lagoa artificial, exatamente pada
estadia dos holandeses foi de 11 meses, ndo sesdivgl tal construcdo neste curto

periodo.

Ainda Teixeira (1950), também afirma que no peridddnvaséo holandesa, o que ele
classifica como periodo militar, ndo houve nenhwhea comprovada feita por estes
invasores além do Digue dos holandeses, feito tr ghr represamento do Rio das
Tripas, na altura da atual parte baixa da Ladar&ahtana, alagando o que hoje seria a
Praca dos Veteranos e o Quartel do Corpo de Boosheia Baixa dos Sapateiros,

centro da Cidade.

No Jornal A Tarde, de 5/11/1995, Oliveira defenderigem natural do Dique do
Torord, num trabalho intituladéd verdadeira Histéria dos Diquesazendo mencéo,
também, sobre o Dique dos Holandeses. Segundohele/e um pequeno Dique
Holandés, resultado do represamento, das aguasoddaR Tripas no trecho entre as
colinas de S&o Bento e as do Convento de Sao Becandiuja finalidade era de defesa
aos ataques luso-brasileiros. No mesmo jornal, 0221995, Oliveira descreve a
formacdo do Dique, por uma acumulacdo de aguaspienes dos minadouros das

encostas das colinas que cercam o Dique ou querex fundo do leito

O que se pode deduzir de Oliveira € que o Diqueiginariamente um acidente
geografico, embora ndo saibamos ainda em que épioimamado. Sua constituicdo se
deu a partir da afluéncia dos corregos formadoaspébuas das fontes: Nova, das
Pedras, do Barril, do Toror6 e de Sao Pedro, al@naduas de chuvas (ver figura 4, p
40). Segundo a Companhia de Desenvolvimento dé&édetropolitana (Conder), a
extensdo primitiva era superior a 3.000m, quanddaaexistiam alguns bracos que iam
até as imediacdes da Fonte de S&o Pedro, pordr&voliha dos Barris, e além das
barrancas da Fonte das Pedras, até a atual RuaaDjalitra, correndo em dire¢do ao
Rio das Tripas e o outro formando o Rio Lucaia, qoe canalizado em parte a céu

8 TEIXEIRA, Cid. Artigo sobre o Dique n&o intitulagoinédito. 1950.
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aberto pela Avenida Vasco da Gama e encontra ¢cCRimarugipe no inicio do Parque

Cruz Aguiar, desembocando no Largo da MariquiteRimoVermelho.

Peixoto (1998) contesta versdo de ser uma constrbgéandesa, como também o

proprio nome Dique. Ele cita 0 assunto sobre aeorigo Dique em matéria de jornal,

gue no livro Breviario d8ahia, garante qu& um erro chamar o local de Dique e, pior
ainda, atribuir aos holandeses sua construcAtéstando que a palavra Tororo, de
origem indigena, significaequena cachoeirasgompondo o nome do que restou de um
lago com extenséao primitiva de uma légua (6 kmyusdo o historiador, o nome Dique

passou a ser adotado depois da invasdo holanddseenie da idéia de Teixeira, ele

assegura que 0s invasores aproveitaram a posigatégga do Dique.

Vilhena (apud OLIVEIRA, 1997, p.6) assegure quéel@a que a construcdo do Dique

seja mesmo dos holandeses, no qual o autor afitmava

[...] Vales diferentes, para juntando-se neles doa@is aguas, tanto nativas,
como das chuvas, formassem uma lagoa continuadao da cidade, e como
esta lagoa ficava entre montes altos, e o pais g@t® da campanha era
coberto de matos fechados, e espessos, pelo goeosra&aminhos quase
impraticados; podia com facilidade impedir ao immia passagem desta
lagoa para a pracga, quando quizesse tenta-lazivetfoi o trabalho com que
conseguiram esta obra, a que deram o nhome de Didue

A controvérsia sobre a origem do Digue do Toror&ode principalmente da

dificuldade de encontrar cartografia sobre as babidrograficas da cidade, como
também mapeamento e registros das transformagaésneencdes das aguas fluviais e
mananciais da cidade. Nao se sabe ao certo, nemanesn que sentido corriam as
aguas que inundavam antigamente a Djalma DutrmaaRua do Sangradouro. Sabe-se
gue o Dique tinha quase 3 km de extensdo, hojepadsa de 1,6 km, causado por

desmoronamentos das ribanceiras, aterros e entulhos

Em relacdo a defesa da cidade, a primeira obraamilio governo colonial foi uma
grande muralha de taipa e bdrmue os protegia das flechas dos indios. Depo#s est

°® A muralha era para proteger dos indios da regidcextendia da Piedade a Praca da Sé, onde foi
construida a cidade em 1549.
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muralha foi ampliada e reforcada em pedra e calpcaado baluarte e torres

encasteladas nas portas voltadas para o Sao Ber@ameno.

No que diz respeito a ameaca de invasao estrangéida sob o governo portugués, a
atencdo foi voltada para o mar, ja que a murallzaiesuficiente para garantir a

seguranca. Foi construindo além de muralhas, ifmtibes, em pontos estratégicos,
todos direcionados a Baia de Todos os Santos.ipaimente apds a primeira invasao
holandesa, em 1664’

Portanto, a idéia do Dique, ser construido parasdefe que a obra foi realizada pelos
invasores holandeses, nao procede, por dois fgtarespalmente; primeiro, a cidade se
concentrava na Cidade Alta (Praca da Sé a Piedad&)jade Baixa, logo, distante na
época, em relacdo ao mesmo e nao justificandopestel; e segundo, os holandeses
ficaram sé 11 meses na cidade, ndo havendo tenfig®este e nem necessidade desta
construcdo. Seriam os Fortes os efetivos dispositde defesa, embora, estes poucos
exerceram a sua funcao, pois a cidade ndo sofreutemativa de invasao estrangeira.
O seu papel acabou sendo de cadeia publica, emfaynmu mesmo na luta pela
independéncia dos Brasil contra os portugueses is taale um centro de cultura
popular, temos como, por exemplo, o Forte do Badal

Fig. 4 - Fote #930. Fonte: acervo de Cid Teixeira.

19 Dentre os fortes construidos temos: Forte de Sagd)ino Bairro de Santo Antonio, construido no

século XVI; Forte de Nossa Senhora de Monte SeroaBonfim, construido no século XVI; Forte de Séo
Marcelo, construidos nas aguas da baia de tod@awo®s, construido no século XVII; Forte de Sao
Pedro, no Bairro Politema, construido no séculolXWbrte Santo Alberto, situado na Avenida Jigaitai
Cidade Baixa, construido no século XVI; Forte det§#&ntonio Além do Carmo, situado no Bairro Santo
Antonio, construido no século XVII e o Forte do IB&ho, no Bairro do Barbalho, construido no século
XVII,
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Fig. 5: Mapa do Eng. Massé — a cidaalSalvador do século XVI ao XVIII.

O mapa acima feita pelo engenheiro Massé, mostrecanstituicdo aproximada da
cidade de Salvador do século XVI ao XVIII, demaeca@la cor. A cor mais clara e no
centro, século XVI; a esquerda e um rosa mais essaculo XVII e a direita alaranjada
o século XVIII; as figuras geométricas nas extrexdab seriam os fortes; o verde
representa 0 Rio das Tripas, na Baixa do Sapatemde foi feito o Dique dos

Holandeses e a cor azul o Dique do Tororé aindatoda sua extensab.

Sobre a alguma construcéo feita pelos invasoremtieses que associa ao Dique, temos
relatos de Spix e Martius em 1820, de uma reformbkaite Sdo Pedro, aumentando sua
extensdo. Segundo os viajantes, os invasores cavarafosso que projetava prolongar
até o mar, com a intencdo de se protegerem addattbda cidade, mas a obra néo foi

concluida, ficando apenas o fosso, denominado geeDiComo podemos observar:

" Fonte: CEAB — Centro de Estudos de Arquitetur8alaia. Evolucéo Fisica de Salvador — Edic&o
Especial — Salvador — Ba, 1998.
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[...] estende-se, na extremidade leste do Arrabdiae Barris, por entre
outeiros revestidas, em encantadora desordem, @gamacerrados, bosques,
plantacdes, jardins e casaria, que se prestanelgacpnfiguracdo variada do
terreno, ja pela vegetacdo luxuriante, a ser frefgid® como ponto de
aprazivel passeio; sdo, porém, raras vezes, \0sitpelos baianos. No Dique,
vivem em grande nlimero jacarés pequenos e perig@&®s e MARTINS,
1920, p. 159).

Outro relato de visitante estrangeiro em relacddmpe, que tivemos por aqui no
século XIX, foi o Principe Ferdinando Emiliano Mamiiano José, da Austria, em
companhia do botanico Franz Maly e Sr. Lohman, wéda Austria. Impressionado
com a paisagem publica, fez um relato sobre a Bahial861 em Viena, com o titulo

deReise-Skissemo qual descreve:

A impressao do conjunto era de uma lagoa em meiparque, transplantada
por um pintor, para um outro mundo, obedecendoaviag as formas
conhecidas, realmente vividas. [...] A forma arretfmdla dos morros, as
formas principais da bacia, as cores basicas udeser tomadas de um
parque inglés qualquer, onde a arte favorece ¢amente a natureza [...].

[...] deixando a cidade, a natureza ardente e eant®acolheu-nos em seus
bracos verdes, mangueiras lancavam sua copa fpescaobre o caminho
ingreme, touceiras de bambu invadiam a rua, mapesso e trepadeira e
etéras formavam grupos pitorescos e, assim, agzatunuma decoracgao cada
vez mais rica, levou-nos a joia da Bahia — Diqoen gustica, muito elogiado.
(HABSBURGO [1860] 1982, p.)

Riven du Dique — BAHIA {Brdsil]

Fig. 6. Acervo Cid Teixeira. Foto de 1920.
Na foto acima, pode-se observar o Dique com gramtensao ainda. A mata de fundo,

hoje se vé um viaduto que da acesso a Avenida BaXdCidade Baixa e a Ladeira dos
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Galés, além da Avenida Djalma Dutra que da ace€ddae Baixa. Na beira do Dique
percebe alguns lencois brancos estendidos. A Bjredje o Bairro Engenho Velho de
Brotas, antes era a Fazenda da Boa Vista, cujaiptépo era o senhor Machado da
Boa Vista, dai o nome, depois o casardo, SolanBsta, pertenceu a familia de Castro
Alves, mais tarde o Hospital psiquiatrico Julian@r®ra, depois, sede da Prefeitura
Municipal e hoje funciona a Secretaria Municipal Béucacdo e Cultura, além do
Centro de Saude Mental Aristides Novis.

3.2 Projetos de Intervencdes no Dique

O primeiro registro de projeto que se tem noticdoéno de 1802. O médico Ignéacio
Ferreira da Camara apresenta um parecer sobralimJaotanico, ordenado a instalar
por Sua Alteza Real o Principe Regente, apontands cas limitadas pelo o Dique do

Tororo, entre o bairro de Nazaré e o Forte SaodPedr

Projeto este que néo foi levado adiante, pois @émao ter conseguido comprar a roca
do Tororo, o préprio Ignacio ndo aceitava a suaeagao como diretor do possivel
Jardim Botéanico. Acabou o tal projeto sendo engaiee esquecido, contudo, a idéia

era cogitada de tempos em tempos.

O primeiro aterro ocorrido no Dique foi em 1810ando foi construida a ligacdo do
bairro de Nazaré com o bairro de Brotas - Pitamgagtendo esse acesso levado o nome
de Galés, segundo o Ferréfré1986, p.830) que significa trabalho forcado, faleuma
alusdo ao nome, pois, a obra foi realizada poropresm correntes aos pés. Este aterro

causou uma acentuada diminuicdo de sua extensao.

A reforma urbana tragcada em 1844, no Governo de@eindréa e interrompida no
Governo Gongalves Martins, foi revista e mantida Mauricio Wanderley, presidente
da provincia da Bahia nomeado em 21 de agosto B2. 18lesta época, pantanos e

lagoas foram dessecados, inaugurado o arco dad&Jald e iniciado o servico de agua

12 FERREIRA, Aurélio Buarque de Holanda. Novo Dicidadla Lingua Portuguesa. 2 ° ed. Editora Nova
Fronteira, Rio de Janeiro, 1986.
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encanad® (RUY, 1949, p. 518-520)A partir dai, as intervencdes foram lentas, até o
comeco do século XX, sendo que, primeiramente peasoviarias e de embelezamento

foram os investimentos preferidos.

No ano de 1859, o Dique perde alguns dos seusdpaga abrir uma nova estrada que
daria acesso ao Rio Vermelho. A estrada foi coigarumargeando o dique, entre
terrenos cedidos pelos proprietarios de chacara&poea. Mais tarde, no ano de 1876,
construiria por esta estrada a linha da Companéidrdhos Centrais, 0s primeiros

veiculos de transporte coletivo movido a tracaanahi

A idéia de embelezamento é do ano de 1872, conf@anta Resumo da Lei n® 1231,

concedendo privilégio por 50 anos para a abertenanth passagem ligando o Dique do
Tororo ao Rio Vermelho, ao Convento da Lapa, eeatrd Publico, com ajardinamento
ao redor. Das obras previstas, apenas uma foi &dscua estrada com a linha de
bondes, concedida pela Camara Municipal e apropadato do governo provincial de

18 de junho de 1874.

Em 1876, o entdo empresario Dr. Francisco AntorgoeiPa da Rocha, socio da
Companhia do Queimado — primeira concessionariabastecimento de agua do pais,
1852 — ganhou a concessao por 17 anos pela Camangiphl, num projeto de

piscicultura, cujo pescado viria a ser comercidiizao mercado municipal, a 200 réis o

quilo.

Em 1880, o Dique sofreu um grande acumulo de agieasjo ao grande temporal de 5

de junho do mesmo ano. Provocando inundacdo emnsadgens, causando danos as
populacdes ribeirinhas e destruindo a muralha dmmooda fabrica de lapidagdo de

diamante, existente desde 1876.

Em 1898, em comemoracdo a IV Centenario de Desuehto do Brasil, faz-se,
novamente, projeto para o seu embelezamento, ago@opor¢cdes bem maiores. Com

proposta de tecnologia de ponta para a época c@weccao de uma rua subterranea,

13 RUY, Afonso. Histéria Politica e Administrativa @adade do Salvador. Evolucdo Histérica da Cidade
do Salvador. V. 1. Publicacao da Prefeitura Mumicgo Salvador comemorativa do IV centenario da
cidade. Salvador. Tipografia Beneditina LTDA, 194%18-520, 558-597.
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ligando suas margens a cidade Baixa, 0 que é himjeeb Américo Simas, a construcao
de um estadio, hoje o Estadio Octavio Mangabeiomté-Nova) e um pavilhdo, para
realizacdo de feiras, industrias, agricolas et@dis 0 que veio a ser a Febinco, na
década de 1950, instalada em frente a Fonte daasP&tb entanto, devido o alto custo,

como a falta de tempo habil, o projeto néo foienecentado.

A primeira matéria de jornal preocupado com a pveg@o do Dique foi também no
ano de 1898. O Jornal de Noticias publica, no 2fiade novembro, o plano do
engenheiro Afonso Maciel, que propunha o “aformas#oi do Dique a comissao
central executiva das festas centenarias do Desuaiiio do Brasil. O plano previa:
limpeza radical; plantio de grama nas margens; awgmnida de 25m de largura em
torno; um museu; construcdo de jardins Botanicooel®jico; abertura de uma rua
subterranea, ligando a Bacia do Dique com o cerdroercial e o interior da cidade;

instalacdo de luz elétrica em toda a avenida cifaate. O plano ndo saiu do papel.

O Dique desempenhou diferentes funcdes urbanasngo dos séculos: abastecimento,
defesa, saneamento, via de transporte. Foi ducagtverno do Dr. Silva e Lima, final
do século XIX, mais precisamente no ano de 1896, sgupensou na necessidade de

melhoramento, para transformé-lo em area de Lazer.

A cidade do Salvador sempre sofreu com o abastatinae agua, sendo as fontes
publicas maiores responsaveis pelo abastecimenpopmladacdo. As principais eram até
a metade do século XIX; a do Gabriel, do Pereios, ladres, do Pilar, do Queimado,
das Pedras e a Fonte do Torord, sendo o Dique dwéltambém usado para 0 mesmo.
Em julho de 1852, a municipalidade contrata a esgrearticular Companhia do

Queimado para o abastecimento de agua potaveldddesicom um privilégio que se

estendeu por quase 50 anos e deixou a cidade miglasspor todo este tempo.

46



Fig.7. Homem carregando agua e ao fundo algunsikeng grama. Acervo Pirrer Verger. Anos 40.

A Fonte do Torord, localizada na margem oeste do®do Torord, foi construida entre
1871 e 1875, projeto do Eng. Antdnio Lacerda, omuesgjue construiu o Elevador
Lacerda, com a ajuda do seu irmao Augusto Fredeacerda. A fonte funcionava com

bomba manual, diferente das outras, que geralnitem suas aguas elevadas com

baldes suspensos.

Fig. 8. Fonte do Tororé em 1983.
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A Prefeitura Municipal reformou e limpou a fonte 869, quando foi construida a Av.
Costa e Silva, e hoje integra o Parque Infanticdigle de Sabugosa. Foi tombada pelo
Instituto do Patriménio Historico e cultural em d® novembro de 1981, com o decreto
ne 28.398".

No ano de 1898, Salvador é castigada pela estiaghegando a faltar agua nos
reservatorios do Queimado. Com isto, o governo awpali voltou a fazer uso das
antigas fontes, dos burros de carga e de todosapsmuiais, inclusive o Dique do
Torord. Este passa a ser interditado a populacéatpan® 398 do dia 13 de janeiro de

1899, proibindo o uso de suas aguas para qualimugafticular.’®

O governo municipal nomeou entdo uma comissao,ddanpor trés engenheiros, para
avaliar a possibilidade de o Dique abastecer da agudade. O laudo atesta que a agua
€ inapropriada para o consumo humano, devido algraresenca de algas diversas, de
espécie bacteriana. Encontrado também, materialigem animal, pelo fato dos dejetos
serem despachados pelos moradores ribeirinhosspg@sialistas concluem que:

[...] as aguas do Dique ndo podem ser usadas immnie, sem que primeiro
soffra rigorosos processos de purificacdo, querreeto incoélume, processos
esses que demandam ndo pequeno periodo de temp@menge,
incompativel com a urgéncia da actualidddéRELATORIO, 1900, p.:29 —
33).
No século XX, nas primeiras décadas, a cidade @darmpor obras de saneamento, no
Plano do Eng. Theodoro Sampaio, contratado pelergovem 1905 para executar obras
em 4 anos. Apesar das péssimas condicdes em geeceatrava o saneamento da
cidade, a obra ndo foi concluida. Este foi coni@tanovamente, no governo de

Saturnino de Brito, no ano 1925. Obra, também coficluida.

Em 1935, foi realizado em Salvador a Semana do ristvep, 20 a 27 de outubro,
organizada pela Comisséao do Plano da Cidade dad®ale a Sociedade dos Amigos de
Alberto Torres, com o objetivo de “mostrar ao paleoBahia o caminho a seguir a fim

4 Souza, Alcidio Mafra de (org). Guia dos Bens Todutsa Bahia. Rio de Janeiro: Expresséo e Cultura,
1983. p. 167/8.

15 ;
Idem. op.cit.
16 RELATO%IO apresentado ao Conselho Municipal peld=rancisco de Paula O. Guimarées na sessawestdeposse do seu

substituto o Exm. Snr, Dr. José Eduardo Freiraawatho Filho — Bahia: Tipografia do Correio de Nigts, 1900 — p.29 a 33.
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de tornd-la uma Cidade modef{COMISSAO DO PLANO DA CIDADE DO
SALVADOR, 1937, p.37)

Uma das propostas da Semana era a de se colocar meoessidade primeira a
conservacao do patrimoénio histérico. Além de canstrma nova cidade, harmonizando
a cidade velha com a nova, por vir. Essa nova eidadespelharia no modelo norte
americano, &étandard City Planning Enabling Adei reguladora dos planos para as
cidades norte-americanas, conhecida por Hoover dictgoverno de Herbert Hoover,
dai o nome. Essas idéias foram trazidas pelo eegenklilton Oliveira, que também

fez a abertura da Semana.

A proposta da Comissao incluia execucaopedek ways,com vias de comunicagao
urbana no modelo norte americanas, estabelecgibgantre diversos parques da cidade
“[...] aproveitando-se da natureza o que for padsisuportando um trafego especial,
com largos gramados e frondosa arborizacéo, pavag@m de saibro comprimido como
as nossas estradas de rodagem” (idem, po cit.Rr@jia-se a criagdo de quatro grandes
parques para a zona urbana: Tanque da Conceic&m@uo; Dique da Fonte Nova e
Confluéncia do Rio da Lucaia com o Camarogipepsddterligados pgpark ways.

A partir dos anos 40 do século XX, o Dique do Téréoi sendo gradativamente
aterrado, quando comecaram a ser abertas as @@@ienidas de vale de Salvador —
Vasco da Gama, Castelo Branco e Vale dos Barriem-drastica reducdo do espelho
d'agua. Um dos maiores aterros foi com a constrdgaBstadio Octavio Mangabeira
(Fonte Nova), com a inauguracao parcial em 28 deitade 1951.

Na década de 40, o governo pensou para a areadqie @i implantacdo do campus
universitario, como também a criagdo do Jardim otAe do Jardim Zoologico. S6
gue estes projetos contrariavam alguns interepsegjpalmente no setor imobiliario,
pois, para que estes projetos fossem executadossenfpoderia abrir a via de acesso

entre a Fonte Nova, Lapa e Vale dos Barris, héjeemida Costa e Silvd®

17 COMISSAO DO PLANO DA CIDADE DE SALVADOR. Confanéias — Semana do Urbanismo — 20 a 27 de Outubt83f
Salvador, Cia.ed. Graphica da Bahia. 1937. p IX.

18 Lembrando que o entorno do Dique, sé tinha eia Wasco da Gama, antiga Dois de Julho, depiois arlinha do bonde.
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Na década de 50, o Dique, ainda, ndo tinha sofraidthuma intervencao consideravel,
exceto os aterros por consequéncia das chuvassaysam deslizamento de terras ou
mesmo pela populagdo circunvizinhas. Iniciam, entoobra do Estadio Otavio

Mangabeira (Fonte Nova) e a Vila Olimpica, assimea@ abertura da atual Avenida
Costa e Silva. Com estas obras, ele sofreu uma jgerthmanho, pois foi 0 maior aterro

ocorrido. As obras s6 foram concluidas na décagiairse.

A construcao de um estadio de Futebol de maiorgogdp ja foi cogitada no governo de
Landulfo Alves — 1939, para substituir o Campo daga, pois este ndo atendia mais as
necessidades dos desportistas. Mas, foi no gowdnOtavio Mangabeira em 1947 a
idéia é levada adiante. O local escolhido foi nogdmres do Dique, foi batizado
inicialmente como Estadio da Bahia, depois subigttpor Otavio Mangabeity porém
mais conhecida como Fonte Nova, por ficar pertd-date das Pedras, proximo do

bairro de Nazaré.

19 A inauguragéo parcial foi em 28 de Janeiro de 18&h um torneiro que teve o seu primeiro gol margaoo Nelson do
Botafogo/BA no jogo contra o Guarany/BA em um eregatr 1 a 1. Era apenas um cercado com um lanaegdéancada para
20.000 pessoas, com uma forma de ferradura. Depoientou a capacidade para 40.000. Durante osden®869 e 1970, no
governo de Luid/iana Filho, o estadio passou por uma reforma pampliacdo com a construcéo do anel superior e gamdm a
sua capacidadpara mais de 90.000 pessoas. Se tornando o 4° rmgafs na época.

Em, 25 de Novembro de 2007, parte da arquibancasimaonou, matando 7 pessoas e o Estadio foi itzteod O governo de
Jacson Vagner langou um projeto de reforma, visan@opa do Mundo de 2014, e as Olimpidias de 284 ®bras estdo previstas
para 2010.
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Fig.9. A Fonte Nova Hoje interditada.

Fig.11. Foto do projeto do novo Estadio 2010
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Voltando ao objeto de estudo. Apesar de que asoptap de intervencdes do Dique
nunca tivessem sido concluidas, principalmentemietezamento e na implantagéo de
estrutura para area de lazer e esporte, este séonpitdizado como tal. Desde os anos
Vinte se praticavam as regatas, incrementadas amnsirucao das sedes dos clubes no
entorno do Dique, como o Vitéria, o Vera Cruz e astb da Gama. Havia competicao
trés vezes por ano. No entanto, os clubes de sdatam extintos desmotivando a

competicdo. Hoje, timidamente, acontece a regatawan no ano no Dique.

Nos anos 60, com o entédo prefeito Heitor Dias,coptojeto foi criado para o Dique,

pelo arquiteto Didgenes Reboucas. O programa erasateamento, protecao,

recuperacdo, urbanizacdo, manutencdo das cardctexigaturais do local e mais a
construgcéo de cais submerso em toda a extensaade &é a Fonte Nova. A idéia do
cais era possivel ja que a via Costa e Silva amddainha sido concluida, como também
o Estadio. Para isto também, teria que aumentaxtengio do Dique, derrubando
algumas casas circunvizinhas e retirando as hodasstruindo rede de esgotos,

desviando-se as aguas em direcdo ao Rio Lucaiap\dasGama.

No final da obra, seriam construidas avenidas emestorno, com a instalacao play

groundse pontos de aluguéis de barcos. Previa-se tamh@Emsérucdo de uma avenida
em seu entorno, a atual Avenida Costa e Silvajrgai@ na Fonte Nova indo na direcao
da Estacdo da Lapa e Avenida Centenario. Previaéiaanajardinagem, construcao de

restaurantes, um teatro ao ar livre e equipame&sjosrtivos comunitarios.

Em 1968, ainda ndo tinha sido concluida a primetimpa, a constru¢do do cais, sendo as
outras etapas dependentes desta. O Dique sofmiaalsandono, com muito lixo nas suas
margens e nas suas aguas muita baronesa (platécayudificultando o trabalho dos
barqueiros na travessia. O projeto nao foi codoluapesar de ter retirado as casas no
entorno. Ele continuava sofrendo aterros por pdaies e outras casas de palafitas

foram construidas, a area como o Dique Pedléoiocompletamente entulhada.

% Essa Rua Dique Pequeno foi construida a partiteteos feito pela comunidade, fica situada préxama
lanchonete Habbib, a rua é uma ladeira que da@eessairro Engenho Velho de Brotas.
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No final da década, na administracdo municipal déddio Carlos Magalhdes (1967-
70), coube a iniciativa de urbanizacdo na areaeodst Dique, provocando mais
entulhamentos, inclusive a do Dique Pequeno, idécigor particulares. Além da
drenagem, ajardinamento e construcdo dos cais ssbsneaproveitado do projeto da
gestao anterior, propunha a construcdo da Avered@ahtorno que fazia a ligacdo da
Avenida Centenédrio a Vasco da Gama. Para tantamfadesapropriadas casas na
imediagdo do Dique, sendo, na sua maioria, de jedgute das lavadeiras locais, que
receberiam do governo municipal, a titulo de indagéo, terrenos na Boca do Rio e

uma ajuda pecuniaria.

Por algum tempo, algumas lavadeiras ainda resstis® local, mas logo foram saindo,
pois ndo era mais apropriado para esse fim. Emrimaté jornal da época, algumas
destas lavadeiras deram depoimento a respeitoudivagrlho ali, cuja justificativa era a
de que a partir do desenvolvimento urbano teriaensgir “[...] As maquinas vieram, 0s
homens, e com eles as escavadeiras. E com eldém ¥epoeira subia e descia sobre as
roupas alvas, que secavam no gramado” (JORNAL DAIBA1969, p.2)%*

Fig. 12. As lavadeiras do Acervo de Pierre Vergeos 40.

L PROGRESSO afasta do Dique as lavadeiras e saiddmancoslornal da Bahia 22 e 23 dez,
1968. Caderno 1, p.2.

53



Nesta reforma do Dique, outras desapropriacOesrayaon agora proximas a Fonte

Nova, para a construcdo de pista que daria aceskar@dm Baiano.

O governo, através da Secretaria de Turismo, plapulesenvolver a area o turismo,
para tanto solicita da Limpurb a limpeza, e aadardas baronesas, o que melhorarem
as condicOes de translado dos saveiros existédtgsverno, ainda, forneceu tintas para
pintura dos saveiros, além de tabelar os precos&ibs de travessia.

Em 28 de Marco de 1969, dia do aniversario do egtéernador da Bahia, Luis Viana
Filho, inaugurou-se a reforma do Dique do Torondma Noite VenezianaContaram

com a presenca do Prefeito, Chefe do Executivooridades civis, militares e
eclesiasticas, junto com a populacdo. A inaugurag@bou com show pirotécnico, 0s
barcos com grupos de musicos executando cancOemtioas, exibicdo de blocos e

escolas de samba.

A obra e a inauguracdo em 1969 foram consideragamaira etapa; havia ainda outros
projetos a serem executados. Em 1970, a prefei@rprosseguimento as melhorias,
construindo um ancoradouro e a implantacao de ipddal — barcos de fibras de vidro a
pedal, para uso de duas pessoas. Eles ainda setrantano Dique, mas, segundo o

senhor Vitof® se encontram & venda, devido ao pouco movimenisatrios.

A reforma no Dique realizada na década de 70, prefeitura, fez-se ajardinamento de
toda a éarea circundante, a construgdo de cais ssbreeurbanizacdo. Até entdo, esse
espaco ndo se encontrava em condicdes de aprogsitarpara o lazer, banho e
pescarias, devido as precarias condi¢cdes sanitéhaa nota do jornal, com a manchete
Estado Sanitario Impede Uso do Dique como Area aleel chama a atencgdo para a
situagdo em que ele se encontrava, pois estava spnoveitados para o langamento de
aguas pluviais, acrescidas de efluentes doméstiess e poluentes de postos de
gasolina instalados em sua periferia. Na opinidoJolge Falcdo Paredes, na época
técnico responsavel pelo Laboratorio de Estudosiémiéis do Ceped, era necessario a

retirada dos esgotos domesticos, dragagem e caagfion da ndo existéncia de

22 Entrevista no dia 21/06/2008 com SR. Vitor Mese26rea, proprietario dos dois Unicos barcos mojpique.
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caramujos hospedeiros intermediarios da esquitasssen Segundo ele, o Dique se

constitui:

[...] um elemento de grande valor paisagisticanad@ possuir caracteristicas
excelentes para area de lazer, como a pesca deapakploracdo dos
pedalinhos, resgatas, restaurantes, no entantmuas condi¢cdes sanitarias
impedem o seu aproveitamento para os fins de rEEwe@JORNAL DA
BAHIA, 1972y

Segundo Santiago (1972), engenheiro sanitaristapém da época, da Fundacédo
Servigo Especial de Saude Publica, o Dique “furecioomo uma lagoa e ali existe a
depuracédo natural, que elimina as bactérias patal®gporém desaconselha também o
contato primario, por meio de banho, da pesca aiqgar uso doméstico das suas

aguas” (idem. op. cit.¥*

O Dique, por falta de tratamento adequado, potirséevdespejo de esgotos domeésticos
das casas circunvizinhas e aguas pluviais, elevoarga bacteriana, responsavel pela
mineralizacdo da matéria organica que da origenma grande quantidade de sais
nutrientes, acarretando a floracédo das algas whaces. Tendo como conseqiéncia a
eutrofizacdo, que por sua vez acarreta uma dindoui@ taxa de oxigénio. O governo
municipal, a fim de minimizar o problema, introduz peixe tilapia. Ele, além de ser

resistente a condi¢éo adversa, seria predadorahdtns caramujos.

3 ESTADO sanitario impede uso do Dique como arelazks. Jornal da Bahia, 23/05/1972. Obs. Devido
ao estado de conservacao do jornal, ndo foi pdsdevgtificar a pagina.
4 |dem.op.cit.
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Fig.13. Homens pescando - Década de 20.

A colocacao do peixe tilapia, com o tempo, atraitosupescadores, apesar da proibi¢éo
da pesca, devido a poluicdo do Dique, que deixayzetxes impréprios para 0 consumo
humano. Como pode observar na foto acima, a atieidle pescaria sempre foi uma
pratica comum no Dique, desde o inicio do sécufsq@do. Em 1979, sai uma matéria
em jornal com a manchelkéuitos Encontram na Poluicdo do Dique o Meio dedéera
Fome.Segundo a matéria, a pescaria chegava a 200 qglodia. Além da tilapia,
outro peixe encontrado era o acara bandeira.

O numero de pescadores era de sessenta, estimMadergieitura Municipal, na maioria
desempregados, ou pessoas de baixa renda da cagidavizinha, como também de
regido distante ou mesmo do interior, a exemplddade de Cachoeira, quando a
pescaria por 14 ndo estava boa, pescavam com aoroy também com tarrafa. Desta
ltima, para ser retirada, o pescador tinha queenb Dique, com a agua até a cintura,
desconsiderando a poluicdo e o risco de contanond@dpeixe era vendido em sua
maioria, na Feira de Sao Joaquim, com a informag#o consumidores de que sua
origem era da llha de Itaparica.
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Ainda nesta matéria de jornal, José Vicente Alrasrador no Engenho Velho de
Brotas, ap6s sofrer um acidente de trabalho, apaderpor invalidez e com pouca
renda, vé a pesca no Dique como uma alternativaoleevivéncia. Em depoimento ao
jornal, ele descreve sobre os peixes afirmandd‘[guletém gosto de lama, eu e minha
familia como centenas de outras pessoas nuncargassaal, ou melhor, ninguém

nunca morreu por se alimentar com os peixes. gssges quebram um galho que s6
Deus é quem sabe” (A TARDE, 1979)

No final da década de 70, a iniciativa do governmicipal para com Dique, apesar de
reconhecer a necessidade de um projeto mais acgim a instalacdo de parques de
diversbes, melhorias nos cais de acostamento deantre outros, a obra prioritaria

realizada foi a iluminacéao ao longo das Avenidast&e Silva e Vasco da Gama.

O desenvolvimento urbano traz algumas mazelas comeeqiéncias, uso desordenado
do solo, desmatamento, etc. O desenvolvimento k&gico, como o carro, facilita
nossas vidas, mas, junto com ele, mais poluiciodé¢ada de 80, o que se noticiava
mais no jornal em relacdo ao Dique era o abandasogdvernantes, e a poluicao
crescente, ndo mais das baronesas, esgotos daméstibuvas, e sim do entulhamento
de lixo da populagéo circunvizinha, principalmedtecomércio e lavagem de carro. O
namero ainda maior nos fins de semanas e ferigdesproprietarios dos veiculos e
meninos, lavando os carros sem a menor preocumagdoa grama?® Como existia
também cemitério de automoveis e Oleos, propordmsgelas oficinas e postos de

gasolinas nos locais. Situagdo que se permanextéraareforma de 1997.

Segundo o barqueiro, Sr. Ivan Al¢ém entrevista ao Jornal® a situacédo dos
barqueiros que trabalhavam com passeio, alugual@povo de santo que iam entregar
suas oferendas, e, principalmente, travessia deageisos, foi ficando cada vez pior.

25 MUITOS Encontram na polui¢do do Dique o meiwelecer a fome. Jornal A Tarde, Caderno 2, 26/09/197

26 DIQUE virou posto de lavagem de automoéveis. Al#a01/12/1981: 12.

27 Senhor Ivan Alves, comecou a trabalhar no Ditpgeanos 60, quando tinha muitos barcos (quaresggeg de travessia, como
funcionario, depois ficou sécio de Senhor Vitor Dbria, hoje falecido. Também participou das Regpila equipe do Vitéria,
ganhou mais de quatorze medalhas. O Sr. Vitormomtainda com dois barcos apenas e um funcioré8o, Manoel.

28 A Tarde. 15/02/1997, p 7.
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No inicio dos anos 80, além da poluicdo, com agriggas em excesso, que dificultavam

a travessia, passaram a sofreram com a concordogidnibus da Estacdo da L&pa

Ainda segundo Sr. Ivan, os moradores preferem pgagamducdo de rodovia, com a

parada mais proxima do centro, visto que até ogodatdnibus que havia no Tororo, em
frente ao cais, foi retirado, colocado em um looals distante. Esta dificuldade dos

barqueiros persiste até os dias de hoje, sécula R¥ktam apenas dois barcos de
propriedade do senhor Vitor Menezes Dérea, queaspersem ficar, pois, segundo ele,

“s0 sai dali quando morrer”, ja que este traballaovéda dele, que ja dedicou 47 anos. E
ainda, quando ele sair, o filho dele continuaratsshealho. Jornais de 1996, ja falavam
da possibilidade deste trabalho vir a se extingimo a manchete do Jornal da Bahia
Barcos do Dique estéo Agonizantd®96%>. O que o mantém, além do amor ao Dique,
depoimento do seu proéprio Vitor, € o movimento meses de dezembro a maio, com o

turismo, e entrega de oferendas a Oxum, feita @ssqas do Candomblé.

A medida tomada pelos administradores em relacaddigoe, além da limpeza
esporadica, com a retirada das baronesas, foi lantagédo do Programa de “Utilizacao
dos Recursos Naturais do Dique do Torord”, com oicaplo Programa de Acdes
Comunitarias da Secretaria da Educacéo e Cultuisstiwlo e da Universidade Federal
da Bahia. Desconsiderando a poluicdo das suass,agupesca foi liberada. A
justificativa do governo levava em conta a situag@cioecondmica de parte da
populacdo, composta de desempregados e de bata e grande nimero de peixes
gue se encontrava no Dique, principalmente deidilap

O programa, detalhado no Jornal A Tarde, do di@é&®Agosto de 1986, tinha como
objetivos: combater a poluicédo, a pesca indisciaai@ne a presenca dos caramujos. Foi
elaborado em seis etapas: 1 — substituicdo das eedarrrafas de malhas finas por
outras mais adequadas; 2 — combate profilaticcasamnmujo Biomphalaria; 3 — retirada
de todos os residuos solidos, encontrado as sugemsaassim como os residuos nao-
biodegradaveis que poluem o local; 4 — suspensé@diata dos esgotos que despejam no

Dique; 5 — fiscalizacdo da pesca, coibindo métopiegudiciais ao ecossistema e

29 A Estacdo da Lapa foi iniciada a obra em 198t prefeito Mario Kertész e inaugurada em Novenaerd982, com o prefeito
Renan Baleeiro.
30 BARCOS do Dique estéo agonizantes. Jornal d&aBa/04/1996.
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lancamento de lixo; e, 6 — implementacdo de atiledacomo o uso de pedalinhos e

barcos de passeio.

O programa foi realizado durante meses, segundorganizadores, com resultados
satisfatorios, pelo menos no que diz respeito asaentizacdo da populacdo e
pescadores, com atencdo a ecologia e com 0s csigaeleentivos com a sua salude em
relagédo a doenca da esquistossomose. No térmipmdeama foi realizado um mutiréo
de limpeza, no dia 02 de agosto de 1986, com aemgas da Limpurb, a
Superintendéncia de Parques e Jardins de Salyadtwr,com estudantes de biologia da
Ufba.

Em 1989, a Camara Municipal, através do vereadoio Jiatal lanca um projeto de
indicacédo a Prefeitura Municipal, de abrir concocié publica para as obras no espaco
gue circunda o Dique, por empresas que se inteesssam explorar uma area de grande
valor turistico. Segundo 0 mesmo, porquanto a puefe ndo tem dinheiro para a
recuperacao e a urbanizacdo do Dique, e diantéudg@o de abandono e depredacéo
em que se encontra e antes que seja extinto, seihor entrega-lo a empresas
particulares. Ele ainda afirma que, enquanto suistados do Brasil constroem lago
artificial, a exemplo de Brasilia, vendo a impodiardeste para o0 meio ambiente e valor
para o lazer e turismo, nés temos um natural, esaBemos aproveitar, deixando-o no

completo abandono.

O projeto nao foi adiante, apesar do grande apmebido. Propostas e projetos nunca
faltaram para o Dique, desde o século XIX. Poré@masfinal do século XX € que uma
reforma qualitativa veio de fato a ocorrer, quamd®ique ja tinha perdido quase a

metade de sua extensao.

Novos projetos sdo idealizados, embora muitas veeaproveitando 0s projetos
existentes ou parte deles. Com a proximidade da-82t a Prefeitura Municipal de

Salvador, junto com as Universidades Federal daiaBah Catdlica, lancam uma

31 Conferéncia das Nacdes Unidas sobre o Meio Ambeiltesenvolvimento, realizado em junho de 19924dsde do Rio de

Janeiro.
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proposta de intervencdo no Dique do Torord, conrajefd do entdo presidente da
RENURB, o eng. Robério Bezeffa

Na EC0-923 o principal documento produzido foi a Agenda 21, programa de agéo
que viabilizaria um novo padrdo de desenvolvimesiabientalmente racional. Ele

conciliaria métodos de protecéo ambiental, justial e eficiéncia econdmic.

No caso do Dique, a proposta seria a criagdo deamue no seu entorno. O governo
municipal ja tinha iniciado através da Superintewt® de Manutencdo e Conservacgao
da Cidade (SUMAC) a limpeza e recuperacdo da &deabalho consentia na retirada
de plantas aquaticas, limpeza das encostas, eeti@drvores mortas e poda de grama.

A outra parte do projeto incluia instalacdo de pgumentos como pedalinhos e
revitalizacdo dos esportes aquaticos, como os aampes de regatas; lojas, com
barracas de flores, e artesanato, no mesmo estilagoa do Abaeté, para manter um
padréo; lanchonetes e restaurantes flutuantes sTextas instalacdes seriam exploradas
por empresas privadas, além de propor uma cobi@n¢axas aos usuarios do Dique.
Tudo isto reduziria os custos para a prefeitura paexecucdo da obra, além de criar
uma cota para a manutencdo do mesmo. Restandalaomanicipal, além da limpeza
e conservacao do local, s6 a construcao de trésangdss sobre o lago, que estava

proposto no projeto, ligando o Dique a Brotas, TomGarcia.

32 Este projeto causou, na época, grandes polérpidgasipalmente com o setor imobiliario, pois empeoveita parte do projeto do
deputado Janio Natal, que seria a privatizagaopane, do Dique e a supressdo da Avenida Costlva 8ma vez que esta ndo
existia antes do fim década de 60, dando priorid@dmeio ambiente, com Parques e area de lazeegimehto da via de trafego.
O escoamento do trafico seria resolvido com a dagdio da Avenida Vasco da Gama, tornando-a maa.duplém de que a
duplicacédo desta via teria um menor custo e caugsanos danos, pois sé reduziria a margem do Ricqasecalgadas da Avenida
Vasco da Gama, ndo exigindo qualquer tipo de depaptéo.

33 CF.ECOSALVADOR. Comisséo da Prefeitura da Cidémi&alvador/ Governo do Estado da Bahia/ UFBA/UCS2spacos
Publicos. Parque Dique do Tororé. Salvador: PRODIASIA92.

34 Este documento estava estruturado em quatressgbdivididas num total de 40 capitulos temétiEosre eles havia um em
especial; referente ao assunto: Conservagéo edgudss recursos para o desenvolvimento — apressmtiferentes enfoques para a
protecdo da atmosfera e para a viabilizacdo dait&m energética, a importancia do manejo integdasolo, da protegdo dos
recursos do mar e da gestdo eco-compativel doscescde agua doce; a relevancia do combate ao #eserdo, a desertificagdo e
a protecdo aos frageis ecossistemas de montarshiaseidaces entre diversidade biologica e sustédittade; a necessidade de uma
gestao ecologicamente racional para a biotecnodiaalmente, a prioridade que os paises deverfegoa gestdo, ao manejo e a

disposicédo ambientalmente racional dos residu@osoldos perigosos em geral e dos toxicos e ridisa
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Segundo o engenheiro Robério Bezerra, ele deu nadiangéncia ao seu trabalho
integrando o Dique ao Campo Grande, Passeio Publile dos Barris e Solar Boa
Vista, dando a cidade um grande espaco para 0 kazeultura. E quanto aos
estacionamentos, propde que sejam construidos axanprdade da Estacdo da Lapa,
Vale dos Barris e Fonte Nova, pois estas areasfa@osas, exceto em dias de jogos na

Fonte Nova.

A novidade deste projeto em relacdo aos outrosiardgs, além das passarelas que
fariam ligagbes entre os bairros adjacentes e dr&en de aproveitamento pela
populacdo usuéria da beleza paisagista do Digtia, pela primeira vez, a preocupacao
com os cultos Afro-brasileiros. Este projeto tirthenbém proposta de preservacao da
area destinada as oferendas as divindades do Chlgoaiém de propor que a
pavimentacdo dos passeios fosse feita em mosagcpedia portuguesa com motivos

inspirados nos Orixas.

Nesta mesma época, a Conder também elabora umtoptofe revitalizacdo e
urbanizacdo do Dique, ndo muito diferente dos deomy ligado ao Programa Bahia
Azul. Este ultimo efetuara a separagédo do despgaredes de esgotos canalizados de
forma clandestina para as redes de drenagem, ndmitendo apenas ao Dique do
Tororg, mas, também, a Lagoa do Abaeté, o bairgigChzul, o parque Pituacu e a area

do Solar do Unh&o.

O projeto previa a recuperacdo das pracas e kterintagem de parques infantis,
urbanizacdo geral, construcdo de escadarias, pkssae do centro cultural e
reurbanizagdo da Praca do Jardim Baiano. Alénodsticdo das passarelas para ligar
a area ao bairro Engenho Velho de Brotas e a retpabique, Lapa, Avenida Joana
Angélica, como também a construcdo de um viadueofagilitaria o transito em direcéo

ao Torord. O projeto foi assinado em dezembro &5 18revendo o término no final do

35 CONDER. Companhia de Desenvolvimento da Regidookligitana de Salvador. Governo do Estado da BaBEPLANTEC —
Secretaria de Planejamento Ciéncia e Tecnologiajd®o de recuperagdo ambiental e equipamentos zkr laDique do Toror6 e

seu entorno. Relatério 03 — Projeto Executivo dasdéns do Espelho D’agua. Salvador, 1976- 1998.
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ano de 1996. Os trabalhos se iniciam com a Embamastruindo uma bacia de

contencédo de esgotos, proveniente da Avenida CadenVale dos Barris.

Este projeto também foi engavetado, principalmeetgado a polémica da facilitacédo a
administracédo privada de um espaco publico, a ss@oeda Avenida Costa e Silva, e a
construcdo da mao-dupla na Avenida Vasco da Gamda) da probabilidade do

aumento de acidentes automobilisticos.

Contudo a proposta de recuperacdao do Dique nda o a cargo dos governos
municipal e estadual; a populacdo reedificava eifestava apoio a sua recuperacao,
através de entidades como Filhos de Gandhy, Hashri&, Filhas de Oxum, Grupo

Tilapia. Esta ultima entidade foi criada no anol®85, composto por moradores dos
bairros da regido e a populacdo que fami@perno local, tendo como maior objetivo a
recuperacdo do espaco. Tanto que o nome escolbidaria alusdo ao peixe que se

encontrava nas suas aguas em maior quantidade.

No ano de 1995 o grupo organiza o Abraco ao Digad €esta da Primavera, junto a
entidades como: Grupo Ecologico Gérmen; Associal@ Moradores do Engenho
Velho de Brotas (AMEV); Sindicato dos Trabalhadobesmésticos da Bahia; Nucleo
CulturalNiger Okan No ano de 1996 este grupo organizou a 1° Lavafge®ique, em
defesa da preservacdo, e em 1997 organizou o Draisludo Meio Ambiente, todas
essas manifestacdes ocorridas no seu entorno, e@uoi@dos outros grupos ja citados e
da populacdo. Objetivando a recuperacdo da are& também a implantacdo de uma
estrutura de lazer, em beneficio da populacéo. eOeitidade de grande expressao

participante foi o Bloco Apache do Tororo.

O Bloco Apache do Tororé® no ano de 1994, leva ao governo municipal, a entéo
prefeita Lidice da Mata, um projeto que tinha coolgetivo “[...] a recuperacao

ambiental do Dique e a transformacdo da area \@wdecal em espaco para cultura e

36 O Apache do Tororé € um dos blocos carnavalesc@santigos de Salvador. Sua criacéo data do die2Butubro de 1968, no
Bairro do Toror6, o nome foi inspirado nas tribndigenas dos filmes norte-americanos. Sendo o pdrbéoco a denunciar a
exploracao historica sofrida pelo povo negro egeda e a primeira organizagéo popular, no carndeatjefesa aos valores da

cultura afro-indigena baiana. A sede do Bloco éicefrente ao Dique, na Praca do Folclore, do ladéwknida Costa e Silva.
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lazer” (CORREIO DA BAHIA, 1994, p. 11 Previa uma parceria entre Governo do
Estado, Prefeitura e iniciativa privada para a ciapgdo de recursos para as melhorias
da &rea. Como também uma parceria entre a Prefeitarcomunidade do Torord, para a
implantacdo de programas de educacdo ambientdagndeise a sua depredacédo e
implantando a coleta seletiva de lixo. Para tasgoa necessaria a locacao de lixodutos,
nome dado ao coletor de lixo pelo bloco. Como pnbau(|...] também a implantacao de

grandes eventos culturais sob a coordenacdo doanesmbeneficio da comunidade do

bairro do Tororé” (idemop. cit.)®

Apesar de o projeto ter sido bem aceito, princigalii® pela Secretaria do Meio
Ambiente (SEMADE), foi também engavetado por faléaverbas. O Dique, ainda, se
encontrava, bastante, poluido. A despoluicdo, ésrala canalizacdo dos esgotos e a
dragagem de alguns trechos do lago, ainda naanisido feitas. Condicdo necesséria a

implantag&o do projeto do Bloco Apaches do Tororo.

O projeto técnico para a despoluicdo do Dique, mm de 1995, finalmente € lancado
pelo Governo do Estado, como parte do ProgramaaBahil, que previa, na primeira
etapa, a canalizacao de esgotos e a eliminacaesdgsie havia de forma irregular feita
pela populacao local. Na segunda etapa, recupedagipracas, montagem de parque
infantil, construcdo de escadarias, passarelas @wiwo cultural e a reurbanizacdo da
Praca do Jardim Baiano. Previa ainda, a constrdeduassarelas para ligar o Engenho
Velho de Brotas a outros bairros proximos a regi@oDique, Lapa, Avenida Joana
Angélica e outras &reas centrais da cidade, aléomdeiaduto que facilitaria o transito

em direcéo ao Tororo.

Este projeto de recuperagdo ambiental e equipamdmttazer foi elaborado pela
Conder, com o contrato de n°. 042.96, assinado(uelMaio de 1996, e estruturado
em cinco itens: Projetos de Urbanizacdo; PaisagisArquitetura e os Projetos

complementares de Meio Ambiente; Luminotecnia;ral&acéao.

37 BLOCO Apaches quer revitalizar Dique do Tor&@6rreio da Bahia, Salvador, 28/10/1994. Cadernai Sglvador, p.11.
38 Idem. op.cit.
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A luminotecnia tinha a preocupacédo de produzirfesos de luz, sobre a area do Dique,
principalmente na sua paisagem noturna, para darratlavancia cénica e valorizar as

intervencdes propostas e a imagem ambiental dagitiele

Os passeios ao longo das vias circundantes fickaos para proporcionar a pratica de
Cooper. Nesta area se pensou inicialmente construir uohavia, mas foi retirado do
projeto, pois além de ter que fazer remanejameatmfra-estrutura em rede, teria que
fazer um grande aterro sobre as aguas do Diquebramalo que este ja tinha sofrido
consideravelmente diminuicdo de sua extensdo, den&b sO ao aterro feito por

particulares, mas também pela parte governamental.

O projeto definia a criacdo de trés pracas, cada wom uma funcdo especifica:
ginastica; patinacdo e recreacao infantil. Semé&thanidéia proposta para o Parque

Costa Azul.

Outra idéia também retirada do projeto foi a cargsto de um anfiteatro, conjuntamente
com uma praga suspensa e 0 estacionamento no tdectkonte Nova. Pois estas
construcbes causariam um grande impacto visualdde&i sua extensdo. Pensou-se
também a utilizacdo deste espago em um clube de eemmn restaurante flutuante, mas
estas idéias foram descartadas, pois, segundoliacéeada Conder, seria preferivel
privilegiar a concentracdo dos equipamentos eegliatdo de dois edificios. No caso, a

construcdo de dois restaurantes.

Foi criada uma praca cultural, como um espaco diiuso, implantando uns platos
escalonados até a borda da lagoa e voltado pangeqoeno palco flutuante, podendo
ser utilizado comaeckpara pesca ou de mera contemplagéo. A intencacriaracerto

dinamismo nesta area, com atividades culturaisistiaas.

Na construcdo da pista deoper a Conder teve a preocupacéo de criar um tragado e
harmonia com o meio circundante e nos espacos svarsponiveis, conjuntamente a

implementacg&o de pracas com bancos e mesas ded@gasna e xadrez.

Outra preocupacao no projeto foi enriquecer a garsalocal, ndo sO a preservacao da

arborizacdo existente, mas a diversificacdo dagcesp e a introducdo de novos
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componentes em sua vegetacao, no entorno da legwe o pau-brasil, coqueiro e,
mais recentemente (31/03/2006), o B&dh#ma arvore africana, sagrada para o povo de
santo. O babalorixa Pecé do terreiro Oxumaré, drs\asta, assegura que ela representa
o Orixa Onilé, que protege o mundo. O local esdolhno Dique foi em frente a
escultura do orixa Ossain. A acdo foi uma inicatida Secretaria Municipal da
Reparacao (SEMUR), em parceria com as superinteiadéde Parques e Jardins (SPJ),
do Meio Ambiente (SMA) e do Centro de Estudos Adreentais (Ceao/UFBA

Como complementacdo do projeto paisagistico e @ntalh) estava prevista também a
criacdo de aves como: patos; marrecos; gansosi@sci8 escolha destas aves, além de
sua beleza, se deu porque elas séo facilmentedadaptos locais de criacdo e muito
facil de alimentarem; no geral, alimentam-se daslgapins, larvas de insetos, peixes

pequenos.

Para finalizar a obra de embelezamento, foi col@Bonte Luminosa dos Orixas, com
oito esculturas dos Orixas, confeccionadas peistaplastico Tatti Moreno. Atendendo
e respeitando as entidades representantes deédesligiro-brasileiras, e assegurando a
preservacdo de espacos para a oferenda de presestasixas, respeitando o ritual

dessas comunidades que utilizam o Dique desdeutos€LX.

O artista plastico Tatti Moreno pensou inicialmegne oito esculturas, aumentando para
doze, depois de consultar a Mae Cleuza do Terdmr&antois, situado no bairro da
Federacdo. De acordo com o artista plastico, a dedeanto, jogando os buzios, o
aconselhou, no numero dos Orixds e, ademais, gs&imm e onde ficariam

posicionados. Tatti Moreno também procurou a Fdmnaoade recebeu, também, a

coordenacao de quais os Orixas escolhidos e ondeéelos, que coincidiram com a da

39 O plantio desta arvore é uma tradi¢éo dos tesr@intigos da Bahia. A Secretaria Municipal deaRagfio (Semur), juntamente
com o Centro de Estudos Afro-orientais plantaraBaoba nos terreiros, 1€ Axé Opé Aganju — Laurd=deitas, no terreiro Bate
Folha — Mata Escura, no Olé Omin J'Oba e Mansu Blamga Cocuazenza — ambos na Estrada Velha do év&mppo Parque S&o
Bartolomeu, Parque da Cidade — Pituba, na Univadsid-ederal e na Rétula do Aeroporto. Existe estaréplantada em outros
Estados, como, Pernambuco com maior nimero, aléfodaleza e Rio Grande do Norte. Todas elas fa@mbadas pelo

Patrimonio Histérico. Segundo a tradicdo oralSemegal, se um morto for sepultado dentro delaabna ird viver enquanto a
planta existir, e pode viver 6000 anos. O Baob&aesformou num dos principais personagens do [yrBequeno Principe, de
Saint-Exupéry. Seu personagem se preocupava coresoimento excessivo do Baoba, temendo que elesgemtado espago

existente em seu asteréide.

65



Mae de santo. As esculturas seriam de sete metofeccionadas com material de fibra

de vidro.

Dos orixas escolhidos, oito ficaram nas aguas aud®idispostas em circulo, fazendo
uma alusdo a cerimbnia do candomblé, dando umaess@o como se estivessem
dancando. No meio do circulo dos Orixas ha um gatcégua de 40 metros de altura,
dando um efeito ainda mais bonito. Estes sédo: OxXemngd, Ogum, Oxala, Oxossi,

Nand, lansd e lemanja. Os outros quatro orixaseera firme, nas margens do Dique

sao; Oxumaré, Ossanha, Logun-Edé e Ewa.

A primeira etapa desta empreitada, a despolui¢ddigloe, foi inaugurada no dia 30 de
junho de 1997, com o peixamento do lago, ja previst projeto da Conder. O entdo
governador, Paulo Souto e o prefeito de Salvadotpmio Imbassahy, lancaram ao
Dique 11 (onze) mil filhotes de carpas e tambadb@n previsdo de lancarem mais 6

(seis) mil no periodo de seis meses.

Depois de cem anos do primeiro projeto, finalmeene,1998, Salvador recebe o Dique
recuperado, sendo a Ultima e significativa refoatéaentdo. O primeiro e grande projeto
que se pretendeu foi no ano de 1898, para as coragdes do IV Centenario de

Descobrimento do Brasil. Mas, devido a falta deperhabil e o alto custo, a obra nédo

foi totalmente executada.

Na época, em 1898, o médico Silva Lima, entdo memarComissédo do IV Centenério,

comentou:

Quando néo se faca tudo, faca-se desde ja algumsa para que o Dique ndo
continue desaproveitado como até agora; e se rmdrpos ainda desta vez
reunir o Util ao agradavel procuremos conseguir riongiro ao menos,
enquanto esperamos que melhores tempos e maissfaliz mais corajosos
empreendedores nos tragam algum dia o segundo RDEA1998, p 16Y.

Este tempo vieram cem anos depois, com o Diquezidaluconsideravelmente de
tamanho. No dia 02 de Abril de 1998 foi inauguraddra de revitalizacdo do Dique do

Toror6 com clima de festa, tendo show pirotécnidigianas caracterizadas,

40 DIQUE do Torord, nossa lagoa sagrada. A TardaSor, 05/04/1998. Caderno 1, p.16.

66



representantes de blocos afro, os cantores GerbeiMevé Calasans, que cantaram
Toda cidade € d’'Oxungpresentacdo de Magareth Menezes, além das presgoga
politicos e o entdo governador do Estado, PauldcSoficializando o ultimo ato do seu
governo.

A foto abaixo é uma imagem aérea vista a partiFalate Nova, depois da reforma de
1989, pode observar toda a extensdo do Dique, mooce®s Orixads na agua, na parte
inferior, os restaurantes, a direita a area doiaBdiano e a esquerda como também a
parte superior o desenvolvimento urbano de Salvaol@ntorno do Dique.
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4 RE-AFRICANISMO NA BAHIA

Em nenhum outro pais a saliéncia de raca é taaancao disfarcada em suas
manifestacdes cotidianas, tdo explicitamente negadamplicitamente
sustentadag?

Ward Winant

A presenca cultural africana na Bahia e mais eBgaciente na cidade de Salvador é
evidente, ainda que ndo assumida, principalmentéocante da religido, no caso, o
candomblé devido ao resquicio da persegui¢cédo derauSegundo pesquisa do IBGE de
2008, a populagédo de religido de matriz africangue é considerada o candomblé,
umbanda e mesmo o espiritismo, so tem 1,3% da acgulpraticante. Analisando em
nameros, isto significa que se a populacdo de 8Baivde 2.948.733, 1,3%, seria 0

equivalente a 38.333.

Mas, saindo nas ruas da cidade, fica manifestapsesenca, pois muitos sinais sao
encontrados, nas esquinas ou encruzilhadas conbd@s @ despachos; nas roupas
vermelhas predominantes nas quartas-feiras, em rfagem a lansd, e o branco nas
sextas-feiras, a Oxala; a planta Espada de Ogurmoma de comércio e/ou residéncia

para proteger de mal olhado, inveja.

A construcdo de uma identidade nacional ou mesmeantke baianidade a apropriagcéo
destes elementos afro no discurso do governo,ovaarido uma propor¢ao cada vez
maior, 0 que em tempos outrora eram combatidosmiEims como atesta os jornais da

época como pode perceber no trecho a seguir deetigdo publicado em 1929:

A Bahia, apesar de seu grau de cultura geral, é cicade cheia de
mucambos e candomblés — o baixo espiritismo vaenthz cada dia maior
numero de victimas [...] A Bahia ja ndo é um enigtp de escravo€0omo

41 Haward Winantracial Condition: Politics, Theory, Comparisonsnikalapolis and London. University of Minnesota$;,

1994, p.154.

42 Considerando também sé os terreiros de candpmialgeado pela Prefeitura no nimero de 1400, igtifisa que a média
populacional de um terreiro é de 27 pessoas. &&atedo com os nimeros da Fenacab, os terreirosiades passam de 5.600, isto

significa, que a média de pessoa por terreiroe&dpara 7.
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nos tempos coloniais. E uma das mais ricas capitdigsiz. Extinga-se nella,
portanto, o feitichismo (DIARIO DA BAHIA, 192953

Segundo Prandi (2005), a pluralidade cultural dasg africanas contribuiu em muito
para a formacdo da cultura nacional fornecendo astissimo elenco de itens que
abrangem desde a lingua, a culinaria, a musicdaes diversas, até valores sociais,
representacdes miticas e concepcoes religiosagrarsiba sobrevivéncia dependesse da
capacidade de absorcéo pela “cultura branca”. “Ntaa, do campo religioso nenhuma
das instituicdes culturais africanas logrou solwavi(PRANDI, 2005, p. 159). Foi com

a religido que apesar de impregnada de aspectessdsy os africanos aqui escravizados
e seus descendentes manteriam a sua cultura greseefava simbolicamente uma
Africa, bem como, o que seria sua vida |, do olaiio do Atlantico, caso ndo houvesse

este entrave, a escravidao.

Nesse contexto, vemos que o candomblé, um dos kisnbe referéncia da heranca
africana no Brasil, cresce como se acompanhassmeagéncia da identidade afro
descendente e sua populacdo e os seus simbolasadénwez mais ganhando espaco de

reconhecimento dentro da nossa sociedade.

No século XX, houve uma verdadeira reafricanizalgsses elementos, (lingua, musica,
culinaria e concepcéo religiosa), num processonderporacao a identidade nacional,
brasileira. Durante a primeira metade do séculdaimperiodo em que 0s aspectos
africanos estavam sob o impacto do processo deaapecimento, décadas de 20 e 40,
elementos como a capoeira e o carnaval, e mais tardbolado, além de outros seriam
dotados de uma genuina identidade nacional. Alpbidade de se pensar a contribuicdo
do negro para formacdo da cultura e da identidademnais foi pensada por Gilberto

Freyre que ainda na década de ‘30’ buscou refletim paralelo a sociedade norte-
americana, a contribuicdo e importancia do negra @a formacdo da cultura e

identidade nacionais.

Nos anos trinta, a populacdo ndo-branca vai detxdedser entrave ao projeto nacional

viavel". A miscigenacdo e democracia racial serdo assidgialeais defendidos pela

43 Diario da Bahia. Nas baixas espheras do feitichi 10/01/1929
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elite dominant&®. O candomblé tanto combatido se vé&, aos olhos aderppublico,
como atrativo folclérico para alimentar o setortddsmo. Os jornais locais na época
vao mesclando noticias sobre essa religido, aipgagtiva, mas também timidamente
fazem nota de eventos em terreiros, como podense\a@y em duas manchetes de um
mesmo jornal, o Diario de Noticias no mesmo andat@ bem proximas, 19 e 22 de
Janeiro de 1937, o Segundo Congresso Afro-Brasiléiyma festa no candomblé do
Bate-Folha. Amanha a noite os congressistas \asitar“terreiro” de Bernardinho, ao

Bate-Folha, saindo da cidade em marinetti especial”

Esta nota se refere ao 2° congresso Afro-brasileirorganizado por Edison Carneiro e

Aydano de Couto Ferraz, ocorrido em janeiro de ¥87Salvador.

A outra matéria:

O Numero de Casas Suspeitas no Centro da CidadpeHda precisa tomar
com urgéncia enérgicas medidas no tocante a ‘atstal de casas suspeitas
no centro da cidade, livrando as familias moradodesta situagao
desagradavel e deprimente como esta acontecenda&aia Barroquinha,
onde outra casa nos mesmos moldes esta funcionaddua Ruy Barbosa,
n°. 29,;%proprietéria € uma preta de nome Sileaaytota ter prestigio (idem
op. cit.) .

Estas casas “suspeitas” se referiam a casa dernatéo

O processo de reafricanizacdo somente efetivar@éoada de 1970 com a valorizacéo

dos elementos negro-africaflosSegundo Sansone:

Além da chamada reafricanizacdo da cultura afredeiea, também
concorreu, Simultaneamente, para 0s processos decamiBzacao,
incorporagdo de certas mercadorias negras a aaigemm nacional e
comercializacdo a desetigmatizacéo de varias es@esulturais tidas como
tipicas dos negros na Bahia urbana, o que Ihesifpetornarem-se parte da
imagem publica do Estado da Bahia. (SANSONE, 2p0250).

44 Este projeto nacional viavel era a politicamdmnquecimento, com a valoragéo e imitacdo dareudturopéia, que ndo vem
aqui no caso decorrer.

45 Essa miscigenacao serd combatida pelo MNU einttelectuais como Appia e Munanga (acrescentar

46 Diario de Noticias, 22 de Janeiro de 1937.

47 E justamente nesta década que Tati Morenogimiado pelo escultor Mario Cravo Jr, inicia seabalhos artisticos com o tema
Orixas.
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De acordo com Santos (2005, p.88) o governo edtadiamo, com a politica de turismo
“reafirma existir uma alma negra que sempre exefaseinio e atracao irresistivel para
todos aqueles que na Bahia passaram ou aportaesta’.‘alma negra” irresistivel seria
a justificativa do uso dos elementos culturais @¢ricn africana para ativar o turismo na
Bahia, cuja idéia motora era a de que “todas ataisticas baianas provinham de uma
heranca africaffa(SANTOS, 2005, p.88). Outro ponto em questao trapatcdBacelar é
que:

Salvador, cidade majoritariamente de populacdoanegyglorificacéo
da presenca africana — numa sociedade onde jaxigi@m africanos
— em sua formacao servia como elemento denotadsindalaridade
baiana, mas também alinhava-se na estratégia dmalgin sobre os
negros (BACELAR, 2000, p. 36).

Para Bacelar, elementos como o azeite de den@dgoica, os orixas, todos esses foram
incorporados a baianidade. Braga (2000, p. 63)rehsque estes elementos é que
diferenciam Salvador de tantas outras cidades gagte Para a elite baiana, tornou-se
chique ter certa intimidade com expressdes queativeraizes na cultura negra.
(BACELAR, 2000, p. 43).

De acordo com Pinho (2004, p.50), a Bahia, rimamta alegria, construiu uma imagem
publica em que a cultura negra tem um papel ceatessa cultura e seus objetos ditos
afro (roupas, adornos e comidas) ndao séo assimmieadas por terem sidos criados na
Africa e sim por remeterem-se a ela. “Estes objetmporificados possuem uma
negritude infinita, uma africanidade que nem mesracAfrica é possivel encontrar.
Assim a Bahia produz simbolos negros carimbados comselo da autenticidade
africana” (PINHO, 2004, p.91). Para isso, os blafogs como Oludum e o IIé Aiyé tém
um papel primordial na construcdo desta estéticaeggitude a fim de construir uma
“imagem-identidade negra-positiva-africanizada paraegro do Brasil”, além do elo

entre a “Mama Africa” e sua populagéo diaspérica.

Os simbolos que remetiam a negritude além de fpade da construcdo de uma

baianidade pelo Estado seriam também absorvidosyp@limento negro. O candomblé,
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de acordo com Santos (2007, p.61), a partir dos 8dppassou a ser simbolo identitario

da afirmacéo da negritud®.

A articulacéo entre as rotulacoes religiosas éidersda como um fator importante para
a compreens&o do cenario social brasileiro, marpatto“medo do feitico™° conforme
mostrado por Maggie (1992), e alimentado e refargpelas noticias estereotipadas
veiculadas na midia da época. E esse medo exagesaféitico/maleficio, fruto muito
mais de um imaginario, do que baseado em verdawaprovadas, que ird promover
durante muito tempo uma justificativa a qual, inmsee e policia local, atribuiam como
resultado as perseguicdes. As noticias veiculadagonnais da cidade de Salvador e de
como estas participaram da construgcdo e cristdlizage esteredtipos negativos
incidentes sobre aqueles que praticam e cultuamé§rhVoduns, Inquices e entidades
afro-brasileiras. Manchetes destes periddicos covapn isto comoPai de Santo vai
parar no xadrez (Diario de Noticias, 16/08/1921)% Noite,Os despachofeiticeiros
(Diario de Noticias, 26/03/1925j° Essa mesma midia vai mudando seu discurso no

decorrer do tempo e dos acontecimentos.

Pensando no tempo presente fica dificil imaginaa yoropagada do turismo que nédo
tenha a imagem de uma baiana, ou um capoeiristdp @aovo de santo. Entretanto essa
valorizacéo da cultura afro nem sempre traz beinedios que a gente poderia chamar de
herdeiro legal (a populacdo negra), pois muita yermam relegados ao papel de
coadjuvante neste espetaculo de baianidade, segaoho real, sem uma mudanca no
quadro social. Exemplo disto é a reforma do Pabbuxi palco da cultura negra para o
turista, mas que a populacdo negra foi obrigad@ aesrar, com uma indenizacdo

insignificante, restando-lhe os bairros periféripasa se abrigar.

48 O Movimento Negro Unificado (MNU) surge em 19Addentificacdo com os ideais marxistas, em qualigido era vista como
um mecanismo de alienagéo e a proximidade comrtdgmde esquerda, fizeram com que o MNU néo amasse do candomblé.
49 Saber mais sobre o assunto ver, Velho, lvonrggaMedo do Feitico. Arquivo Nacional, Rio de dian, 1992.

50 A esse respeito ver: Braga, Julio. Na Gamelgaitico. Represséo e Resisténcia nos CandombBahla. Salvador:
CEAO/EDUFBa, 1995
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4.1 A Revitalizacdo do Dique em 1998

Jaime Sodré (2007), historiadoP'eOgan do Terreiro de Bogum, em Salvador, afirma
que a reforma ocorrida no Dique em 1998, trouxesrpegjuizo ao candomblé do que
benéficio, antes mesmo desta ultima reforma isesfjava ocorrendo, com a abertura da
Avenida Costa e Silva, que da acesso a estacaapuia Isso por que sugiram mais
vigilancia e proibicbes para os rituais do cand@midste local, como também a bacia
de Oxum ficou mais exposta, tirando um elementoasimgdo povo de santo, que é o

segredo.

Conforme Makota Valdina (2008) a reforma foi importante em termo urbanisticos ma
nao a colocacdo das esculturas no Dique, pois @enéio ser imagens sacralizadas, so
serve para a exploracdo do turismo, da mercamfilizdos elementos culturais de matriz
africana. A declaracao de outro Ogan do terreirBaigum, Everaldo Costa, que admite
que o Dique ficou mais bonito e tornou uma aredader tdo necessaria a populacao
carente deste espaco, principalmente a circun\azintas que ela trouxe, junto com
embelezamento, prejuizo ao povo de santo, segeleldOxum ja nao flutua mdis
(DUARTE, 2000, p.265), a ndo ser na madrugada,ddegb grande movimento de
carros e nao se coloca as oferendas nos domirtgodeacomo era de costume.

Régo (2006, p.81), em seu artiferritérios do Candomblésonsidera que o Dique do
Tororé revitalizado € de grande poder de atracdwigalie trouxe “o esquecimento
daqueles que historicamente, ali mantiveram retagiiais para a manutencdo de sua

cultura religiosa, sendo gradativamente, expulssedeambiente”

Este esquecimento é de certa maneira citado poaisopessoas ligadas ao candomblé
que foram entrevistadas para esta pesquisa, quemeaao da limitagdo do uso e

vigilancia que o povo de candomblé passou a safegois da reforma. O lider do

51 Entrevista cedida 15 de Marco de 2007.
52 Entrevista cedida no dia 21 de outubro de 2008.
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Terreiro Oxumaré, Babalorixa P&t&Sr. Silvanilto), relembra que o Dique sempre foi
utilizado pelo povo de santo, e que isto foi irdcizom os africanos no século XIX, que
ali faziam homenagem a Air4, orixa que pertencanilfa de Xangd, e aqui ficou
cultuado como tal. Os terreiros da redondeza liteyaelo terreiro Lingua de Vata
faziam uma fogueira para este orixa, tempo depajgeemodificam o orixa cultuado,
que é Oxum ou Nana. Segundo ele, o seu terreinofas as obrigacées no Dique e que
depois da reforma ficou mais dificil ou mesmo pisisbem determinados horarios ou
determinadas obrigacdes. Para ele o Dique é o @aioslo de santo, onde tem um

segredo guardado e que toda pessoa tem o umbigo la.

Para a Senhora Terezinha A. da Conceicdo (2609 Terreiro 1lé Axé Nassd Oka

(Casa Branca), essa reforma foi boa e importantess deveria abrir espaco para o
candomblé ou mesmo, 0 povo de santo deveria sesultado no projeto de reforma,

pois estes sempre utilizaram o Dique, garantindarte, a sua preservacao até 1998.
Ela defende o uso deste pelo o0 povo de santo,ragespie o seu terreiro, assim como a
casa Oxumaré nao participarem da festa de ofergunel@acontece na madrugada de 02
de fevereiro embora seu terreiro utilize para taasbrigacdes, logo a reforma trouxe

prejuizo, apesar de ndo ser proibido o ritual, ficasl restrito, vigiado.

Essa preocupacdo com a escassez dos espacostiitnglpara o povo de santo é
percebida também, no artigo de Duarte (1998) sobRarque S&o Bartolomeu. No
Parque seria devido ao desmatamento e a inseguMasgaeu artigo pode-se fazer uma
analogia aos espac¢os descontinuos como o todaadecilo Salvador. Duarte faz quase

uma denuncia,

[...] os terreiros cada vez mais se encolhem nas Bmitacdes de espoco
fisicos. Muitos até se reservam o direito de redseus rituais, eliminando
algumas obrigacGes que deveriam ser realizadasrgensade rios, lagos,
nascentes, etc. Significa dizer que a manisfestdadeligifio afro-brasileira
tradicional esta encolhendo. Encolhedo para os sndos proprios terreiros.
E isto ndo é bom. N&o é bom porque nés sabemosagsa religido nao se
enquadra apenas aos rituais nos espac¢os do te(@irARTE, 1998, p.20).

53Senhor Silvanilto (Baba Pecé) cedeu a entred&R.2009.

54 Este terreiro foi citado por Baba PC, informande ficava onde hoje funciona o Instituto Médiagal Nina Rodrigues. Nao
encontrei mais referencia sobre ele nas minhasujgesy Exceto em %a’de: O Candomblé da Bahia, na pagina 30 ele fama®
da Lingua da Vaca como uma area que concentra méohél) proxima ao centro da cidade e em outro mam@agina 103,
descreve os candomblés derivados do chamado LélggMaca. Nao fica claro se trata do nome de uraiterou de uma regido.

55 Entrevista cedida no dia 06.02.2009.
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A aceitacdo e interpenetracdo da cultura negroaafaé em toda a cultura nacional
devem-se mais pelo fato de que toda identidadeaétmécessita de alguns simbolos de
representacado diacriticos, que constituem simbyefesenciais de inclusdo ou excluséo,

sejam eles do ambito do comportamento, das refees&s miticas, dos costumes.

A cultura afro-brasileira infiltrou-se na alma a@elés, mesmo daqueles que a repudiam e
assim o fazem porque a reconhecem, porque ela gn@paia intimidade da vida
cotidiana, como analisou Gilberto Freyre. Ela é aoam da Bahia. E essa cultura que

alimenta a indastria cultural e que faz da Bahiacemntro produtor de cultura.

O reconhecimento dessa cultura é visivel, apesar dimlos do IBGE, mostrado

inicialmente, pois estdo 0s orixas a proteger mdgaespaco aberto do Edificio dos
Correios, localizado em um bairro de classe ma&liRjtuba; estdo também sobre as
aguas do Dique do Toror0; sao eles a propria mada eachoeiras do Parque Séao
Bartolomeu; ndo estdo circunscritos aos terreimgahdomblé e nem estes precisam
mais viver na clandestinidade ou obrigados a etimisséo a policia para bater os seus

tambores sagradd’s

Hoje os candomblés s&o respeitados e prestigiad@iguns de seus pais e maes-de-
santo tornaram-se personalidades ilustres, ofieilalen reconhecidas e de obrigatoria

visita de turista que visitam a cidade.

Lembrando que o conceito de baianiddde refere & cidade de Salvador e recéncavo e
nao a todo o Estado. A narrativa do jeito de semgeafirma a pluralidade no sentido da
mesticagem racial e da singularidade cultural ntage nacional. Esse imaginario da
baianidade privilegia, sobretudo, as representagbgsraticas culturais de matriz
africana. Através da literatura, da musica, do oafillé e das imagens e textos
publicitarios produzidos pelo governo do Estadooenaunicipio como uma cidade

mitica, terra de todos 0s santos e orixas, paratiten o turismo na Bahia.

56 Até 1975, os candomblés eram obrigados a petinipséo para bater; no passado, sobretudo nadadéda 1930 e 1940, foram
constantemente perseguidos, violados pela policia.

57 A partir de 1976, no governo de Roberto Sarmtagie a pratica do culto saiu da marginalidade gatarnar legal. Constituindo-
se como a primeira interferéncia do Estado paespeito e liberdade ao culto desta religido.

58 Meu “avd paterno foi apelidado de “baia” pontiido a Salvador na década de 40, sua descend@entdicada como os baias.
Ele foi o primeiro a esta faganha na sua cidabigitdl, sertdo da Bahia.
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Mais uma vez recorro a midia para comprovar adeilma. No Jornal da Bahia em 1964
tem a manchet€onceituacdo da Mistica do Candomblé em suas FsnSaeiaid™,
nesta matéria ja se reconhece o candomblé congidreliapesar de ainda ser referida
como: “o folclore deixou de ser algo pitoresco ryslar, exatico, interessante para se
tornar uma verdadeira ciéncia”. No mesmo jornaleomanchete anunciava ¢iRerde

a Bahia uma de suas mais Representativas Fi§¥rage se tratava do falecimento de
Méae Senhora (Maria Bibiana do Espirito Santo) d®ii® Axé Opd Afonja, percebendo
aqui que o jornal declara que a Bahia perdeu upr@sentatividade, conceitual dentro

da sociedade e ndo so6 o terreiro com seus fill®) (& a perdeu.

Os jornais, além de informar nota de falecimenierdm referéncia a substituicdo de
Mae no terreiro, com a seguinte manchbtée Valéria Cumprira as Ordens de Xang6
para Dirigir o Axé Opd Afonj&’, na época a substitua de Mae Senhora, ou mesm@a® not

sobre eventosA Procisséo das Aguas de Oxdia0Os Atabaques Repicam por larfda

Percebe-se alteracdo do discurso sobre o candamnbléomparacdo com o inicio do
século XX, como se pode ver no trecho a seguirnden@smo periddico publicado em
1902:

Candomblé — Pedem nos para chamarmos a attenc@olidea para um
candomblé, existente no Garcia, onde, acha quaséagSurantes as noites,
no toques de pandeiros, canzds e tabaques, incamdwmd
extraordinadamente as familias alli residerftes.

Nas ultimas décadas, a industria do turismo tefizadio, cada vez mais, os simbolos
culturais de matriz africana para alimentar sewaeg a exemplo, do proprio Dique do
Torord, quando na ultima reforma de 1998, quandanfocolocadas as esculturas dos
orixas. A maioria das empresas ligadas a esse setop agencia de viagem ou mesmo
a Entursa, utilizaram fotos de fundo com as imagéestes orixas, como icone de

patrimonio cultural baiano.

59 Jornal da Bahia, 21.06.1964.
60 Jornal da Bahia, 24.01.1967.
61 Diario de Noticias, 24.01.1968.
62 A Tarde, 09.09.1967.

63 Jornal da Bahia, 30.11.1969.

% Jornal de Noticias, 16.12.1902.
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4.2 Icone e Imagem

O icone é a figuracdo simbdlica de um objeto ourda pessoa, de forma a manter-se
uma relacéao de similaridade com o referente real.idtdne € uma abstracédo de algo que
€ do nosso conhecimento e apresenta pelo menosagmdm comum com O objeto

representado.

Uma boa imagem ambiental oferece ao seu possuitiosantimento de seguranca
emocional. Ele pode estabelecer uma relacdo haoseréntre ele e o mundo a sua
volta. O contrario pode trazer aversao, medo, ta#acdo. Mas, o que seria uma boa
imagem? E nosso habito antigo nos adaptarmos ssb rambiente, discriminando ou
nao e organizando o que quer que se apresent@sassrsentidos. A criacdo da imagem
€ um processo bilateral entre o observador e ohden® que ele vé é baseado na forma
exterior, mas o0 modo como ele interpreta e orgaisz@, e como dirige sua atencao,
afeta por sua vez aquilo que ele vé. O organisnmeaho € extremamente adaptavel e

flexivel, e grupos diferentes podem ter imagenareiftes da mesma realidade exterior.

Analisando a teoria de Peirce, desenvolvida nm Iisemidtica (2000), assim como o
arquiteto Oscar Niemeyer, elementos aplicados daign (2003), icone leva a
denominacdo deigno e € considerado como a representacdo de algotausara
alguém presente, em determinado contexto. Entgmart&xr desse algo, o objeto (que
pode ser objetos, qualidades, idéias, eventos miceg) chamado na “semidtica de
objeto dinamico”, pode ser gerado o signo que passa seu mediador, e pelo qual sera
representado. A representacao do objeto pela néddk signo é diferente do que pela
representacdo direta, pois o0 signo ndo é o objetoidéia, mas apenas a sua
representacdo. O signo representa o objeto e gerente do intérprete outro signo, que
traduz o significado do primeiro, chamado intergnét. Dessa forma, nesse processo de
representacdo, o signo € tratado na mente da misma como o proprio objeto é

tratado. O objeto, o0 signo e o interpretante fornaamrelacao triadica de signo.
Para que um objeto possa ser identificado ele teensgr passivel de representacgéo.

Essa representacdo pode ser feita de trés modeerdds, ou seja, trés possiveis

naturezas de representacéo possa se da nessesprdodie, simbolo e icone sdo as
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possiveis maneiras de como o0 signo pode fazerérefier aquilo que representa
(NIEMEYER, 2003, p.36).

O indice é uma maneira de representacdo que apwrtzas que 0 objeto dinamico
possui; 0 simbolo é a livre associacdo entre olget@mico e signo, feita de modo
arbitrario, e o signo € uma forma de representgg&ose da pela semelhanca, ou seja,
pela analogia com o objeto dindmico. Segundo NiemE003, p. 36), tal caracteristica
confere ao icone (substituindo o signo) uma amafmcdade de expressédo, uma vez

que faz referéncia direta ao objeto representado.

Toda imagem criada pelo homem é sempre carregaddedidade, ou seja, traz um
sujeito e que por sua vez, ndo é atribuido nadsuldstancial, pois ele s6 se define em
relacdo ao outro. Esse outro, pai, mae, ancegurial € um sistema parental simbdlico,
determina a posi¢do do sujeito desde a sua exiatémygo, o sujeito ao definir através
da palavra do outro é nada é do que um significdmteutro. E essa imagem, vista por
terceiros, também transcorre o mesmo processo. Cefirdr o belo, sendo como uma
abstracdo, carregada de identidades, apesar demagam Unica, podendo variar 0s

significados entre observadores diferentes.

No caso do Dique do Torord, logico que sua bele#taral € inegavel para todos os
sujeitos, mas, e quanto as esculturas dos Orixtas?tiazem consigo a identidade de
quem as esculpiu, de quem as contratou sua execagaale um grupo étnico e

religioso? Ou serdo simplesmente obras de artdigsdb imaginario de um sujeito?

Essas esculturas podem-nos dar a impressdo denteridentidade propria devido a
caracteristicas fisicas notaveis que sugerem oddampseu proprio padrdo. E o belo
entraria @ medida que os observadores estejam algrsiem classes homogéneas de
cultura, religido ou grau de familiaridade. Caddividuo cria e assume sua propria

impressao da imagem.

Indagando sobre essas esculturas no Dique, addl&sl pessoas de religido diferentes,
mas com opinides bastante semelhantes. A primedtas,d o pastor evangélico,
Guilhermino Cunha (A TARDE, 1998) afirma que ndonghhum problema em expor

as obras na Lagoa ou em outro qualquer outro jpgfalica. “ Porque € arte em si, para
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ser admirada, ndo adorada. Para ele é como Cresterfior e que este é um pais com
liberdade de expresséao e de cultos” (CUNHA, 1998)

Ja, Edson Santos (idem op.cit), ex-vereador e alatdei do Dia da Consciéncia Negra
afirma que é“democréatico dar énfase a multireligiosidade quecenas Brasil,
respeitando também a heranca africana. Para eldav&ohaver espaco s6 para arvore e
papai Noef°. Estevdo Bittencourt, tedlogo, elas “sdo maniféstacculturais do povo
brasileiro, ndo significam culto religioso. Existeoutras dessas manifestacbes que
poderiam ser mal entendidas, mas que séo neutnasntio de vista religioso” (1998, p.

10-13).

Todos os trés analisam as esculturas do Dique coamifestacao cultural brasileira e
nao exclusividade da Bahia e principalmente os dedaradamente religiosos, nao as

véem como manifestacgéo religiosa, e sim, como dbi@te.

A imagem ambiental pode ser composta em: identjdesteutura e significados. Uma
imagem transitavel necessita primeiro; a identfiimado objeto, o que implica critério
diferencial e relacional de outras coisas, seu nfeetmento enquanto entidade
separavel. Em segundo lugar, a imagem deve inzltetacdo espacial do objeto com o
observador e os outros objetos. Por ultimo, esgtabeve ter algum significado para o

observador, seja ele pratico ou emocional.

A imagem do Dique do Tororé para o senhor Vitor s Dorea (2008), que trabalha
h& quase 50 anos no local, € de uma area sagrackndomblé, tanto que afirma que
“para trabalhar ali tem que ser de santo, sendofio&. Essa sacralizacdo se da pelo
uso que o povo de santo faz dele desde o séculp sXixX paisagem e territério sendo
marcadamente palco de manifestacado religiosa deizmatricana, pois existem

condicOes naturais necessario a reproducao lisirggsta religido, consagrando como

sagrado.

Porém uma imagem diferenciada pode simplesmentelarea presenca de outros

grupos. Uma paisagem desempenha um papel sociakriloiente conhecido oferece

65 No més de dezembro a Prefeitura Municipal dec@aue com a tematica natalina.
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material para as lembrancas e simbolos comunsrgra 0 grupo e permitem que seus
membros se comuniquem entre si. A reforma do Daqnel 989, além de impedir 0 uso
indiscriminadamente pelo povo de santo, trouxeapt# Cooper, que generaliza a
populacdo, pois todo povo de qualquer classe orwisufouxe também os dois

restaurantes destinada a uma classe social maialmesmo turista, diferenciando da
classe baixa circunvizinha, e do povo de santormgusua maioria ndo tem condi¢des

financeira para utiliza-los.

Enfim, cabe perguntar: qual é a identidade do DidaeTorord, antes e depois da
reforma com as esculturas dos orixas de Tati M&dassas esculturas consagraram
como espaco étnico (afro-brasileiro)? Pois o esplesde século XIX ja era utilizado
pelo o povo-de-santo e o Estado quis fazer essenhliecimento ou o Estado se

apropriou dos simbdélicos da cultura negra para faareo turismo?

4.3 O Dique do Tororé como Lago Sagrado

Para os adeptos do Candomblé desta cidade, o D@mderoré é uma das moradas de

“ A

Oxum, orixa da agua doce, lagos e fontes ou, delacmm Régo (2006, p 72), “é um
territério descontinuo, um ambiente ritual completaeaqueles pertencentes a area dos

terreiros”.

Segundo Duarte (1998), a sacralizacdo do espaico,fiera do terreiro, se da pelos
elementos que o compde. Para ele, o Dique do Toem&im como o Parque Sé&o
Bartolomeu, sao territérios étnicos, repletos déeremcias soécio-religiosas afro-
brasileiras. Apesar dele ndo ser tdo abrangent#a@uwaParque Sao Bartolomeu e, ndo
conter todos os elementos essenciais da natureata € flora extensa, cachoeira), aos
rituais do candomblé, contendo apenas a baciapgweo povo-de-santo é a Bacia de

Oxum, n&o diminui sua importancia enquanto espacmbzado.

Em contrapartida, Bastide (2001) denomina comodileg profanos, que so6 reveste um
aspecto religioso na medida em que se tornam ufong@amento exterior do terreno”

(BASTIDE. 2001, p. 82). E no momento em que saufazitual, a exemplo da Praia do
Rio Vermelho, s é sacralizada no dia e hora d@,feepois volta a ser uma area

comum. Segundo o autor;

80



[...] somente o espaco do candomblé é realmenspace sagrado, e que 0s
outros espacos nao adquirem carater mistico seadmeadida em que se
puserem, de uma maneira ou de outra, em parti@pag@ o primeiro. O mar
ou lago ndo se tornam sagrados sendo unicamentecabonde passa o
candomblé, e apenas enquanto dura a cerimonia. TEBAS 2001, p. 82).

Esse “territorio descontinuo” esta configurado margidade significativa de terreiros
localizados nos bairros circunvizinhos ao DiquenfGone o mapeamento feito pela
Prefeitura Municipal, os terreiros circunvizinhas Rique estdo localizados nos bairros
do Engenho Velho de Brotas (15 no total), Engenbih& da Federacéo (13), no Vale
do Ogunja (1), Garibalde (5) e o Garcia (11) narAda Vasco da Gama (13), onde esta
localizado a Casa Branca, 0 3° mais antigo da eidaer anexos do mapeamento dos
terreiros). Valendo a observacdo de que o Unicodbproximo ao Dique onde néo se
tem registrado terreiros de candomblé € o de Napeggsuponho que isto ocorreu pelo
fato de que este também sempre esteve proximd&oreg qual se estabeleceu o inicio

a cidade do Salvador, seu centro historico.

Fig. 15.Mapa 1 — Vista do Dique do Toror6 e Bairka§acentes
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No més de dezembfodiversas maes de santo costumam depositar nocksjos de
flores e presentes em homenagem ao orixa. As t&itas, os filhos de Ogum também
vao ao dique fazer suas obrigaces e/ou ofereidaseéspera do dia 02 de Fevereiro,
também se faz homenagem a Oxum, pedindo licengagotesta de lemanja na manha
seguinte. Faz-se também para Nand, o Orixa ligddama E no decorrer do ano, filho,
filhas, maes e pais de santo sempre recorrem aoelpqra fazer suas oferendas e
obrigacdes, caso seja necessério, jA que estasitamls € determinada pelo jogo de
bazios, o Ifa é que diz quando e onde se fararammda. O Terreiro Oxumaré, situado no
bairro Vasco da Gama, faz sua obrigacéo para lémmangia 29 de Setembro e no dia

30 faz oferenda para Oxum.

4.4 As esculturas de Tatti Moreno

Para homenagear o local, considerado um santuare @ povo de santo, o artista
plastico Tatti Moreno fez doze esculturas de orixdiso delas estdo dentro d’agua e
estdo numa roda, na posicdo em que os filhos d@ sacorporados pelos orixas
costumam dancar nos terreiros de Candomblé, nwal thamado Xeré. E na terra,
estdo as quatro restanteSegundo o artista plastic), as esculturas foram escolhidas
com orientagdes de Mae Creuza do terreiro Ilé lyainQ Terreiro do Gantois, na
Federacdo, inclusive no numero e na escolha de&sornicialmente o artista tinha sido
orientado a realizar oito, para serem colocadogua,&0s outros quatro, na terra, foram
feitas a pedido de uma comisséo da FENE&ABois anos apés o inicio da confeccéo

das esculturas.

Essas obras, os orixas no Dique, para Tatti Moferamm a realizacdo de um sonho de
16 anos. Ele sempre pensou em fazer uma pracarbkds em Salvador, mas nunca

tinha pensando no Dique como uma area exclusiva pasas esculturas, mesmo

66 Devido ao sincretismo com a religido catélicaatendario do candomblé foi inserido a este, dia®8 de Dezembro é a Festa
da Imaculada Conceigéo, o equivalente a Oxum.

67 Em entrevista cedida no dia 30/07/2009.

68 Federacdo Nacional do Culto Afro Brasileirondada em 1946, hoje entidade de Utilidade Publiceidipal e Estadual,
registrada no Conselho Nacional de Assisténciaa§atingrega as Casas de Culto a nivel nacionalianBs de Acarajé é regida
pela Constituicdo Estadual de 1989, Artigo 275 dfigaliza a Bahia como o primeiro Estado a recaeh@® Candomblé como

religido.
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reconhecendo que este seria uma “lagoa sagrada’opaovo de candomblé, devido, a
bacia de Oxuff.

A escolha do espaco foi mera oportunidade. Seguleo ndo esperava toda essa
importancia artistica e principalmente religiosaol#a em si, ndo é “sacralizada”, € uma
criagdo do artista, mas acabou “sacralizando” aim#@@s o espago, ou, a0 menos,
estabeleceu um novo marco como espaco étffiéénda de acordo com o escultor, esse
foi o primeiro monumento com marca da identidadebd&nidade, pois a cultura

africana esta impregnada no povo e em quase tedasmfestacdes, inclusive artistica.

Porém, ele também consagrou a &rea em pontodaristi

Pesquisar sobre os orixas do Dique — criaturarefglando algumas inquietacdes, cujas
respostas estavam associadas a fala do escultbhr M@teno, que foi confirmado

préximo a concluséo do trabalho.

No dia 30 de julho de 2009, depois de algumas tieata Tati Moreno cedeu uma
entrevista (vide Anexo 1), numa tarde, em sua éesid situada no Morro do Gato,
bairro nobre e privilegiado da cidade do SalvadAr. chegada foi acolhida
simpaticamente por sua secretaria, que pediu gartarse aguardar um pouco. Neste
tempo de espera, foi observada na sala de jangxisi&ncia de uma escultura de quase
um metro de altura de Nossa Senhora, pele posigéiGe encontrava, certamente zela
as pessoas que ali fazem suas refeicoes. Maist@dlavia um centro de mesa onde
repousava seis orixas, também na posicao de sisgnaomo se encontram dispostos

nas aguas do Dique.

Falar com Tatti Moreno (criador), seria imprescuatdli e eis que ai ele me surgiu com
um livro-catalégo na mé&o, que prontamente me ptesanNeste, tinha informacdes
como, sua biografia, sobre seu trabalho como esaiinformacdes sobre suas obras; as
esculturas, parte de uma exposicao itinerante ctema “Orixas da Bahia” por algumas
capitais do Brasil como, Brasilia, Rio de Janef@&o Paulo, Belo Horizonte, Curitiba, e

da exposicdo permanente no Dique do Tororé em &alv@® catdlogo nos mostra

69 A Bacia de Oxum fica préxima ao viveiro dos gateem frente a SUCOP — Superintendéncia de Gaser e Obras Publicas
do Salvador.

70 A entrevista completa ver no anexo.
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detalhes sobre obras deste escultor, que por radisnta anos de trabalho persegue o

mesmo tema, 0S orixas, suas vestes, suas corgshdumentarias.

As questdes que mais inquietava durante a pesqrasa duas: por que doze orixas e
por, especificamente, estes doze? Teria algumagiaalom os doze apostolos de Cristo
ou com doze ministros de Xangd? Foi quando o escuispondeu que ndo, que O
namero foi ao acaso, ja que inicialmente pensouodém Os primeiros, que foram

trabalhados por dois anos e seriam colocados ra é&gucirculo, como que nas festas
publicas no barracdo do terreiro, em que os filh®santos se posicionam e dancam
celebrando os seus orixas. E quanto ao niumeroslfesmo que os apostolos, ele me

respondeu que nem tinha dado conta disto, porsmmonenhuma analogia.

E quanto a area escolhida, para a exposicédo penteaties Orixas, o Dique do Tororo,

seria também uma consagracdo da “sacralizacao’edad@ Oxum? E mais uma vez, o
artista diz ndo como resposta. As esculturas mpddtornaram-se uma realizagéo de
um sonho, ja que por mais de dezesseis anos pens@onstruir uma obra para uma
praca dos orixas, na cidade do Salvador. A refam®ique € que pode concretizar o
tal sonho, mas, o local em si, nunca foi inicialteedeterminado, mas para ele, o
escultor, ndo poderia ter uma area mais perfeitgugoa “lagoa sagrada” do Dique do

Tororo.

Seguiu na realizagdo deste tao sonhado feito, asepgo permanente de sua obra. Ele
contou com imprescindivel ajuda, a diretora da @on86nia Fontes, que depois de um
ano de projeto e reajustes o apoiou, levando emtédgovernador do Estado, Paulo
Souto. Também contou com o apoio do Dr. Rodolpharimbo, Secretario da Fazenda,
a do Dr. Luis Carreira, Secretario do PlanejameaidoDr. Paulo Gaudenzi, Secretario
da Cultura e Turismo, mas nenhuma foi tdo impreeet e determinante, segundo diz,

como a do entdo Senador Antonio Carlos Magalhaes.

De acordo com ele, na hora da colocacdo das essultaio a ameaca de embargo pelo
representante do IPHAN da cidade, a 7° SuperirgéReigional, pois a Informacé&o
Técnica era de que elas comprometeriam “sobrenzaaesmbiéncia da area tombada,

indo de encontro a Legislacado Federal vigente ea, d@o seu Art.17° e 18° do Decreto
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Lei 25 de 1937"". Sob alegacdo basica era que as esculturas prejadicas copas das
arvores. Pois bem, o entdo senador ACM, mandoat&iaqui o préprio presidente do
IPHAN (Instituto Historico e Artistico Nacional) paanalise e liberacdo da exposicéo,

fato que ocorreu em 24 horas, assegura Moreno.

Para os técnicos do IPHAN, sO se deveria coloca Unica escultura na agua e as
demais espalhadas pela cidade do Salvador, pas, ghes, apesar de ser louvavel a
“iniciativa do resgate da vinculacdo do Dique conmCandomblé, essa peca uUnica
diluiria mais harmoniosamente entre a grandiosidaecurso d’agua e da vegetacao

existente, sem confrontar-se com a Lei Fedef@p. Cit).

A Lei Federal é a do tombamento que dentre tantassulas, fica determinado o
conceito de visibilidade, onde nenhuma modificagéf@acente sera permitida quando

venha esta prejudicar a visibilidade ou a harmdaiaonjunto dos bens tombados.

O entrave na colocacéo das esculturas no Diqudon&o consequéncia de acao da 7°
Superinténcia Regional do IPHM, mas, também dospeatencostais, principalmente
aqueles vinculados a Igreja Universal, através siss representantes politicos que
tentaram, por tudo, embargar a obra, indo até ergovfederal, calgcados na lei a provar
a sua inconstitucionalidade. Pois segundo elespésetemos um Estado laico n&o
poderia, portanto, este mesmo promover uma unikgidiee principalmente com o
dinheiro publico, apesar da justificativa do gowemue ali estava representado ndo uma
religido e sim uma representacao cultural pop@ar.evangélicos ndo ficaram so ai,
fizeram também manifestacbes nas ruas com os sggs domo abraco no Dique;
passeata pelo centro da cidade usando trio elg&ico Felizmente ndo conseguiram

éxito.

O presidente do IPHAN no Rio de Janeiro, Glauco @dim, em 4 de Fevereiro de
1998, depois de uma visita no local, autorizou Boagdo das esculturas com o0s

seguintes argumentos:

71 BAHIA. Informac&o Técnica n.°375/97 — EscultutasOrixas no Dique do Torord. Assinada por Lilzalavolpe, Rita
Sacramento e Rita Monteiro, em ateng&o ao ofic8#9%2da Diretora Presidente da CONDER, Sénia FoMgsstério da Cultura —
MINC - Instituto do Patrimoénio Histérico e ArtistidNacional; 7.° Coordenacgéo Regional, Salvadogw 1997.
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1- O conjunto das esculturas — de carater poputdusvas aos cultos afro-
brasileiros — em torno de um esguicho d'agua, temditer cenogréafico
compativel com as caracteristicas paisagistasteticas do local;

2- Sua presenca nao prejudica nem altera a visloié do bem, podendo ser
considerada, pelo contrario, um elemento de sulfi@mto de seu uso
ritualistico — popular, além de uma atracdo a npaisa fruicdo do bem
tombado;

3- Ainda que a implantacdo das esculturas exijaegugdo de fundacdes e
estrutura suplementar submersa, para dar a impresséstarem pousadas na
agua, elas podem ser a qualquer momento removidas;

4- A presenga de uma assembléia de Orixas estéagmohia com o projeto
urbanistico para a area e se acrescenta ao traealimado pela prefeitura, de
agenciamento urbano e despoluicdo do Dique.

Sendo assim, ndo nos opomos a sua realiZacdo

Outras indagacdes surgiram, agora trazidas pomagypessoas do candomblé: por que
determinados orixas, como Xango, lansa e Ogum seng@am nas aguas, ja que 0O
elemento destes € o fogo? Ora, a escolha e candiesiorixas foram feitas por uma
Méae de Santo conceituada, como ja foi dito e pelmigsdo da Fenecap. Até na
colocacao dos orixas no Dique, pessoas ligadag&rts como méae, pai e filhos de
santos foram até la ndo so olhar, mas também,gpamar onde se colocaria tais orixas.
Um outro ponto importante é que esta € uma obistiaat € ndo escultura religiosa, logo

ficar o artista livre para criar, inovar, etc.

Lembrando que néo faz parte da religido do canddrahtolatria, o0 que se acostuma
ver em festa nos barracdes de terreiros de candors@d as imagens dos filhos de
santos incorporados e suas indumentarias e coeefag@m uma analogia a seus orixas
correspondentes. Tanto que os orixas do Dique adtiscna dgua estdo na posicao de

Xiré.

E ademais essas esculturas enquanto monumentestajgam mortas? Como afirma
Roger Sansi (2003), todo monumento nasce mortccag®a mude a religido de nossos
governantes e imperasse 0s evangelicos, tiraritas eaxas do Dique? O escultor nem
Se preocupou com isto, pois, segundo ele, istdtérawe cultura popular, logo, mexer
neles, € mexer e, principalmente, brigar com o0 powsa que com certeza ndo seria

desejo de nenhum governante.

72 RIO DE JANEIRO. Oficio n.°28/29 — GAB/Pres. Asxsia pelo Presidente do IPHAN Glauco Campello amithada a Luiz
Anténio Vasconcellos Carreira, Secretario de Plmepto, Ciéncia e Tecnologia do Estado da Bahigtdpolo n.° 145/98 da
IPHAN, 7° CR Regional). Instituto do Patrimonio tdisco e Artistico Nacional, Rio de Janeiro, 4/@D&.
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4.5 A Posicdo da FENACAB sobre os Orixas no Dique

Outra entrevista importante foi a da FENACAB, representado peleefdir-Secretario,
Antoniel Ataide Bispo, que ha 31 anos trabalha edeFacdo, também Baba-axé de

Ogum h& 56 anos.

Conforme Ataide Bispo, a FENACAB tomou conhecimed#oreforma do Dique do
Tororo e das esculturas dos Orixas pela imprensa, Mgo, o artista Tatti Moreno os
procurou pedindo-lhes a autorizagéo para confeda@dmagens dos Orixas. Na época,
em 1998, o presidente da Federacdo era o Sent®fkunjio Barbosa, que prontamente
atendeu ao pedido, como também orientou quais p@deveriam ser escolhidos e
onde coloca-los, assim como Mae Creuza, que jditmianteriormente. Representantes
do governo municipal e estadual na época, també&rumram a FENACAB com o
mesmo intuito, pedir autorizagdo para exposicaardagens no local.

Para a FENACAB as esculturas no Dique do Tororéesgmtam um marco da religidao
afro-brasileira. Serve para o publico conhecer wmcp sobre esta religido, apesar de
ser uma representacao artistica. Essa humanizagdondgens e o vestir bonito sdo
proprios daqui, do povo da diaspora, pois na Afriéa tinha e nio tem nada disto.

Aqui, segundo disse, é que foram feitas infinidepaacoes.

Sobre 0 uso do Dique pelo povo de santo, a Ferafoaa que foi a partir do século
XIX e que ndo havia ali o culto a Oxum e sim pana@aAO culto a Oxum tinha que ser
no encontro em agua doce e salgada, a area maiaga em Salvador era no Bairro
do Rio Vermelho, hoje o rio foi praticamente atdaaresta ali, fazer homenagem a
lemanja que é o Orixa das aguas salgadas. Outao fhaga o culto a Oxum é em Jaua ou

Imbassay, de acordo com o informante.

De acordo com a Instituicdo, apesar da afirmaterguk a colocacdo das esculturas ter
sido um marco, a reforma em si trouxe também prejuh bacia de Oxum virou
folclore, além de ndo ser bem tratada. O povo deogaassou a ser vigiado para nao

colocarem oferendas no local como era de costumje.telm que correr o risco, tem que

3 A entrevista foi cedida no dia 10 de Agosto de®0@ sede da Fenacab.
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ser as escondidas, olhando para o guarda naa €, la embaixo nas aguas, podendo

até morrer afogado.

Ataide Bispo informou também, que sua mae de sentganto viva, sempre no dia 8
de dezembro, no dia de suspender as ffutas seu terreiro, fazia ali, no Dique as
oferendas. Hoje, além de toda vigilia, tornou-sétancaro alugar um saveiro para ir
colocar na Bacia de Oxum oferendas. Entdo, muitdegegrefere ir mais longe, como

Jaua, pois € barato e a agua é cristalina.

Quanto a localizacéo de cada Orixa, um € das &eati na terra ou vice-versa, para a
FENACAB, nao tem importancia, as esculturas sagleismente, obras de arte, uma

representacédo, portanto, pode ser colocado emugrdicgar.

Quanto a intolerancia dos neo-pentecostais, peENRACAB, é um fato que ja passou,
e as esculturas estdo ali para mostrar a0 mundpueleos Orixas existem e que em

Salvador estéo presentes.

4.6 Intolerancia as Esculturas dos Orixas no Diga

A revitalizacdo do Dique do Torord, que incluiunstalacdo de esculturas dos orixas
rendeu uma série de criticas das igrejas Neo-Rastis. Enquanto o poder publico se
justificava, alegando que nao se tratava de simsbrdbgiosos especificos e sim de
imagens que fazem parte da cultura baiana, os élewg acusavam o Estado de
enaltecer uma religido diabdlica e o argumentoedesitimos baseava na propria

constituicdo. Especialmente em dois dos seus arfijo

74 Segundo o vocébulo do candomblé, suspendefisigritirar. E quando se faz uma oferenda conagrem algum local, como
no préprio terreiro, por alguns dias, depois atfrisao retirar, ou se joga fora, ou coloca enodatal. No caso aqui, essa mae de
santo, suspendia e colocava no Dique.

75 1° - Cf.. Texto da Constituicdo Federal de 198tgo 17: E vedado a Unido, aos Estados, ao iiseederal e aos Municipios:
(...) I — estabelecer, subvencionar ou embarageccicio de culto religioso; Il — ter alianca dependéncia com qualquer culto
sem prejuizo de colaboragéo reciproca em prolteéeesse coletivo.

20 - Cf.texto da Constituicio Federal de 1988:g&rtl9: E vedado & Unido, aos Estados, ao Distetieial e aos Municipios: | —
estabelecer cultos religiosos ou igrejas subvenelos, embaracar-lhes o funcionamento ou manteralesnou seus representantes

relacdes de dependéncia ou alianca, ressalvarma fia lei, a colaboragédo de interesse publico.
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A Constituicdo Federal do Brasil consagra comoitdireindamental a liberdade de

religido, prescrevendo que o Brasil € um pais laimm essa afirmagéo quero dizer que,
baseado na Constituicdo Federal, o Estado deveeseypar em proporcionar aos seus
cidaddaos um clima de perfeita compreensao religiesanguindo a intolerancia e o

fanatismo. Deve existir uma divisdo muito acentuadae o Estado e a Igreja, nédo
podendo existir nenhuma religido oficial, devengorém, o Estado prestar protecédo e
garantia ao livre exercicio de todas as religi&so Estado ndo pode ter uma religido
oficial, logo, segundo argumentos dos neo-pentaspst Estado sequer deveria gastar o
dinheiro publico para enaltecimento de uma Unitigi&®, o que para eles representava

a colocacao destas esculturas no Dique.

Se os elementos naturais e artificiais caracterinam area, entdo, o Dique colabora
com suas esculturas dos orixas (elementos arijgiara a criacdo de uma paisagem
valorativa da religido do candomblé, em detrimeagmutras religibes e contrariando o
papel laico do Estado, patrocinador das esculturas.

Os ataques sédo constantes a religido afro-braspeios Neo-Pentecostais. Entre varios
fatores estdo a disputa por adeptos e os interegspesisionistas imbuidos da idéia da
ortodoxia cristd em oposicdo a feiticaria, ao camla® demobnio. Estes ataques vaos
desde programas religiosos transmitidos pela T\wmoca Rede Record da Igreja
Universal; programa de radio, sites na Interneto$, jornais, revistas, folhetos ou
mesmo ataque fisico tanto ao individuo quanto aogitos. Até mesmo em atividades
religiosas (lavagens, oferendas, festas) que #&s fam lugares publicos (praias, largos,
praca, rios, matas), os adeptos ficam mais expa@stsques, desde a distribuicdo de
panfletos, palavras de ordem contra esses cultasemmo a tentativa de interrupcao
forcada dos rituais. Os Neo-Pentecostais seguemanuerdadeira “cruzada”
expansionista atacando principalmente imagens ddquer religido, como o0 caso
emblematico dos chutes em Nossa Senhora Aparedadas por pastores neo-
pentecostais, em 12 de outubro de 1995, dia enoisemora o dia desta que é a

padroeira do Brasil.

Goncalves (2007) questiona o porqué das religi@spentencostais tém com alvo
principal a religido afro-brasileira. Pois, de amwrcom os numeros do IBGE, os

nameros de adeptos séo insignificantes, 1,3% didatpopulacdo brasileira. Por que
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nao o catolicismo que é ainda, majoritariamentendmero de fieis, 73,7%. De acordo

com o autor a justificativa seria,

O ataque as religides afro-brasileiras, mais do gue estratégia de
proselitismo junto as populacdes de baixo nivel iocgmondémico,
potencialmente consumidoras dos repertérios raligi@afro-brasileiros e neo-
pentencostais, € a consequéncia do papel que asgdesl magicas e a
experiéncias do transe religioso ocupam na prd@pnamica do sistema neo-
pentecostal em contato com o repertorio afro-leiasil (GONCALVES,
2007, p. 4)

Segundo Gongalves (2007), o que seduzem algum\exgmsanto a religido dos neo-
pentecostais é ainda, a experiéncia com forte apelgico, tal qual a sua religido

anterior, o candomblé, com a vantagem da legitidadsocial conquistada pelo campo
religioso cristdo, em detrimento a religido afradileira. A Igreja Universal do Reino de

Deus néo desfaz a credibilidade das crencas, magénseus polos, tratando-as como
falsas e perigosas. Eles se apropriam daquilo guegenam.

A desqualificacdo desses simbolos afro-brasilerasn contra-senso, pois, estes foram
incorporados nas praticas evangélicas, porém diswtwos de sua relagdo, de sua
origem. Assim, surge a capoeira de Cristo, evar@éugospel. Neste contexto, ha
uma impugnacdo da contribuicdo da ancestralidaddaoespiritualidade africana na
formacdo da capoeira, como se vé na mencéo a "Rensd o "verdadeiro ancestral”

dessa pratica que, na sua origem, esteve intimamaacionada ao candombilé.

Outro exemplo é o "acarajé do Senh6tfeito por mulheres evangélicas que querem
dissociar este alimento das religides afro-braas#eie da imagem das baianas que
tradicionalmente o comercializam vestidas com ®#as brancas e seus colares de

conta (guias) - uma indumentaria tipica dos teyse@r conhecida nacionalmente.

Esta seria entdo uma caracteristica importanteadessalha espiritual™: ndo se trata de
ver as religides afro-brasileiras como folcloregenttice popular, ignoréncia ou
imaginacédo, mas reconhecer que suas divindadesteeXi embora seja "na verdade"
"espiritos demoniacos” que enganam e ameacam O lpasdeiro. Mariano (2007)

defende que a demonizagdo consiste no principalmegto utilizado pelos neo-

76 O acarajé é uma comida votiva de lansa.
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pentencostais para estimular os ataques conteigies afro-brasileiras. Uma vez que

eles estdo imbuidos de:

[...] dissemanar a crenca na acdo e no poder mwdéfilo diabo e dos
deménios sobre a humanidade; realizar rituais éstasce evangelizar tendo
como foco a missdo concomitantemente conversioristalvacionista e de
combate as forcas demomoniacas e a seus agergpsesentantes terrenos
(MARIANO, 2007, p.129-130).

Na analise de Oro (2007) a religido neo-pentectstal mais paridade com a religido
afro-brasileira do que diferenca. Sendo que a prame que se apropria do repertorio
simbdlicos da segunda, mais especificamente aalddgjiversal do Reino de Deus
(IURD). Para Santos (2007, p. 19), “A Igreja Unsadrdo reino de Deus re-significa
elementos simbolicos das religides afro-brasileif@® que se explica pelo contexto de
disputa, tendo em vista um publico que demand&@as de salvacéo”

Oro (2007), considera também as estratégias da IPgR@ a sua ampliacdo. Ele
emprega trés conceitos a esta instituicdo: a igrefgiofagica, que constréi seu
repertério simbdlico, crencgas e rituais a partirideorporacdo e ressignificacdo de
elementos de outras religides; igreja de exacedthagde € tornar-se mais intenso
sistema de crencas ja existentes, sem inovacaa &énpoa igreja macumbeira, que

incorpora termos, rituais e divindades das relg@ieo-brasileiras.

No caso aqui, as esculturas dos orixas no Diqu&éaidoré nao foi diferente. Os Neo-

Pentecostais, encabecado pela Igreja Universal elaoRde Deus e politicamente

representando pelo entdo vereador Alvaro Martimerdim passeata pela cidade, e,
conforme j& dito, abraco no Dique para impedirlacagao destas.

Este vereador fez, tempo depois, um projeto denteigual ficaria proibido o sacrificio
de animais em ceriménias religiosdSe em 13 de agosto de 1992 tentou aprovéa-lo.
Tendo como relator o entdo vereador Antonio Linraditional representante dos
feirantes de Sao Joaquim, importante ponto de compara o povo de santo, que foi

77 Um projeto de lei semelhante a este, os paditmangélicos do Rio Grande do Sul, que 2003, tesedei estadual um cédigo de
protecdo aos animais. Permitido, inclusive, a dh¢dio de sacrificios de animais nos cultos afras. fessdo de liderancas dos

religiosos de matriz africana, a lei foi modificato enquadrando nessa vedagao o livre exercisiouims afros.
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contra, justificando que os animais sacrificadasd@meésticos e criado em larga escala
para o determinado fim, e logo néo justificava qatgeto, como de fato nao foi

aprovada.

Na época o vereador Alvaro Martins enviou este roegmojeto para o Instituto

Brasileiro para o Meio Ambiente e dos Recursos M&éuRenovaveis (IBAMA), a

Secretéria de Seguranca Publica do Estado e prokcéa Federal, ndo obtendo nenhum
resultado a seu favor. Fica claro que este é uptprbaseada na intolerancia religiosa e
direcionada, pois atingiria exclusivamente as i@dig de matriz africana, do que um
projeto em defesa dos animais, ja que os animaisfisados nestes rituais sdo das
mesmas espécies que tradicionalmente € muito wsado comida na cultura alimentar

brasileira, (bode, galo, boi, galinha).

E interessante observar que existem outras esasiltam o mesmo tema dos Orixas,
espalhadas pela cidade, como no bairro do Rio Meonéapud ou mesmo nome de
Edificios, como Oxumaré, Oxum, lemanja e o Shoppngas Center, que, no entanto,
nao houve protesto ou tentativa de impedimentetexem areas particulares adquiridas
pelos proprios evangélicos. Um exemplo foram osaicos do artista plastico, Juarez
Paraiso, que retratavam o nascimento de OxumaitéJdados nos antigos cinemas Arte

I e Il, que ficavam no Politeama. Os painéis forastruidos a marretadas, em 2000,
quando a Igreja Renascer em Cristo comprou o espd€m da destruicdo, picharam
por cima dos destrocos “Deus € Fiel”. A intoleranexacerbada as estas obras de artes,
denota o segundo fator que é a expansao ou aaligelat espaco de grande centralidade

e visibilidade que representa a area do Dique dordo

Em Brasilia, na Praga dos Orixas localizada nanRaaiconfeccionada também pelo o
artista plastico Tatti Moreno, ponto turistico, dkes2005, as imagens de Orixas,
divindades religiosas de origem africana, foram elpostas, mas estdo sendo
depredadas de varias maneiras. Em setembro desteona@o, uma das imagens, Nan4,
foi roubada e encontrada dias depois no lixao dada. Na véspera de Ano Novo de
2006, a imagem de lemanja foi queimada e em magste dano, a escultura de Oxdéssi

foi roubado. Em maio, as imagens de Oxala e Xaogif destruidas no local.
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Mais isto parece uma tendéncia dentro do campgiast brasileiro, acirrado por conta
de dispusta por novos adeptos. Por exemplo; enP8élm, um terreiro de Candomblé,
aberto ha mais de 25 anos, esta lacrado e segissel e adeptos proibidos de exercer a
sua liberdade de culto por ordem da Prefeituras dpstrada demanda judicial, sob a
alegacdo de mudanca de zoneamento urbano e desgpme dos atabaques incomoda a
vizinhanca. Em flagrante desprezo ao principiogieldade de todos perante a lei ao
mesmo tempo, pelo menos trés igrejas que circundaragido estdo funcionando

normalmente com suas caixas de som distribuidas pektes da localidade.

Na cidade do Rio de Janeiro por deciséo judiciaieiirado, mas, depois foi retroagida -
a guarda de uma crianga de sua mae, sob o argurdentue o uso de imagens
religiosas (no caso as imagens era de Orixas) gg& ®enhora dentro de casa poderia
comprometer o desenvolvimento psiquico do filhmda no Rio, um grupo de quatro
jovens de uma igreja evangélica neo-pentecostahdino e depredou dezenas de

imagens de santos catodlicos e de Orixas em umd&ERfirita.

Estas manifestacbes de intolerancia levaram o pievoreligido afro-brasileira a
organizar passeatas, protestando e pedindo respeait@ manifestacdo religiosa, que
ficou conhecida como “A Caminhada Pela Liberdadégi®sa”. No Rio de Janeiro,
ocorreu no dia 21 de Setembro, e em Salvador na24li@o mesmo més. Nessas
caminhadas, um verdadeiro grito de guerra conclamavfrase: “Eu Tenho Feé.
Queremos Respeito e Reconheciment#s caminhadas agora sao realizadas
anualmente, sempre no més de novembro, em virardbém do més da consciéncia
negrd®, tendo o itinerario; no caso de Salvador, com fdasapartido do bairro do
Engenho Velho da Federagéo, em frente ao monurdanttée Runho, terminando com

um abraco simbdlico ao Dique do Tororo.

Na Caminhada de 2008, enquanto o publico passaveverida Vasco da Gama, em
direcdo ao Dique, uma senhora, fanatica e evamlggtigou agua e 6leo ungidos nos
manifestantes, outros mostravam a Biblia e outridavgam salmos e dizeres biblicos,

tudo numa tentativa de impedir a manifestacao.

78 Dia 20 de Novembro é o Dia da Consciéncia Negdata escolhida € em homenagem a Zumbi, hetataldo povo negro. No

Rio de Janeiro e em Sao Paulo é feriado estadypalemn Salvador era ponto facultativo para os faméiios municipais e estaduais.
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A estratégia de resisténcia dos afro-brasileiros $&o buscar apoio no movimento
ecuménico, considerando que o ataque neo-pentbtasthém se dirige as outras
religides, principalmente ao catolicismo. Por mdEsse movimento ecuménico, 0S
cultos afro-brasileiros podem, inclusive, encon&raolidariedade de igrejas evangélicas
que discordam e condenam os ataques realizadas gel@minacdes neo-pentecostais
mais intolerantes. Enfim, o desenvolvimento damgifeds afro-brasileiras foi marcado
pela necessidade de criar estratégias de sobreiavéndialogo frente as condicdes

adversas.

Outra tatica de luta é a procura pelo poder jud@idbuscando na Constituicdo
Brasileira a garantia de sua liberdade de cultmbirando que a discriminagao religiosa,
assim como a racista sao crimes inafiancaveisitew@eena de reclusdo. Um do ganho
desta luta foi 0 Governo Federal sancionar umaniginarid® de combate as essas

manifestacdes de intolerancia religiosa.

Outra critica as esculturas no Dique foi feita Rida de Cassia Cordeiro Nogueira, na
sua dissertacdo, Dique do Tororé — Propostas evértedes em um Espaco Publico
(2000). Nao com a preocupagao com o cunho religimss do ponto de vista de uma
arquiteta preocupada com o paisagismo. Segundimeaau

A implantacao das esculturas no espelho d aguaz@apaerer roubar a cena
do Dique, forcar a verticalizacdo da paisagemeampbd em que dessacraliza
o sentido do oculto que ha na religido afro-bahianaeu componente de
mistério. Em todas as imagens (fotos e videos)sgutazem do Dique do

Toror6 depois de sua recente inauguracdo para a@estaque esta nas
esculturas dos Orixas. Ndo é o Dique do TororOajts, mas a cena que se
faz dele. (NOGUEIRA. 2000 p. 180).

79 LEI N°. 11.635, DE 27 DEZEMBRO DE 20070 PRESIDENDA REPUBLICA

Faco saber que o Congresso Nacional decreta eeioisa a seguinte Lei:

Art. 1o Fica instituido o Dia Nacional de Combaténtolerancia Religiosa a ser comemorado anualmemteodo o territério
nacional no dia 21 de janeiro.

Art. 20 A data fica incluida no Calendério Civiadnido para efeitos de comemoracéo oficial.

Art. 30 Esta Lei entra em vigor na data de suaipagdio.

Brasilia, 27 de dezembro de 2007; 1860 da Indepemaé 1190 da Republica.

LUIZ INACIO LULA DA SILVA

Gilberto Gil - publicado no D.O de 28/12/2007.
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Ainda na opinido da arquiteta, na reforma de 1988recursos estéticos apresentados,
mesmo que inclua a cultura local, no caso, seinel@rao afro-baiana, estdo deslocados
de seu significado cultural original. Para ela, esculturas expostas, sdo umas
compensacdes aos turistas, por ndo poderem foangrafmanifestacdes das festas dos
terreiros de candomblé.

4. 7 As Esculturas no Dique do Tororé

Fig.16.0s Orixas em posicao de Xeré

As esculturas dos Orixas expostas por Tati Moret@oeorganizadas em um circulo que
remetam as manifestagdes religiosas dos filhosud®s nos dias de festas nos terreiros;
as cores e indumentarias de cada um, identificasdem sua simbologia, como o
vermelho de Xangd, o Orixa que governa o raio egmfe com o seu martelo (oxé),
representa a justica, ou o amarelo de Oxum, rem@ese ouro, na medida ela é
responsavel pelo sucesso dos empreendimentos. iOxém® sua cor aztf

simbolizando as matas, ou, mesmo, lemanja, raiabaguas, dai sua cor azul.

8 Oxossi se apresenta com a vestimenta verde, niocdié de nacdo Angola ou ha umbanda e o azul
turquesa é no candomblé na nacgéo queto.

95



Os Orixas séo deuses africanos que correspondemntaspde forca da Natureza e os

seus arquétipos estao relacionados as manifestdedeas forcas. Cada Orixa tem seu
sistema simbdlico particular, composto de coremjidas, cantigas, ambientes, espacos
fisicos e ferramentas. Essa Ultima pode chamarrdasa que segundo Lody (2003, p

152), é a “designacdo geral para simbolos compleren de roupas rituais; para

integrar assentamentos ou referentes a objetosiviswwnsagradamente tidos como

armas: espada, facdo”. Sao utilizadas pelos fillessantos quando estes estéo
incorporados pelos seus Orixas. Representam aasiggracteristicas dos mesmos, por
exemplo, o arco e flecha de Oxossi representa adoagla mata, a espada de Ogum a
guerra, e 0 guerreiro.

No Dique do Torord existem doze deles confeccionpdlm artista plastico Tatti
Moreno. Na agua estéo oito deles em posicédo de (dewérento publico das festas no
barracao nos terreiros de candomblé, onde filhes da santos, pai ou mae de santo
fazem uma roda para chamar o Orixa Xangd e deo@ityos). Os orixas sdo Oxala,
Xangd, Oxum, lansd, Ogum, lemanj4, Oxossi e NaadeNa os outros quatro, Logum
Edé, Oxumeré, Ossine Ewa. O artista ao confecdmmdevou em consideracdo as
ferramentas e indumentarias dos Orixas escolhidespeitou, na medida do possivel,

as caracteristicas dos mesmos.
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Fig. 17. O desenho ilustrativo acima é uma reptagéo de um Xeré, festa publica do Terreiro em que
Tati Moreno faz uma alusdo com suas escultfitas.

4.8 Ferros

O povo-de-santo chama de “ferros” todos os objees sdo feitos de metal e que
compdem 0s assentamenti®s orixas (0 assentamento € a representacao ahateri
orixa, o lugar onde sua energia € fixada, assenkxiar o orixa significa “prender sua
energia” numa pedraid) e coloca-la num alguidar junto a outros elementégicos e
loucas). Os ferros costumam identificar, para d, feeeu orixa, por meio da
particularizacdo de cada um. Mesmo quando compraaio®jas, fabricados em séries,
0S objetos sao, no interior dos terreiros, pamicehdos, colocando-se uma fitinha, um
penduricalho, retirando-se algum elemento ou, mitdi através da particularidade de

cada ritual e férmula magica que os consagra.

Cada assentamento possui um “ferro” diferente ad@ndiferencia-lo e personaliza-lo
como sendo de um orixa particular, nunca compadih pois ele tem seus signos, seus
simbolos, sua qualidade e seu nome. Por exemplos tos assentamentos de OX0ssi
possuem um ferro na forma d& (arco e flecha) de ferro, para indicar que pertence
este orixa. Para particulariza-lo, serdo acrescgiogolos, como as contas azuis de
louca, uma folha particular, um recurvamento doamaima ponta diferenciada de
flecha. As cores das contas podem variar conforsneagfes do candomblé (Angola,

jejé, Congo, Ketu).

Séo os ferros que irdo compor as chamadas ferramemiie sdo todas as insignias
utilizadas pelos orixas durante sua presenca @ibbs festas rituais. Também é um
simbolo de identidade, e particulariza o orixa dteauas dangas. A palavra ferramenta,
segundo informacdes recolhidas em campo, sugersagumstrumentos de transmissao

de axé dos orixas.

Elas costumam serem colocadas fixas na forma genal,imensa variagdo nos detalhes
que as particularizam. Uoxéde Xang0, por exemplo, serd sempre um machadodyipen

mas pode confeccionado em de metal branco ou eomein madeira, e até mesmo de

81 Imagem pesquisada na htm/ www.espiritualisméniesh.com.br/camdomble. 22.05.2009
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isopor, entalhado, pintado ou nao, ter desenhdgplares que o identificam como um

Xangb unico. Um Xangb nunca se apresentara emcouibluma festa, sem ele.

As ferramentas podem ser também de metal, palhptisticas embora, no candomblé,
apesar das dificuldades crescentes para a manotdaegée padrdo, os materiais naturais
sejam preferidos. Os orixas tém roupas especia&sga usadas nas festas, quando eles
incorporam seus filhos, para dancar e distribuir @e2. Cada orix4 tem suas cores nas
suas indumentarias, que se mesclam as outras seng®u enredo mitico particular, e
que €& extremamente variavel. No entanto, Oxum senugara tons de amarelo,
referéncia ao ouro dos rios, das quais é guardidaNmpede, contudo, que um Oxum
“do fundo do rio”, vista verde por sua associacém ® limo. A roupa dos Orixas é
composta de saiotes engomados, uma sobressai@gdapleatacans(tecidos que séo
amarrados no peito formando lacos atras), alénmog@ssorissob osadés(coroas). Os
adés ides(pulseiras), capangas e pendentes que os OrixAsjustd com suas roupas
sdo chamados paramentos. Eles podem ser de ni@ssicq tecido rebordado e seu uso
sao imprescindiveis quando os Orixas sao vestidasfpstas, pois denotam a riqueza e

0 poder que distribuem.

4.8 As Esculturas na Agua
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Fig.18: Oxum

Oxum é o orixa da agua doce, a cor da sua vestngeamarelo ouro por ser o orixa da
prosperidade e da rigueza. Na natureza, o culuan costuma ser realizado nos rios e
nas cachoeiras. Ela traz consigo uma Ossilu (eypadzobre caracteristica de guerreira.
De acordo com Lody, o uso da arma justifica-se patater impetuoso desse orixa, que
juntamente com Xangd, seu marido, assume, em mosmemtoldgicos, as fungbes de
guerreiros (op. cit. p.35). Traz também um Abanolat&o dourado, 0 mesmo que o
Abebé (leque). Abano ou Abebé com o seu formatculeir ou oval esta ligado ou
remete a uma cabaca que por sua vez ao Utermgéamssociado ao processo criador.
Para Lody (op. cit. p. 145), a “forma do Utero éngpio rememorizado tanto na
iniciagdo com a cabaga contendo agua — elementinalen prépria vida, que €
rompido, relembrando o ato do nascimento”. Por stAbebé ou Abano € utilizado

tanto por Oxum e lemanja, orixas ligados a fesdilie.

Outra indumentéaria de Oxum é um Adé (coroa) coméliftanja ou chordo) de contas
que € obrigatdrio a orixa feminino que utiliza oéAdjue cobre o rosto do iniciado
guando estéa incorporado, mantendo um pouco donpisigracteristicos dos orixas das

aguas, no caso também a lemanja. Além do argol@esmoco de cobre.
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Diz 0 mito que Oxum era a mais bela e amada fileaOdala. Dona de beleza e
meiguice sem iguais, a todos seduzia pela gragatedigéncia. Oxum era também
extremamente curiosa e apaixonada. Quando certsevapaixonou por um dos orixas,
quis aprender com Orunmila, o melhor amigo de seugpver o futuro. Como o cargo
de olud (dono do segredo) ndo podia ser ocupadarparmulher, Orunmila, recusou-se
a ensinar o que sabia a Oxum. Essa entdo sedxajeBpediu-lhe roubasse o jogo de
ikin (cascas de coco de dendezeiro) de OrunmiladdeExu conseguido roubar os
segredos de Orunmila, o deus da adivinhacao sebrigado a partilhar com Oxum os
segredos do oraculo e lhe entregou os 16 buziosquematé hoje as mulheres jogam.
Em agradecimento a Exu, Oxum deu a este a horsardeprimeiro orixa a ser louvado
no jogo de buzios, e entrega a eles suas palasrasgpe as traga aos sacerdotes. Mais
tarde, Oxum encontrou Ox0ssi na mata e apaixonqueseele e depois fugiu com

Xango.
Ainda baseado nas lendas, Oxum tem ligacdo com@rixas, pois as aguas dos rios,
que é a forca de Oxum vao a todos os cantos @a tergo, ela da de beber as folhas de

Ossain, aos animais e plantas de Oxéssi, esfrg dogjado por Ogum, lava as feridas

de Obaluaié, compde a luz do arco-iris de Oxumaré.

Xango
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Fig.19. Xangb

Orix& do fogo, do trovao, do raio e da justica, igtw sua vestimenta € na cor vermelha,
além do branco. Xangé representa o poder e o cansmibolizado pelos seus Oxés ou
Aké de madeira (machados duplos), que significdbéma masculinidade. Compde-se
também em sua indumentaria o Adé (coroa) que del@aamm o antropélogo Lody
(2003), em alguns terreiros Kéto-Nagd na Bahiaesoinfluéncia a moda imperial
brasileira, levando em conta talvez, o fato de Xasgr um orixa-rei, pois foi o 4°
Alafim (rei) da cidade de Oya — Africa. O Adé é@deile em cobre ou em metal cromado
de prateado com a significacao de realeza. Nestdt@s o artista colocou também dois
argoldes no pescoco, apesar de ndo integram a érdara deste Orix4 e sim de Oxum,
Oxumaré, Exu ou mesmo Ogum, principalmente na oed#&Bahia, Rio de Janeiro e
Séo Paulo. No Recife, seu nhome serve mesmo pargnde conjunto de cultos
africanos.

Conta a lenda que a sua ligagdo com o fogo foiddeao fato que tudo que ele comia

saia como fogo ao cuspir. Ele foi casado com arrékheres: Ob4a, lansa e Oxum.
Oxum o conquistou pela comida, lansa pela belezalentia e Oba pela dedicacéo,
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fidelidade e amor. Entre tantas lendas existe wheessua promessa que fez a Oxum:
guando Xangd pediu Oxum em casamento, ela dissaapitria com a condi¢do de
gue ele levasse o pai dela, Oxala, nas costagjparale, jA muito velho, pudesse assistir
ao casamento. Xang06, muito esperto, prometeu qp@Esido casamento carregaria o pai
dela no pescoco pelo resto da vida; e os dois swara. Entdo, Xangd arranjou uma
porcdo de contas vermelhas e outra de contas IstaecBez um colar com as duas
misturadas. Colocando-0 no pescoco, foi dizer an®xu Veja, eu j& cumpri minha
promessa. As contas vermelhas sdo minhas e asabraleseu pai; agora eu o0 carrego
no pescogo para sempre.”

Oxala

Fig.20. Oxala

Oxala é considerado o pai de todos os orixas eampr cor de sua vestimenta é o
branco leitoso representando a paz e a harmoniat@slp pai supremo que separou o
mundo espiritual do material. Tem o poder de regeida e a morte. O Unico que se
encontra acima dele é Olorun (Deus) é o criadodrairdstrador do universo e os
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simbolos séo; opaxord (cajadeypada, mao-de-pildo (confeccionada em folha matali
complementada com a espada e o escudo no barrac@xabuid), atori (vara de
madeira). Oxala é o mais respeitado nas na¢éesuads. Quando mogo — Oxaguia - se
manifesta no xiré (danca em circulo feita no b@wgaocdancando como os outros Orixas,
usando um atori ou mao-de-pildo; quando se apeesemo velho — Oxalufa - chega
quase se arrastando, caminhando com dificuldadé@asnwezes fica parado no lugar
esperando o auxilio de algum Orix4 mo¢o e com gm@mxad. Tanto o atori como
opaxor6 sdo ferramentas, funcionalmente, de ligagéce o orum (céu, mundo dos

espiritos) e o aié (terra, mundo dos Vvivos).

No caso da escultura de Tati Moreno ele exploroal@& com sua ferramenta, o

opoxord. O Opoxord representa a ancestralidadedsala e experiéncia de ser velho.
Segundo Lody, essa ferramenta pode significar ésgagmente uma arvore, um cajado
para apoio e conducao, distintivo de ancestralidddepoder politico, social, moral e

éticd’. Como também concentra “valor vertical e falico — agente da fertilidade,

garantia de fartura e fecundidadd.ODY, 2003 p.193). Ele pode ser caracterizado
como uma longa haste vertical intercalado com quesse assemelha com um funil e na
sua extremidade superior tem um passaro semprebtatico. Opa — viga ou estaca e
00ro — pingo de goteira ou cascata, ou seja, opaxama haste em cascata.

Oxossi
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Fig.21. Oxossi

Oxossi é 0 orixad da caca e da fartura, seu habitatfloresta apesar da cor da sua
vestimenta, no candomblé ser o azul claro, a cafeveomo esta caracterizado aqui na
escultura é usada na umbanda, religido mais predmtei na cidade do Rio de Jan&iro
Sua ferramenta é o ofa (arco e seta) de ferrotéa ourado ou cobre, simbolizando o
cacador, o provedor dos alimentos. Lody afirmaajaeé&o divinizada do cacador e seus
instrumentos simbdlicos relembram fungdes ancssteafirmando a importancia moral
e ética que emana do arco e da seta (LODY, 20aQ%1p. Essas ferramentas no
candomblé da Bahia de nacdo Ketu, elas ndo soseeen o cacador, mas, também

sao simbolos de realeza.

Temos também uma capanga, que “esta relacionadood@és que tém o sentido de
andar pelas estradas. S6 leva bolsa quem vi@jaissi’, como também Ogum, Xangé e
Oxala. Outra indumentéaria de Oxossi € 0 seu adégaumu capacete) fazendo alusao aos
elmos romanos. O uso do adé simboliza realeza ¢édrw dito anteriormente, no caso

de Oxossi, ele é considerando o rei das florestasas. Outra ferramenta encontrada

82 Em entrevista, Tatti justifica que a cor foi imoidente na sua Gltima manutengéo, ele colocoazuhe na hora ficou com essa

tonalidade verde.
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nesta escultura do artista Tati Moreno é uma fdngaas ndo encontrei referencia do

uso deste instrumento a este orixa, pois a larigaaesociada a guerra ou guerreiro.

Verger (2002), afirma que o culto de Oxdssi fottipeamente extinto na regido de Ketu,
Africa, uma vez que a maioria de seus sacerdotesnfeescravizados, tendo sido
enviados a forca para o Novo Mundo ou mortos. Asgigue permaneceram em Ketu
deixaram de cultua-lo por ndo se lembrarem maisoo@alizar os ritos apropriados ou

por passarem a cultuar outras divindades.

Segundo a mitologia apresentada por Verger, Oxépsesentado com sete setas, que
sdo as sete buscas continuas do ser. Em outradénéasimbolicamente representado
com arco e uma Unica seta, o0 que ndo lhe perméeapresa, € 0 que jamais acontece.

Ogum

Fig.22. Ogum

83 Ainda na entrevista, Tatti informa que o tamadédanca foi para da sustentacéo a escultura emaaopia fiel a ferramenta

deste orixa.
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Ogum é o orixa da guerra, embora a cor de sua segeazul marinho e verde, pois
representam o guerreiro divino e os simbolos Cdga(bu facdo) e Agada (espada) de
ferro fazem alusédo ao guerreiro. Nessa esculterdeaeh também o arco com uma seta
simbolizando o cacador assim como seu irméo Oxpe#s,diz a lenda que foi ele que
ensinou o0 seu irmao a cacar mesmo. Aléem de umaapeacferramentas agricolas
(ancinho, machado, cunha, foice) onde ele é comsglde o patrono. Todas as
ferramentas séo de ferro, pois é seu elementoipaind®gum também utiliza na sua
indumentaria um Adé (coroa ou capacete) que € daffemrda Acord, sendo especifica

deste orixa, tipico de sua funcdo de homem daauerr

Segundo a mitologia ele é filho de lemanja e irrmais velho de Exu e Oxossi. Ogum é
o deus do ferro, a divindade que brande a espddgaeo ferro, transformando-o no

instrumento de luta. Ele foi o primeiro ferreiroor@o, também, quem descobriu a
fundicao e inventou todas as ferramentas que exisiendo inventado as ferramentas,
com a foice ele abriu 0os primeiros caminhos parasto do mundo, o que da a ele o
poder de abri-los ou fecha-los. Com a faca eleoferimeiro sacrificio ritual, por isso

sempre se louva Ogum durante estes sacrificios @feaendas seus rituais vém logo
apos Exu porque sem as facas que lhe pertencerseni@am possiveis os sacrificios.
Com o ancinho ele arou terras e plantou, com autascortou peles e inventou 0s
abrigos. Com o machado cortou arvores para consilwigos e com a cunha pode
levantar grandes pesos. Assim aconteceu de Oguenjamubém, com a espada que

forjou a guerra e conquistou territorios para sewop

Nana
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Orixa do lku (morte), Nana tem o lilaAs como a cer shia veste, que representa a
espiritualidade, embora na escultura de Tatti Morarcor é o azul e o simbolo braja
(contas com buzios imitando espinha de peixe),mqueaso desta escultura no Dique
nao esta representado, exceto o argolao no pesibigdretro de palha da costa com

talos de dendezeiro), este lembra uma trompa denee animal sagrado para Oxal,
marido de Nan&, e com esta ferramenta que ela zaxlmortos e vivos.

De acordo com os mitos, antes de criar o homemado bOxala tentou cria-lo de ar, de

fogo, de 4gua, pedra e madeira, mas em todos os basia dificuldades. O homem de

ar esvaecia; ndo adquiria forma. O de fogo conssmia de pedra era inflexivel e

assim por diante. Foi entdo que Nana se oferec@xaka, para que com ela criasse os
homens, impondo, contudo, a condicdo de que quasies morressem fossem

devolvidos a ela. Nana esta sempre no principidude, relacionada ao aspecto da
formacgéo das questdes humanas, de um individu@a esséncia. Ela & a senhora da
morte, e responsavel pelos portais de entradac@e®mcao) e saida (desencarne).
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Segundo a lenda a rivalidade entre Nana e Ogum ddat@mpos, Ogum, o ferreiro
guerreiro, era o proprietario de todos os metagsnale Ogum os instrumentos de ferro
e aco. Sem a licenca de Ogum néo havia sacrifiggs;sacrificio ndo havia orixa, logo,
todos os orixas o reverenciavam, mesmo antes dercpediam licenca a ele pelo uso
da faca. Contrariada com essa precedéncia dadara,épna disse que ndo precisava
de Ogum para nada, pois se julgava mais importmigue ele. "Quero ver como vais
comer, sem faca para matar os animais", disse Oflanaceitou o desafio e nunca mais
usou a faca, foi sua decisao que, no futuro, nentieirmeus seguidores se utilizaria de
objetos de metal nos sacrificios feitos a ela, peis a faca, ndo precisar da licenca de

Ogum, entdo ele é deve ser feito com faca de nsdeicoberta por um pano.

lansa

==

Fig.24. lansa

Orixé& dos raios, do fogo, por isto a cor da vestiimele lansa € o vermelho, que também
representa a guerra; os simbolos sagada(espada de cobre) semelhante ao de Ogum
e oeru (rabo de boi ou bufalo) que para espantar maustesp Conhecida e cultuada,

principalmente por sua ligagcdo com a morte, porapeie somente a lansd o poder de
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conduzir oseguns (espiritos dos mortos), para longe ou perto dessseivos. Ela
também se apresenta com seu adé (coroa) de cabretmrdo na frente, tipico para

Orixas femininos.

Conforme a mitologia, ela € um Orixa também muitergeiro e imponente. lansa

ajudava Ogum na forja dos metais, soprando o fago ¢ fole para aviva-lo mais e

mais, e assim fabricarem mais ferramentas paralti@bo mundo e armas para as
guerras de que ambos tanto gostavam. Por seu i@mgao livre e guerreiro, lansa era
uma companheira perfeita para Ogum. Diz o mitolgnsa néo podia ter filhos, por isso
adotou Logun-Edé, filho abandonado por Oxum, ei@miaiurante algum tempo. Diz o

mito, também, que lansa era tao linda que, paiadingassédio masculino vestia-se com
uma pele de bufalo, e saia para a guerra. Quaraga @40 leal que foi ela a primeira a
realizar uma cerimoénia de encaminhamento da almandeamigo cacador aorum

(céu).

Um dia em que Xangd foi visitar seu irmdo Ogum eoemendar-lhe armas para a
guerra, lansa (também conhecida como Oya) apaixeaquor Xang0b, e partiu para
viver com ele, deixando Logun-Edé com Ogum, quemita@aria de cria-lo.

A partir de entdo, tornou-se uma das trés esposa¥adgd e com ele reina e luta,
enviando seus ventos para limpar o mundo e anuwwiarchegada dos raios e trovoes

de seu amado.
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FIG.25. lemanja

lemanja é o orixa das aguas salgadas, a cor deestinenta € branca e azul embora,
nesta escultura esteja em verde e amarelo oursienbslos sdo Abebé (leque) branco e
circular simbolizando o utero, a fertilidade. Apeste que na maioria da leitura,

principalmente no Brasil, este leque (abebé) digmiflue este a orix4 é vaidosa, tanto
gue nas oferendas em 2 de Fevereiro, coloca-se resjielho, assim como perfume,
para Ihes deixar cheirosa e poder ver a sua beBsaa.a abebé é circular, tendo no
centro umaulua (estrela ou lua nova). A tambémagadéa(espada) de metal prateado,

além do argolao e Adécom chordo explicado anteriormente.

Mitologicamente é considerada mae dos orixas Oglangd, Oba, Oxossi e Oxum, que
nasceram de uma relacao ilicita que teve com l&manja, filha de Olodkun, orixa

masculino no Benin, ou feminino em Ifé, tem sengan@o moradia o mar. No Brasil, é
muito venerada, e representada como uma sereimmi@s cabelos pretos. Ela é
considerada o principio de tudo, juntamente coerra,tOduduwa. lemanja é o mar que
alimenta e umidifica as terras, que energiza aterrtambém o maior cemitério do

mundo. Ainda conforme o mito, ela, representa aaglprofundezas do inconsciente, o
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movimento ritmico, todas as coisas ciclicas, tude pode se repetir infinitamente.
lemanjéa uniu-se a Oxala, a criacdo, e com ele tavélhos Ogum, Exu e Oxdéssi e
Xangb. Como seus filhos se afastaram dela, lenfangos poucos se sentindo mais e
mais sozinha e resolveu correr o mundo, até chedakeré, onde foi adorada por sua
beleza, inteligéncia e meiguice. L4, o rei — Alafise apaixonou por ela, desejando que
se tornasse sua mulher. lemanja entédo fugiu, nafm colocou seus exércitos para
persegui-la. Durante sua fuga, foi encurraladaQie (as montanhas) e caiu, cortando
seus enormes seios, de onde nasceram 0s rios. ,Adair@ também a mae de Oxum,
Oba e lansa (em alguns mitos). Conta-se em owgratas$, que a beleza de lemanja é
tamanha que seu filho Xangd néo resistiu a elassgoaa persegui-la, com o desejo
incestuoso de possui-la. Na fuga, lemanja caiseos seios sdo cortados, dando origem

as aguas do mundo e aos Ibejis, filhos de Xangbleomanja.

4.9 As Esculturas na Terra

Oxumaré

FIG.26. Oxumaré
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Oxumaré é orixa da chuva e da riqueza; por istoveste € da cor amarela, mesclada
com verde ou preto, e 0os simbolos sdo duas sespeleteferro representacdo da
continuidade e da permanéncia, algumas vezes,résegffado por uma serpente que
morde a propria cauda. Enrola-se em volta da feEra impedi - 14 de se desagregar.
Orixa da mobilidade e da atividade. E uma grandeesge mitica que sai da terra e sobe
para o céu, cingindo com a sua longa cauda desvémi@s (arco-iris), para em seguida
voltar a enfiar-se na terra de onde veio. També@mafigentador da chuva, o vidente do

céu e o curador das Divindades.

Rege o principio da multiplicidade da vida, tramsoude multiplos e variados destinos.
De multiplas fung@es, diz-se que € um servidor degd, que seria encarregado de levar
as aguas da chuva de volta para as nuvens atravé&satiris, COmMo Seu percurso era
longo, Oxala, seu pai, fez com que ele tomassenaafdo arco-iris quando tivesse esta
missdo a realizar. Dentro do candomblé, se diviledeas qualidades: - Oxumaré
macho, representado pelo arco-iris - Oxumaré fénwwmmado de Frekuem,
representado pela Serpente. E a0 mesmo tempo neatdmea, talvez por esta sua
sexualidade aqui, ele usa também um abebé comoshigpi&o de orixa feminino, de
acordo com a interpretacdo de Lody, a excecao siarse a Oxald, por ser o orixa da
criacdo. (2003, p.146).0Outras indumentarias sado os argoldes ou Brajas dfabuzios
que imitam as escamas de uma cobra), no pescocoefuesenta a unidao das duas

serpentes. Ele vive com sua irma Ewa no fim do-aispos dois sao filhos de Nana.

Ossain
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Fig.27. Ossain

Orixa das folhas sagradas, por isto, a cor de sate\e verde e branco e os simbolos
Opa (ferro) com sete ou seis pontas e com um @Assar ramo de folhas com um
passaro pousado, indicando seus poderes de ceran@gia. Segundo a mitologia, seu
interesse pela ciéncia tornou-o um solitario depae desceu do orum (0 céu ioruba).
Embrenhou-se pelas florestas e vive para desoelsg apoderar dos segredos magicos
das folhas, o elemento mais importante, sem duvidagandomblé. Seu adé (coroa)
nesta escultura possuir um choréo, tipico dos srigéininos, seu significado ja foi
explicado anteriormente. Segundo o escultor da, airasuas pesquisas antigas, ele

encontrou este Orixa, como também, Oxumaré conoekor

Segundo o mito, Xangd, o deus trovao, desejander @s fundamentais poderes de
Ossain, pediu a sua mulher, lansd, a deusa dossverdas tempestades, que ventasse
muito no lugar onde morava Ossain, para que assathgradas que guardava em sua
cabaca de segredos fossem espalhadas e ele pagasbk@-las. Por seu amor a Xango,
lansa assim fez. No entanto, quando vento espabdalhas todos os Orixas correram
para apanha-las, sabendo de seus poderes. Ossaji@; a que acontecia pronunciou

palavras magicas que solicitavam que as folhasasg#m as matas, sua casa e seu
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dominio. Todas as folhas voltaram, mas cada oroc fconhecendo o poder daquelas
gue conseguiu apanhar. S6 que elas ndo tinham manasé (poder, energia) que
guando estavam sob o dominio de Ossain. Para eeias episodios de roubo e inveja,
Ossain permitiu, entdo, que cada orixa se torndgse de algumas folhas cujo poder
magico, de conhecimento e cura ele liberaria qudimelpedissem ao retira-las de suas
plantas. Em troca exigiu que jamais cortassem omipssem o corte de uma planta

curativa ou magica.

Logun-Edé
v W‘M’Wi }:F ‘\

Fig.28. Logun-Edé

Orix& jovem da caca e da pesca, sua vestimentacérrazul turquesa com o amarelo
ouro ndo obstante, a escultura esteja na cor v@rsleus simbolos sdo; balanca, ofg,
(arco e flecha unidos em metal branco ou brgnaégbé e cavalo-marinh@arrega
couraca, capanga de latdo dourado e um berranmegtedstico do orixa cacador e
viajante Apesar deste possuir varias ferramentas, na eszultuDique de Tati Moreno
s6 foram colocadas as trés ultimas, além da agesidgaqda) simbolizando ainda o

guerreiro, arte que aprendeu com o convivio comm®gu
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Segundo a mitologia, ele é o ponto de encontreeargrrios e florestas, as barrancas,
beiras de rios, e também o vapor fino sobre asalggue se espalha nos dias quentes
pelas florestas. Logun-Edé representa o encontmatigezas distintas sem que ambas
percam suas caracteristicas. E filho de Oxdéssi @wuam, dos quais herdou as
caracteristicas. Assim, tornou-se o amado, do@spgeitado principe das matas e dos
rios, e tudo que alimenta os homens, como as glaptaxes e outros animais, sendo
considerado entdo o dono da riqueza e da belezauhmas Tem a astlcia dos cacadores
e a paciéncia dos pescadores como principais estudizem os mitos que sendo
Oxo6ssi e Oxum extremamente vaidosos, ndo pudengn juntos, pois competiam pelo
prestigio e admiracdo das pessoas e terminaramasejpase. Ficou combinado entre
eles que Logun-Edé viveria seis meses nas aguasodosom Oxum e seis meses nas
matas, com seu pai Oxdéssi. Ambos ensinariam a L-&giéna natureza dos seus

dominios. Ele seria poderoso e rico, além de belo.

No entanto, o habito da espreita aprendido conpaguez com que, um dia, curioso a
respeito da beleza do corpo de sua mae, de que danfalava nos reinos das aguas,
Logun-Edé vestindo-se de mulher fosse espia-laamthdh Como Oxum estava vivendo

um romance com Xang6, irméo de Oxdssi, e Xangdwegimmo condi¢do do casamento
que ela se livrasse de Logun-Edé. Oxum aproveitoportunidade para punir Logun-

Edé transformado-o num orixa meji (hermafrodita)@aandona na beira do rio. lansa o
encontra, e fascinada pela beleza da crianca leyar@ casa onde, juntamente com

Ogum, passa a cria-lo e educé-lo.

Ewa
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Fig.29.Ewa

Filha de Nana é vista como horizonte, o encontroéocom a terra, do céu com o matr.
Ewa representa ainda outros horizontes, como afante onde se tocam a vida e a
morte, o dia e a noite e outros. Assim, todasasstormacdes, mudancas e adaptacoes
sao regidas por ela. Sua ferramenta é o arpaopAqué uma serpente enrolada, por sua
ligagdo com Oxumaré, aqui representado por umaaa@agpada).

De acordo com a mitologia ela € bela e iluminadzesar desta beleza e do assédio dos
Orixas masculinos, nunca quis se casar, sendo wna quieta e isolada, voltada para o
conhecimento dos segredos das transformacoes. pl@wgupada com sua filha, pediu
a Orunmila que Ihe arranjasse um amor, um casanmea®Ewa desejava viver sozinha
dedicada a sua tarefa de fazer cair a noite n@dme, puxando o sol com seu arpao.
Como Nana insistisse em seu casamento, Ewa pedia ajseu irmédo Oxumaré, o arco-
iris, que a escondeu no lugar onde ele se acab#&agsado horizonte, e Nana ndo mais
pode alcanca-la. Assim, os dois irmdos passaramiver Jyuntos, para sempre
inatingiveis. Ewa também é compreendida como agene&ue torna possivel o

abandono do corpo e a entrada do espirito numadimensao.
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Em outro mito ela se isolou depois de ter se eatte@ Xango e este ter - |a feito infeliz
e pede ao pai Obatala para ir ao lugar distantodies, se retirando do mundo dos
vivos, onde homem algum pudesse vé-la novamenpai @eu entdo a Ewé o reino dos

mortos, que 0s vivos temem e evitam. Desde engd@ guem domina o cemitério.

No Brasil poucos candomblés cultuam Ewa, pois digei o conhecimento sobre as
folhas necesséarias ao seu culto foi perdido duranfocesso de aculturagdo dos
africanos escravos. Existem varias lendas sobmestos orixas acima citados, mas para

este trabalho a referéncia sdo de Verger (2002@diP(2001) e pais ou maes de santos.

Dez anos se passaram desde a reinauguracdo do dqulierord, da colocacdo dos
Orixas de Tatti Moreno, da disputa pelo espaco mtdéerancia religiosa por parte dos
neo-pentecostais em relacdo a estes orixas. QURader Sanéf escreveu sobre os
Orixas no Dique, ele terminou seu trabalho comemqurpacdo de que se as esculturas
ali ficaram, ja que para ele, elas foram colocadas pelo poder do politico Antonio
Carlos Magalhdes e do partido PFL. Ele indagou a®e o enfraquecimento deste
politico, ou mesmo a morte ou se caso 0 novo govérn evangeélico, ficariam as

esculturas. Ou seriam esquecidas.

Sansi (2005), questiona o iconoclastas, o porquéedtruicdo dos objetos, se sO sao
objetos, o mesmo para os anti-iconoclastas, poreqtes se sentem atacados, se sO sédo
também objetos. Entdo seriam 0s objetos, atorégis@mn que as pessoas reconhecem
neles intengdes e vé-los como sujeitos da acgdalsoci

Para o autor, esta reforma, se constitui de dassnps. Primeiro, a intencédo de formar
uma consciéncia da propriedade publica; segundia esnsciéncia seria concebida
como ligada ao valor natural, histérico e cultudal Dique, especialmente ao seu

simbolismo religioso no candomblé: santuario der@®xu

Ainda Sansi (2005), a colocacao das esculturas siEventendida como uma promocao

da cidadania e da identidade local baseada nuriwaldgpla;

8 Antropdlogo espanhol, escreveu um artigo sobrégaéno seu trabalho: Fetiches e Monumentos,
rotulado de Arte Publica, Iconoclastia e Agenciaasa dos Orixas do Dique do Tororé. 2005
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[...] a identificacdo coletiva, no caso das escaiudos Orixas, € promovida
através de uso de referentes que se acham no @aiirgeral do povo da
Bahia e sdo supostamente (grifo meu), reconheciolo® tais por esse povo:
os Orixas. (SANSI, 2005, p. 3.)

Além disto, o autor questiona a legitimidade, tasdmo simbolos marcantes da cultura
bahiana, quanto para o povo de candomblé, vistoeties objetos ndo correspondem ao
uso litargico do mesmo, “as imagens antropomorées tém um lugar central, mas sao

s6 um dentre os objetos que se encontram nosAItEBANSI. 2005, p. 4).

O antropdlogo finaliza seu artigo, afirmando queokbcacao destas esculturas néo foi
uma arte publica democréatica e sim um monumenteegiene paternalista e populista

do entdo politico, Anténio Carlos Magalhdes. E queconhecimento destas esculturas
como valor cultural e ndo religioso pelos neo-peogtais se deu mais como uma
posicdo de conciliacdo, pois na verdade, eles wi@s reconhecendo a autoridade

temporal de ACM.
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5 CONSIDERACOES FINAIS

Assim é que o Dique do Tororé, testemunho permangatevolucdo
da cidade de Salvador, ndo se pode congelar nootengmn fazer
regressar a um determinado tempo, através de @uaigfervencao.
Cartao postal ha mais de um século, a cada mongentouma pose
da cidade que se vende, o Dique do Torord agordeegpus Novos
deuses, que nada tém a ver com os deuses antkjo$p® como 0
mistério que se decifra. (NOGUEIRA. 2000, p. 230).

O Dique do Toror6 € uma lagoa localizada nas médsdos bairros de Brotas, Tororo,
Nazaré, Garcia, Garilbalde e Vasco da Gama. ViziedEstadio Otavio Mangabeira
(Fonte Nova), com 3.600 metros quadrados de espelfigua. Na atualidade, a
paisagem do Dique faz parte dos icones dos capi@sais de Salvador. No que ser
refere a construcdo do Dique, ha controvérsiasesabrerdadeiros criadores. Umas das
idéias é que foi construido pelos invasores hokeslao século XVII, como artificio de
defesa dos portugueses que habitavam a cidadentslot@ ha aqueles que discordam
dessa idéia, tanto por considerarem muito cureTpb que 0S invasores permaneceram
na cidade como pela distancia do Dique dos lugamde se concentravam a populagéo
local. A outra idéia é de que o Dique é um regatanal.

A verdade é que o Dique do Toror¢ é tao vital gacadade, que recebeu referéncia ja
nos primeiros registros, feito por Tomé de Souzrmdétro Governador Geral do Brasil,
na formacdo da cidade de Salvador, 1549. Nao mmlfruto da populacdo, pois na

época era terra de longiddo em relacao a cidadepeia sua beleza bucdlica.

Conforme Régo (2006), historicamente, o Dique apriastrés momentos histéricos
importantes, que representam as transformacfesidarem sua forma e em suas
funcdes. O primeiro momento corresponde a suararigem a funcdo de proteger a
cidade contra invasores. O segundo, diz respedprapriacdo do espaco por grupos
religiosos, ligados ao Candomblé, que passou airsdev espaco sagrado para a
realizac@o de seus ritos religiosos. O terceirbimd momento corresponde a fase atual,
no qual sofreu uma intervencdo do Estado, no and988, em um processo de
revitalizacdo, tendo sua éarea totalmente urbaniza@aagua do lago despoluida. O

Dique passou, assim, de espaco degradado, devitha #ase de abandono por parte dos
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Oorgaos governamentais, a importante area de laateagdo turistica da cidade, com uma

configuracdo espacial caracterizada pelo multiptode seus equipamentos.

A conclusao da pesquisa nos revelou que o Digueodwré se configurou como espaco
importante da cidade pela série de atividades aquiram e que ainda podem ser
desenvolvida em seu interior e entorno. Como fommecto de agua, para a pescaria,
para passagem e para encurtar caminhos (Centrasroabmo lavanderia de roupas, de
cavalo, de carro e territorio sagrado para o pozcsahto. Aléem de lugar de tantos
projetos governamentais nao concretizados, conomstrticdo de um Centro de Recreio
Publico, Jardim Botanico, Campus Universitariosdida Zooldgico. Na atualidade, o

dique se tornou principalmente em ponto turistdm,passeio, de praticas esportivas,
entretenimento e manifestacdes culturais, politieageligiosas, ndo somente do
candomblé, mas também da Igreja Catdlica, a exedgdautos religiosos, como Natal

e Semana Santa, e de feiras de plantas e artesanato

Apesar da sua vegetacdo natural, depois da refdem#998, o que mais chamou a
atencdo no Dique foram as doze esculturas dossodi@&andomblé, do artista plastico
Tatti Moreno. Oito em suas aguas: Oxum, Ogum, Ox¥ssgd, Oxala, lemanja, lansa

e Nan4, e quatro em seu entorno: Oxumaré, LogunEskain e Ewa.

Essa exposicdo dos orixds fomentou polémicas salosvéaspectos, como a
desaprovacao por parte dos evangélicos, ou mestreoepovo de santo, questionando
a posicdo dos orixas escolhidos, como, por exengplescultura de Oxossi, orixa da
mata que foi colocado na agua ou Oxumare, orixarmdo-iris, colocado em terra.
Ressaltando ainda que para alguns adeptos do chlddomOrixas do Dique séo icones
antromoférmicos que ndo estdo de acordo com oitiggi¢co do Candomblé, assim
como nao se constituirem em imagens sacralizagasig os elementos sagrados séo da
natureza, como a agua, as arvores e as pedragnétemepositorio dos Orixas, eles ndo

deixam de servem de uma expressiva visibilidagdigi&o afro-brasileira.

Essas marcas de um re-africanismo expostas no Rmupdem a paisagem de outros
lugares da cidade e estdo presentes também nar@ylinos cabelos, nos falares, nas

ruas e avenidas, vale e bairros, cujos nomes remate vocabulario afro-brasileiro.
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Muitos espacos da cidade s&o sacralizados pelo geveant como o Parque S&o
Bartolomeu, a Lagoa de Abaeté e o Dique do Toqely uso que o povo de santo faz
deles. Esses lugares, mais apropriados para aasrilittirgicos do candomblé sé&o
reconhecidos pelos membros desta religido afralbiras como éarea sagradas

descontinuas do terreiro.

Para o etndlogo baiano, Edison Carneiro (1948)pmsas séo representados com
elementos da natureza inanimada — pedra, conckas € arvores — e que as
representacdes dos orixas humanizados sédo na eeallashio aos filhos de santo no
momento da possesséo, nao cabendo nem mesmotaadidstas imagens. Mas o autor
ja se mostrava preocupado que essa idolatria pudesstecer no candomblé, devido a
influencia da Igreja Catodlica, que tem como caréstiea central a idolatria da imagem

da imagem dos seus santos.

Hoje, esta influéncia catélica no candomblé é wisiyprincipalmente pelo tipo de
conhecimento dos fundamentos religiosos por parteimiciantes do candomblé, que,
devido ao escasso tempo para se dedicarem a oeligitninam por contamina-la com
elementos externos. Outro exemplo, sdo as insigoiasachado de Xang6 ou o ofa de
Oxossi, que embora nao idolatrados, sdo exploraalagrande escala pela industria do

turismo local.

No entanto, o Dique do Tororé ndo perdeu a suaidoalidade enquanto espaco do

povo de santo, tornando-se oficialmente patrima@uibural, contribuido assim para a

construcdo do discurso da baianidade promovido gstado. Desse modo, pode-se
concluir que a sacralizacdo do Digue pelo povoatmomblé extrapola o espaco restrito
da religiosidade e adquire dimensdes culturaiseatitirias da Bahia, e sobretudo de
Salvador e Recocavo, pela alta densidade da p@uukto-descendente nesta regiao.
Esta sacralidade é visivel ndo somente nas esasiltios orixas, na vegetacdo e nas

aguas, principalmente na Bacia de Oxum.

No entanto, a dimensdo sacralizada do Dique pelm plz santo, de certa forma,
contribuiu para o acirramento da discussdo sohwuéliaacéo turistica dos icones da
cultura afro-brasileira na definicdo da baianidagke, medida em que esta exposicao

turistica fere um dos principios centrais do carlaléngue € o mistério em torno dos
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seus rituais. No caso mais especifico do Diquexpmscdo da Bacia de Oxum tem

desencadeado severas criticas por parte de adieptasndomblé.

Essa discussdo nos remete a problematica inicséh gesquisa sobre a real definicdo do
Dique como territério sagrado do povo de santo.sBlesentido, dois pontos de vista
permeiam a discussdo. Conforme Roger Bastide (28643 sacralizacdo se da somente
no momento do ritual, voltando em seguida a sedugar profano. Mas, para Duarte
(2000) todo o espaco é sagrado, em todos os mosygramue toda a configuracéo da
paisagem natural é reconhecida pelo povo de santo territério sagrado, o qual exige
uma série de preceitos por parte dos adeptos ddowdié, independentemente do
momento do ritual. Esta opinido de Duarte mostraaseais coerente com os resultados
da pesquisa que nos levou a pensar o Dique comemiitdrio extensivo ao terreiro de
candomblé, ndo s6 pelas caracteristicas fisicas, pedo uso que o povo de santo faz
dele. Fato que também nos remetem a questionas@draria ou ndo uma sacralizacéo

do lugar e uma identidade étnica negra.

Tal questdo no leva a concluir que, mesmo havendoalteracdo dos icones da cultura
afro-brasileira como chamariz da induUstria do tods por parte dos Orgaos
governamentais, 0 seu resultado em dois sentiddgo8 um lado, ha uma perda do
sentido original desses icones, por outro, ndcadéexsignificar também um ganho, na
medida em que a exposicdo promove uma maior \daoie da cultura afro-brasileira,
tanto para a populacdo local como para os turisiste fato ja € recorrente em toda a
histdria das lutas e das conquistas do povo negRahia, que sempre teve que negociar
a sua insercao na vida da cidade, e mesmo sendtiusacnegra a protagonista do
cenario cultural baiano, os resultados econémidasd@s nas manifestacbes desta

cultura, por exemplo, ndo se destinam a populaegrarda cidade.

Assim € que cada vez mais se vé em lojas, feiléadas para o turismo, principalmente
na area do Pelourinho, Mercado Modelo ou lojasSimapping Centersla cidade, a

venda de produtos que remetem a elementos do caéhEomgue compdem a vitrine de
lojas identificadas como esotéricas. Em outrassJof@mo joalherias, localizadas em
area nobre da cidade, onde reside quase exclusit@ragpopulacédo branca, fabricam
jéias com os signos do candomblé, embora a graralerien dos consumidores se

restringe aos adeptos ou simpatizantes destaa@ligpm poder aquisitivo mais elevado,
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ou turistas que visitam a cidade. Estes ultimos @ mais identificando nestes signos

uma identidade bahiana ou baianidade.

Desse modo, a citacdo de Gilberto Velho é basterteente para esta concluséo:

A possibilidade de partilharmos patriménios culisiracom o0s
membros de nossa sociedade ndo nos deve iludispeite das
inimeras descontinuidades e diferengas provindastrajetorias,
experiéncias e vivéncias especifi®@¥ELHO, Gilberto,1980).
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ANEXOS

ANEXO 1. Entrevista com Tatti Moreno — 30/07/2009

1 — Tatti, a idéia de colocar as esculturas dozasrifoi recomendacdo de quem
encomendou a obra, no caso o governo?

- Nao, foi realizacdo de um sonho, pois a 16 atwgeinauguracdo do Dique eu
pensava em criar uma Praca dos orixas. Tanto qoeun@ quatro governos
anteriormente, inclusive o primeiro governo de ACGKp obtendo aprovacéo.

- Ai um dia vendo Tv em minha casa, vi Sonia Foniig®gtora da Conder na época,
falando sobre a revitalizacdo do Dique. Nao sei o uma coisa me diz, é ai sua
oportunidade.

- Na época, Gisele (minha esposa) por uma meraidéincia era funcionaria de 14,
consegui no mesmo dia marcar uma audiéncia comna.Sd-oi um ano de labuta,
trabalho no projeto até que foi aceito e levadogawvernador Paulo Souto para ser
aprovado.

- Tive ajuda de Zezito Magalhaes, irmao de ACM,defensor do meu projeto. Depois

de uma batalha, o projeto foi aprovado.

2- Quanto a escolha dos orixas, foi sua?

130



Tatti: Nao, a escolha ndo foi minha, como eu pergaeb ali € um lugar sagrado para o
povo de candomblé, achei que ndo tinha o direittazié-lo. Entdo foi a M&e Creuza do
Gantois e ela jogando os bluzios me orientaram caggiam no caso 0s oito da agua.
Como também o Exu, para ser colocado em baixo ddutd, mas isto ficaria para
depois. Infelizmente ainda ndo ocorreu, pois deget acontecesse naturalmente. Eu
queria fazer um Exu diferente de todos, ele todofete» e Mae Creuza sempre
mandando para eu deixar para depois € ndo me passaicom isto. Os orixas estao ali
e 0 Exu também esta tomando conta, sem precisamaeapresentacao, esta foi a fala de
Mée de santo para mim.

- Ela s6 me orientou para fazer os oito da agua.

3- Quanto tempo levou para confeccionar as esasftur

Tatti: As oito primeiras, as que foram colocadasgaa demorei dois ano. E s6 seriam
essas a serem feitas. Depois deste tempo, umas@mmig Fenecab me fez o pedido
para a confeccado de mais quatro e que seria caotaterra e ai demorei mais um ano

para terminar todo o trabalho.

4 - Por que doze? Tem algo a ver com os doze mugisie Xangb ou os 12 apostolos?

Este nimero tem algum sentido?

Tatti: Ndo, como dize anteriormente, Mae Creuza eoajuda dos bldzios me orientou
nos oito e 0s outros quatro na terra foram pedudtes Fenecap. O niumero em relacéo

aos ministros ou mesmo os apostolos foi uma menaidéncia, sem a menor ligacao.

5- Algumas pessoas ligadas ao candomblé questi@awmiocacdo de determinados
orixds estarem na agua, como Xangd, lansad e Egain,egtes, seus elementos tem

ligacdo com o fogo. Logo néao deveria estar ali.

Tatti: Acho engracada esta colocacéo agora, pém dke eu ter as orientacdes que tive,
Mae Creuza, Fenacap, na época em que fui com aslu@es e com o0s guindaste para a
colocacado, que demorou duas semanas, e fique at@ogrado com isto, as pessoas do
candomblé da regido, pai, mae e filhos de santasftd4, ndo sé olhar mas, opinar onde

deveria ficar cada orixa e do lado de qual.
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6 — Quantas as ferramentas dos orixas, o senhfielfaicada um?

Tatti: De certa maneira sim, seguir as cores bagcas ferramentas de cada um. Uma

coisa aqui e ali foi criagdo minha como os bordaiowdos os orixas.

7 — A cor de Oxossi na sua escultura é verde eéestpresentado nesta cor mais na

umbanda, no candomblé principalmente na Bahiaeeleatcor azul?

Tatti: E verdade, engragado isto, € na minha Gltimmautenc&o eu coloquei um tom azul
e ela ficou verde. A gente pensou até que eralexcetla agua, mas nao e ficou assim,
verde.

8 — Quanto a lanca de Oxossi, essa ferramenta £ usata por guerreiro e ele € um

cacador?

Tatti: E verdade, ele poderia até usa uma lanca,pequena, pois fica dificil um filho
dancar com ela. Também essa lanca grande lembsaanwiltura indigena, ai foi uma
criagdo minha, para da equilibrio a peca.

9 - Onde foram confeccionadas as pecas?

Tatti: Na Usina onde hoje € a lanchonete Habb#lis)o Dique mesmo.

10 — Quanto ao chorado, € uma indumentaria de oferamina. Observei também que

em Oxumaré e Ossain que sao masculinos.
Tatti: Certo. Nas minhas pesquisas de muito terapad ¢stes representados assim, com
chordo. Até Oxossi com espingarda. E que estariaisié pesquisa é complicada, cada

livro tem um jeito, vocé confuso.

11 — Qual é a religido do senhor?
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Tatti: Eu sou catolico, mas respeito, ajudo, adnairforca, a fé do candomblé. Na
verdade sou como todo baiano, todos nés temosreligifo. JA mandei jogar os buzios,
inclusive por M&e Minininha, ai ela constatou qoe de Ossain.

Muita gente pensa que sou de Omulu, até me pergantqgue ndo coloquei este orixa

no Dique ja que eu sou filho dele. E ndo sou, sesnmo € de Ossain.

12- Quanto aos evangélicos. Eles fizeram muitasifestacoes contra a colocacéo

destas esculturas, certo?

Tatti: Sim, fizeram abragco no Dique, passeatasemire da cidade com trio, foram até
Brasilia. Fizeram de tudo, com politicos evangélicprincipalmente o da Igreja

Universal.

- Na verdade eu s6 conseguir colocar ali minhasltesas gracas a ACM. Senéo fosse
ele ndo teria colocado. A representante o IPHANugam 7° Superinténcia Regional,
tinha embargado a obra, com a legacdo que as wssultrejudicariam as copas das
arvores, um coisa assim. Ai ACM, mandou o pregaelo IPHAN (Instituto do

Patrimonio Histdrico e Artistico Nacional) vir aé@ui, fato que ocorreu em 24 horas.

Ele veio liberando a colocacdo imediatamente.

- Mas eu sofri e sofro até hoje com estes evaraglida época depois da inauguracao
do Dique, um carro com trés senhoras me persedanyi — Morro do Gato — até a

Pituba, gritando: Tatti, Jesus te salva e outresasanais.

- Sofro, pois de uns tempos p’ra ca, uns cinco anas Oou menos, as construtoras
resolveram colocar nome de prédio de artistas d0arde. E também me fizeram esta
homenagem, num prédio na Pituba. Pois bem, poisroofizer que queria comprar uns

dos apartamentos, antes quis saber senéo teaigwaina escultura de orixas. Caso fosse

positivo, ela ndo compraria.

13 — Com isto tudo, o senhor néo fica preocupaasy 00osso governo seja comandado

por um evangeélico, essas esculturas ndo seraadati?
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Tatti: Nao, isto ndo, pois ai eles estariam mexeamwo 0 povo, com a nossa identidade,
com a nossa cultura. Eles respeitam e ndo queligandom o povo.

14 — O que representa as escultoras dos Orixasque®

Tatti: O primeiro monumento de identidade do poaddhia.

ANEXO 2 - Mapa

2 — Terreiros de Candomblé do Bairo Engenho
Velho de Brotas

Fig.30. Mapa 2. Terreiros de Candomblé do Bairro Egenho Velho de Brotas

1-Terreiro: Nao informado

134



Ano de fundagao: 1991
Regente: Oxumaré

2-Terreiro YIé Axé Alabeji
Ano de fundacgao: 1946
Regente: Obaluaé

3-Terreiro: 1lé Axé Orocilé Omin Fan
Ano de fundacgao: 2000
Regente: Oxum

4-Terreiro: Terreiro Tolomin
Ano de fundagao: 1987
Regente: Ogum

5-Terreiro:Jinge Juncara
Ano de fundagéo: 1954
Regente: Zazi

6-Terreiro:YIé Axé ljé Até Oya
Ano de fundacgéo: 1937
Regente: Obaluaé
7-Terreiro:Inxaourou

Ano de fundagéo: 1984
Regente: Xangbd

8-Terreira Ylé Axé Oba Oxé Yna
Ano de fundagao: 1992
Regente: Xango e lemanja

9-Terreiro: YIEAxé Oya Ogun Ede
Ano de fundagdo: 1971
Regente: Ogum

10- Terreiro: Abassa Raizes de Oniré
Nacao: Keto

Ano de fundacao: 2003

Regente: Ogum

11- Terreiro: Sake de Lozenza de Unzambe
Nacao: Angola

Ano de fundacao: 1996

Regente: Oxum

12- Terreiro de Boiadeiro
Nacao: Keto

Ano de fundacao: 1978
Regente: Logunedé
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13- Terreiro: Ylé Axé Dandalunda Kybeje Abindaya
Nacao: Angola Keto

Ano de fundacao: 2000

Regente: Oxum e lansa

14- Terreiro: Ylé Axé lji Ilé
Nacao: Keto

Ano de fundacao: 2001
Regente: Omolu

15- Terreiro: Ylé Axé Ony Yré Fa
Nacao: Alaketo

Ano de fundacao: 1988
Regente: Oia

ANEXO 3 Mapa 3 — Terreiros de Candomblé do Bairro Bgenho Velho

da Federacéo
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Fig.31. Mapa 3 — Terreiros de Candomblé do Bairro Engenh&elho da Federacao

1- Terreiro: Centro de Giro Ogum de Cariri
Nacao: Angola
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Ano de fundacao: 1971
Regente: Ogum

2- Terreiro: Ilé Axé Alarabedé
Nacao: Keto

Ano de fundacao: 1958
Regente: Ogum

3- Terreiro: 1lé Axé Oba Tadé Patiti Oba
Nacao: Keto

Ano de fundacao: 1907

Regente: Xangb e Oxum

4- Terreiro: Oba Tony
Nacao: Keto

Ano de fundacao: 1936
Regente: Xango

5- Terreiro: Odé Mirim
Nacao: Angola

Ano de fundacao: 1906
Regente: Oxassi

6- Terreiro:Tanuri Juncara
Nacao: Angola

Ano de fundacao: 1955
Regente: Dandalunda

7- Terreiro do Cobre
Nacao: Keto

Ano de fundacao: 1906
Regente: Xango

8- Terreiro: Unzo Oramim Kei de Unzambi
Nacao: Angola

Ano de fundacao: 2002

Regente: lemanja Ogunté

9- Terreiro:Ylé Axé Mana Dandalunda Oya
Nacao: Keto

Ano de fundacao: 1975

Regente: Oxadssi

10- Terreiro: Ylé Axé Ojuire
Nacao: Keto

Ano de fundacao: 1998
Regente: Ogum e Omolu

11- Terreiro:Ylé Axé Omim Onado
Nacao: Keto
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Ano de fundacao: 2000
Regente: Oxum

12- Terreiro: Ylé Ojo Bomim

Nacao: Keto

Ano de fundacao: 1967
Regente: Ogum

13- Terreiro: Zogodo Bogum Male Rundo

Nacao: Jéje

Ano de fundacao: 1835
Regente: Bafond

ANEXO 4 - Mapa 4 - Vista dos Terreiros do Bairro Vaco da Gama
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Fig.33. Mapa 4 - Vista dos Terreiros do Bairro Vasg da Gama

1- Terreiro: Aba Funja

Nacao: ljexa

Ano de fundacao: 1922
Regente: Oxum
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2 - Terreiro: Abaca Amazi
Nacao: Angola

Ano de fundacao: 1981
Regente: Oxum

3 - Terreiro: Ala Omin Axé
Nacao: Keto

Ano de fundacao: 1983
Regente: Oxala

4 - Terreiro: Casa Recreativa Sao Jorge
Nacao: Keto

Ano de fundacao: 0

Regente: Oxassi

5 - Terreiro: Centro de Caboclo Sete Flechas
Nacao: Angola Umbanda

Ano de fundacao: 1983

Regente: Oxum Apara

6 - Terreiro: Demboaquenan
Nacao: Angola

Ano de fundacao: 1946
Regente: Luango

7 - Terreiro: Ilé Ase Ewé
Nacao: Keto

Ano de fundacao: 1972
Regente: Ossaim

8 - Terreiro: 1lé Axé Iba Oluaei - 1lé Axé Iba Ogum
Nacao: Keto

Ano de fundacao: 1890

Regente: Ogum

9 - Terreiro: Il&é Axé lya Nasso Oka (Terreiro da Casa Branca)
Nacao: Keto

Ano de fundacao: 1735

Regente: Xang6, Oxum e Obaluaé

10 - Terreiro: 1lé Axé Omim ljexa Yalorixa Oromim Kaiodo
Nacao: Keto Angola

Ano de fundacao: 1975

Regente: Oxum

11 - Terreiro: Onzo de Tingdngo
Nacao: Angola Jéje Keto

Ano de fundacao: 1986
Regente: Oxumaré
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12 - Terreiro: Unzo Tumba Juncara
Nacao: Angola

Ano de fundacao: 1919

Regente: Tempo

13 - Terreiro: Ylé Axé Oxumaré
Nacao: Keto

Ano de fundacao: 1836
Regente: Oxumaré

ANEXO 5 - Mapa 5 — Terreiro do Bairro Vale do Ogung
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Fig.34.Mapa 5 — Terreiro do Bairro Vale do Ogunja

1- Terreiro:Obagegemim
Nacao: ljexa
Ano de fundacao: 1984
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ANEXO 6 - Mapa 6 — Terreiros do Bairro da Garibddi

Fig.35.Mapa 6 — Terreiros do Bairro da Garibaldi

1- laominxoroque
Nacao: Keto

Ano de fundacao: 1966
Regente: lansa Balé
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2- Ilé Asé Abotd Demi
Nacao: Keto

Ano de fundacao: 1964
Regente: Oxum

3- Ilé Axé lan Ala Oci
Nacao: Keto

Ano de fundacao: 2004
Regente: Oxala

4- Odé Omin

Nacao: Keto

Ano de fundacao: 1968
Regente: Oxassi

5- Xango Ilé |

Nacao: Angola

Ano de fundacao: 1956
Regente: Xango

ANEXO 7 - Mapa 7 — Terreiros do Bairro do Garcia

Fig.36. Mapa 7 — Terreiros do Bairro do Garcia

1 - 1lé Axé Oaraga
Nacao: Keto
Ano de fundacao: 1989

142



Regente: lansa Balé

2 - 1lé Axé Oba Adinila
Nacao: Keto

Ano de fundacao: 1978
Regente: Xango

3 - Ilé Axé Tomin Afunfelé
Nacao: Jéje

Ano de fundacao: 1996
Regente: Ogum

4 - |lé Axé Yijnaré
Nacao: Keto

Ano de fundacao: 1953
Regente: Omolu

5 - 1lé Erinle Axé Ode Ifiola
Nacao: Keto

Ano de fundacao: 2000
Regente: Ox0ssi

6 - Nao informado
Nacao: Keto

Ano de fundacao: 2006
Regente: lansa

7 - Nao informado

Nacao: Keto Angola ljexa

Ano de fundacao: 1966

Regente: Caboclo Rei dos Troncos

8 - Terreiro: Oxossi Pena Branca
Nacao: Caboclo Nago

Ano de fundacao: 1966
Regente: Oxdssi Pena Branca

9 - Terreiro: Tupinamba
Nacao: Keto

Ano de fundacao: 1954
Regente: Oxum

10 - Terreiro do Orixala
Nacao: Keto

Ano de fundacao: 1966
Regente: lansa

11 - Terreiro Santa Luiza
Nacao: Angola
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Ano de fundacao: 1946
Regente: Oxossi

ANEXO 8 - Fotos

Fig.37. 1:Barco utilizado para travessia do Eng. Velho de Brtas ao Toror6 - 1948
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Fig. 38 e 39. Fonte das Pedras e Fonte da Bica.

EpITIT U e -

Fig.40. Vista do Dique pelo Bairro do Barris — Béa de 20
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Fig.41. Anos 40 - Competicao de Regata.

Fig.42. Barcos para Travessia de Passageiros &nos 6

Fig.43. Dique do Tororo e Estadio da Fonte Novaes®0
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Fig. 45. Barcos de travessia anos 40.
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Fig. 47. Homem puxando o Burro — anos 40.
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Fig.49.Ladeira de Brotas anos 50
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Fig.50.Dique cheio da planta baronesa anos 70.

Fig.51. Dique com a construcao da Avenida Costidva &nos 70.
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Fig. 53. Feira de Artesanato — 2008.
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Fig.54.A Banda Policia Militar na Consciéncia NegmDique — Nov.2008.

Fig. 55. Foto aérea dos orixas com um arco-iris.
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