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RESUMO

O presente trabalho de pesquisa foi desenvolvido junto aos terreiros de Candomblé de
Novos Alagados, regido situada no Subudrbio Ferroviario de Salvador. O estudo tem o
objetivo de discutir a Seguranca Alimentar e Nutricional (SAN) e o papel da alimentacéo,
destacando a percepcdo da falta do alimento como algo que tem um significado além da
esfera biomédica na vida das pessoas, bem como compreender as concepgfes que 0 povo
de terreiro considera no que se refere a SAN e as estratégias utilizadas diante das situagdes
de ndo garantia deste direito. Foi realizado um trabalho etnogréfico recorrendo a
entrevistas semiestruturadas, registro fotografico, observacdo participante e aplicacdo de
um modelo adaptado da Escala Brasileira de Inseguranca Alimentar e Nutricional — EBIA,
a fim de conhecer a percepcdo que os sujeitos tém sobre a SAN, além disso, recorri
também a dados secundarios das organizacbes que atuam nesta area e dados
governamentais. Os resultados obtidos foram categorizados e analisados a partir da técnica
de analise de conteldo e recorrendo a uma interpretacdo feita a partir do ponto de vista das
mulheres negras, que foram as principais informantes neste estudo. Em 25% dos terreiros
pesquisados, na percepcdo das zeladoras, a situacdo de SAN estava dentro da perspectiva
adequada para as necessidades socio-religiosas e de suas familias biol6gicas, mas, para a
maioria dos terreiros deste estudo, 75% das casas pesquisadas vivenciam algum grau de
Inseguranca Alimentar (I1A) e, destes, 55,5% encontram-se em condicdo grave de IA, ou
seja, apresentam muitas situaces de limitacdo de acesso aos alimentos habituais, tanto
para suas familias bioldgicas, quanto para as obrigacdes socio-religiosas. Fortalecer a
energia vital (Axé) é essencial neste contexto, onde dar de comer é algo extremamente
valorizado, do mesmo modo muitas sdo as proibicdes alimentares que devem ser
respeitadas para a manutencdo do equilibrio e propagacéo da forca que compde e mantém
um terreiro. A concepcdo do alimento como direito de todos, anterior a qualquer outro
direito humano, prevalece nos terreiros. A justica redistributiva da filosofia africana,
Ubuntu, faz-se presente, pois o alimento existe para o bem de todos e de tudo, assim ele é
distribuido na comunidade ndo importando o segmento a que cada individuo pertenga, ou
guem chega a busca desse beneficio. Neste sentido, os terreiros tornaram-se atores
interessantes para a implementacéao das politicas de SAN desenvolvidas no pais nas tltimas
décadas.

Palavras-chave: Seguranca Alimentar e Nutricional; Terreiro de Candomblé; Ubuntu;

Populacdo Negra.



ABSTRACT

This research work was carried out with yards of Candomblé New Alagados region located
in the Suburbs Railway Salvador. The study aims to discuss the Food Security and
Nutrition (SAN) and the role of food, highlighting the perceived lack of food as something
that has a meaning beyond the biomedical sphere in people’s lives, as well as understand
the concepts that people considers the yard regarding the SAN and the strategies used
when facing situations of not guaranteeing this right. Work was undertaken using
ethnographic semi-structured interviews, photographic record, participant observation and
application of a model adapted from the Brazilian Food Insecurity Scale and Nutrition -
EBIA in order to know the perception that individuals have on the SAN, also resorted
secondary data of organizations working in the field and government data. The results were
categorized and analyzed using the technique of content analysis and using an
interpretation from the point of view of black women, who were the main informants in
this study. In 25% of the yards surveyed perceptions of caretakers, the SAN situation was
in proper perspective to the socio-religious and their biological families, but for the most
yards this study, 75% of households surveyed experience some degree of food insecurity
(IA) and 55.5% of these are in serious condition IA, and many situations have limited
access to regular food, for both their biological families, and for the socio-religious
obligations. Strengthen the vital energy (Axe) is essential in this context, where to eat is
extremely valued in the same way there are many food prohibitions that must be met to
maintain the balance and spread the force that makes and maintains a yard. The concept of
food as a right of all older than any other human right, prevails in the yards. The
redistributive justice of African philosophy, Ubuntu, is present because the food is there
for the good of all and everything, so it is distributed in the community regardless of the
segment to which the individual belongs, or who arrives in search of that benefit. In this
sense, the yards have become interesting actors for the implementation of SAN policies

developed in the country in recent decades.

Keywords: Food Security and Nutrition; Shrine of Candomblé, Ubuntu, Black Population.
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Introducéo

Conta o mito que

Exu era o filho cacula de lemanja e Orunmilg, irmao de Ogum, Xangb e Oxdssi. Exu
comia de tudo e sua fome era incontrolavel. Comeu todos os animais da aldeia em que
vivia. Comeu o0s de quatro pés e comeu 0s de pena. Comeu 0s cereais, as frutas, 0s
inhames, as pimentas. Bebeu toda a cerveja, toda aguardente, todo o vinho. Ingeriu
todo o azeite-de-dendé e todos os obis. Quanto mais comia, mais fome Exu sentia.
Primeiro comeu tudo de que mais gostava, depois comegou a devorar as arvores, 0s
pastos, e j& ameacava engolir o mar.

Furioso, Orunmila compreendeu que Exu ndo pararia, acabaria por comer até mesmo
0 Céu. Orunmila pediu a Ogum que detivesse o0 irméo a todo o custo. Para preservar a
Terra e 0s proprios Orixas, Ogum teve que matar o préprio irmdo. A morte, entretanto,
ndo aplacou a fome de Exu. Mesmo depois de morto podia-se sentir sua presenca
devoradora, sua fome sem tamanho. Os pastos, 0s mares, 0S poucos animais que
restavam, todas as colheitas, até os peixes iam sendo consumidos. Os homens nédo
tinham mais o que comer e todos os habitantes da aldeia adoeceram e de fome um a
um, foram morrendo.

Um sacerdote da aldeia consultou o oraculo de 1f4 e alertou Orunmila quanto ao maior
dos riscos. Exu, mesmo em espirito, estava pedindo sua atencéo. Era preciso aplacar a
fome de Exu. Exu queria comer.

Orunmila obedeceu ao oraculo e ordenou: Doravante para que Exu ndo provoque mais
catéstrofe sempre que fizerem oferendas aos Orixas deverdo em primeiro lugar servir
comida a ele. Para haver paz e tranquilidade entre os homens, é preciso dar de comer a
Exu, em primeiro lugar (PRANDI, 2001: p. 45-46).

Durante o trabalho de campo, no periodo das pesquisas realizadas para a elaboracdo da minha
dissertacdo de mestrado, estive em diversos terreiros de Candomblé da cidade de Salvador.
Fiz observacbes das praticas alimentares dos adeptos dessa religido em situacdes de
adoecimento, e das orientacfes utilizadas para a preservacdo da saude. Ouvi inumeras
historias que tratavam de suas experiéncias de sofrimento e das solugdes encontradas para
superar diversos problemas, superar doencas e vencer as limitacbes da pobreza material.
Gostei tanto de suas historias que retornei ao mesmo lugar e dei continuidade ao recolhimento

de outros casos, agora no doutorado.

Muitos destes casos nos reportam a paradigmas mitologicos como a fome de Exu descrita no
mito acima. Essa presenca assustadora e devoradora, essa fome sem tamanho € visivel na
regido de Novos Alagados e mesmo em Salvador, ao observamos a pobreza que recai sobre a
populagéo negra. Parece que Exu ainda ndo se sente saciado, agora sdo as repercussdes da
inseguranca alimentar colocando em risco os direitos humanos de tantos povos; diante disso, a
fome de Exu s6 aumenta. Simplesmente porque sua fome ndo é de comida, sua fome é de

justica.
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Entretanto, existe um povo que ndo deixa de fazer oferendas e dar de comer a Exu, essa tarefa
é feita rotineiramente, periodicamente, nos terreiros de Candomblé de Salvador e do mesmo
modo que ele come de tudo, tudo também precisa ser simbolicamente alimentado, para que
Exu ndo nos deixe sem atencdo, para que os Orixas sintam-se bem acolhidos, para que as
pessoas tenham sua seguranca alimentar garantidas e para que, dessa forma, possam continuar

suas lutas e quem sabe um dia vencer as injustigas.

Um fato que me chamou a atenc¢do, no periodo do mestrado, foi que ao andar pela area de
Novos Alagados, pude identificar diversos barracos existentes instalados embaixo da ponte
sobre o estuério do Rio do Cobre. Porgue, ao passar pela Avenida Suburbana ndo se percebe a
existéncia destes barracos, eles ficam invisiveis. Eram casas feitas de papeldo, pléastico,
madeira, fincadas sobre a maré, penduradas em estacas sobre as aguas que desciam do Parque

de S&o Bartolomeu: outra cidade, feita de palafitas.

Isso me surpreendeu porque ndo imaginei que ali ainda
houvesse tantas casas assim e também porque a populacdo local
indicava agqueles moradores como pessoas gque constantemente
passavam fome, eram vistos como “os esfomeados” do bairro.
De modo que moradores do entorno, familias muito pobres
também, se organizavam em campanhas e arrecadavam
alimentos para distribuir entre esses mais pobres que eles. Eu,

inclusive, participei desta distribuicdo e pude verificar a

completa e triste pendria em que viviam varias destas familias. =
Foto 1: Palafitas— Ribeiro,2010.

Tal situacdo caracterizava a Inseguranca Alimentar (1A) que a populacdo da regido de Novos
Alagados, local de realizacdo da pesquisa, apresentava. Entretanto, tive que restringir minhas
observacdes as comidas e as préaticas alimentares e de saude dos terreiros, pois esse era meu

foco de estudo no momento do mestrado.

Mas as situacOes de Inseguranca Alimentar, efeito da pobreza e da desigualdade social que
maculam a historia do Brasil, foram assinaladas, desde a década, de 40 com os estudos de
Josué de Castro (1946); este revelou a cena publica que a fome era o resultado de um modelo
de desenvolvimento econdbmico que marginalizava contingentes importantes da sociedade.
Nesse periodo, surgiu no cenario internacional o conceito de Seguranca Alimentar,

relacionado a questao da soberania alimentar, no contexto do pos-guerra.
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Na década de 90, o conceito de Seguranga Alimentar agregou aspectos da nutricdo e da salde,
0 que significa dizer que se fazia necessario ndo somente a garantia da alimentacdo adequada
do ponto de vista qualitativo, quantitativo, seguro e regular, mas também a garantia a todo
individuo de acesso a bens ndo alimentares (saneamento, assisténcia a satde. moradia etc.)
que assegurariam a capacidade de utilizar organicamente os alimentos. Neste processo muitas
dimensdes foram acrescidas ao conceito e atualmente Seguranga Alimentar e Nutricional

(SAN) passou a ser definida como:

A realizacdo do direito de todos e todas ao acesso regular e permanente a alimentos de
qualidade, em quantidade suficiente, sem comprometer 0 acesso a outras necessidades
essenciais, tendo como base praticas alimentares promotoras da salde, que respeitem
a diversidade cultural e que sejam social econdmica e ambientalmente sustentaveis (Il
Conferéncia Nacional de Seguranca Alimentar e Nutricional, 2004).

Durante esse percurso, evidenciou-se a necessidade de redistribuicdo da renda e reducdo da
pobreza para efetivacdo da Seguranca Alimentar e Nutricional, vez que € evidente a relacdo

direta entre a pobreza e a insatisfacéo de necessidades bésicas.

Ao pobre ndo somente foi sendo negado o direito a alimenta¢do, como também um conjunto
de bens sociais, explicitos em variaveis que delimitam indicadores das condi¢fes de vida das
populacbes; como, por exemplo, 0 acesso a servicos publicos essenciais. Isto funciona como
espelho das desigualdades nas sociedades. A pobreza cifra-se numa série de caréncias,
alimentares e ndo alimentares, compondo um retrato que vai se revelando em maultiplas
perspectivas, sobrepondo barreiras que se interseccionam vulnerabilizando cada vez mais

determinados sujeitos. Isto pode ser observado na analise dos dados da PNAD, por exemplo:

Na Pnad 2004, foram identificadas algumas outras condigdes que conferem as familias
maior vulnerabilidade a inseguranga alimentar e podem constituir subsidios para
politicas publicas de carater intersetorial. Mulheres apontadas como pessoas de
referéncia no domicilio, a baixa escolaridade e raca/cor negra do responsavel pela
familia agregavam maior risco de inseguranga alimentar. Apesar de algumas
diferencas entre as regides, a proporcdo de domicilio em seguranga alimentar era
sempre menor quando estas condi¢cBes estavam presentes, comparativamente as
propor¢des da populagéo geral, tanto considerando os domicilios urbanos quanto os
rurais. A prevaléncia de Inseguranga Alimentar Grave — IAG aumentava em cerca de
30% nos domicilios em que a mulher era a pessoa de referéncia, comparativamente a
média nacional de 6,5%. O acréscimo na IAG foi superior a 100% nos domicilios em
que a pessoa de referéncia tinha menos de quatro anos de escolaridade e era superior a
50% quando ela se auto-declarava negra (CONSEA. 2010: p. 127).

Assim, no cenario brasileiro, as principais vitimas da fome sdo as familias chefiadas por
mulheres, também por negros e indigenas e pessoas com baixa escolaridade. Significa dizer

que a pobreza parece acompanhar determinados grupos sociais marcados pela assimetria
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existente nas relagdes de género, raga/etnia e nivel de educacdo. Isto pode ser observado
também, por exemplo, no documento intitulado Retrato das Desigualdades de Género e
Raca, trabalho inédito feito pelo IPEA, a partir da analise dos microdados com recorte de raca

e género na PNAD do ano de 2006, onde registra que:

Ao longo da Ultima década observa-se a manutencdo da tendéncia de aumento na
proporcdo de familias chefiadas por mulheres, que passou de 19,7%, em 1993, a
28,8%, em 2006. Tal tendéncia vem sendo acompanhada com atencdo por
pesquisadoras do tema, posto ser um dado que, por um lado, aponta para contextos de
precarizacdo da vida e do trabalho feminino e, por outro, revela também sobre
processos de (des) empoderamento das mulheres. Trata-se, portanto, de um importante
indicador de desigualdade de género (IPEA, 2008: p. 03).

O reconhecimento de maior vulnerabilidade social de determinados grupos esta fundamentado
em relagOes historicamente constituidas determinando, por um lado, a exclusdo social e, por
outro, a exclusdo simbdlica. A exclusdo simbdlica orienta formas particulares de perceber o
mundo e agir sobre ele no cotidiano, dificultando ou facilitando os sentimentos de
pertencimento e a interdependéncia social. Sendo assim, alguns grupos sociais estdo mais
propensos & pobreza que outros, e sob a determinacdo da exclusdo social e simbdlica
experimentam maiores limites & organizacdo da agdo coletiva e a representacdo de seus
interesses frente ao atendimento de suas necessidades basicas, revelando a desigualdade

econémica como uma das faces da desigualdade politica (ESCOREL, 2000).

Vale ressaltar que sobre a populacdo negra se sobrepde um determinante social extremamente
contundente: o racismo. Suas consequéncias podem ser percebidas na vulnerabilizacdo das
condicdes de vida da populacdo negra, majoritariamente pobre. Barbosa (2006) nos chama a
atencdo ainda de que a questdo racial também revela que as politicas universais sdo
extremamente importantes, mas ndo respondem pelas diferengas pautadas pelo racismo e pelo

sexismo.

Ao estudar o Candomblé, analisando aspectos da exclusdo social, observei que a maioria dos
terreiros funciona em comunidades pobres e sdo frequentados e mantidos por pessoas de
baixa renda, negros em grande maioria, que fazem verdadeiros sacrificios para a manutencéo
do cotidiano de suas casas e para a realizagdo das obrigacGes socio-religiosas. Podemos
afirmar que por conta do massacre sofrido pelos negros no Brasil, desde o periodo da
escraviddo até os momentos atuais, por conta do racismo, do sexismo e da intolerancia
religiosa, a exclusdo social teve e tem forte impacto sobre as condi¢des de vida dos adeptos
dessa religido e o mesmo pode-se afirmar quanto a exclusao simbolica.
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A cultura baiana tem como muitas de suas referéncias elementos originarios da religiosidade
de matriz africana, alguns de seus simbolos s&o reverenciados como peculiares da
comunidade afrodescendente. No entanto, tais valores simbdlicos ndo se traduzem, ou
evidenciam-se no cotidiano da vida dos terreiros, uma vez que ndo repercutem em bens que
possam contribuir para a manutencdo de cada casa, das suas praticas e de seu sustento. Mas,
por outro lado, o Candomblé procurou preservar alguns elementos simboélicos das culturas
africanas nos seus mais variados aspectos, através da sacralizagdo dos costumes, saberes e
praticas desta matriz cultural, transformando a exclusdo social em inclusdo, a0 menos nos

espacos dos terreiros.

Nessa religido, geralmente as mulheres negras, em grande maioria, administram 0 espago
mitico, sagrado, religioso e social, tendo em conta que o terreiro é, a0 mesmo tempo, templo e
espaco de socializacdo, e hoje um territorio, historicamente reconhecido, de resisténcia
politica. Essa resisténcia pode ser registrada em todo o processo histérico de luta para a
manutencdo de seus cultos e até tornaram-se alvo de estudos de muitos pesquisadores (LIMA,
1966; SANTOS, 1982; BRAGA, 1995 e 2006; SERRA, 2002; SILVEIRA, 2000 entre

outros).

Nos terreiros, 0s idosos (0s seniores) ttm um papel relevante na hierarquia de cada casa: 0s
mais velhos sdo, muitas vezes, doutores nos saberes que resguardam cifrados e preservados
através dos simbolos sagrados da religiosidade. Entretanto, para muitos, o Candomblé
continua a ser discriminado e, geralmente, sequer € visto como religido. Apesar do relevante
trabalho de inclusdo: de negros, das mulheres, dos homossexuais e dos idosos e também da
sua reconhecida atuacdo em prol do fortalecimento da identidade e da cultura negra no Brasil,
ainda assim, muitos adeptos do Candomblé sdo invisibilizados e excluidos enquanto sujeitos

de direitos.

Nas pesquisas do mestrado, fiz observacdes das praticas alimentares dos terreiros de Novos
Alagados, pude entdo perceber o lugar privilegiado que a alimentacdo tem neste universo,
tanto como veiculo de comunicacéo entre 0s sujeitos e seus Deuses, como representativo de

valores e caracteristicas destes mesmos Deuses.

Ja através da minha atuacdo na Secretaria Municipal de Saude de Salvador no periodo de
2005 a 2009, quando estive a frente da implantacdo da Politica de Saude Integral da

Populacdo Negra, conheci inimeras casas de Candomblé deste municipio e pude testemunhar
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diversas atuacOes de seus representantes em defesa de uma série de questdes politicas como
no combate a intolerancia religiosa; na defesa do meio ambiente e das guas; por suas terras e
territorios; contra a violéncia; pela saude da populacdo negra; em defesa das mulheres negras;

dos direitos da comunidade LGBT, entre outras lutas.

Neste trabalho de gestdo politica, pude contar inUmeras vezes com o apoio dos terreiros de
Candomble, que me procuravam na Secretaria de Sadde, ou muitas vezes, mandavam recados
de que queriam me falar. Mas, nunca me senti a vontade para pesquisar nas casas com as
quais trabalhei, ou mesmo na casa da qual faco parte, busquei dessa forma, manter certa
distancia enquanto pesquisadora elegendo a regido do Suburbio Ferroviario como l6cus desta

investigacao.

Percebi, durante minhas pesquisas, que os terreiros desenvolvem variadas praticas de salde e
funcionam como espacos de cuidados tanto para adeptos quanto para pessoas de diferentes
classes sociais, raca/etnia e religiGes. Mas, tais praticas foram postas a margem do sistema
oficial de saude, deslegitimadas por serem préaticas da medicina tradicional africana e ditas
sem comprovagdo “cientifica”. A antropologa mogambicana Paula Meneses (2010) faz esta
mesma observacdo, quando analisa a situacdo de Mocambique, ao se referir a construgdo do
conhecimento cientifico moderno na Europa, ela afirma que este se deu como sinénimo da
missao de organizar e disciplinar as populaces autdctones por todo o territério colonizado,

ela diz:

O moderno empreendimento colonial portugués comegou numa altura em que a
ciéncia deu uma nova forca e legitimidade a politica publica e colonial. De repente, o
conhecimento cientifico emergiu como um instrumento de afirmag&o da superioridade
portuguesa, uma mudanga que transformou os saberes do “outro”, com quem tinham
estado em contato durante séculos, em formas inferiores e locais de interpretar o
mundo. As fronteiras da civilizacdo tornaram-se as margens de um sentido de ordem
social europeia, consequentemente, 0s nativos tornaram-se a propria encarnagdo da
desordem, simbolizada pelo seu sofrimento moral, degradagdo fisica e mundo
desordenado. Esta negacédo da diversidade das formas de perceber e explicar o mundo
é um elemento constitutivo e constante do colonialismo. No entanto, e muito embora a
dimensdo politica da intervencdo colonial tenha sido amplamente criticada, o dnus da
monocultura colonial epistémica ainda é amplamente aceito como um simbolo de
desenvolvimento e modernidade (MENESES, 2012: p.225-226).

Considero que 0 mesmo se deu aqui no Brasil e dentre as préaticas de saude desenvolvidas e
mantidas pelas religides de matriz africana, a despeito da negacdo destes conhecimentos, 0s
sujeitos acreditam na utilizacdo dos alimentos e das folhas (SERRA et. al. 2003) consideradas
sagradas. No Candomblé, o alimento age junto aos deuses como um veiculo de comunicacao

em favor das pessoas, em diversas situagdes de infortinio, ou colaborando para a manutencao
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do equilibrio geral do individuo e do grupo (RIBEIRO, 2002). Mas, e quanto a situacdo de
Inseguranga Alimentar e de fome? Como os adeptos administram, concebem e resolvem tais

problemas? Isso é o que me proponho a investigar neste estudo.

Para a nutricdo, por exemplo, o alimento € o fornecedor de nutrientes vitais. Entéo
cientificamente analisa-se cada parte de que é composta uma preparacdo e se tenta estabelecer
uma relacéo entre a comida, a salde e/ou a doenca. A este modelo interpretativo Laplantine
(1991) chama de modelo aditivo/subtrativo, onde o alimento pode ser recomendado para ser
adicionado a uma dieta ou pode ser suprimido, sem uma explicacdo, muitas vezes convincente
para o paciente. Mas como devemos nomear um modelo terapéutico onde tudo, todos os

espacos e coisas devem ser simbolicamente alimentados?

A forma que a biomedicina tem de compreender a
alimentacdo e de orientar os enfermos difere
profundamente do modo como esta é vista e
conduzida pelo Candomblé. Para os terapeutas

religiosos das religides de matriz africana o

alimento ¢ um elemento sagrado imprescindivel i 5

para 0 estabelecimento da comunicagdo entre os Foto2: OferendasaTempo em Novos Alagados - Ribeiro,
humanos e os Deuses. Entdo, ensina-se ao consulente, aquilo que ele pode e o que deve evitar
comer, como um processo de autoconhecimento dos limites da relacdo estabelecida entre ele e
a energia que o integra (RIBEIRO, 2002). Sem duvida, a biomedicina traz uma viséo
eminentemente europeia de salde, ao negar qualquer outro conhecimento que ndo seja aquele

que considera mensuravel e comprovado por seus proprios métodos.

Nos atendimentos clinicos, o profissional de salde logo percebe quanto 0s pacientes se
revelam impregnados de concepcdes culturais acerca da sua alimentacdo. Percebe, tambem,
gue os individuos possuem uma forma diferenciada de lidar com o alimento nos momentos
em que adoecem, e/ou para a prevencdo de variadas doengas, ou seja, possuem uma conduta
dietoterapica propria. Nas taticas desenvolvidas para enfrentar a desnutrigdo ou a obesidade,
por exemplo, muitas das orientacdes dadas e praticas estimuladas ndo tém a adesdo do
paciente, algumas vezes, por ndo considerarem aspectos importantes dos seus habitos

alimentares, da sua forma de cuidar-se, da sua cultura, ou de sua fé (RIBEIRO, 2002).

Para o professor Vivaldo da Costa Lima:
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A abordagem antropolégica da alimentacdo careceria de uma disciplina que trouxesse
tais questfes para a academia e que revelasse o papel mediador da comida na religido,
nos rituais e nas terapéuticas paralelas (COSTA LIMA,1995:p.101).

Sem duvida a nutricdo e a area de saude como um todo, tiveram muitos avangos no que se
refere & ampliagdo da sua abordagem antropolégica no campo da alimentacdo, por
reconhecerem os limites de seus proprios modelos explicativos e a contribuigdo das diferentes
culturas com relacédo ao papel do alimento. Entretanto, isso nao significou o reconhecimento e
respeito a outras formas de compreensdo do processo saude/doenca/cuidado, prova disso € a
ndo insercdo da medicina tradicional africana como uma prética integrativa complementar, no
sistema oficial de satde ou na formacéao dos profissionais da area, como defendido e indicado
pela Politica Nacional de Saude Integral da Populacdo Negra (MS, 2007) e pela OMS (2005).

Neste estudo, pretendo contribuir com as pesquisas sobre o tema, levantando questdes
presentes no cotidiano de quem trabalha com populagdes como a contemplada nessa
investigacdo, que sdo as comunidades de terreiros, uma vez que as Politicas de Seguranca
Alimentar e Nutricional e de Salde estdo voltadas para atender prioritariamente aos
segmentos mais vulneraveis, e, do ponto de vista do Direito Humano a Alimentacdo
Adequada, os Povos e Comunidades Tradicionais integram atualmente tais populagdes (MDS,
2007).

Tenho o objetivo de discutir a Seguranca Alimentar e o papel da alimentacdo, destacando a
percepcao da falta do alimento como algo que tem um significado além da esfera biomédica
na vida das pessoas. Pretendo buscar compreender as concep¢fes que 0 povo de terreiro
considera no que se refere a Seguranca Alimentar e Nutricional e as estratégias utilizadas

diante das situagdes de ndo garantia deste direito.

Acredito, como diz Meneses (2012), que o0s conceitos supostamente tradicionais sobrevivem,
apesar da invisibilidade e negacdo social, porque sempre encontram uma nova dimensao e
uma nova aplicacdo em situagdes contemporaneas e também porque 0s conceitos
considerados moderno-cientificos ndo satisfazem a tudo e a todos da mesma maneira, pois séo
também modelos culturais e de poder em disputa. Do mesmo modo penso que existem
conhecimentos que precisam ser resgatados e reposicionados em nossa sociedade,
principalmente diante da implementacdo de politicas publicas voltadas para determinados
segmentos, que compartilham de uma visdo diferenciada de mundo e que possuem seus

saberes e praticas subalternizados pelo racismo.
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Esse € um tema presente na agenda governamental, pela necessidade do desenvolvimento de
politicas especificas voltadas para a populagdo de famintos, para as “comunidades e povos
tradicionais” e para a populacdo negra em geral, tendo em vista um quadro particular de
doencas prevalentes e as repercussées do racismo sobre essa populacdo. Isto fundamenta a
promocdo, a atualizacdo e multiplicacdo do debate sobre seguranca alimentar e sobre salde e
a tematica racial, de maneira a tornar mais efetiva a participacdo popular, a socializacdo de
informacdes e a elaboracgdo de politicas publicas mais equanimes nesta area.

No que se refere a Seguranca Alimentar e Nutricional, tem sido um tema presente nas agdes e
discussdes politicas, para a implementagdo de programas governamentais nacionais e
internacionais com o objetivo de combater a fome no pais. O Ministério de Desenvolvimento
Social e Combate a Fome, por exemplo, vem atuando atraves de Programas de Atendimento
Emergencial — com a distribuicdo de Cestas de Alimentos a Grupos Populacionais Especificos
em Situacdo de Inseguranca Alimentar, que tem dentre 0s grupos priorizados para este
atendimento as comunidades de terreiro, revelando que, para os setores governamentais, estes
grupos estdo vulneraveis na questdo alimentar. Isto nos chama a atencdo para o fato de que tal
situacdo, muitas vezes, coloca a prépria pratica cultural também em risco. Entretanto, os
sujeitos de tais programas nem sempre sdo compreendidos e suas praticas alimentares
tradicionais nem sempre sdo consideradas, enquanto fonte de informacdo importante para
orientar tais programas. O Programa de Distribuicdo de Alimentos a Grupos Especificos,
segundo o CONSEA,

Tem como foco a distribuicdo de alimentos a populagfes extremamente
vulnerabilizadas; entre 2003 e 2008, foram entregues mais de 220 mil toneladas de
alimentos, por meio de cestas de alimentos, para as familias acampadas que
aguardavam o Programa de Reforma Agraria, as comunidades de terreiros (pela
capilaridade gue possuem junto & populacdo negra e de menor poder aquisitivo),0s
indigenas, os quilombolas, os atingidos por barragens e as populag@es residentes em
municipios vitimas de calamidade publica (CONSEA, 2010: pag. 18).

O préprio Ministério do Desenvolvimento Social reconhece que o programa de distribuicéo
de cestas “... destina-Se a segmentos especificos, com habitos alimentares e culturas distintas.
TradicBes relacionadas ao simbolismo, a valorizacdo e a identidade cultural devem ser
revitalizadas” (MDS, 2008). Pois, Seguran¢a Alimentar ¢ Nutricional é também respeitar e
preservar as tradigdes alimentares dos diferenciados grupos e é politicamente buscar garantir
estes aspectos enquanto Direito Humano a Alimentacdo Adequada, como previsto na Lei
Organica da Seguranca Alimentar e Nutricional (Lei 11.346 de 15 de setembro de 2006). Mas
como este direito podera ser cumprido sem o reconhecimento e respeito aos saberes e praticas
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destes grupos? Vale ressaltar que tais comunidades sobreviveram até os dias atuais

conservando tais praticas.

Alinhamento Conceitual

Mas, para alinharmos nossas percepgfes na atual pesquisa necessito situar melhor o leitor
diante do tema desse estudo, através de uma breve revisdo conceitual de outros termos aqui
utilizados. Termos estes que dizem respeito a linguagem de cada casa, ou, de como 0s sujeitos

se referem a alguns elementos deste universo particular.

O termo Candomblé, por exemplo, € de uso corrente na Bahia para designar os grupos
religiosos caracteristicos com um sistema de crenca em divindades chamadas de santos ou
Orixas/Inquice, associados ao fendmeno da possessao ou transe mistico. O significado do
termo compreende desde o corpus ideolégico do grupo, seus mitos, cosmogonias, rituais e
ética — ao proprio local onde as ceriménias religiosas desses grupos sdo praticadas: entdo o
Candomblé é sindnimo de terreiro, de casa-de-santo, de roca (COSTA LIMA, 1977) . Na
Bahia, na linguagem do povo-de-santo®, esses Gltimos termos se equivalem como referentes
espaciais dos grupos, mas a palavra Candomblé conserva sua conotacgdo de sistema ideoldgico

em outras situacdes referenciais.

Faz-se necessario, entender o que vem a ser um terreiro, 0 espaco territorial onde se realizam
a maioria das atividades litargicas do Candomblé. Para alguns autores, terreiros seria: ‘um
centro religioso e uma forma tradicional de assentamento de um grupo eclesial estruturado
segundo as normas de um rito afro-brasileiro. A palavra ¢é dicionarizada, tendo este sentido
particular reconhecido e seu emprego verifica-se comum na vasta etnografia especializada’
(SERRA, 2000).

Segundo Joana Elbein dos Santos (1986), o terreiro € um espago onde se organiza uma
comunidade — cujos integrantes podem ou ndo habita-lo permanentemente — no qual sdo
transferidos e recriados os conteddos especificos que caracterizam a religido tradicional
negro-africana. Edison Carneiro (1991: p. 13), um dos primeiros autores a tratar desse tema,

€SCreve:

! Como se chamam os adeptos do Candomblé na Bahia.
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O lugar em que os negros da Bahia realizam as suas caracteristicas festas religiosas
tem hoje o nome de Candomblé, que antigamente significou somente as festas
publicas anuais das seitas africanas, e em menor escala 0s nomes terreiros, roga, ou
aldeia, este ltimo no caso dos candomblés de influéncias amerindias.

Para Verger (1997: p.20) é importante ressaltar os aspectos historicos. Na sua abordagem do

Candomblé, ele afirma:

O Candomblé, que é o nome dado na Bahia as cerimdnias africanas, representa, para
seus adeptos, as tradicdes dos avés que vieram dos paises longiquos, fora do alcance e
quase fabulosos. Tradigbes mantidas a duras penas é que lhes deu a forca de se
conservarem eles mesmos, apesar dos preconceitos e do desprezo em que eram tidas
suas religides e a obrigacdo de participar da religido de seus senhores.

Serra (2000) diz também que o designativo Candomblé é um termo de origem quimbundo por
cujo emprego se identifica, hoje, uma modalidade de culto afro-brasileiro e que pode também

aplicar-se a um centro onde esse culto € praticado.

Em casas de culto do rito Ketu, na Bahia, a expressdo Egbé é usada para assinalar o tipo de
grupo eclesial que se dedica a essa liturgia; o termo Axé também pode ser empregado nesta
acepcao. O estabelecimento — o terreiro propriamente dito, 0 espaco consagrado que sedia 0
rito — neste meio chama-se ainda de 11& Axé, ou Ilé Orixa. O Egbé compreende iniciandos e
iniciados. Estes ultimos se distribuem na organizacdo de acordo com um padrdo hierarquico
bem definido (SERRA, 2000). E muito raro que a comunidade de culto (o Egbé) de um
terreiro fique toda restrita ao espaco do mesmo, ai inteiramente instalada; mas sempre uma

fragdo importante do seu clero reside nesse ambito.

Os espacos sagrados registrados como “Terreiros de Candomblé” em Novos Alagados, foram-
me indicados por meio de um informante que diz ndo ser adepto desta religido. Esses locais
podem ser identificados pelos “de fora™ através de simbolos iconograficos reconhecidos na
Bahia como referentes a esta religido?, sinais que marcam e delimitam os territérios sagrados

dos terreiros de Candomblé.

Outro conceito importante é o de nacéo®. Pude observar que os zeladores (as) consultados
nesse estudo fazem questdo de registrar a especificidade de cada casa e atribuem as diferencas

existentes ao tipo de nagdo. Embora, para mim, muita coisa tenha se mostrado similar, para

2 Mastro com bandeira branca, palhas de dendezeiro nas janelas (marid) etc.
* Designacao dada aos grupos étnico-religiosos que, através da lingua litdrgica, dos ritos e mitos, distinguem os
candomblés da Bahia em congo-angola, jeje-mahi, nago-ketu.
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eles as diferengas sdo fundamentais. O conceito de “nacdo” tem duplo alcance: indica ao
mesmo tempo uma tipologia de ritos e uma origem étnica (dos fundadores do culto); a
referéncia “etno-histérica” pode estar mais acentuada num contexto do que num outro
(SERRA, 1995).

A imensa maioria dos terreiros de Salvador é “de nag¢dao” (de Candomblé) e se inscreve nos
quadros das seguintes categorias liturgicas: jeje, ijexa, angola, ketu, congo, caboclo,
percebidas como, em principio, de filiacdo exclusiva. No espaco geografico de Novos
Alagados, pude identificar territorios paralelos, espacos idealizados, construidos tecnicamente
pela intervencdo do homem inspirado pelos Orixas: os terreiros de Candomblé de diferentes
nacBes. Trabalhei com doze terreiros de Candomblé: seis no Boiadeiro, dois no Cabrito de
Baixo e quatro em S&o Bartolomeu. O nucleo de moradores do Boiadeiro leva esse nome

também em homenagem a um caboclo “O Caboclo Boiadeiro™.

O terreno, a construcgéo e determinados elementos como as cores, coberturas, portas e janelas,
os enfeites, bem como todos os utensilios cerimoniais tém fins e/ou ocupam lugares
intencionalmente determinados, tudo isso com o objetivo de prover Axé* & estrutura do
terreiro. Dessa forma, tudo tem Axé, e essa forca deve ser periodicamente renovada,
simbolicamente alimentada, pois é o alimento que transmite a qualquer elemento o0 Axé. Nesse
espaco tanto um visitante quanto um adepto tém um conjunto de posturas pré-determinadas

pela sua condicdo hierarquica, ou seja, existe uma etiqueta propria de cada terreiro.

O Orixa/Inquice patrono da casa pode ser identificado pelas cores votivas apresentadas nas
quartinhas®, ou panos-da-costa® que comp&em os assentos’, bem como pelos utensilios, que
muitas vezes sdo pintados nas cores de cada Orixa. Nos periodos de festa, o terreiro todo é
preparado e enfeitado nas cores e com as folhas do Orixa reverenciado; todo o espaco sagrado
passa pela limpeza/ossé(faxina) e tudo mais que acontece nos péjis® é segredo, fundamento®,

coisas que néo se pode revelar...

Para D. Cicera, uma das entrevistadas nesta pesquisa, por exemplo, a roga (terreiro) que

possui em Sao Bartolomeu, néo lhe pertence; € a casa de seus Orixas. Ela afirma:

¢ Energia vital.

> Pequeno vaso votivo em barro.

® Tecido de algod&o, colorido, usado como xale.

” Locais destinados para o culto dos elementos de cada divindade especifica.
8 Lugares de culto de cada Orixa.

® Segredo, coisa secreta, base, alicerce.
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Aqui tudo pertence a eles, minha filha! VVocé conheceu minha casa. Aqui, tudo € feito
para agradar a eles. E de lansd, é o reinado dela.

Ja D. Marlene, outra informante deste estudo, que tinha o seu barracdo sobre as aguas da
“maré”, pensou em construir outro na laje de sua casa, mas os Orixas ndo concordaram. Ela
diz:
Eu ia construir ai em cima, mas eles ndo querem, né? Meus orixas disseram nos
bazios que ndo fizesse ai em cima; ja com a laje pronta, minha filha, ndo
concordaram, de jeito nenhum! Que é que eu posso fazer? Quero ampliar porque ta
inseguro, mas 0s homens da CONDER néo permitiram aterrar, tem que ter autorizacéo

desses homens, dai td sem poder fazer as festas como se deve, né? Mas eles sabem; 0s
Orixas tdo vendo. Que é que eu posso fazer?

Com relagdo a estrutura organizacional para o funcionamento de cada casa, observei que
existe um corpo de pessoas que constantemente assessoram os zeladores (as), cumprindo,
cada uma, fungdes especificas. Sao os “filhos” ¢ “filhas” de cada terreiro, entre 0s quais se
destacam titulares de cargos especiais. Essas pessoas compdem, juntamente com o zelador

(a), as “familias” dos respectivos I1& Axé.

As casas estudadas tém suas atividades centralizadas na figura de um(a) lider, o(a) zelador (a).
O nome de pai ou mde que recebem os lideres dos terreiros provém da paternidade
classificatéria assumida com o processo iniciatico — onde o conceito de familia bioldgica cede
sempre lugar ao outro, de familia-de-santo. Méae ou Pai-de-santo pode ser assim entendido no
seu valor semantico atual — como autoridade maxima do grupo de Candomblé, o chefe da

familia-de-santo.

Para Costa Lima (1977), a “familia-de-santo” pode se classificar também como uma familia
parcial: os filhos tém um relacionamento familiar apenas com o pai ou a mée, além de ter
ainda outros aspectos que marcaram a antiga familia patriarcal/matriarcal (sentido de
hierarquia, o respeito ao chefe e aos mais velhos, a autoridade absoluta do pai/mée; a
subordinacdo dos irmdos mais mogos ao mais velho; solidariedade de parentes; culto de
familia de tradicBes; de nome etc). Entretanto, encontram-se no Candomblé vérias
caracteristicas dominantes de trés tipos basicos de familia:
1. Familia extensa: na medida em que os antigos terreiros, por meios institucionalizados
ou por sucessao, deram origem a muitos outros Candomblés que se reconhecem na

mesma linhagem de santo;
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2. Familia nuclear: dentro da Otica da dependéncia de duas geracdes sucessivas, e da
coeréncia da relacdo pai/mae-filhos, mas independente da existéncia de dois conjuges,
pois s6 um é reconhecido no sistema;

3. Familia parcial: os filhos tém um relacionamento familiar apenas com um dos
conjuges.

Os filhos-de-santo s&o aqueles que foram preparados para receber os Santos ou
Orixas/Inquices. Podem ser homens ou mulheres e quando ainda iniciantes chamam-se abia
(nasciturno). Outra categoria do grupo familiar compreende as pessoas que tém postos na
casa, ou seja, sdo portadores de titulo honorificos correspondentes, alguns deles, a funcdes
especificas no terreiro. Esse grupo pode ser dividido em duas classes genéricas: a dos
Ogans'?, privativa dos homens e a das Equedes'?, propria das mulheres. Os Candomblés ainda
podem conceder titulos honorificos, que ndo envolvem qualquer atividade litrgica ou
administrativa aos “amigos da casa”. Mas esses titulares estdo submetidos aos padrdes de

comportamento ritual esperado de todos os membros do grupo (Idem).

Nos Candomblés desse estudo, os zeladores (as) descreveram o funcionamento de suas casas
e a composicdo das familias, com um pouco de dificuldade para lembrar o nome e a ordem
em que foram filiados. Alguns se referiram a que muitos filhos encontram-se distantes,
morando em diferentes lugares, ou mesmo afastados da casa por briga ou por ado¢do em

outros terreiros, e até mesmo por adesdo a outras religides.

Ao subgrupo formado por novicos dé-se o nome de barcos'?, e ao primeiro novico de cada
barco o nome de dofono®(a), de modo que pessoas que foram feitas num mesmo barco
tornam-se irmas de barco e todos os filhos de uma mesma Casa se dizem irm&os de Axé. E no
momento de iniciacdo que os novicos recebem o nome de 1a6*. O cargo de lad s6 sera
modificado depois de obrigacdo de sete anos, quando o iniciado renovara seus votos e sua

ligagdo com o Orixa. Entre os “irmaos de santo” ao mais velho da-se 0 nome de Ebdme.

'* Titulo dado aos membros do terreiro que sdo escolhidos pelos orixas para exercer uma funcéo civil, podendo
desempenhar papéis especificamente religiosos no contexto sagrado; pertencem a duas categorias: 0gan suspenso
ou confirmado.

" Encarregada de zelar pelas divindades que descem em seus iniciados, durante as cerimonias rituais, sendo a
mais importante das assistentes do sacerdote ou sacerdotisa, porque, embora ela prépria seja uma iniciada nos
segredos do culto, ndo é possuida pela divindade a qual foi consagrada.

"2 Grupo de iniciacdo sacerdotal formado por aspirantes de um terreiro (COSTA LIMA, 1977)

3 A primeira confirmada em cada grupo de iniciacéo.

' Designacdo genérica dada aos novicos de ambos 0s sexos, postos em reclusdo por trés ou sete semanas,
sozinhos ou em grupos, periodo em que se submetem a certos ritos secretos, que complementam a sua iniciagdo
religiosa. Também séo treinados em cantos e dancas rituais e proibidos de falar com quem quer que seja. Depois
da reclusdo continuam a ser chamados como tal por mais sete anos (CASTRO, 2001)
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Revendo a Literatura

No processo de elaboracdo desta pesquisa, levantei que diversos estudos ja foram
desenvolvidos no Brasil, enfocando as préaticas terapéuticas religiosas de cura (Loyola, 1984;
Montero, 1995; Rabelo, 1993; Caroso & Bacelar, 1998, entre outros). Entretanto, no que se
refere ao significado do alimento, do ponto de vista dos religiosos, poucos estudos foram
desenvolvidos na area de antropologia da alimentacdo abordando esta tematica, vale ressaltar
os trabalhos de: Lody, 1998; Costa Lima,1977 e Vilson Caetano de Souza Junior, 1997.

No Brasil, pode-se encontrar uma abordagem socioldgica do alimento presente também nas
obras de Gilberto Freyre (1983), Josué de Castro (1954) e Camara Cascudo (2004), entre 0s
classicos. Entre os que tratam da alimentacdo no Candomblé, temos: Nina Rodrigues (2011),
Arthur Ramos (1943), Edison Carneiro (1948), Roger Bastide (1960), Claude Lépine (1982),
Monique Augras (1983), Manoel Querino (1988). Temos ainda os estudos de Raul Lody
(1998), Vivaldo da Costa Lima (1977), Flavio Pessoa de Barros (1999) e o de Vilson Caetano
de Souza Junior (1997) mais restrito as “comidas-de-santo” e a ‘“cozinha sagrada do

Candomblé”.

Nos estudos sobre a fome, temos, além de Josué de Castro (1954), autores como Solange
L’ Abbate (1982), Flavio Luiz Valente (1986), Francisco de Assis Guedes Vasconcelos (1988)
e Malaquias Batista Filho (2003) que associam o fendmeno da fome a condicdo nutricional
das populacbes em alguns estados do Brasil. Com relacdo a abordagem religiosa da fome,
encontrei um estudo de Roberto Motta (1993) o qual descreve a imolagdo de animais como
parte fundamental nos rituais do Candomblé e as cerimdnias alimentares como forma de
obtencdo de fonte proteica para os adeptos, “pessoas de baixa renda e com consumo

deficitario de calorias e proteinas” segundo o autor.

No que se refere a antropologia da salde, poucos ensaios que abordassem 0s aspectos
antropolégicos da alimentacdo foram encontrados. Temos os estudos de Woortmann (1978),
Helman (1994), Garcia (1997) e Freitas (2000), este tltimo tratando especificamente da fome

e dos seus significados para moradores de um bairro popular de Salvador.

Sobre as desigualdades raciais, 0 racismo, os impactos do racismo institucional na saude
populacdo negra e sobre as mulheres negras, temos os estudos de (as) autores (as) como

Barbosa (1998), Caldwell (2000), Oliveira (2001), Werneck (2002), Guimarées (2004), Pinho
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(2005), Paixao (2006), Moore (2007), Lopes (2005); Fanon (2008), Figueiredo (2008), Batista
(2012), Brasil &Trad (2012). S&o trabalhos que apresentam indicadores de desigualdades,
analise de dados institucionais, relatos de experiéncias desenvolvidas, avaliacdo de programas

ligados a tematica étnico-racial e seus impactos para a populacao negra.

Tratando do I6cus desta pesquisa, temos o trabalho de José Eduardo Ferreira Santos (2005),
educador, pedagogo e doutor em salde coletiva, que estuda o bairro de Novos Alagados,
mostrando um pouco da realidade local e as dificuldades sociais vivenciadas pela populacéo
dessa area no que tange a violéncia. No que diz respeito as consideracdes sobre exclusdo
social, exclusdo simbodlica e as desigualdades sociais, compartilhei minhas observacdes com
diversos autores, principalmente Castel (1991), Sarah Escorel (2000), Sawaia (2002) e Simon

Schwartzman (2004) nas suas reflexdes sobre as causas da pobreza.

No site da Biblioteca Virtual em Saude (BVS), encontrei dez artigos que tratam sobre o
Candomblé, em diversos aspectos, mas henhum o associando a Seguran¢a Alimentar; também
nenhum estudo foi encontrado em levantamento feito na base de dados da Bireme, Lilacs,
Medline e do Scielo, que abordasse a fome ou a seguranca alimentar sob o ponto de vista dos

adeptos do Candomblé.

Desenvolver esta pesquisa na area da salde coletiva tem ainda o objetivo de contribuir para
fortalecer um compromisso historico e social, com a justa necessidade de levantamento de
informacdes que possam ampliar o debate em torno da saude da populacéo de Salvador, que é
de maioria negra e que vivencia a condi¢do de inseguranca alimentar desde os tempos do
escravismo (isto ndo s por conta da escassez de géneros alimenticios na dieta fornecida aos
escravizados, como também por conta da falta de respeito a estes povos e de politicas que
contemplem as suas praticas alimentares) até os dias atuais, merecendo, pois, um estudo

comprometido com tais sujeitos.

Neste trabalho abordo o tema da Seguranca Alimentar e Nutricional e de suas préaticas a partir
da perspectiva das liderancas dos terreiros de Candomblé de Novos Alagados, trato do
infortunio da fome e da inseguranca alimentar e nutricional, entre adeptos de uma religido em
qgue o alimento figura como ator principal, veiculo das questdes com e sem respostas e

responsavel pelo equilibrio fisico, cultural, psicossocial e espiritual dos individuos.

Desta forma, foi preciso entender o que significa Seguranca Alimentar e Nutricional na
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perspectiva dos terreiros deste territério e entender como a garantia do Direito Humano a
Alimentacdo Adequada se da nestes espacos. Tais concepgdes, a meu ver, remetem-nos a uma
visdo idealizada, de convivéncia grupal em busca de harmonia com o0s recursos da natureza.
Onde o Direito Humano a Alimentacdo Adequada ultrapassa a ideia de justica
hegemonicamente difundida, transcende a concepc¢do dicotdmica de bem = superior e mal =
inferior, e perfaz um circulo hermenéutico que tangencia o conceito de equidade e se
operacionaliza na concepcdo que a filosofia africana chama de Ubuntu: justica global, no
sentido de reparacao/restauracdo, onde a situacdo de violacdo de um Direito Humano para ser
reparado, envolve o reconhecimento da culpa pelos violadores e que estes se comprometam
também na sua restauracdo (NGOENHA, 2006; RAMOSE, 2010).

Dai que, ao reconhecermos ter havido por parte da sociedade brasileira, uma injustica, uma
violacdo, no que se refere aos direitos negados a populacdo negra, devemos entender que cabe
a essa mesma sociedade um compromisso com a reparacdo a partir do reconhecimento da
manutencdo de um processo de sucessivas iniquidades, que ndo foram adequadamente

resolvidas pelo estado até entdo.

Minha tese é de que os terreiros de Candomblé sempre compreenderam e desenvolveram
politicas de Seguranca Alimentar e Nutricional, como estratégia de preservacgao de sua propria
cultura, muito antes deste conceito ser ampliado e difundido, pois para os terreiros garantir
SAN é também manter o circulo hermenéutico da propria esséncia e existéncia divinas,
representadas no dialogo incessante entre as pessoas, as coisas, 0s elementos da natureza, 0s
vivos, 0s mortos e 0s que ainda irdo nascer. Para os terreiros, o alimento sempre teve papel
central que ultrapassa a exclusividade de mantenedor das atividades bioldgicas. Para estes as
demandas humanas sdo sagradas e sempre estiveram ligadas as praticas alimentares

mantenedoras de um didlogo metafisico entre os seres.

Para melhor apresentar os passos deste estudo, trago, no primeiro capitulo uma breve revisao
de alguns conceitos e termos aqui utilizados, no segundo capitulo fago uma descri¢cdo da
estratégia metodologica adotada e dos caminhos percorridos até chegar aos terreiros de
Candomblé de Novos Alagados e as organizacfes que representam os terreiros nas politicas
brasileiras de Seguranga Alimentar e Nutricional. No terceiro capitulo, fago uma breve analise
do conceito de Seguranca Alimentar e Nutricional utilizado e da trajetoria dos terreiros de
Candomblé na construcdo das politicas relacionadas a garantia do Direito Humano a

Alimentacdo Adequada para povos e comunidades tradicionais. No quarto capitulo, trago
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parte dos resultados obtidos através das entrevistas, onde analiso as concepgdes de SAN

presentes no universo dos terreiros de Candomblé de Novos Alagados.

Ja no quinto capitulo, a partir da analise das entrevistas e de dados secundarios recolhidos,
apresento as principais estratégias desenvolvidas pelos terreiros de Candomblé para garantir
SAN as suas comunidades e que podem servir de referéncia para o desenvolvimento de uma
politica de SAN que contemple as necessidades deste segmento e por fim no sexto capitulo
apresento um artigo que foi elaborado e publicado a partir de dados desta pesquisa. Concluo
apresentando minhas consideracfes finais e em seguida trago como anexos: documentos
consultados; formulério da EBIA utilizado na coleta de dados e o roteiro de entrevistas, além
do TCLE.
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Capitulo I - Caminhos Metodologicos e Encruzilhadas Percorridas

A realizacdo deste estudo foi longa e contou com vérios imprevistos, inicialmente porque tive
que permanecer trabalhando ao mesmo tempo em que fazia a pesquisa. Entretanto, apesar das
inimeras dificuldades enfrentadas, acredito que foi importante acompanhar o processo de
desenvolvimento das lutas das comunidades de terreiro por seus direitos - ao longo deste
tempo, em muitas areas - e tambem poder perceber as modificacdes que foram ocorrendo em
Novos Alagados, nos terreiros de Candomblé do local; e ir aos poucos ampliando,
estabelecendo e fortalecendo vinculos com essa comunidade, além de amadurecer mais meu

pensamento sobre o tema.

Para o desenvolvimento desta pesquisa busquei realizar um estudo etnogréafico indo a campo e
procedendo a uma coleta exaustiva de informagdes. Parti inicialmente de um levantamento
bibliografico, levantei artigos, decretos, relatdrios, leis e portarias. Procurei realizar, em
Novos Alagados, um survey exploratério recolhendo informacgdes preliminares sobre os
terreiros de Candomblé ali existentes e o0 envolvimento destes com as novas agdes e politicas

em torno da Seguranca Alimentar e Nutricional.

Eu me vali também de indicag¢des obtidas nas Associa¢des de Moradores, ONG’s da area e de
informes (dados secundarios) levantados na CONDER (Companhia de Desenvolvimento da
Regido Metropolitana de Salvador), SEPLAN/FML (Secretaria Municipal de Planejamento,
Meio Ambiente e Desenvolvimento Econdmico/Fundacdo Mario Leal Filho); em relatérios de
pesquisas (Projeto MAMNBA, 1982; Comprometimento Ambiental do Sitio Histérico de
Piraja/Parque de Sdo Bartolomeu, 1993; Novos Alagados, Recuperacdo Socioambiental da
area de S&o Bartolomeu, 1997; Cadernos do Parque, 1998; Retratos da Comunidade de Novos
Alagados, AVSI/CDM, 1998 e do Plano de Reassentamento Involuntario de Populacdo e
Atividades Econémicas/Comunidade Sdo Bartolomeu — PIS/Cobre, 2010), além do
Mapeamento dos Terreiros de Salvador, feito pelo CEAO (2008). Em seguida, passei as

entrevistas preliminares, a identificacéo e qualificacdo dos informantes.
Dei inicio, entdo ao trabalho de coleta sistematica dos dados. Durante este trabalho, procurei

travar com os interlocutores um didlogo que me permitisse estabelecer interpretacfes das

concepcdes do grupo acerca do alimento e sua utilizacdo no Candomblé. Isto foi feito através
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da observacdo participante, com o recurso tambem de entrevistas ndo estruturadas e

semiestruturadas, a partir de uma abordagem qualitativa.

A perspectiva qualitativa se preocupa, nas ciéncias sociais, com o nivel de realidade que néo
pode ser quantificado, ou seja, ela trabalha com o universo de significados, motivos,
aspiracdes, crencas, valores, atitudes, o que corresponde a um espago mais profundo das
relagdes, dos processos e dos fendmenos. Permite ainda alcancar realidades inacessiveis ou
incbmodas para outras metodologias, possibilitando estudar aspectos complexos do
comportamento, atitudes, interacfes, conviccbes e concepcbes dos sujeitos (OLIVEIRA,
2007).

» 15 ndo queriam

Vale ressaltar que a tarefa foi bastante complexa, uma vez que os “zeladores
falar sobre “fome”; muitas vezes, marcavam a entrevista e saiam, ou desconversavam; outras
vezes, durante a entrevista, respondiam com evasivas, dizendo que “tudo era relativo e

s 16

dependia do jogo de btizios” *°, ou afirmavam que eu sabia do que estavam falando e néo

terminavam as frases.

Também porque falar de fome e de inseguranca alimentar, ndo se configura como um assunto
do interesse de muitas pessoas e, por vezes, chega a ser constrangedor. Muitos ndo queriam
sequer pronunciar a palavra “fome”, como se ao pronuncia-la atraisse algo maléfico e
devastador. Inicialmente ao falar do meu interesse por este tema uma interlocutora me
respondeu: “Nao existe fome no Candomblé, aqui o que existe ¢ fartura, ndo sei de onde vocé

tirou essa ideia” e se recusou a continuar o didlogo a partir desse ponto de vista.

Entdo foi possivel confirmar e concordar com as observacdes ja identificadas por Freitas
(2003), na sua etnografia sobre a fome num bairro popular de Salvador, onde muitos dos seus

entrevistados também demonstravam esse temor do termo, como nos diz ela:

De inicio o tragico esta no pavor do termo, 0 que, nos textos, apresenta-se
como um carater de distanciamento dos sujeitos, impondo-lhes expressdes
possiveis e trazendo a compreensdo de uma interdicdo, sem, entretanto
abandonar a presenca do fendbmeno no mundo cotidiano. Uma interdi¢do que

> Chama-se de “zelador” (a) o responsavel pelo cuidado com os orixés e com os filhos e filhas de santo,
sinbnimo de Babalorixa (M), lyalorixa (F), Pai-de-Santo, Mae-de-Santo, Tata, Mameto. Babalorixa e lyalorixa
sdo palavras de étimo ioruba. Tata e Mameto sdo termos oriundos do quimbundo (CASTRO, 2001).
16 Jogo de buzios é o mesmo que consultar o oraculo, o If4; forma divinatéria de responder as mais variadas
questdes e que determina a conduta adotada pelos zeladores dentro dessa religido (CASTRO, 2001).
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traz, a superficie corporal, uma rede de sentidos que envolvem 0s sujeitos
(FREITAS, 2003: P.162).

Mas, retomei explicando melhor o tema e, ao falar de Seguranga Alimentar, a mesma
interlocutora refletiu e mudou sua percepcao, sendo possivel continuarmos a conversa a partir

dai, pois para ela garantir Seguranca Alimentar era o que faziam e nao “lutar contra a fome”.

Foram 15 terreiros de Candomblé identificados na area — desses, 12 (doze) foram visitados e
consegui aplicar o questionario de levantamento de dados. Nos 12 (doze) fiz registros
fotograficos e levantei dados preliminares. Deste total, sé foi possivel entrevistar, com maior
profundidade, 06 (seis) casas e destas 08 (oito) lideres, entre as casas algumas se recusaram
(01), outras mudaram da area no decorrer da pesquisa (01), alguns marcavam e desmarcavam
(02), e outros eu ndo encontrei em casa das vezes em que fui a procura (01).

Abaixo trago algumas imagens que fiz do terreiro de Candomblé “Reinado de Iemanja”, que
foi completamente abandonado e destruido pela comunidade, pois a zeladora, segundo
declaracGes dela propria, adoeceu e resolveu entregar o espaco para o governo do estado. 1sso
me deixou muito desolada, pois neste terreiro, na época do mestrado, fui muito bem recebida,

participei de muitas festas e levei varios convidados, portanto ndo foi facil ver tudo destruido.

Segundo Dona Helena, depois que seu marido faleceu ela ficou sem o “braco direito” na
conducdo das coisas da casa e os filhos de santo'’ ndo tinham condicdes de ajuda-la da forma

que precisaria por isso ela entregou o0 espaco ao Estado.

Fotos: 3,4,5:Terreiro Reinado de lemanja destruido - Ribeiro, 2010.

Os oito (08) (as) interlocutores (as) de Candomblé entrevistados neste estudo foram

preferencialmente, os (as) os zeladores (as)*?, principalmente as mulheres negras (06 mulheres

7 Cada integrante do grupo de pessoas que compdem um terreiro de Candomblé (CASTRO, 2001).
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e 02 homens). Com estas, fiz as entrevistas nucleares e também com os integrantes das
Associacdes que representam as religides de matriz africana frente as politicas de Seguranca
Alimentar no Brasil (ACBANTU e Rede Kodya). Foram 12 entrevistas gravadas com as
representantes das casas, totalizando cerca de 30 horas de gravagdo, e com 0s representantes
das AssociacOes foram mais 02 (duas) entrevistas, totalizando cerca de 6 horas de gravacéo,

feitas na sede da referida Associacao.

As narrativas foram gravadas, sempre que permitido, e transcritas para posterior analise dos
discursos. As entrevistas nas quais ndo me foram permitidas a utilizacdo do gravador (02),
procurei registrar no caderno de campo para transcrever, posteriormente, as colocagdes feitas.
Fotografei diversos aspectos da vida cotidiana como: a comunidade de Novos Alagados, o
Parque de Sdo Bartolomeu, o espaco dos terreiros de Candomblé, assentamentos, oferendas,
algumas festas, momentos de preparo dos alimentos, locais de compra, a Feira de S&o

Joaquim e a distribuicdo das cestas basicas para a comunidade, etc.

No processo de entrevista, 0s sujeitos foram previamente informados sobre a pesquisa, bem
como seus objetivos e, a partir de entdo, assinaram o Termo de Consentimento Livre e
Esclarecido para pesquisa com seres humanos, conforme Resolugdo 196/96 do Conselho
Nacional de Saude (BRASIL, 2004) (em anexo). E ndo s6 concordaram que fossem utilizados
seus verdadeiros nomes, como afirmaram querer vé-los registrados, pois ndo tinham porque
esconder nada de ninguém e ainda consideravam desnecessario isso, uma vez que toda
descricdo da area e de suas casas estaria no texto, entdo, ndo teria como ndo serem
identificados, além disso, foram informados quanto a gravacdo e citacdo de suas falas. Este
Projeto foi aprovado pelo Comité de Etica em Pesquisa através do Parecer n° 027-10/CEP-
ISC em 27 de maio de 2010.

Como a maioria dos entrevistados eram
mulheres, procurei destaca-las e a partir da
percepcdo do papel das mulheres negras nos
terreiros de Candomblé deste estudo, busquei um

referencial tedrico que me auxiliasse na

interpretaf;éo e analise de suas ConcepgﬁeS, entdo Foto 6: Mulheres no Preparo das Comidas — Ribeiro, 2002.

18 Os zeladores, em muitas casas, exercem também o papel de lyabassé, que sdo as pessoas responsaveis pela
cozinha sagrada, cargo nem sempre preenchido em todos os terreiros — lyabassé é também um termo de étimo
ioruba (Idem).
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recorri a teoria do “ponto de vista das mulheres negras”, utilizada por Patricia Hill Collins
(1989), pois a maioria das pessoas entrevistadas se autodeclaravam como mulheres negras,

responsaveis pelas casas ou mesmo pelas cozinhas dos terreiros pesquisados.

Segundo Collins (1989), o ponto de vista das mulheres negras € definido a partir da opresséo
vivida por elas, ou seja, a partir do lugar que ocupam na estrutura social. A experiéncia de ser
mulher negra difere do que é ser mulher e de quem ndo é negro. A perspectiva do ponto de
vista, expressa que a realidade é construida com base na sua propria experiéncia, na
experiéncia da opressdo para resistir, possibilitando criar consciéncia independente, o que

pode favorecer um pensamento feminista negro.

Assim, é com base nas acdes do dominador que as mulheres negras desenvolvem um ponto de
vista proprio, calcado na experiéncia da opressdo (no cotidiano) e numa atitude de resisténcia.
Collins (1989) evidencia a interdependéncia do ponto de vista das mulheres negras e do
pensamento feminista negro, niveis de conhecimento diferentes e interdependentes, uma
espécie de teoria validando a pratica e vice-versa (COLLINS apud BARBOSA, 2010).
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1.1 - Caminhos percorridos

No desenvolvimento do trabalho de campo,
para chegar até o local do estudo, fiz sempre o
mesmo trajeto me deslocando do bairro onde
moro, na Cidade Baixa, até Novos Alagados.
Faco este caminho geralmente observando,
através das janelas dos Onibus, as imagens

coloridas que se formam, o movimento da

. . - . Foto 7: Comércio da Av.Suburbana, Ribeiro, 2010.
comunidade e o clima, pois nos periodos de

chuva todo este colorido muda e a comunidade parece ficar mais apreensiva, com passos
apressados entre pocgas de lama e as ruas sem asfaltamento dos bairros que margeiam a
Avenida Suburbana. (Fotografia aérea n°39 do

trajeto percorrido).

Observo que todos se referem a esta avenida
como “Suburbana”, mesmo nas placas dos
coletivos e nos transportes alternativos, que

também sdo numerosos nesta parte da cidade.

Foto8: Madeireira da Av. Suburbana, Ribeiro, 2010.
As pessoas se referem desta forma, talvez porque

Afrénio Peixoto, seu verdadeiro nome, também
seja um destes nomes que se perdem, ou nunca
tiveram o significado real para a comunidade.
Entdo me preocupo em procurar saber quem foi
Afranio Peixoto®, pois um dia resolvi perguntar

se 0 Onibus passava pela Avenida Afranio Peixoto

e o cobrador ndo entendeu minha pergunta...

Foto 9: Igrejas Evangélicas — Ribeiro, 2010

Filho de Francisco Afranio Peixoto e Virginia de Morais Peixoto. Passou sua infancia no interior da Bahia, na
cidade de Canavieiras (onde ha uma biblioteca e rua com seu nome), vivenciando situaces e paisagens que
influenciariam muitos dos seus romances. Formou-se em Medicina em Salvador no ano de 1897. Sua tese
inaugural, "Epilepsia e crime", despertou grande interesse nos meios cientificos do pais e do exterior.
Informagdes obtidas do site: http://pt.wilkpedia.org/wiki/Afr%eC3%A2nio_Peixoto.Acesso dia 03/10/2011.
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Para a maioria das pessoas a quem pergunto, a
“Suburbana” comeg¢a embaixo do viaduto dos
motoristas, a partir dai em diante, esta avenida tem
méo dupla e boa parte do comércio para 0s

moradores do Suburbio estdo ai representados: sdo

inimeras casas comerciais; com destaque, por
i Foto 10: Pareddo com construgBes em risco, Ribeiro, 2010.

serem mais numerosas, as casas de sucata, mas

temos também: oficinas mecéanicas, pecas de automoveis, borracharias, pequenos armazéns e

armarinhos, casas de material de construcdo, madeireiras, moteis, muitos pontos de jogo do

bicho e inimeras igrejas evangélicas, tudo isso sempre com grande movimento e muito

barulho.

Essa paisagem € entrecortada por uma visdo do mar
de um lado e de morros do outro. Em alguns pontos
esses morros formam verdadeiros paredfes e fico
imaginando como esses ‘“arquitetos populares”

conseguiram construir e habitar em tais locais.

Muita gente me fala que o lado que margeia 0 mar
foi antigamente maré (mangue) e aquelas casas
eram palafitas. Neste periodo, a imagem era outra e
causava um impacto negativo, mesmo para Seus
moradores, por isso dizem que agora estd bem

melhor, que as condi¢fes de moradia melhoraram.

Paralelo a Avenida SUburbana segue um Cérrego de Foto 12: Eséo a;Avenida Sl;burbana - ibeiro, 2010.

[

onde, de vez em quando, vemos O trem passar -

um esgoto a ceéu aberto, também uma linha férrea = ~
i

. "

4

acrescentando outro movimento ao local com seu
barulho especifico. Nos pontos mais altos, avistamos

0 mar e seus barquinhos com pescadores.

Foto 13: Vista do Mar e Linha Férrea - Ribeiro, 2010.
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A Avenida Afranio Peixoto € uma rua extensa
que faz ligagdo com a BR324 e por conta disso
transitam diariamente por essa avenida inimeros
caminhdes, Onibus, carros 0s mais variados, ou
seja, ela possui um transito intenso, bastante

conturbado, tem poucas sinalizagbes o que

ocasiona muitos acidentes, principalmente nos
Foto 14: Avenida Afranio Peixoto (Suburbana) - Ribeiro, 2010.

finais de semana. Isso também por conta de

atravessar inimeros bairros do Suburbio, fazendo com que seus moradores a ultrapassem

constantemente a procura de servigos que se localizam de um, ou de outro lado da referida

pista.

Observo as pessoas que entram nos Onibus e que transitam nas ruas do Subdrbio e vejo que
sdo todas negras na grande e absoluta maioria. Gente alegre que brinca e da risadas altas,
algumas pessoas quando falam comigo é como se me conhecessem de muito tempo atrés,
entdo batem no meu ombro, perguntam por outras que eu ndo sei quem sao, confundem-me
com seus amigos e parentes biologicos ou espirituais. Eu carrego comigo, no pulso, uma
conta de Ogum que me foi dada por uma lyalorixa, percebo que isso faz com que as pessoas

de Candomblé se identifiquem logo de cara, ndo comigo, mas com meu Orixa.

Nesse ponto, elas falam do carinho e respeito que tém por ele, da certeza da sua presenca em
suas vidas, de que nos momentos mais dificeis que viveram, os Orixas estavam ali a conforta-
las, e eu vejo que ndo é dificil entender a magnitude de tais problemas e os significados dessa
paixdo. Tinha dificuldade de imaginar essa presenca referida até entdo. Mas aprendi a ver o
que estava sendo mostrado, lendo nas entrelinhas e compreendendo um pouco mais dessa

visdo de mundo ao olhar para as coisas com o empréstimo dos olhos da comunidade.

Disseram-me que os Orixas estdo em tudo, porque sdo representados nos elementos da
natureza, nas cores, nas palavras, gestos e atitudes que tomamos. Assim, se chove e chega
uma pessoa a casa de alguém, isto e percebido e lido como um sinal de mudancas. Se ventar
muito e as 4guas do mar se agitarem, sdo outros sinais que misturam elementos de conflito e
de necessidade de reflexdo, como também de se fazer um determinado tipo de oferenda.
Enquanto conversdvamos, se chegava alguém com uma determinada demanda, as vezes

tinhamos que adiar a conversa e aquilo era lido como um sinal. Ou, se por acaso, um galo
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cantasse, ou 0s cdes latissem, isso também era passivel de reflexdo. Nao terei tempo de falar

dessas leituras nesse espago, mas com certeza aprendi muito nesse processo...
1.2 - Equipamentos sociais identificados
a. CRECHE ESCOLA COMUNITARIA PINGO

DO SABER

Endereco: Rua Isabel Gentil, n°. 18 - Sdo Bartolomeu —

Plataforma. Com um total de 115 matriculados e capacidade Foto 15: Creche - Ribeiro, 2010.

para até 200 criangas de 1 a 6 anos de idade, a instituicdo conta com 4 salas e 8 voluntarias
trabalhando de segunda a sexta-feira. As criancas permanecem em tempo integral com direito
a 5 refeicdes diarias. Na creche os alunos estudam em classes da pré-escola. As familias que
dispdem de condicdes financeiras contribuem com R$15,00/més, no mais, a instituicdo é
mantida por doacdes feitas por pessoas fisicas e juridicas. Todas as crian¢cas matriculadas séo
oriundas do bairro de Sdo Bartolomeu. Temos ai ainda:

No entorno a area de Novos Alagados, a macro-area onde esta situada a comunidade de S&o
Bartolomeu é objeto de atuacdo da AVSI e CDM, dois organismos nao-governamentais
(Ongs) que mantém na regido um complexo integrado formado por trés institui¢des, quais
sejam: Centro Educativo Jodo Paulo Il, o Centro de Orientagdo & Familia e a Creche Jodo

Paulo II.

b. CENTRO EDUCATIVO JOAO PAULO Il
Endereco: Rua 1° de Novembro, s/n° Séo
Bartolomeu — Plataforma. A referida instituicdo
funciona de segunda a sexta-feira nos turnos
matutino e vespertino desenvolvendo um trabalho
de promocdo da cidadania cujo publico alvo sdo

criangas, adolescentes e jovens residentes nas suas

Foto 16: Placa do Jodo Paulo Il - Ribeiro, 2010.

imediagdes.

E oferecido no local reforgo escolar a alunos que cursam da 12 a 82 série do 1° grau, além da
promogé&o de visitas a museus, palestras, feiras culturais, aulas de capoeira e computacdo, com

a misséo de fazer com que os alunos “internalizem valores positivos de conduta social”. Com
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uma estrutura fisica de excelente qualidade, a instituicdo dispde de 18 funcionarios e 8 salas
de aula onde sdo atendidas 270 pessoas, tendo, no entanto capacidade para atender até 350.
O espacgo também é aberto para a comunidade em geral, sendo realizados no local, ensaios de

grupos culturais, reunides de moradores e pratica de esportes na quadra poliesportiva.

c. CENTRO DE ORIENTACAO A FAMILIA / COF
Endereco: Rua 1° de novembro, n°. 90, Sdo Bartolomeu — Plataforma.
Com o intuito principal de promover o
combate a desnutri¢do infantil, a institui¢éo
promove a  identificacdo e o0
acompanhamento ambulatorial e
psicoldgico de criangcas nessa situacao.
Para tanto, mantém um estreito contato

com postos de saude e associacfes locais

0s que tém como papel informar ao COF

sobre a existéncia destes casos, para que 0 mesmo possa tomar providéncias na eliminacdo do
problema. O COF acompanha 472 criancas portadoras de variados niveis de desnutricéo,
trabalho que também se estende a familia e tem como meta “mudar a mentalidade dos
responsaveis passando-lhes informacGes a respeito de praticas preventivas e habitos
alimentares para a eliminag¢do da desnutri¢ao”. Com uma estrutura fisica que compreende 17
salas para atendimento das criancas, a instituicdo conta com 20 funcionarios, somando-se o
pessoal administrativo, o de satde e o de acompanhamento social.

Ainda dentro deste projeto, é disponibilizada a familia das criancas atendidas orientacdo
juridica, iniciativa que busca orientar as pessoas sobre os procedimentos mais adequados em

questdes juridicas especificas.

d. CRECHE JOAO PAULO Il
Endereco: Rua 1° de Novembro, s/n° Sé&o
Bartolomeu — Plataforma. Com 22
funcionarios, 8 salas de aula, 2 bercarios,
solario, laquitario e parque infantil, a creche
gue tem capacidade para atender até 150
criangas, conta com 127 matriculados que

permanecem em tempo integral (manha e

Foto 18: Criangas dormindo na creche - Ribeiro, 2010.




tarde) no local. A instituicdo atende a criancas de 6 meses a 5 anos de idade, disponibilizando

as mesmas 5 refei¢des diarias entre o periodo das 7:30 as 17 horas.

A taxa de evasdo é praticamente desprezivel, ndo ultrapassando os 3%. Embora a instituicdo
atenda a criancas dos bairros circunvizinhos, € na comunidade de S&o Bartolomeu onde reside
a maioria dos matriculados, cerca de 60 %. A instituicdo mantém ainda, sempre que possivel,
atividades abertas a comunidade em geral, a exemplo da feira de salde, realizada em parceria
com o Posto de Saude Antonio Lazzarotto, evento em que foi disponibilizado a populacéo

local: afericdo da pressao arterial, vacinagdo, nocdes sobre higiene bucal, etc.

e. SOCIEDADE 1° DE MAIO
Endereco: Rua Nova Esperanca, n°. 01, Sdo Jodo
do Cabrito - Plataforma. Fundada em 1° de maio
de 1977 por Antonio Lazarroto, a referida
instituicdo foi criada com a missdo de

transformar a vida da populacgéo local através de

medidas socio-educativas e do acionamento do Fote 19: Sociedade 1¢ de Maio - Ribeiro, 2010.

poder publico para a resolucdo dos problemas locais. Atualmente a Sociedade 1° de maio atua
também como entidade mantenedora das escolas e creches da Rede Socio-Educativa 1° de
Maio — RESOPRI. Nesse contexto, encontram-se a Escola Comunitaria de Boiadeiro, a
Escola Comunitéria 1° de Novembro e o Centro Profissionalizante 1° de Maio.

Para manter a estrutura funcionando, a instituicdo firmou parcerias com o Governo Federal,
Governo Estadual, Governo Municipal, Instituto Maua, SENAI, Agata Esmeralda e AVSI.
Além disso, promovem campanhas de doagdes e bingos como formas alternativas de angariar

recursos.

f. ESCOLA COMUNITARIA DO BOIADEIRO
Enderego: Rua Jaime Vieira Lima, n° 1, Boiadeiro -
Lobato. Com 300 alunos matriculados, ndmero que
corresponde a sua capacidade maxima, a escola funciona
nos turnos matutino e vespertino atendendo a alunos da

pré-escola a 42 série do 1° grau em suas 5 salas de aula. E

oferecida merenda escolar em ambos os turnos. A taxa

Foto 20: Escola Comunitaria do Boiadeiro - Ribeiro, 2010.

de evasdo anual gira em torno de 5%, ja a de repeténcia

ndo passa dos 7%. Para atender aos alunos, a escola conta com 8 professores e 2 ajudantes,
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que promovem, além das aulas convencionais, uma série de atividades extra-classe, tais como,
passeios, palestras, festas etc., como forma de oferecer um aprendizado mais substantivo aos
alunos. Do total de matriculados 10% residem no bairro de Sdo Bartolomeu. Ai temos

também:

g. ESCOLA MUNICIPAL GERALDO BISPO DOS SANTOS
Endereco: Rua Jaime Vieira Lima, n°. 2, Boiadeiro
— Plataforma; funcionando de segunda a sexta-
feira nos turnos matutino, vespertino e noturno, a
referida escola trabalha com sua capacidade
maxima de atendimento, que é de 475 alunos em

suas 5 salas de aula. A escola conta com 25

funcionarios e disponibiliza merenda escolar nos 3

£ .
Foto 21: Escola Municipal Gerald
turnos.

Nos turnos matutino e vespertino, a escola funciona em regime regular, atendendo
basicamente a criangas, enquanto que no turno noturno a instituigdo atende a jovens e adultos
vinculados ao Programa Estadual EJA | (Educacgéo de Jovens e Adultos).

Do total de matriculados, 60% sao provenientes da comunidade de Sao Bartolomeu, a taxa de
evasdo é de 7%, enquanto que a repeténcia é de 10%. A escola promove também atividades
extra-classe, a exemplo de palestras sobre educagdo ambiental, passeios e aula de danca. O
ponto negativo da instituicdo recai sobre a estrutura fisica do local que é diminuta, com salas

muito pequenas e falta de espaco para a recreacdo das criancgas.

h. ESCOLA ESTADUAL IVONE VIEIRA LIMA
Endereco: Rua Jaime Vieira lima, s/n°, Lobato.
A escola tem capacidade para atender até 1000
alunos e, atualmente, conta com 800 matriculas
nos turnos matutino, vespertino e noturno. Pela
manha e tarde, a escola atende em regime regular a

alunos da 12 a 82 série do 1° grau. Durante a noite,

o ——
a =

Foto 22: Escola Estadual Ivone Vieira Lim

funciona o Programa Estadual EJA 1l (Educagéo

B :
- Ribeiro, 2010.

para Jovens e Adultos). Com 20 Funcionarios e 10

salas de aula, a instituicdo depara-se com graves problemas, sobretudo a alta taxa de evaséo,

que gira em torno dos 25%, provocada em grande medida pela falta de seguranca no local. A
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taxa geral de repeténcia também ¢ alarmante, girando por volta dos 40%. As atividades extra-
classe acontecem esporadicamente e se limitam a festas em épocas especiais. Do total de

alunos matriculados 30% residem no bairro Sdo Bartolomeu.

i. CRECHE ORFANATO CRIANCA FELIZ
A instituicdo tem capacidade para atender até 100
criangas, mas conta atualmente com 70 matriculadas. —
No local, sdo atendidas criancas de 6 meses a 5 anos _ - ]“&aﬁ‘{ I ”’l'*
de idade em tempo integral (7h30min. as 17h), com § } N ol w'w ‘nﬁt,_)ni

direito a 5 refei¢Bes diarias. O quadro de funcionérios

é composto por 7 voluntarios e 3 contratados.

Foto 23: Biblioteca da Creche - Ribeiro, 2010.

Os recursos que mantém a instituicdo sdo oriundos de

doacGes de pessoas fisicas e programas sociais, a exemplo do Mesa Brasil, através do repasse
de frutas e verduras para a instituigdo. A estrutura fisica conta com 6 salas e um espaco amplo
de lazer. A creche sera transferida para outra area por conta do alto custo com aluguel.

Encontramos ai também:

j. UNIDADE DE SAUDE DA FAMILIA BEIRA MANGUE
Endereco: Avenida Afranio Peixoto, s/n° Plataforma. O referido posto funciona de segunda a
sexta-feira, das 8 as 17 horas, atendendo prioritariamente a individuos residentes nas
localidades de Boiadeiro, Novos Alagados e Sdo Jodo do Cabrito. No que tange ao Parque
S&o Bartolomeu os atendimentos limitam-se a procedimentos generalistas a exemplo de
vacinacdo, afericdo da pressdo arterial e farmacia. Todos os demais procedimentos sdo

efetuados pela Unidade de Saude da Familia Antonio Lazzarotto.

UNIDADE DE SAUDE DA FAMILIA ANTONIO LAZZAROTTO
Endereco: Avenida Afranio Peixoto, s/n°,

Plataforma. Funcionando de segunda a sexta-

i e
CREmzum DASAGDE

W =
feira das 8 as 17 h., o posto atende uma média ?Li,‘i;g""wmussmmm L8

—_ An' 7%"“ - .
mensal de 2500 pessoas. Oferece atendimento ¢
nas especialidades de HIPERDIA, odontologia,
puericultura e clinica geral; além de
planejamento familiar, vacina, teste do pezinho,

curativo, farmacia etc. Para atender esta

Foto 24: Unidade de Saude da Familia Antbnio Lazzarotto -Ribeiro, 2010.
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demanda, o posto dispde de 13 consultérios, 5 enfermeiros, 10 técnicos de enfermagem, 3
dentistas, 1 ginecologista, 2 médicos clinicos, 4 assistentes de dentista, 4 auxiliares de
administracdo, 4 agentes de servigos gerais, 8 agentes de portaria e 7 agentes comunitarios.
Dos 7 agentes comunitarios, 2 visitam regularmente a comunidade de S&o Bartolomeu,

prestando informacdes e encaminhando os doentes ao servico medico.

k. CENTRO DE EDUCAGCAO DESPORTIVA E PROFISSIONAL DO

BOIADEIRO - CEDEP R R oy p—————
Endereco: Rua Jaime Vieira Lima, s/n° Lobato. —

Fundado em 1997, o CEDEP mantém 2 atividades

distintas. A primeira trata-se da oferta de cursos
profissionalizantes a jovens de 18 a 24 anos de
idade, a segunda visa a inclusdo social de criancgas e
jovens de 8 a 15 anos de idade atraves da préatica
Foto 25: CEDEP - Ribeiro, 2010.

esportiva. Os cursos profissionalizantes atendem em

média a 500 pessoas por ano, formando pintores, pedreiros, eletricistas e carpinteiros sem
qualquer custo para os alunos.

O espago onde funciona a instituicdo pertence a Acdo Social da Paroquia Sdo Braz e conta
com 8 salas e 1 ginasio de esportes. Os recursos que mantém os projetos sdo repassados pela
ONG CDM e pelo Governo do Estado através da Secretaria de Desenvolvimento Social -

SEDES.

Em Novos Alagados, existem também diversas

instituicdes religiosas:

Quatro Igrejas Evangélicas: Batista, Assembléia
de Deus, Universal do Reino de Deus e Deus é

Amor;

Trés Igrejas Catolicas: Nossa Senhora do Monte Foto 26: lgreja Evangélica - Ribeiro, 2010.
Serrat, nas proximidades do bairro Sdo Jodo; Nossa Senhora da Conceic¢éo; Capela e casa das

freiras da Paroquia de Sdo Braz.
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Terreiros de Candomblé: vale ressaltar que, segundo o Mapeamento dos Terreiros de

Salvador (2008), existem cerca de 56 (cinquenta e seis) na area; desses, eu consegui aplicar o
questionario em (12) doze:Tumbangola; Lemba Junssara; Catimbola; 11é Axé Ajonsu Benoe;
I1é Axé Delé Oxim; IIé Axé de Oya; Oaxim Taumbira; Reinado de lemanja; Terreiro de Oi4;
I1é Axé Torofim; Boiadeiro de Visaura e Onzé de Angorod.

(TR

o 2 o I ) Foto 31:llé Axé Ajonsu Benoé — CEAO, 2008.
Foto 30: Lemba Junssara — CEAO, 2010.

Foto 34: I1é Axé de Oiad —
CEAO, 2008.

I\
X : By d ik
Foto 38: Onzé de Angord - CEAO, 2008.

Foto 36:0aximTaumbira - CEAO, 2008

Fotografias: Terreiros de Candomblé de Novos Alagados - CEAQ, 2008 e RIBEIRO, 2010.
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Ainda de acordo com o Mapeamento dos Terreiros de Salvador, o Suburbio Ferroviario € a
Regido Administrativa que possui 0 maior nimero de terreiros de Candomblé identificados.
Essa informacdo também corresponde aos dados oferecidos pela Federagdo Nacional do Culto
Afro-brasileiro — FENACAB, como pode ser observado no mapa abaixo.

Mapa 1. Distribuigao dos Terreiros nas Regioes Administrativas de Salvador no ano de 2007, CEAO, 2008.
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Segundo dados da FENACAB sdo 194 (Cento e noventa e quatro) terreiros de Candomblé, s6
na regido do Suburbio Ferroviario de Salvador (FENACAB, 2006).
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Mapa 2. Distribuicao dos Terreiros de Candomblé identificados na area de Novos
Alagados/BA.

Novos Alagados
Localizagdo dos terreiros

Fonte: CONDER, 2010.
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Foto 39: Trajeto percorrido do inicio da Av.
Suburbana até Novos Alagados — CONDER, 2010.

INICIO DA AV. SUBURBANA NOVOS ALAGADOS

Fonte: CONDER, 2010.
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Esses foram os caminhos percorridos, muitas vezes na companhia de um amigo, morador do
bairro, o José Eduardo Ferreira Santos (Dinho), ele também foi pesquisador e fez seu
doutorado sobre problemas relacionados a violéncia na &rea. Eximio conhecedor do bairro,
pois nasceu e mora no local e frequentou durante muito tempo as organiza¢Ges comunitarias
dali. José Eduardo tem muitos afilhados em Novos Alagados, pois muitas familias deram seus
filhos para ele batizar, ele foi também professor em algumas escolas do local. Em nossas
trajetorias sempre paravamos para cumprimentar um compadre, uma comadre, um afilhado,

ou um ex-aluno de José Eduardo.

Ele me ensinou muitas coisas sobre a area, uma delas foi a tomar cuidado com carros que
chegam, geralmente com quatro homens dentro, perguntando por enderecos de pessoas,
nomes de rua e coisas dessa natureza. Segundo ele, eram policiais civis e agiam dessa forma
guando estavam a procura de alguém para exterminar. Isso realmente aconteceu e em uma
dessas vezes eles procuravam uma crianca, que, segundo José Eduardo, a comunidade ja tinha

afastado da &rea, exatamente para protegé-la.

Foram muitas idas e vindas, até chegar aos terreiros de Candomblé deste estudo e poder
estabelecer uma relagdo de confianga com meus interlocutores. Devo confessar que, quando
comecei a pesquisar nesta area, na época do mestrado, em 2000, ndo conhecia quase nada do
local, nem dos sujeitos e suas historias de vida. Fui apresentada as pessoas através de amigos

gue moravam, militavam, ou pesquisavam também na mesma area.

Percebi que muitas mudangas aconteceram no local, algumas bastante positivas. Caminhei
inicialmente pelo Boiadeiro e onde antes havia palafitas, agora era um bairro urbanizado, foi
recriada uma orla bonita e replantado o manguezal, aproveitei e fiz algumas fotos. Conversei
com as criancgas e alguns pescadores, que me ofereceram peixes frescos a um prego bastante

acessivel.

Foto 40: Pescadores do Boiadeiro — Ribeiro, 2010.

Foto 41: Criangas do Boiadeiro, 2010.
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As pessoas me reconheciam e me recebiam com alegria, contando historias e novidades sobre
coisas que eu nem imaginaria perguntar. Entreguei nas 03 (trés) casas, que fizeram parte do
meu estudo no mestrado, uma copia da dissertacdo e muitos me perguntaram quando eu iria
publicar em formato de livro, pois para algumas dessas liderancas terem suas histdrias

publicadas em livros ndo era novidade.

Sr. Paulinho, Tata de Inquice do Lemba Junssara, por exemplo, informou-me que tem filhos
de santo que ja publicaram livros sobre sua casa, até em outros estados. Dona Marlene, tem
uma filha bioldgica, formada em pedagogia que pesquisou e escreveu sobre o Candomblé, na

sua especializacdo.

1.3 - Descricdo dos Terreiros de Candomblé deste estudo

1.3.1.Tumbangola

E uma casa de nagdo Angola dirigida por Dona Marlene Ferreira, que é a Néngua de Inquice
(zeladora) da casa. Filha de Bamburucema — inquice/entidade que corresponde a lansd na
nacdo Ketu. Entidade que a zeladora incorpora e para a qual dedica parte dos cultos da casa.
Este terreiro foi fundado em 1970.

O Tumbangola foi um dos terreiros que conheci e entrevistei também na época do mestrado.
Esté localizado no bairro do Boiadeiro, area em frente ao Parque de Sdo Bartolomeu, do lado
esquerdo da Avenida Suburbana. O terreiro possui uma de suas entradas pela Rua Jaime
Vieira Lima. Na época da pesquisa de mestrado encontrava-se com ameaca de ser deslocado
da area pela AVSI/CONDER, mas ele ndo s6 permaneceu, como conseguiu ampliar seu
espaco, e, no lugar que antes era sobre a maré, agora passa outra rua, cal¢ada, com vista para

0 mar, por onde Dona Marlene posicionou a frente do barracéo de festas.

Fotos 42, 43 e 44: Vista frontal atual do Terreiro Tumbangola e Dona Marlene vendendo Acarajé em frente -
Ribeiro, 2010.
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O terreiro Tumbangola tem como sua zeladora uma mulher que se autodeclara negra e
homossexual. Dona Marlene vende acarajé em sua porta durante a semana e nos finais de
semana vai vender no bairro da Ribeira. A casa da moradora fica na frente e o terreiro

propriamente dito logo ao fundo.

O barracéo foi todo pintado em branco e possui muitas fotografias espalhadas pela parede,
que mostram a zeladora em diversos momentos de festa. Apresenta ainda o alvard de
funcionamento liberado pela FENACAB (Federacdo Nacional do Culto Afro-Brasileiro), logo
ao centro. Dentro do barracdo encontram-se 0s bancos para a assisténcia da plateia: do lado
esquerdo sentam-se as mulheres, e do direito os homens. Possui algumas janelas para

ventilacdo e trés cadeiras com o encosto alto onde se sentam a zeladora e seus auxiliares.

Em todos os terreiros desse estudo, num lugar privilegiado, enfileirados em ordem
decrescente e muito bem enfeitados, encontram-se os trés atabaques: Rum, Lé e Rumpi. Rum
€ 0 maior e mais importante dos trés atabaques sagrados que compdem a orquestra cerimonial
do Candomblé; o médio é Rumpi e o menor é Lé. Sdo vibrafones cilindricos de madeira e de
uma so face, tendo a pele esticada por trés cunhas de madeira presas por cordas ao corpo do

instrumento e percutida com as maos ou com varetas, os oguidavi®® (CASTRO, 2001).

A orquestra é composta geralmente de homens e comandada pelos Alabés. O lider dos Alabés
é sempre o tocador de Rum e ocupa o posto de Ogan. Esses tocadores sdo esperados, pois sem
eles ndo ha festa, quando chegam, ndo s6 tocam como puxam as canc¢Ges dos Orixas. Sob o
comando dos Alabés, os Orixas descem a terra e dancam junto com os homens. Portanto, 0s
Alabés sdo sempre muito bem tratados; para eles reserva-se a cerveja mais gelada, uma boa

comida e o que mais eles desejarem.

Estive presente no dia da festa do santo da zeladora do Tumbangola. Fui muito bem recebida
e orientada a sentar-me ao seu lado. Ela comandava a festa com um agogd® na méo e
esperava ansiosa a vinda de um Alabé que tinha se atrasado. Quando esse homem chegou foi

muito felicitado e ele se desculpou pelo atraso, pois estava trabalhando.

2% Baquetas de percussdo dos tambores sagrados.

*! 1diofone constituido por duas campanulas de ferro que se percute com um pedaco de ferro, produzindo dois
sons, um de cada campanula. Nos candomblés ele acompanha os trés tambores da orquestra cerimonial e serve
ndo sé para marcar o ritmo e sua mudanca de acordo com o toque peculiar de cada nagdo, bem como anunciar o
inicio da cerimdnia (CASTRO, 2001).
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Nessa casa moram a zeladora e sua filha consanguinea, que também é sua Equede e a zeladora
fez questao que ela também participasse das entrevistas. Muitos “filhos-de-santo” frequentam

constantemente o local, ajudando em diversas tarefas.

A zeladora do Tumbangola descreveu da seguinte forma o seu processo de iniciacdo e as

dificuldades vivenciadas para se manter e preservar a religiéo:

Comecei a namorar, 0 santo ndo queria, ndo liberava, que eu ficasse na rua direto com
namorado, tinha que ter o horéario dele. Mas eu ndo queria isso, eu mocinha, querendo
namorar né? Mas ai comecou, apanha dali, 0 santo me pegava na rua me trazia pra
casa, minha mae dizia: “Ndo! Minha filha t4 muito nova”. Meus parentes nenhum
gostava de Candomblé, nenhum; parte de pai até hoje ninguém gosta de Candomblé
né? Mesmo assim, eu fui levando o santo, dominando também, né? Ai comecou,
quando eu comecei, comecei, quando dei de mim eu j& tava dentro de casa com
reunido de caboclo (esse Boiadeiro meu), j& comecando a trabalhar, minha idade de
santo chegando, e ele se desenvolvendo também, ai comecei, 14 na Massaranduba.

D — A senhora morava na Massaranduba?

M — Na Massaranduba, em cima da Palafita, tudo meu foi em cima da Palafita, e dai
comecei, 0os namorados né? Nao queria, ndo queria de jeito nenhum, eu tinha que
guardar o dia de tudo e eles ndo aceitavam. Dia de quarta-feira ndo podia sair que era
aniversario do meu santo, era dia de meu santo, dia de sébado meu caboclo vinha e era
dia de consulta, ai eles ficavam na porta, ¢ ew:“Eu ndo posso! Diga ai?” Fugia,
chegava na rua meu caboclo pegava, diga ai? Minha mae também ndo gostava, era de
Nand, mas ndo gostava, morreu e ndo fez nada, morria e ndo aceitava, lembra Lene?

D - Ela ndo acreditava?

M - Acreditava, s6 que ela achava que eu sofri muito dentro do Candomblé, porque
Angola é muuuuuuito rigoroso. O Angola... O Ketu, ndo: vocé faz o santo, com trés
meses de Quelé ta sentada de cadeira na frente do pai e da mae-de-santo. Angola néo!
Angola, enquanto vocé ndo completar 7 anos de santo, vocé ndo senta de cadeira na
frente da mée-de-santo. Entdo eu, mée achava que aquilo era muita humilhacéo, eu era
muito nova, e 0 santo ndo, tanto que eu td nessa até hoje.

Apesar do sofrimento declarado, a zeladora diz gostar da vida que leva, de ter a obrigacao de
cuidar dos Orixas. Refere-se sempre a diferenciacdo entre as nacles e a rigorosidade dos
angoleiros. Critica sempre as atitudes observadas em alguns terreiros de nacGes diferentes da

sua; para ela algumas atitudes representam uma descaracterizagéo da religido.

Ha casos em que o “filho” nao apresenta condi¢des financeiras para fazer as obrigacoes
rituais que o Orix& solicita. Em tais circunstancias, todos os zeladores declararam que eles
proprios assumem 0s gastos com a obrigacdo e realizam os cuidados necessarios, tendo
muitas despesas que nem sempre sdo reconhecidas e compensadas pelos “filhos”. Essa
situacdo tem feito com que os (as) zeladores (as) se preocupem cada vez mais com a
“qualidade”, o perfil, o compromisso, e ndo com a quantidade de “filhos” feitos. Entretanto,
apesar das reclamacdes, quando questionada, com relacdo a possibilidade de deixar o

Candomblé e talvez deixar de cuidar dos “filhos”, a angoleira declara:
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Eu gostava, sempre gostei dos meus orixas, sempre gostei dos meus caboclos até hoje.
Eu ndo pretendo deixar eles de jeito nenhum; hoje, com sinceridade pra vocé, se eles
aceitasse eu queria sO cuidar deles. E meu aniversario de santo; eu gastar o que eu
posso, hoje... Hoje eu penso assim. Porque eu ja sofri muito de filho de santo, filho de
santo é uma pessoa muito... E sdo ingratos demais, por mais que a gente faca, eles
ndo recompensa, nada disso, nem tem amor por mée-de-santo, ndo. Se conta de ponta
de dedos aqueles que tém amor & “maée-de-santo”, ¢ eu segurei a minha que morreu até
a hora dela morrer. Porque quando os irmédos telefonaram pra mim e eu cheguei 13, ela
ainda estava mole. E ai eu lhe digo com sinceridade, eu s6 queria cuidar deles [orixas],
com essa pouca idade que tenho, tanto de santo como de idade mesmo, mas eles néo
querem.

Todas as informac6es sobre o andamento da religido, recomendacdes sobre os procedimentos
adotados sdo adquiridas no jogo do Ifa?: é através do ifa que os zeladores conduzem a vida

de cada casa, de seus “filhos” e a sua propria vida.

Através dos meus If4, eles dizem que eu continue, eles ndo querem que faga mais
nada. Vou lhe dizer uma coisa; as pessoas s6 chegam pra me procurar, pra ir no Ifa pra
eles, pra jogar: as pessoas s6 chegam aqui na hora, meio-dia, onze horas, na hora em
que eu estou fazendo comida, que eu estou ocupada. Entdo eles s6 me quer pra eles, s6
me quer pra eles [os orixas] (Dona Marlene, 2010).

Com relacdo ao trabalho de dar consulta as pessoas, de atender os de fora, diagnosticando,
através dos buzios, seus males, todos os entrevistados declararam que geralmente sdo
procurados quando os profissionais oficiais do sistema de salde nada conseguiram fazer.
Muitas vezes séo indicados pelos préprios membros do sistema oficial de satde, quando eles
ndo conseguem diagnosticar o mal. Sendo assim, os zeladores atendem qualquer um, como
também a pessoas aflitas com os mais variados problemas. Esse tipo de atendimento ajuda

financeiramente a manutencdo de algumas casas, mas nao € a tarefa mais apreciada por todos.

Mas eu ndo gosto de trabalhar no Candomblé... Eu gosto deles (Orixas), eu ndo gosto
de labutar com as pessoas, de trabalhar pra as pessoas, porque as pessoas vém fazer
um trabalho, quer vinte e quatro horas, eles ficam insistindo, tira a gente do sério. Eu
tenho problema, ndo posso ficar nervosa, entdo eu prefiro ndo trabalhar com o
Candomblé, entendeu, as pessoas falam: “com vinte e quatro horas eu quero isso, isso
e isso”, e vinte e quatro horas so se faz pra matar, com vinte e quatro horas se faz pra
matar, mas pra vocé conseguir uma coisa de bem, vai demorar um pouco (Dona
Marlene, 2010).

1.3.2. Lemba Junssara

O Lemba Junssara tem outra caracteristica, € um terreiro comandado por um homem, que se

autodeclara negro e homossexual, é frequentado basicamente por homossexuais do sexo

?2 Oréculo, jogo divinatério com bizios e coco de dendé.
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masculino. Algumas pessoas da comunidade declararam que essa casa “cuida dos homens

bichas”.

O zelador relatou que foi criado no interior da Bahia, mais precisamente em Mata de Sao
Jodo, por seus avos paternos. Seus pais e avds eram de Candomblé e durante sua infancia ele
diz ter sido muito amado. Quando crianca, a méae-de-santo 0 chamava sempre para comer
caruru, por isso, ele diz que sempre gostou do Candomblé. Entretanto, depois que seu avo
morreu, Paulinho teve de vir para Salvador com a mée e fez seu santo aos 20 anos de idade.
Depois de feito, teve muitos problemas, pois ndo se entendia com o padrasto, ndo conseguiu
estudar. Entdo ele saiu de casa e foi morar com colegas. Sempre teve problemas de

relacionamento e afirma que veio morar no Boiadeiro por falta de op¢ao de moradia.

Por conta de diversos conflitos, deixou a casa da mae-de-santo onde foi feito e fez tudo
novamente em outro terreiro (0 Tumbangola). Agora, angoleiro, acredita que encontrou o
lugar certo e tem tido melhorias em sua vida material e afetiva. Possui, logo na entrada da
casa, um assentamento para Exu. Esse terreiro também realiza atendimentos, através de
consultas que devem ser previamente agendadas. O zelador afirma que acredita na medicina,
mas complementa sua atuacdo através do Candomblé, dos jogos do Ifa, das rezas. Assim
declara:

O médico é a sabedoria, primeiro se consulta com ele né? Depois vai ver, vai jogar.
Acho que a medicina estd com tudo, que eles estdo muito bem avancaaaados... SO
deveriam aumentar as vagas de atendimento para as pessoas. Chegar até eles é que é
dificil (Sr. Paulinho, 2010).

Essa casa foi construida na “maré” 2> e muitas vezes a terra corria deixando seu alicerce

exposto. O zelador mora na parte de cima do terreiro (no primeiro piso do sobrado); o runc6®
e o quarto do santo®® eram sobre as aguas, com a reforma urbana o terreiro ganhou espaco e

no lugar onde era maré agora passa uma rua calcada em frente ao mar.

E uma casa de nacdo Angola, o Tata de Inquice (zelador) da casa é filho de Lemba —

inquice/entidade que corresponde a Oxald na nagdo Ketu. Lemba é o inquice que o zelador

%> Denominacdo atribuida a um pedaco do mar, 4rea de manguezal que foi aos poucos aterrado para construcio
de casas de alvenaria.

** Clausura ou camarinha, quarto especial de um terreiro onde os novicos sio alojados e passam a dormir no
chdo, sobre esteiras, durante o periodo de reclusao.

#> Comodo reservado a guardar o santuario, o péji.
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incorpora para quem faz muitas das obrigagdes e dedica parte dos cultos da casa. Por ser filho

do Tumbangola, em muitas das suas obriga¢des, Dona Marlene vem ajuda-lo e vice-versa.

Desta vez, tive mais trabalho para encontrar a casa de Sr. Paulinho, porque ele tinha feito
muitas mudancas na estrutura do local e onde era a frente, agora ficou sendo os fundos e a

frente ficou voltada para a orla recém-criada.

Foto 45 e 46: Vista frontal do Terreiro Lemba Junssara - Ribeiro, 2010.

1.3.3. 11é Axé de Oya

O I1é Axé de Oyéa é comandado por um homem de lansa (Senhor Lazaro/ Lazinho de lansa),
segundo ele, sua bisavo era zeladora e, em sua familia, véarias pessoas sao de Candomblé.
Passou a dar seguimento as atividades religiosas de sua familia logo depois que ficou érfao.
Esse I1é Axé fica localizado no Cabrito de Baixo, em frente a uma rua recém-pavimentada que
liga o suburbio a Piraja. A casa esta situada no pé da ladeira, em uma curva e, por essa razao,
ja foi vitimada por diversos acidentes. Os automoveis descem e, na curva, terminam por bater
no muro do terreiro, o que obrigou o zelador ndo sO a reconstruir diversas vezes 0 muro,
como também a ter que mudar alguns assentamentos e o quarto de um santo que ficava logo

na frente.

O zelador afirma que ja possui trinta e cinco anos de santo e tem apenas cinquenta e quatro
anos de idade; possui dezoito anos que mora nesse local, mas sempre residiu no Suburbio
desde que nasceu. Quando questionado sobre a sua filiacdo religiosa, afirmou que era

catolico.
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Na verdade, a maioria dos entrevistados declarou logo de inicio que sdo catélicos. S6 no
decorrer da entrevista € que eles mudam de opinido e terminam por afirmar a pertenga
religiosa ao catolicismo e ao Candomblé. O Senhor Lazinho de lansa, é o responsavel pela
lavagem da Igreja de Nossa Senhora da Conceic¢do no seu bairro, todos os anos. Afirma ainda
que ao acabarem de fazer todas as suas obrigac6es religiosas (no Candomblé), vai agradecer

ao Senhor do Bonfim, a Sdo Lazaro ou a Santa Bérbara, a depender do caso.

Esse terreiro fica logo na frente da rua e a residéncia do zelador na parte de cima do sobrado.
Tem um barracdo grande, pintado de branco e todo enfeitado de bandeirolas brancas. Possui
uma fonte logo na entrada e o assentamento de Exu na frente da casa. Nos momentos de
entrevista, muitas pessoas vinham procurar Senhor Lazinho, que se diz um homem bastante
ocupado. Um dia, ele estava as voltas com os preparativos de uma festa para seu caboclo; em
outro, ele afirmou que teria de sair logo, pois iria ajudar um terreiro amigo na preparacao de

uma festa.

No fundo desse I1é Axé, existem areas ainda alagadas. Essa casa me pareceu estar em processo
de construcdo e o zelador era sempre assessorado por uma de suas filhas para achar suas
coisas. Na casa de Senhor Lazinho encontrei também um Ogan de outro terreiro da area, que

me afirmou ser essa a casa de seu pai, e a de D. Helena a de sua mae.

O Babalorixa sempre faz muitas queixas quanto a sua situacdo de saude, dizendo ser uma
pessoa nervosa, que faz uso constante de medicamentos (diazepan) e que, além de ter
problemas de nervoso, é cardiaco, tem pressdo alta, diabetes e glaucoma. Segundo ele, o
problema cardiaco é de familia, pois sua mée ja fez trés pontes de safena e o pai morreu de

coracdo. Entretanto ele afirma que vem controlando a pressdo, pois tem um “filho-de-santo

estudante de enfermagem que o orienta.

Nessa casa, ele presta atendimento toda quarta-feira, quando tem sessé@o de giro e seu caboclo
atende. As consultas sdo feitas por ordem de chegada, através da distribuicdo de senhas para
organizacdo do atendimento, das quinze as vinte horas. Para esse trabalho ndo é cobrado um
valor especifico, fica a cargo do consulente, levar velas e flores (ele s6 cobra seus servigos dia
de segunda-feira). Depois do atendimento, o cliente recebe uma relagéo de coisas que deverdo

ser feitas e materiais que precisam ser adquiridos.
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Caso se faca necessario, o zelador prepara garrafadas, banhos ou oferendas, e o consulente
retorna para dar continuidade ao tratamento e pagar pelo trabalho. Senhor Lazinho me indicou
a lyabassé da casa dizendo que ela também poderia falar sobre os alimentos, uma vez que ela

tinha o cargo de ser responsavel por essa parte do culto.

Essa casa foi fundada em 1977 e neste terreiro eu estive pesquisando desde a época do
mestrado. O atendimento semanal é realizado pelo caboclo que Sr. Lazinho incorpora —

Caboclo Gentileiro.

Fotos 47, 48, 49 e 50: 11é Axé de Oya e de Sr. Lazaro dos Santos - Ribeiro, 2002 e 2010.

Geralmente, o caboclo prescreve garrafadas®® e banhos?’ que ele mesmo prepara; segundo o

Senhor Lazaro, “ndo ha mal que ndo possa ser cuidado pelo Candomblé”.

1.3.4. 11é Axé Delé Oxim

E uma casa de nacdo Ketu, dirigida pela Sra. Ester de Aradjo, foi fundado em 1998 e esta
localizado no Boiadeiro. Dona Ester é a lyalorixa (zeladora) da casa, filha de lemanja —
orix&/entidade que incorpora e para quem faz muitas das obrigac6es e dedica parte dos cultos
da casa. Dona Ester ndo quis falar muito e foi dificil entrevista-la, pois ela se queixa muito,

diz que s6 esta no Candomblé por conta de um problema de salide que a acometeu e ndo por

gostar da religido.

Fotos 51, 52 e 53: Imagens do 11& Axé Delé Oxim - Ribeiro, 2010.

*® InfusBes terapéuticas preparadas com folhas e raizes e engarrafadas para posterior consumo.
%’ preparacdes feitas com folhas especificas para banhos terapéuticos.
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1.3.5. 11é Axé de Oia

O 11é Axé de Oié é um terreiro localizado na entrada do Parque de Sao Bartolomeu, pelo lado
da estrada do Cabrito, possui uma grande area. Sua area externa encontra-se toda alagada. A
casa dos moradores fica logo na frente, o barracdo e demais comodos do terreiro, ao fundo.
O barracao possui inimeras imagens de orixas que foram pintadas nas paredes do terreiro.
Esse espaco é todo branco e enfeitado com bandeirolas nas cores azul e branco; possui lugares
reservados para mulheres, a esquerda, e para homens a direita. Logo ao fundo do barracéo,
encontramos 0 espaco reservado para a cozinha sagrada, onde sdo preparadas as comidas

votivas.

Dona Cicera € uma senhora muito alegre, que se autodeclara negra, e diz ter feito santo ja
velha, aos quarenta anos de idade. Sua casa encontra-se sempre com muitas pessoas
ajudando-a. A primeira vez que conversamos ela me convidou para uma festa. Um cliente
estava dando comida para Exu e todos iriam comer da oferenda, exceto a pessoa que a estava
dedicando. Nesse dia tomamos muita cerveja e ela me mostrou algumas fotografias e fitas de
video com suas festas. Quando questionada sobre sua religido, afirmou imediatamente que era

de Candomblé, dizendo:

Eu sou candomblezeira minha filha. Mae-de-santo, feiticeira... pode colocar ai. Tenho
muito orgulho de minha religido e ndo vejo porque esconder. Eu sou de santo,
frequento o Candomblé desde menina, mas fiz meu santo velha, porque assim
novinha, da sua idade, eu ndo queria nada, mas frequentava, conhego Stella, [refere-se
a mae Stella de Oxossi, do 11é Axé Opb Afonjd], conhe¢o desde novinha. Como vai
Stella, minha filha? Vocé sabe dela?.

A zeladora queixava-se dos filhos-de-santo, que, para ela, eram ingratos, pois ndo reconhecem
o0 trabalho que a mae-de-santo tem para cuidar de todos. Com relagdo aos filhos

consanguineos, ela afirma que nenhum quis saber do Candomblé.

Cicera Conceicdo Silva, ela € a lyalorixd (zeladora) da casa, filha de lansd e Obaluaié —
orix&/entidade que incorpora e para quem faz muitas das obrigacGes e dedica parte dos cultos
da casa. O terreiro de Dona Cicera fica no Cabrito de Baixo, uma das ruas que da acesso ao
Parque de S&o Bartolomeu. Essa casa foi fundada em 1993 e neste terreiro eu estive
pesquisando desde a época do mestrado. O terreiro estava entre os que serdo relocados pela
CONDER, nessa nova proposta de recuperagdo do Parque de Séo Bartolomeu. O lugar enche
de a4gua quando chove, pois fica muito préximo ao estuario do Rio do Cobre e quando este rio
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transborda toda area fica alagada.

Fotos 54, 55 e 56: Imagens do 11&é Axé de Qié - Ribeiro, 2010.

Esse terreiro ocupa um espaco bem maior que 0s outros, mas sofre com as enchentes do rio

do Cobre, pois as aguas invadem o espaco da casa.

1.3.6. Onz6 de Angord

E uma casa de nacdo Angola, dirigida pela
Senhora Maria de Lourdes Santos, ela é a
Néngua de Inquice (zeladora) da casa. Filha
de Angor6 — orixa/entidade que corresponde a

Oxumaré na nagdo Ketu, para quem séo feitas e i
muitas das obrigacdes e dedicados parte doS  Foto57: Imagem frontal &; Onzc’)eAngorﬁ—CEAO, 2008.
cultos da casa. O Onz6 de Angord foi fundado em 1945 e esta localizado na rua que da acesso
direto ao Parque de S&o Bartolomeu. Almocei algumas vezes nessa casa, pois nela mora uma

das liderancas do bairro, que também é uma pessoa amiga e conhecida.

No Onz6 de Angord a zeladora, D. Maria de Lurdes € uma senhora simpética, que se
autodeclara negra, bastante firme em suas posi¢fes. Cheguei a sua casa porque sou muito
amiga também de seu filho consanguineo que possui ao lado do barracdo a sede de uma
Associacdo. Nesse espaco realizamos algumas oficinas e atividades educativas com jovens da

comunidade, durante o processo da pesquisa.

Geralmente ia almocar nesta casa e era muito bem recebida, pois, segundo a zeladora: “tenho

que receber muito bem o homem que lhe acompanha,” referindo-se a Ogum, meu Orixa.
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Nunca falei com ela sobre minha relacdo com o Candomblé, mas ela percebia e antes mesmo
que eu comecasse a falar, ela se adiantava e ja ia contando casos e suas experiéncias atuais e

antigas, ali na regido e com seus filhos.

A familia de santo que compde essa casa é basicamente formada por sua familia bioldgica, a
zeladora ndo possui muitos filhos externos; segundo ela, porque sua familia j& é bastante
numerosa e precisa ser cuidada, dentro daquilo que ela acredita e como foi criada.

A zeladora afirma que tem ficado muito preocupada com a situacdo do Parque de S&o
Bartolomeu, pois era o local onde realizava boa parte das suas atividades de culto e agora, por
conta da violéncia, tem sido cada vez mais raro poder adentrar no Parque. Ela reclama que sai
muito pouco e que raramente vai a outros terreiros, por conta da idade, gosta muito de ir a
festas no Axé Op6 Afonja, pois é muito amiga de mae Stella e 14 é sempre muito bem

recebida.

1.4 - Descricdo das Organizagdes representativas dos terreiros de Candomblé nas
Politicas de SAN

1.4.1 - ACBANTU - Associagédo Cultural de Preservagéo do Patrimodnio Bantu

De acordo com a missdo expressa no site da organizacdo (www.achantu.org.br —
consultada dia 12/02/2013) a ACBANTU foi criada em dezembro de 2000, com o
objetivo de aglutinar pessoas e grupos, a fim de dar visibilidade a histdria da civilizacao

negra brasileira, resgatando as tradicdes, promovendo e incentivando acdes culturais,
visando a defesa e fomento da cidadania, buscando garantir que os Povos e Comunidades
Tradicionais Afrodescendentes gozem, de fato, dos direitos civis e politicos inerentes a
nacdo brasileira, nas areas de terra, educacdo, salde, respeito religioso, trabalho,

segurancga alimentar e nutricional, entre outros.
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44 DE OUTUBRO DE 2005

Foto 58: Certificado de parceira entre a ACBANTU e o Fome Zero, Programa do Ministério do
Desenvolvimento Social e Combate a Fome - ACBANTU, 2013.

A ACBANTU tem sido a principal organizacdo que vem representando os terreiros de
Candomblé em diversos espagos de controle social e politico em nosso pais, pois tem
acento nos seguintes espacos:

- Parceiros do Fome Zero sob nimero 0067;

- Conselho Nacional da Juventude;

- Comissdo Nacional de Desenvolvimento Sustentdvel dos Povos e Comunidades
Tradicionais;

- Comité Nacional e Permanente de Desenvolvimento Rural Sustentavel de Povos e
Comunidades Tradicionais do CONDRAF/MDA,;

- Comité Nacional de Plantas e Fitoterapicos;

- Comissdo Estadual para Sustentabilidade de Povos e Comunidades Tradicionais do
Estado da Bahia;

- Conselho de Desenvolvimento das Comunidades Negras da Bahia e do Municipio de
Salvador;

- Conselho Estadual de Juventude;

- Conselho Estadual de Politicas sobre drogas do Rio Grande do Sul,

- Férum Nacional de Seguranca Alimentar e Nutricional dos Povos de Terreiros.

A Acbantu é a organizacdo que tem feito a distribuicdo de cestas basicas para terreiros de
Candomblé e comunidades quilombolas no estado da Bahia. Procurei, portanto os seus
dirigentes e entrevistei-os para este estudo.
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1.4.2 - REDE KODYA

Rede de Comunidades Organizadas da Diaspora Africana pelo Direito a Alimentacéo foi
criada em margo de 2004, pela ACBANTU, com o objetivo de articular e dar visibilidade a
uma diversidade de acdes e projetos nas areas de desenvolvimento social e cultural realizados
por Povos e Comunidades Tradicionais Afrodescendentes do Estado da Bahia, ou seja,
terreiros, Quilombos, Marisqueiras e Pescadores negros/as, Irmandades Religiosas e

Extrativistas.

A Rede Kodya faz o papel de organizar em rede as institui¢ces para buscar beneficios sociais
e a organizacdo da distribuicdo destes entre os associados a referida rede. Com representantes
da Rede Kodya também fiz entrevistas nucleares nesta pesquisa e suas informacdes e dados
coletados serdo apresentados e analisados neste trabalho, dentro do objetivo de
compreendermos como tem sido efetivada a participacdo dos terreiros de Candomblé frente as
politicas de Seguranca Alimentar e Nutricional.
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Foto 59: Parque Sdo Bartolomeu -CONDER, 2010.

Fonte: CONDER, 2010.

64



% Boiadeiro "

Won

i\ Cabrito de Baixo

Parque de Sao
Bartolomeu

Foto 60: Regido de Novos Alagados, ainda com as palafitas sobre 0 manguezal, em
antes da reforma da CONDER — CONDER, 1998.

1998,
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Foto 61: Regido de Novos Alagados, apos a intervencdo da CONDER, com a urbanizacéo,
pavimentacdo das ruas e reconstru¢do de uma praia na Avenida Beira do Mangue, além da
construcdo de conjuntos habitacionais para onde foram relocadas asa familias das palafitas —
CONDER, 2003.
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1.5 - Inseguranga Alimentar em Novos Alagados

Um dos principais problemas referidos pelos moradores de Novos Alagados, sobretudo os
moradores dos barracos mais pobres é a fome. Essa fome é vivenciada diariamente de forma
bastante violenta e termina por atingir a todos: homens, mulheres, idosos e criancas.
Entretanto é sobre os mais miserdveis que ela denota sua presenca, os moradores dos barracos
mais frageis, ou 0s que moram debaixo da ponte erigida sobre o estuario do Rio do Cobre séo

identificados pela populacdo como famintos.

Confirmando que a Seguranga Alimentar e Nutricional esta diretamente relacionada com as
condicdes de vida, o que torna os mais pobres mais vulneraveis, por terem suas vidas
interseccionadas por inimeras iniquidades: de moradia, acesso a agua tratada; a energia

elétrica; acesso a emprego; educacdo; transporte etc.

Para as institui¢fes oficiais de saude, a fome é diagnosticada como um mal fisico que causa
danos no sistema bioldgico e ganha, dessa forma, status de doenca (desnutricdo). Esta se pode
mensurar em um corpo cronicamente torturado pela falta de acesso constante aos nutrientes

vitais.

Na imprensa, esse problema é constantemente veiculado através de matérias em jornais,
televisdo, radios etc. A solucdo encontrada pelo poder publico municipal é a implantacéo,
com recursos do governo federal de Programas?® que, através de critérios de “extrema
miserabilidade”, seleciona os possiveis beneficiados e exclui grande nimero de familias. O
Subdrbio Ferroviario é geralmente uma area priorizada para a implantacdo de tais Programas,

por ser considerado uma das areas mais pobres de Salvador.

Os escolhidos recebem auxilios assistenciais, como: cestas bésicas, bolsas, auxilios
financeiros etc. Esses Programas ndo resolvem a situacdo social da falta de acesso aos
alimentos e terminam por deixar individuos e grupos expostos, sem resisténcia a outras
doencas, e a mercé de jogos politicos, que os torna mais vulneraveis ainda.

Os terreiros de Candomblé passaram, desde 2006, a integrar a rede de organizacOes

responsaveis também pela distribui¢do de cestas basicas e muitos ja desenvolviam programas

80s principais Programas financiados pelo governo federal, através do Fundo de combate a pobreza,
implantados no municipio de Salvador, que foram citados pelos informantes sdo: O Programa de Erradicacdo do
Trabalho Infantil (PETI), que oferece uma bolsa aos jovens integrantes O Programa Bolsa-Familia que prioriza
familias com criangas desnutridas, gestantes e jovens que estejam frequentando a escola.
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educativos e assistenciais diversos, prestando servi¢cos a suas comunidades muito antes da

existéncia de tais Programas.

Em seus dias de festa os terreiros sdo procurados por grande parte da populacao,
principalmente criancas, pela sua festiva alegria e pela certeza de encontrarem ali, as comidas
que alimentam gratuitamente boa parte das pessoas, por ser um territorio de onde ninguém

deve sair com fome.

Em Novos Alagados, ha uma diversidade de instituicdes
religiosas que desenvolvem cada qual a seu modo, suas
respectivas praticas para o enfrentamento dos mais variados

problemas. Pois segundo Freitas (2003):

Ao envolver-se na religiosidade, o sujeito
passa a significar a fome como uma entidade
maligna, num entendimento que se reproduz
junto as crengas. A importancia da crenga no
sobrenatural estd na possibilidade de explicar
seus problemas e situar-se em relagdo ao que
ndo compreende, ou tornar compreensivel o
incompreensivel. Ndo sdo, portanto, meras
supersticdes da sua realidade. Ou seja, sdo aquilo que significam para ele. Assim,
essas verdades fazem o individuo se sentir verdadeiro em seu mundo, para agir contra
0 que o atormenta (FREITAS, 2003: p.2001).

Foto 62: Ir6co Alimentado — Ribeiro, 2010.

Procurei ver o que acontece em alguns terreiros®® de Candomblé, ndo esquecendo de situé-los
no contexto histérico de nossa sociedade, com uma populacdo que possui sua trajetoria de
desenvolvimento muito ligada a cultura e a situacdo vivenciada pela populacdo negra no

Brasil.

Desse modo, analisar as questfes da equidade sob o prisma da etnicidade ganha importancia e
serve de base para minhas observagdes. Pela necessidade da discussdo de temas que abordem
a situacéo de saude e seguranca alimentar da populacdo negra e por conta do reconhecimento
do papel desempenhado pelos terapeutas populares, que na Bahia sdo negros e negras, em sua
maioria, e tém a legitimidade e o reconhecimento de populagdes inteiras completamente

desassistidas pelo poder publico, desde a colonizacao até os dias atuais.

No Candomblé, a pratica alimentar herdada dos africanos sofreu modificacOes, adaptacoes e

2 Local onde sdo realizadas as cerimonias religiosas do Candomblé.
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transformacdes, mas ndo deixou de ter um papel fundamental para a salde, através das

oferendas®, das trocas, do ajeum*, das recomendacdes, das quizilas® e dos sacrificios™.

No terreiro tudo € simbolicamente alimentado, para a manutencdo da sua forca. Percebe-se,
desta forma, a importancia que o alimento desempenha, sugerindo também o importante

impacto que deve causar a saide do terreiro, ao equilibrio de cada familia a sua auséncia.

%0 Itens destinados a serem oferecidos aos deuses com o objetivo de agrada-los e de estabelecer

comunicagdo com eles.

3 Comida, comer, convite para comer = venha comer, coma em paz.

32 Proibic6es escrapulos alimentares.

33 Prética realizada através da imolacdo de animais e do obedecimento de recomendacfes prescritivas
(CASTRO, 2001).
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Capitulo Il - Segurangca Alimentar e Nutricional para Povos e Comunidades

Tradicionais

Seguranca Alimentar e Nutricional é a realizacdo do direito de todos e todas ao acesso
regular e permanente a alimentos de qualidade, em quantidade suficiente, sem
comprometer 0 acesso a outras necessidades essenciais, tendo como base praticas
alimentares promotoras da saude, que respeitem a diversidade cultural e que sejam
social econdmica e ambientalmente sustentaveis. Conforme definicdo da Il
Conferéncia Nacional de Seguranca Alimentar e Nutricional (OLINDA, 2004).

E importante compreender que a nogdo de Seguranca Alimentar e Nutricional inscreve-se no
campo do direito de todo cidaddo e cidada de estar seguro (a) em relacdo aos alimentos e a
alimentacdo nos aspectos da suficiéncia (protecdo contra a fome e a desnutri¢do), qualidade
(prevencdo de males associados com a alimentacdo) e adequacdo (apropriacdo as
circunstancias sociais, ambientais e culturais). Uma alimentacdo € adequada quando, para
além de uma “racdo nutricionalmente balanceada”, colabora para a construcdo de seres
humanos saudaveis, conscientes de seus direitos e deveres e de sua responsabilidade para com

0 meio ambiente e com a qualidade de vida de seus descendentes (VALENTE, 2002).

Batista Filho (2003) argumenta também que ha quase 60 anos, com a promissora emergéncia
de ideias, movimentos e estatutos que se seguiram a Segunda Guerra Mundial, a luta contra a
fome e a concepcdo de um estado de seguranca alimentar e bem-estar nutricional passaram a
figurar como grandes desafios no ideario das sociedades civis na agenda dos poderes
publicos. Assinala-se hoje um movimento no sentido de praticar a seguranca alimentar como

um referencial obrigatério dos direitos de cidadania.

Desde o pos-guerra, o brasileiro Josué de Castro impactou o mundo com sua Geografia da
Fome (1946). Traduzido em mais de 20 idiomas e logo seguido pela Geopolitica da Fome
(1965), esses livros foram decisivos para a consolidagdo de um movimento internacional para
a seguranca alimentar através da criacdo do Fundo das NacGes Unidas para a Agricultura e
Alimentagdo. No caso do Brasil, as ideias de Josué de Castro foram fundamentais para a
instituicdo do salario minimo, que estabeleceu uma cesta de 12 alimentos, que comprometeria
50% da estimativa salarial e atenderia 100% das recomendacGes de calorias, proteinas, sais

minerais e vitaminas para os trabalhadores.

Outros autores (COUTINHO. 1988; VALENTE, 1997; FREIRE, 1998; VASCONCELOQOS,
2002) apontam que a questdo da fome no Brasil tem suas raizes no processo historico de
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formacgéo da sociedade brasileira, atribuindo sua emergéncia ao inicio do periodo colonial.
Entretanto, observa-se que os primeiros estudos sistematizados sobre o0s habitos alimentares e
as doengas carenciais relacionadas a alimentacdo da populacdo brasileira s6 comegaram a
surgir a partir do século XIX, por meio das teses apresentadas as faculdades de Medicina
existentes até entdo na Bahia e no Rio de Janeiro (VASCONCELOQOS, 2005).

Sendo assim, na literatura existente, entre os primeiros relatos sobre o flagelo da fome e de
seu enfrentamento, destacam-se os trabalhos do farmacéutico cearense Rodolfo Marcos
Tedfilo, publicados entre 1880 e 1890. Nesses relatos, segundo anélises realizadas por Josué
de Castro (1980), encontram-se preciosos registros das mais diversificadas formas de penuria
e de fome provocadas pelas secas sobre os sertanejos nordestinos. Por outro lado, apesar de
acOes estatais voltadas para a questdo da alimentacdo da populacdo terem sido conduzidas
desde o inicio do periodo colonial, pode-se afirmar que os primeiros instrumentos especificos
de politica social de alimentacdo e nutricdo foram instituidos apenas ao longo da Ditadura
Vargas (1937-1945) (COIMBRA, 1982; L’ABBATE, 1988; NATAL, 1982;
VASCONCELOS, 1988).

Diversas politicas de combate a fome foram adotadas ao longo de nossa historia, nesse estudo
me aproximei das politicas de Seguranca Alimentar e Nutricional que foram implantadas a

partir de 2003 desde a primeira fase do governo Lula para ca.

Neste contexto, Frei Beto (2003), em sua analise, relata que em 1991, o candidato Lula,
derrotado na eleicdo presidencial anterior, incumbiu o Instituto Cidadania de elaborar um
programa de seguranca alimentar e nutricional para o Brasil. Pois, para os pensadores do
futuro governante, a soberania da nagdo corria o risco de fragilizar-se na medida em que ela
ndo assegurasse a sua populacdo alimento em quantidade e qualidade suficientes, ndo previsse
estoques reguladores, nem medidas preventivas as calamidades naturais e se encontrasse

obrigada a importar alimentos imprescindiveis a cesta basica.

Frei Betto, fundamenta sua analise assegurando que trés razées motivaram o fundador do PT a
oferecer ao pais um programa daquela indole, seriam elas:

1) o alarmante crescimento da miséria, agravada pela estagnacdo econdmica dos anos de 1980
e do progressivo aumento da desigualdade social;
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2) o imperativo de incluir a fome na agenda politica, "desclandestinizando-a", a semelhanca
do que ocorreu com a escravatura: apos seus 358 anos de vigéncia no pais, ela so foi
oficialmente abolida por figurar na pauta politica das décadas precedentes a 1888;

3) sua origem pessoal. A experiéncia da fome em sua infancia marcou definitivamente o

carater do Presidente.

O Projeto Fome Zero: Uma proposta de Politica de Seguranga Alimentar para o Brasil,
lancado em 16 de outubro 2001, constituiu-se em um dos instrumentos da campanha vitoriosa
do candidato Lula e nas bases do Programa Fome Zero, lancado em 31 de janeiro de 2003.
Em 1° de janeiro de 2003, no discurso da cerimonia de posse realizada no Congresso
Nacional, foi assim referendado pelo entdo presidente como uma das prioridades do seu

governo:

[...] Por isso, defini entre as prioridades de meu governo um programa de seguranga
alimentar que leva o nome de "Fome Zero". Como disse em meu primeiro
pronunciamento apos a eleicdo, se, ao final do meu mandato, todos os brasileiros
tiverem a possibilidade de tomar café da manhd, almogar e jantar, terei cumprido a
missdo da minha vida. E por isso que hoje conclamo: Vamos acabar com a fome em
nosso Pais. Transformemos o fim da fome em uma grande causa nacional, como
foram no passado a criacdo da Petrobras e a memoravel luta pela redemocratizacéo
do Pais. Essa é uma causa que pode e deve ser de todos, sem distingdo de classe,
partido, ideologia. Em face do clamor dos que padecem o flagelo da fome, deve
prevalecer o imperativo ético de somar forcas, capacidades e instrumentos para
defender o que é mais sagrado: a dignidade humana.

Na sequencia da solenidade de posse, no discurso realizado no Parlatério do Planalto, o

presidente reafirmou a Nacéo:

[...] E quero propor isso a vocés: amanhd, estaremos comecando a primeira
campanha contra a fome neste pais. E o primeiro dia de combate & fome. E tenho fé
em Deus que a gente vai garantir que todo brasileiro e brasileira possa, todo santo
dia, tomar café, almocar e jantar, porque isso ndo esta escrito no meu programa, isso
esta escrito na Constituicdo Brasileira, estd escrito na Biblia e estd escrito na
Declaracéo Universal dos Direitos Humanos. E isso n6s vamos fazer juntos.

Assim, em 2003, o Fome Zero priorizou cinco esferas:

1. Municipios do semiarido nordestino e do Vale do Jequitinhonha (MG), em estado de
calamidade publica;

2. Acampamentos e assentamentos rurais;

3. Aldeias indigenas em estado de subnutri¢&o;

4. Populagéo que vive nos e dos lixdes;

5. Comunidades quilombolas.
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Observa-se que dentre as populacdes priorizadas ndo constava as comunidades de terreiro,
embora ja houvesse uma preocupacdo com 0s povos e comunidades tradicionais,
demonstrando que ja existia o reconhecimento sobre a situacdo de Inseguranca Alimentar
desse segmento. E que ao contrario da maioria dos programas de combate a fome, o Fome
Zero ndo pretendia ser assistencialista, nem se resumir a acdes emergenciais. Tratava-se de
uma politica de insercdo social, para a qual, mais importante do que distribuir alimentos, era
gerar renda, trabalho, resgatar a autoestima e a cidadania, mas as a¢fes emergenciais também

nao foram descartadas.

O escopo do programa, porém, visava a combinar politicas locais (restaurantes populares,
cozinhas comunitarias, sacolGes, Bancos de Alimentos etc.); politicas especificas (cartdo-
alimentacdo, ampliacdo do Programa de Alimentacdo do Trabalhador, estoques de seguranca,
ampliacdo da merenda escolar etc.); e politicas estruturais (reforma agréaria, incentivo a

agricultura familiar, microcrédito etc.).

Cada familia beneficiaria receberia um cartdo-alimentacdo, preferencialmente entregue a
mulher, que Ihe dava direito de retirar, todo més, R$ 50,00 na Caixa Econdmica Federal. Com
este recurso, poderia ser adquirido todo tipo de alimento (estando excluidos da lista de
compras as bebidas alcoolicas, refrigerantes e fumo). Nao se exigiria nota fiscal, exceto se 0
vendedor a emitisse. Pedia-se apenas que o produto comprado e o valor pago fossem
registrados numa caderneta fornecida pelo programa, de modo que se poderia acompanhar a
variacdo de precos no municipio e a evolucao nutricional dos beneficiérios (se, por exemplo,
passassem a consumir verduras, legumes, frutas e mais proteina). Caso o beneficiario fosse

analfabeto, se pediria a alguém que registrasse por ele.

Uma vez de posse do cartdo-alimentacdo, a familia beneficiaria passava a ser alvo de um
conjunto de politicas publicas, que visavam retird-la da exclusdo social. Assim, alem da
documentagcdo — da certiddo de nascimento ao CPF — foram oferecidos: cursos de
alfabetizacdo e profissionalizacéo, construcdo de moradia e cisterna de captacdo de agua da
chuva (se vivessem no semiarido), hortas domesticas e comunitarias, microcrédito,

cooperativismo, agricultura familiar, programas de saude etc.

O Fome Zero foi assessorado pelo CONSEA (Conselho de Seguranca Alimentar e
Nutricional), integrado por 62 pessoas (treze ministros de Estado; onze observadores; 38

personalidades da sociedade civil organizada). O CONSEA foi pensado como um 6rgdo de
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carater consultivo, diretamente vinculado a Presidéncia da Republica. A maioria de seus
membros atuava na area de seguranca alimentar e nutricional e/ou lidavam com populagdes

em situacdo de inseguranca alimentar.

Para que o programa se estendesse a todo o pais, como estava previsto para 2004, foi preciso
que cada Estado e municipio formassem o seu respectivo CONSEA, de preferéncia mantendo
a proporcado de dois tercos representantes do Terceiro Setor e um tergo representante do poder
publico. Até o final de 2003, o Fome Zero chegou a mil municipios do semiarido, bem como
a lix0es, aldeias indigenas, quilombos, assentamentos e acampamentos rurais. Em maio/2003,
0 programa ja se estendia por 193 municipios; cestas basicas emergenciais ja tinham sido
entregues a 113.909 familias de 626 acampamentos rurais; 5,5 milhGes de reais haviam sido
repassados ao governo do Mato Grosso do Sul para atendimento a onze mil familias
indigenas; e, por meio da Fundagdo Palmares, 142 comunidades quilombolas estavam sendo
atendidas. Os recursos da merenda escolar, para criangas de quatro a seis anos, subiram, per
capita, de R$ 0,06 para R$ 0,13 por dia (BETO, 2003). Este Programa evoluiu
fundamentando a Politica Nacional de Seguranca Alimentar e Nutricional do governo Lula (I
e ll).

2.1 - A introducao das demandas dos terreiros nas politicas de SAN

Durante essa trajetoria, vale ressaltar a realizacdo da Il Conferéncia Nacional de Seguranca
Alimentar e Nutricional, em julho de 2007, em Fortaleza/CE. Esta Conferéncia trouxe uma
inovacédo que foi a adog@o de um sistema de cotas nas delegagdes estaduais, visando garantir a
participacdo de segmentos da sociedade civil que se encontravam em maior situacdo de
inseguranca alimentar e nutricional no pais. Segundo relatério final da referida Conferéncia,
foram definidos quantitativos de vagas com base em dados estatisticos e informagdes dos
Orgdos responsaveis que incluiram nessas cotas delegados dos povos indigenas, comunidades

quilombolas, comunidades de terreiros e a populacdo negra (Relatério da CONSEA, 2007).

Ou seja, participaram da Il Conferéncia Nacional de Seguranca Alimentar e Nutricional,
como delegados estaduais: 49 representantes indigenas, 63 representantes quilombolas, 40
representantes de comunidades de terreiro e 103 representantes da populacdo negra. Vale
ressaltar que atendendo a orientacdo da Comissdo Organizadora, também participaram como

delegados estaduais ou convidados representantes de outros povos e comunidades
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tradicionais, bem como de portadores de necessidades alimentares especiais e pessoas com

deficiéncia.

Quero destacar que, quando falamos de Seguranca Alimentar e Nutricional (SAN) como
Direito Humano, ndo podemos esquecer a dimensdo cultural, pois para garantirmos este
direito os aspectos culturais de cada povo precisam ser considerados e respeitados
particularmente diante de um elemento tdo carregado de apelo cultural como é o caso da
alimentacdo das pessoas, grupos, comunidades e povos. Para as comunidades de terreiro,
garantir SAN é garantir a manutencao de diversos aspectos que caracterizam sua cultura,

aspectos estes que se centralizam nas praticas alimentares.

Nesse sentido chamo a atencdo para o fato de que na Il Conferéncia de SAN foram
aprovadas diversas propostas que passaram a integrar a Politica Nacional de Seguranca
Alimentar e Nutricional brasileira com destaque para a Diretriz 4, que apresenta as propostas
aprovadas no sentido de que essa Politica possa ampliar e coordenar as acdes voltadas para
povos indigenas e demais povos e comunidades tradicionais definidos pelo Decreto n° 6.040

de 7 de fevereiro de 2007 como:

Grupos culturalmente diferenciados e que se reconhecam como tais, que possuam
formas proprias de organizagdo social, que ocupam e usam territorios e recursos
naturais como condi¢do para sua reproducdo cultural, social, religiosa, ancestral e
econdmica, utilizando conhecimentos, inovagdes e praticas geradas e transmitidas pela
tradicéo.

Dentro da Diretriz 4 foram aprovadas propostas, como:

e Pluralidade como componente de Seguranca Alimentar e Nutricional -
Reconhecer e respeitar a complexidade étnico/racial, cultural, ancestral, de género,
orientacdo sexual, religiosa, territorial do povo brasileiro, propondo-se a estuda-la e
compreendé-la, garantindo financiamento publico para pesquisa, através do PPA, de
modo que esta pluralidade multicultural e multilinguistica seja componente fortemente
levado em consideragdo na constru¢do do Plano Nacional de Segurangca Alimentar e
Nutricional com vistas a assegurar o Direito Humano a Alimentacdo Adequada-
DHAA;

e Patrimonio Cultural Alimentar
Reconhecer, respeitar, resgatar, divulgar e valorizar a gastronomia africana, indigena,
cabocla, dos povos e comunidades tradicionais, como patriménio cultural e religioso
alimentar do Brasil, que se revelou como verdadeira estratégia alimentar de
sobrevivéncia e resisténcia dos povos, contribuindo para a concretizacao da seguranca
alimentar e nutricional e do direito humano a alimentacdo adequada.
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E interessante perceber que os Movimentos Sociais, particularmente os Movimentos Negros
ao solicitarem do governo e ao pressiona-lo para garantir a implementacdo de diversas
politicas publicas, forcaram e trouxeram no seu bojo outros Movimentos Sociais que também
indicaram diferentes questdes que passaram a ser expressas atraves das diversas Conferéncias
realizadas nos Gltimos anos, no Brasil, entrecortando muitas areas, dando visibilidade para
problemas especificos de grupos oprimidos e invisibilizados pelo racismo e pelo discurso das

politicas universais.

Muitos desses segmentos que se definem como “Povos e Comunidades Tradicionais” sdo
negros, mas nédo se identificam exclusivamente com as demandas dos Movimentos Negros.
Tais grupos reconhecem o racismo como um problema a ser vencido, mas trazem em suas
trajetérias existenciais as diversas consequéncias e formas de expressao desse problema,
denunciadas na restricdo e negacao de direitos humanos universais, como é o caso do Direito
Humano a Alimentacdo Adequada. Desta forma, a atual Politica Nacional de Seguranca
Alimentar e Nutricional buscou incluir as demandas especificas dos povos e comunidades

tradicionais, dentre estas as das comunidades dos terreiros de Candomblé.

Através da pesquisa de campo e da observacgdo participante, pude compreender melhor esse
processo de participacdo das comunidades de terreiro na construcdo da Politica Nacional de
Seguranca Alimentar e Nutricional. Para tanto, acompanhei alguns encontros, reunides e
seminarios onde estiveram presentes representantes de terreiros de Salvador e do Brasil, no
sentido de poder estar mais proxima das discussfes e debates. Entrevistei os principais
representantes deste segmento nesta luta na Bahia (ACBANTU e Rede Kddya) como também
os lideres dos terreiros de Novos Alagados que fizeram parte do Programa de distribuicéo de

alimentos.

Colocado como crucial para a garantia dos demais direitos, o direito de estar livre da fome e a
alimentacdo adequada e saudavel, integram o conjunto dos direitos dos povos promovidos
pelo Alto Comissariado de Direitos Humanos das Nagdes Unidas, conforme consta no
Comentario Geral, n° 12 (Do Direito Humano a Alimentacdo), de 1999. Contudo, ainda nédo
se dispdem de instrumentos eficazes de promogao, monitoramento e responsabilizagdo pelo
cumprimento dessas obrigacdes, sendo essa uma conhecida limitagdo dos acordos dessa
natureza em varias areas (MALUF, 2009).
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SO a partir de fevereiro de 2010, a alimentagéo foi incluida entre os direitos sociais previstos
no artigo 6° da Constituicdo Federal, pois até aquele momento esse direito humano néo estava
previsto explicitamente. Esta incluséo foi resultado da luta da sociedade civil, organizagdes e
movimentos sociais, 6rgaos publicos e privados, artistas e cidaddos de todo o pais que se
mobilizaram pela Campanha “Alimentagao — Direito de Todos” a partir da 4* Conferéncia de

SAN (2011).

Apesar dessa conquista, a inclusdo do direito ndo é suficiente para garantir a todos uma
alimentacdo adequada e saudavel. Muitos outros passos ainda precisam ser dados. A situacao
de Inseguranga Alimentar e de vulnerabilidade, a fome ainda persiste, principalmente entre
determinados grupos em nossa sociedade e pode ser mensurada através de alguns indicadores.

Como a mensuracao da pobreza no Brasil carece de defini¢cdes essenciais, chega-se a nUmeros
bastante divergentes entre varias estimativas. O Radar Social do IPEA, por exemplo, adota o
pardmetro corrente no Brasil para medir a pobreza, que é o salario minimo oficial. S&o
consideradas pobres as familias com dificuldade para adquirir 0 minimo necessario para sua
sobrevivéncia, condi¢do que corresponde a renda familiar per capita inferior a meio salario

minimo mensal.

Em pobreza extrema ou indigente sdo consideradas as familias para as quais nem mesmo a
aquisicdo dos alimentos basicos estaria assegurada, supondo-se ser esta a condicdo das que
tém uma renda familiar per capita inferior a um quarto do salario minimo mensal. Esse
indicador resulta em percentuais cerca de duas vezes superiores aos encontrados pelo
pardmetro do Banco Mundial, porém vem apresentando reducBes recentes igualmente

significativas, por conta das politicas sociais adotadas no Brasil (Tabela 1) (MALUF, 2009).

Tabela 1 — Populacéo em condigfes de pobreza e indigéncia no Brasil 1995/2004

Anos Pobreza Indigentes
Milhoes de % Milhdes %
hab. de hab.
1995 49,5 33,4 21,0 14,1
2001 55,6 33,3 23,9 14,3
2002 56,0 33,0 22,6 13,3
2003 58,4 33,9 24,6 14,3
2004 52,5 30,1 19,8 11,3

Fonte: PNAD/IBGE (Radar Social/IPEA, 2005)
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O percentual de pessoas vivendo abaixo da linha da pobreza ¢ um indicador de “pobreza
relativa”, isto ¢, de desigualdade social. Portanto, pode-se dizer que a desigualdade social teve
reducdo de 14% (1995) para 11% (2004) no Brasil. Uma importante inovacdo nas estatisticas
oficiais brasileiras foi ainda a incorporacdo de um indicador de Seguranca Alimentar e
Nutricional em ambito nacional, na PNAD-2004 (Tabela 2). Para tanto foi utilizada a Escala
Brasileira de Inseguranga Alimentar (EBIA) cuja perspectiva foi avaliar a capacidade de
acesso das familias as refei¢cGes habituais nos aspectos quantitativo e qualitativo, incluindo a
percepcdo dos seus membros sobre a capacidade de assegurarem esse acesso no futuro

préximo.

Tabela 2 — Domicilios particulares e moradores, segundo a situacdo de Seguranca
Alimentar, Brasil, 2004 (%)

Situagcdo de Domicilios Moradores

Seguranca total urbano | rural Total urbano rural
Alimentar

Segurancga 65,2 66,7 56,5 60,3 62,3 50,1
alimentar

Inseguranca 34,8 33,2 43,4 39,8 37,7 49,9
Alimentar

Leve 16,0 15,8 17,4 18,0 17,7 19,2
Moderada 12,3 11,4 17,0 14,1 13,0 19,5
Grave 6,5 6,0 9,0 7,7 7,0 11,1

Fonte: IBGE/PNAD, 2004.

Além do nivel de renda, dois outros fatores concorrem para diferenciar as manifestaces de
inseguranca alimentar nos planos individual, domiciliar ou de um segmento social, que sdo a
condicdo geracional e de género e as origens étnicas ou raciais. Ou seja, mulheres, criangas e
idosos enfrentam caréncias especificas em relacdo a homens e aos mais jovens. Negros e

indios compdem parte significativa dos segmentos sob risco de fome (MALUF, 2009).

A desigualdade de género se manifesta também nas questdes relacionadas com a Seguranca
Alimentar e Nutricional (SAN) como resultado da desigualdade de acesso e controle de
recursos. Assim, a SAN requer enfrentar os temas relativos as desigualdades de género e
reconhecer as mdltiplas atribuices das mulheres cujo papel é crucial e, ndo raro,
predominante na produgdo ou obtencdo, preparacdo e particdo dos alimentos entre os
membros da familia. Dentro deste aspecto, caberia questionarmos quanto a atuacdo das
mulheres e os papéis de género no universo dos terreiros de Candomblé, no que se refere a
SAN.
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2.2 - Teriam os Deuses escolhido as mulheres para a garantia de SAN?

Do ponto de vista das religibes de matriz africana parece
que sim, pois pude observar nos terreiros de Candomblé
deste estudo, que mesmo nas casas lideradas por homens
sdo as mulheres as responsaveis pelas cozinhas, no preparo
dos alimentos profanos e sagrados, na distribuicdo das
preparacdes e no destino das sobras. Nas familias de santo
da maioria dos terreiros de Candomblé, a cozinha fica na

responsabilidade das mulheres e em muitos existe o cargo

de lyabassé®, exclusivo das mulheres escolhidas pelos
Foto 63: A lyabassé no preparo dos bichos —

Deuses, ou indicadas pelos zeladores (as) para essa fungdo. Ribeiro, 2010.

A lyabassé cuida dos Axés, que sdo as partes sagradas de cada preparacdo, cuida dos
sacrificios e dos segredos da cozinha dos Orixas, € muito comum té-las principalmente nas
casas onde a lideranca € masculina. A lyabassé cuida da cozinha ritual, ela sabe coordenar o
que cada prato leva o que pode e 0 que nao pode ser feito, pois ela sabe exatamente como se
da o preparo de cada comida para que sejam aceitas pelos Deuses. Entdo a presenca desta
mulher € de relevada importancia para o andamento adequado dos rituais.

Ja na zona rural de diversos paises, dados da FAO indicam que as mulheres produziram mais
de 50% do alimento que é cultivado em todo o mundo, desde 1995. Justamente por ser
invisibilizado e estar associado a tarefas sem valorizagdo econdmica, o trabalho das mulheres
dilui-se nas estatisticas em tarefas como “produgdo para o consumo” e “trabalho ndo
remunerado” que, em 2002, representavam, respectivamente, 42% e 39% do tempo das

mulheres ocupadas na agricultura (HEREDIA & CINTRAO, 2006).

A crescente visibilidade adquirida no debate nacional sobre as desigualdades provocadas por
razGes de género, raca/etnia e geragdo ainda demanda avancos no sentido de conferir
protagonismo aos segmentos afetados por essas discriminac6es. Segundo MALUF (2009), ha
uma caréncia geral de dados principalmente sobre os grupos populacionais especificos (povos
e comunidades tradicionais, assentados rurais, acampados, catadores de lixo e moradores de

rua). Para este autor, as informagdes sdo inexistentes, pontuais ou ndo estdo desagregadas por

¥ M3es, responsaveis pela cozinha sagrada dos orixas (CASTRO, 2001).
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cor ou etnia e também sdo recentes ou ainda ndo foram concluidas as chamadas nutricionais

para alguns desses grupos.

O autor reconhece, no entanto, que os dados gerais demonstram maior incidéncia da pobreza,
da fome e da Inseguranca Alimentar entre a populacdo que se declara preta ou parda (negra).
Diz ainda que os referidos grupos populacionais convivem com problemas agudos que
demandam tratamento proprio, como no caso da populacdo indigena em que a desnutricdo
pode atingir a 55% das criancas (MS/CGPAN, 2005).

2.3 — A EBIA aplicada aos Terreiros

Inspirada nas consideracfes acima, essa pesquisa procurou contribuir com a reflexdo em torno
da Seguranca Alimentar e Nutricional em um segmento pouco pesquisado, que sdo as
comunidades tradicionais dos terreiros de Candomblé. Entretanto o caminho que utilizei para
obten¢édo dos dados ndo se orientou exclusivamente pela mensuracdo das condicdes de vida
deste segmento, mas também em tentar compreender sua propria percepc¢ao e estratégias ja de
muito tempo adotadas para superacdo deste problema, uma vez que o tema da alimentacéao
pode gerar indagacdes que nos levam a refletir sobre questdes fundamentais da antropologia,
tais como a relacdo da cultura com a natureza, o simbdlico e o biol6gico. Nesse sentido
utilizei como referencial para levantamento das informagdes um questionario para entrevista
onde adaptei as questbes existentes na Escala Brasileira de Inseguranca Alimentar — EBIA
(em anexo), para a realidade dos terreiros de Candomblé deste estudo, tentando identificar a
percepcédo de Inseguranca Alimentar de cada casa a partir do seu ponto de vista.

A EBIA é um instrumento de medicdo direta de seguranga alimentar que originalmente foi
desenvolvido na Universidade Cornell (RADIMERET al., 1992), como pesquisa qualitativa e
quantitativa, e que depois, junto com outros projetos de avaliacdo nutricional de criangas nos
Estados Unidos (WEHLER et al., 1992), sofreu uma serie de adaptacdes, gerando a escala que

é utilizada pelo censo americano para avaliacdo de seguranca alimentar (BICKEI et al., 2000).

Segundo Segall-Corréa et. al. (2007) a Escala avalia inicialmente a preocupagdo. Depois, ha
um construto que avalia, sobretudo, a qualidade da alimentacdo da familia. Em seguida,
passa-se para a deficiéncia em termos quantitativos, havendo aqui dois subgrupos: deficiéncia

ou insuficiéncia de alimento para os adultos da familia e deficiéncia ou insuficiéncia para
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outros integrantes da familia. Para Segall-Corréa et. al. (2007) o trabalho desenvolvido pelo

seu grupo permite concluir que:

[...] hoje, no Brasil, dispomos de uma escala valida para monitorar as condicdes de
seguranca alimentar no pais — uma escala com grande consisténcia interna e externa,
de facil aplicacdo e baixo custo. Atualmente ha varios projetos em andamento que ja a
utilizam, mas ela sem dlvida sera aprimorada a medida que for sendo usada, tal como
continua a ocorrer com a escala americana. Assim, € muito importante que mais
pesquisadores se interessem em aplica-la, em testa-la em populagdes especificas, em
grupos definidos, em municipios pequenos. Sdo muitas as possibilidades de pesquisa
que ela oferece (SEGALL-CORREA, 2007, p.152).

A autora observa que analisando os indicadores, a medida antropométrica € um indicador
importante do estado nutricional, porém avalia a seguranca alimentar de forma indireta. Ela
nos lembra que um tema de discussdo muito atual no Brasil, por conta da transicdo nutricional
. a associacdo da pobreza com sobrepeso e mesmo com obesidade. Podemos obter entdo
valores normais de peso, altura e indice de massa corporal (IMC) em familias que estdo

vivendo em situacdo de Inseguranca Alimentar.

Podemos encontrar ainda tanto criancas desnutridas como criangas obesas vivendo em
situacdo de seguranca alimentar. Ou seja, mesmo ndo havendo restricdo calorica, a qualidade
da dieta estd comprometida, e, nesse caso, também a seguranca da alimentacdo, o que
confirma os limites da antropometria para estimativas de seguran¢a ou inseguranca alimentar
(DREWNOWSKI & SPECTER, 2004).

Segundo Segall-Corréa et. al. (2007) foi essa situacdo que levou os pesquisadores do
Departamento de Agricultura dos Estados Unidos a pensarem outras formas de avaliar ou
medir a seguranca alimentar, surgindo entéo a ideia de uma escala de medida da percepg¢éo da
Inseguranga Alimentar que vem sendo bastante difundida em inimeros paises, que representa
um indicador de alta confiabilidade e consisténcia, sendo um recurso de baixo custo e facil

uso para identificacdo de familias sob risco de Inseguranca Alimentar.

A autora que num quadro de instabilidade social, mesmo quem nunca passou por situacGes de
inseguranca ou de fome pode, em tais circunstancias, sentir-se na iminéncia de viver essa
experiéncia, 0 que pode levar & depressdo e a ansiedade, entre varios outros problemas. Ha
também o fato de que na familia o alimento compete com outras necessidades bésicas. Dai
quando se estuda apenas a renda, ndo se atenta para a circunstancia de que as pessoas podem

optar primeiro por pagar o aluguel, a luz ou o transporte e s6 depois comprar o alimento.
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Por tudo isso resolvi aplicar a Escala Brasileira de Inseguranca Alimentar - EBIA aos terreiros

deste estudo e abaixo trago a sintese dos resultados obtidos:

Tabela 3 — Terreiros de Candomblé de Novos Alagados, segundo a Percepcdo de
Inseguranca Alimentar, Salvador/BA 2011

Situacdo de Seguranca Alimentar Total %
Seguranca Alimentar 03 25
Inseguranca Alimentar 09 75
Leve 02 22,2
Moderada 02 22,2
Grave 05 55,5

Fonte: RIBEIRO, 2011.

Analisando os dados apresentados observa-se que muitos terreiros tém a percepcdo de se
encontrarem em situacdo de Inseguranca Alimentar (75%), além de estarem com a capacidade
de acesso aos alimentos que consideram adequados para seu uso particular e para o

cumprimento das obrigacdes socio-religiosas reduzida.

Em 25% dos terreiros pesquisados, na percepcdo dos zeladores, a situacdo de SAN estava
dentro da perspectiva adequada para as necessidades sécio-religiosas e de suas familias
bioldgicas, isto é, ndo havia riscos para garantia de acesso quantitativo e qualitativo as

refei¢bes habituais e nem para as oferendas e manutencdo de sua pratica religiosa.

Mas, para a maioria dos terreiros deste estudo, 75% das casas pesquisadas vivenciam algum
grau de Inseguranca Alimentar e destes 55,5% encontram-se em situacdo grave de
Inseguranca Alimentar, ou seja, apresentam muitas situacOes de limitacdo de acesso aos
alimentos habituais, tanto para suas familias biologicas, quanto para suas obrigagdes socio-
religiosas. Abaixo apresento um quadro sintese (Quadro 1) do processo de garantia de SAN,

do ponto de vista das mulheres negras, dos terreiros de Candomblé deste estudo.
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QUADRO 1. DEMONSTRATIVO DO PROCESSO DE GARANTIA DE SAN PARA OS TERREIROS
DE CANDOMBLE DE NOVOS ALAGADOS - BAHIA

Disponibilidade Mundial de Alimentos (Alguns
alimentos devem ser in natura e outros podem
vir inclusive do Continente Africano)

l l

Importagdo Nacional de Alimentos Produgdo Nacional de Alimentos

\ NACIONAL

Disponibilidade Nacional de Alimentos

e L

Acesso aos alimentos nos Renda da Familia Biolégica + da Familia de Domicilio
domicilios e nos terreiros Santo
Individuos
Terreiros
Seguranga Alimentar L Saude e Acesso a outras necessidades
)l

basicas e a cuidados espirituais

Pessoas

Deuses/as

Seguranca Nutricional/Equilibrio
Espiritual/Ubuntu

Modelo esquemaético dos niveis de determinagdo da situacdo nutricional, partindo da disponibilidade
mundial de alimentos, passando pelos determinantes da disponibilidade de alimentos e da seguranca
alimentar e nutricional no domicilio e nos terreiros. Fonte: RIBEIRO, 2013 (baseado em UNICEF,
FRANKENBERG et.al. 1977).

Quando discutimos seguranga alimentar, o que esta implicito é que haja condicGes de vida e
condigdes nutricionais adequadas. O Quadro 1 mostra sinteticamente como se realiza a
seguranca alimentar e o caminho até a seguranga nutricional e espiritual, do ponto de vista dos

terreiros deste estudo.

Para cada nivel — global, nacional, domiciliar, individual e pessoal — dispomos de indicadores
que sdo tradicionalmente utilizados; a partir do final da década de 1980, e mais intensamente
a partir da decada de 1990, passamos a ter também a avaliagdo familiar com base num
indicador direto, isto &, passamos a obter informagGes sobre a condigdo de seguranga ou
inseguranca entrevistando uma pessoa da prépria familia, através da EBIA.
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Nesta analise, inserimos a dimenséo espiritual, pois do ponto de vista das mulheres negras dos
terreiros deste estudo, ela caminha ao lado do processo de Seguranca Alimentar e Nutricional,
desde a aquisicdo até o consumo dos alimentos, destinados a suas familias biol6gicas ou de
santo, indicando a dimensdo espiritual que o alimento possui, mas que geralmente ndo é

considerada nos estudos e pesquisas com outros segmentos.

2.4 — Inseguranca Alimentar e Cultura: alguns aspectos antropoldgicos

Vale lembrar que a inseguranca alimentar decorre da falta de qualidade e de quantidade dos
alimentos, mas é importante destacar um aspecto: na inseguranca alimentar, existem também
componentes culturais e psicoldgicos importantes, como a preocupacdo, a incerteza sobre a
familia ter ou ndo alimento no préximo més, ou a incerteza de ndo ter como garantir o

processo de reproducdo e manutencdo do Axé para seu Egbé.

Esse é um aspecto altamente significativo, e vemos que ele aparece de maneira marcante na
percepcao das pessoas de terreiro, particularmente quando pesa sobre elas a responsabilidade

sobre a vida e o equilibrio espiritual de tantas outras.

N&o podemos esquecer que o alimentar é um ato vital, sem o qual ndo ha vida possivel, mas
ao se alimentar, o ser humano cria praticas e atribuem significados aquilo que esta
incorporando a si mesmo, o que vai além da utilizacdo dos alimentos pelo organismo. Nesse
sentido o alimento, o comer, tem atraido os antrop6logos de uma maneira muito particular.

Para Claude Fischler, por exemplo diz que:

Comer: nada de mais vital, nada de tdo intimo é o adjetivo que se imp&e: em latim,
intimus € o superlativo de interior. Incorporando os alimentos, nés fazemos aceder
ao auge da interioridade. [...] O vestuario, os cosméticos, estdo apenas em contato
com nosso corpo; os alimentos devem ultrapassar a barreira oral, se introduzir em
nos e tornar-se nossa substancia intima. Ha entdo, por esséncia, alguma gravidade
ligada ao ato de incorporacdo: a alimentacdo € o dominio do apetite e do desejo
gratificados, do prazer, mas também da desconfianga, da incertitude e da ansiedade.
(FISCHLER, 2001, p.7)

A experiéncia dos terreiros de Candomblé de Novos Alagados nos mostra que o ser humano
nutre-se também de imaginarios e significados e em muitos casos € isso que os fortalece, pois
ISSO 0s constitui, nutrindo-os tanto ou mais que o aporte proteico de um alimento pode fazer.
Através da alimentacdo partilhamos representacOes coletivas, desejos, sonhos, memorias de

fracassos e de vitorias. Assim, da mesma maneira que podemos avaliar e mensurar o valor
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nutritivo de um alimento precisariamos mensurar e avaliar seus valores simbolicos, contudo

esta tarefa nos exige um tipo de abordagem, que a antropologia pode nos oferecer.

Para Sdney Mintz (2001) desde seu inicio como ciéncia da observacdo proxima a disciplinas
como histdria natural, a antropologia mostrou grande interesse pela comida e pelo ato de
comer. Pois para ele o comportamento relativo a comida liga-se diretamente ao sentido de nos
mesmos e a nossa identidade social e isso parece valer para todos os seres humanos. Assim
comer, acao praticada pelo ser humano diariamente, impossivel de ser suprimida, ndo pode
resumir-se a alimentacdo de células. Comer percorre a existéncia do ser e coexiste com
valores instalados na nossa cultura, com significados profundos para o individuo e para a
sociedade (GARCIA, 1992).

Entdo, mais do que se alimentar conforme o meio a que pertence, o ser humano se alimenta de
acordo com a sociedade a que pertence e, ainda mais precisamente, ao grupo a que pertence,
ou quer pertencer, estabelecendo distingdes e marcando fronteiras precisas. A Inseguranga
Alimentar também € marcada por estes aspectos, pois ao desenvolver estratégias e taticas de
superacdo da fome o ser humano se reelabora e ressiginifca seu mundo, ampliando os

horizontes impostos pelo meio, atribuindo novos valores e significados a sua luta pela vida.
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Capitulo 111 — Concepcbes de Seguranca Alimentar e Nutricional entre os Terreiros de

Candomblé de Novos Alagados

A dindmica de comer e beber no Candomblé transcende a acdo bioldgica e se
constitui na principal maneira de renovar e estabelecer o Axé. Comer equivale a
viver, manter, preservar, iniciar, comunicar, reforcar memorias individuais e
coletivas. Comer é uma maneira de se comunicar com o Orixa e de fortalecer a troca
de Axé (SANTOS, 1995).

Compartilhando dessa reflexdo cheguei aos terreiros de Candomblé de Novos Alagados para
uma investigacdo mais aprofundada entre os 06 (seis) terreiros que aceitaram dar as
entrevistas e que passei a frequentar mais vezes. A coleta de entrevistas, para Nogueira-
Martins (2004), permite o contato com informagdes de dificil acesso por meio da observagdo
direta, tais como: sentimentos, pensamentos e intencGes, bem como situacdes vivenciadas,
passadas e reinterpretadas. A grande vantagem da entrevista em compara¢do com outras
técnicas, € que ela permite a captacdo imediata das informacdes desejadas, sobre os mais

variados assuntos.

As entrevistas coletadas neste estudo foram analisadas pela técnica de analise por categorias
tematicas. A analise tematica faz parte do conjunto de técnicas da andlise de conteudo, através
dela o pesquisador tenta encontrar uma série de significados por meio das mensagens obtidas
(MUTTI, 2006). A partir das respostas dadas pelos (as) entrevistados (as), foi possivel
sintetizar os resultados e classificar as informacdes obtidas em algumas categorias de analises,
considerando as concepcdes de Seguranca Alimentar e Nutricional mais presentes nas

narrativas dos (as) entrevistados (as) que foram:

Seguranca Alimentar e Nutricional como Afirmacédo do poder Feminino
Seguranca Alimentar e Nutricional como Equilibrio Vital

1.

2

3. Seguranga Alimentar e Nutricional como Dialogo Ancestral
4. Seguranca Alimentar e Nutricional como Acéo Afirmativa
5

Seguranca Alimentar e Nutricional como Saude

As entrevistas foram feitas com base em um questionario (modelo em anexo), que serviu
como um roteiro, pois muitas outras questdes foram surgindo no decorrer do processo da
pesquisa e se somaram as observacGes e respostas obtidas. Meu principal interesse era
entender como os terreiros de Candomblé concebiam e praticavam seguranca alimentar, muito

antes deste conceito se tornar parte das politicas pablicas e também compreender as
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estratégias desenvolvidas para garantia deste direito. Como confirmado em outros estudos, a
maioria das liderancas religiosas entrevistadas eram mulheres negras, nesse sentido tentei
entender como tais mulheres se identificavam e a importancia do seu pertencimento

étnico/racial diante da luta por Seguranca Alimentar e Nutricional de suas familias.

Aspectos da sexualidade dos (as) zeladores (as) e das lyabassés, também apareceram nas
narrativas e mesmo sem ser essa uma questdo colocada, as mulheres e outras pessoas do
bairro falavam sobre essa dimensdo e elas geralmente se colocavam afirmando como tais
aspectos influenciavam nas situacdes de opressdo e discriminacdes sofridas. Tudo isso como
parte de suas trajetorias de vida e de luta pelo direito de exercer sua sexualidade, sua préatica
religiosa e, consequentemente, garantir equilibrio espiritual e seguranca alimentar ao seu
povo. Assim, a abordagem realizada para compreender Seguranca Alimentar e Nutricional

parte do ponto de vista das mulheres negras do Candomblé.

Partindo de tais consideragfes as concepcdes sobre Seguranca Alimentar e Nutricional do

ponto de vista das mulheres negras, dos terreiros de Candomblé deste estudo foram:

3.1 - Seguranga Alimentar e Nutricional como Afirmacao do poder Feminino

Oxum era rainha de um grande e rico territorio. Um dia seu reino foi invadido por um
povo chamado loni. Os invasores derrotaram as forcas de Oxum. Para ndo ser
aprisionada, Oxum teve que fugir na escuriddo da noite. Do lugar onde se escondeu,
mandou uma mensagem a seus suditos fiéis. Deviam cozinhar um Ebd de milhares de
abards e depositar o alimento nas margens de um rio, por onde passariam 0S
conquistadores, que continuavam a guerra com outros povos. Quando 0s exercitos
invasores passaram por aquele sitio, depararam com as irresistiveis guloseimas.
Estando os soldados cansados e famintos, os abaras do Eb6 de Oxum foram
imediatamente devorados. Os abaras comidos pelos inimigos foram veneno mortal e
todos os guerreiros lonis tiveram morte imediata. Oxum voltou a reinar e dai por
diante, devido a vitdria, tomou para si 0 nome do invasor derrotado e foi por todos
chamada de Oxum loni (PRANDI, 2001: p. 343).

Esse mito revela o poder feminino no manejo dos alimentos, eles podem salvar ou matar, para
as religides de matriz africana deste estudo esse é um poder das mulheres, elas conhecem
todos os segredos dos quitutes e iguarias do agrado ou do desagrado dos Deuses. Seus saberes
sdo fundamentos secretos, s6 repassados pela oralidade de mulher para mulher, de lyabassé
para lyabassé, segredos, feiticos elementos que garantem a Seguranca Alimentar de cada casa
e de suas comunidades. Este ndo € considerado um papel subalterno, muito pelo contrario,
pois 0 espaco das cozinhas € um dos principais espagos nos terreiros de Candomblé da Bahia

e é um lugar liderado majoritariamente pelas mulheres negras, dignas representantes de
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Oxum, eximias feiticeiras com seus caldeirbes sempre no fogo. Por conta disso o0s terreiros,
sdo espacos de poder para as mulheres negras. Por conta disso, para dialogar e compreender
as narrativas de tais mulheres considerei, para minha analise, o que a feminista negra norte-

americana Patricia Hill Collins (1989) argumenta que seria o ponto de vista feminista negro:

[....] um conjunto de experiéncias e ideias compartilhadas por mulheres afro-
americanas, que oferece um angulo particular de visdo de si, da comunidade e da
sociedade... que envolve interpretacOes tedricas da realidade das mulheres negras por
aquelas que a vivem...

A partir dessa visdo, Collins elege alguns “temas fundamentais que caracterizariam o ponto de
vista feminista negro”. Entre eles, se destacam: o legado de uma histdria de luta, a natureza
interconectada de raca, género e classe, uma atuacdo como mades, professoras e lideres

comunitérias e o combate aos estereotipos ou “imagens de autoridade masculina”.

Acompanhando o pensamento de Patricia Collins (1989), Luiza Bairros (1995), por exemplo,
utiliza a imagem da empregada doméstica, como elemento de andlise da condicdo de
marginalizacdo da mulher negra e, a partir dela, busca encontrar especificidades capazes de

rearticular os pontos colocados pela feminista norte-americana. Conclui, entdo, que:

[...] essa marginalidade peculiar é o que estimula um ponto de vista especial da mulher
negra, (permitindo) uma visdo distinta das contradi¢des nas acbes e ideologias do
grupo dominante. A grande tarefa é potencializi-la afirmativamente através da
reflexdo e da acéo politica (BAIRROS, 1995, p.463).

Neste caso, meu referencial s&o as mulheres negras dos terreiros de Candomblé, que também
vivenciam uma marginalidade particular, permitindo um ponto de vista especifico para
interpretacdo, argumentagdo e atuacdo diante dos grupos dominantes. A diferenca é que as
mulheres de Candomblé procuram através da religiosidade se potencializar afirmativamente,
e, a partir deste lugar, desenvolvem uma atuacdo e reflexdo politica que oportunizam novas

reflexdes e as fortalecem para o confronto com os grupos dominantes.

Este lugar tem permitido as mulheres de Candomblé outro ponto de vista, marginal, pois néo
é hegemonico, mas contribui para que tais mulheres se coloquem de maneira mais combativa
no sentido de lutarem contra o racismo e contra as demais ideologias de dominagéo existentes
em nossa sociedade. S&o mulheres que exibem sua beleza e autoridade com altivez, e,

afirmam sua negritude com referenciais africanos, permanecem marginalizadas devido ao
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racismo, sexismo e a intolerancia religiosa. Mas, buscam superar essas discriminagdes ha

muitas geracdes, inclusive a inseguranca alimentar e a fome.

Observei que mesmo nas casas lideradas por homens esse aspecto € reconhecido e a elas é
atribuido ndo s6 o dominio das cozinhas e a sabedoria em torno da utilizagdo magico/religiosa
dos alimentos, mas muitos outros fundamentos®. Nos terreiros deste estudo, quando n&o sio
as proprias zeladoras as responsaveis por suas cozinhas, outras mulheres recebem este cargo
de fundamental importancia na hierarquia das casas. Pois, nos terreiros de Candomblé as
mulheres sdo as responsaveis por garantir Seguranca Alimentar e Nutricional a todas as

familias.

Recentemente®® o relator da ONU sobre o Direito a Alimentagdo, Olivier de Schutter, afirmou
gue o mundo tem que repensar o papel das mulheres e dos homens na Seguranca Alimentar.
Segundo ele, as mulheres podem ajudar a reduzir a fome caso recebam mais poder politico,
para ele os governos tém que dar maior autonomia as mulheres. Para isso destacou a
importancia da remocao de praticas discriminatdrias que impedem as mulheres de ter acesso a

recursos agricolas como a terra, insumos e crédito. Ele afirma que:

[...] a partilha de poder com as mulheres é um atalho para reducdo da fome e da
desnutricdo, e é o passo mais eficaz para a realizacdo do direito a alimentagdo
(SCHUTTER, 2013).

Isto j& acontece nos terreiros, por ser essa uma atividade sagrada das mulheres. Mas, segundo
este relatério, quando as maes controlam o orcamento doméstico aumentam em 20% as
chances de sobrevivéncia de seus bebés. Outro estudo, conduzido em diferentes paises,
revelou que, entre 1970 e 1995, 43% da erradicacdo da fome poderia ser atribuida a
progressos na educacdo das mulheres, assim como 26% da disponibilidade de alimentos. Ja 0s
paises onde as mulheres enfrentam limitagcdes no acesso & terra ou ao crédito, tém em média,

respectivamente 60% e 85% mais casos de ma nutri¢do infantil (ONU, 2013).

Ao final deste relatorio o representante da ONU faz recomendagdes, como por exemplo: o
dever de os Estados realizarem investimentos necessarios para aliviar as mulheres do peso das
atividades domésticas e reconhecerem a necessidade de incorporar as limitacGes especificas

de tempo e de mobilidade das mulheres como resultado de seu papel na economia do cuidado,

%gegredos, coisa secreta, base alicerce (CASTRO, 2001)
% No dia 04 de marco de 2013.
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ao mesmo tempo seria importante a redistribuicdo das funcbes de género a partir de uma

abordagem transformadora de emprego e protegéo social. Ele adverte:

Estratégias de Seguranca Alimentar devem ser julgadas pela sua capacidade de
desafiar papéis de género e capacitar as mulheres verdadeiramente. Atentar para as
questBes de género é importante, mas ndo substitui a necessidade de empoderamento
das mulheres (Idem).

O relator da ONU, provavelmente ndo conhece a forma de organizacdo das mulheres de
terreiro, sendo a recomendaria. Entretanto para essas mulheres, quando se entrecruzam as

varaveis raca/género/classe, isso geralmente as subposicionariam por serem portadoras de

esteredtipos considerados negativos em nossa sociedade: mulheres, negras e pobres. Enquanto
para as mulheres brancas, elas acreditam que, essas mesmas variaveis as sobreposicionariam

por serem vistas como: mulheres, brancas e, geralmente ricas.

Dentro desta perspectiva Bento (2002) chama a atencdo de que a branquitude®’ oferece um
posicionamento de vantagens estruturais, de privilégios raciais. Ressalta ainda que este
também pode ser um ponto de vista a ser estudado, um lugar a partir do qual as pessoas
brancas olham a si mesmas, aos outros e a sociedade e que lhes confere privilégios, coisas que

0s brancos, de um modo geral, se recusam a discutir.

Estes aspectos sdo percebidos pelas mulheres negras de terreiro e tal situacdo torna-se mais
agravada quando acrescentam ao ser mulher negra a variavel religiosidade; as mulheres
negras de Candomblé percebem que isso as coloca em uma condic¢do de maior vulnerabilidade
social, num contexto onde as praticas religiosas de matriz africana sdo vistas como folcloricas
e demoniacas. Para nos ajudar a refletir sobre a anélise interseccional Kimbérle Crenshaw nos

chama atencgéo que:

A importancia de desenvolver uma perspectiva que revele e analise a discriminacdo
interseccional reside ndo apenas no valor das descricfes mais precisas sobre as
experiéncias vividas por mulheres racializadas, mas também no fato de que
intervengdes baseadas em compreensdes parciais e por vezes distorcidas das
condigBes das mulheres sdo, muito provavelmente, ineficientes e talvez até
contraproducentes. Somente através de um exame mais detalhado das dindmicas
varidveis que formam a subordinacdo de mulheres racialmente marcadas pode se
desenvolver intervencdes e prote¢des mais eficazes (CRENSHAW, 2002: p.177).

Entretanto, dentro das comunidades de terreiro, na Bahia, 0s esteredtipos que se

interseccionam e subposicionam as mulheres negras, ndo se aplicam neste universo. Pois do

%7 Branquitude diz respeito a um conjunto de préticas culturais que sio normalmente ndo-marcadas e ndo
nomeadas, mas que confere privilégios aos individuos brancos em nossa sociedade (BENTO, 2002).
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ponto de vista das mulheres negras das comunidades religiosas de matriz africana ser mulher,
negra e gorda, por exemplo, sdo aspectos positivos que conferem a essas mulheres simbolos e
significados que as sobreposicionam.

Uma lyalorixa negra e gorda é vista como uma auténtica méae de santo e mesmo nas casas
lideradas por homens brancos, essas figuras transitam com todo respeito, pompa e
legitimidade. Em algumas casas, essas mulheres s&o convidadas de honra, quando
comparecem as festas de outros terreiros e muitas vezes recebem pagamento para

comparecerem, pois sua presenca da maior legitimidade e reconhecimento para o anfitrido.

Entdo ser uma mulher negra e gorda, nesta visdo de mundo, representa a prosperidade,
sucesso, simboliza Seguranca Alimentar, fartura e saude. Em uma de minhas idas e vindas aos
terreiros, pude perceber isso quando emagreci, fui imediatamente chamada pela zeladora de
uma das casas que me relatou estar preocupada comigo, com meu emagrecimento e embora

eu dissesse que estava me sentindo bem e que queria mesmo emagrecer ela me falou:

Minha filha, uma mulher tem que ter carne, ser robusta, cheia de vida, assim parece
gue vocé ndo esta se alimentando e pode ficar doente, o que vocé tem? Venha aqui
amanha e nés vamos cuidar de vocé. Gosto de lhe ver bem, gordinha, fofinha, bonita,
como deve ser (Dona Marlene, 2010).

A Seguranca Alimentar e Nutricional, do ponto de vista dessas mulheres, passa pela
necessidade de se ter na lideranca das cozinhas uma poderosa lyabassé e também por essa
perspectiva de corpo que ndo tem nada a ver com os padrdes de beleza hegemonicamente
difundidos, pois para elas, ndo sdo nossos corpos, ndo sao saudaveis e ndo nos representam,
séo corpos de mulheres brancas e estes ndo séo vistos como corpos desejados ou idealizados
por tais mulheres. Para elas, é uma satisfacdo quando um filho/a de santo engorda no processo
de feitura e de recolhimento, representa que foi bem cuidado e que Ihe fez bem o Axé da casa.
Do ponto de vista de tais mulheres, nosso processo de busca de equilibrio passa pela aceitacéo

do que somos pelo reconhecimento das nossas diferencas e afirmacéo desta identidade.

3.2 - Seguranca Alimentar e Nutricional como Equilibrio Vital

Historicamente o terreiro de Candomblé foi o lugar onde negros e negras buscaram e ainda
buscam a salde do corpo e do espirito. Para 0 povo negro, durante muito tempo, constituiu-se
na Unica alternativa de cuidados com a saude. Vale ressaltar que religiosos do Candomblé

entendem a terapia de uma forma bastante abrangente: a cura com o emprego dos vegetais e
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alimentos pode ser obtida, segundo admitem, pela operacdo simbolica dos ritos e/ou pelo
efeito medicinal destes elementos (SERRA, 2002).

Através da observacao participante pude perceber que a prescricdo e a conduta adotada pelos
zeladores dependem da interpretacdo dada ao jogo de buzios, do Orixa/lnquice atribuido a
cada consulente e do tipo de aflicdo diagnosticada. Na maioria das vezes, as pessoas procuram
solugdes para problemas de relacionamento afetivo, doengas e também questdes relacionadas

com o dominio financeiro.

Os (as) zeladores (as) entrevistados (as)

frequentemente afirmaram ser por ‘mal de amor’,
inveja e ‘olho grosso’®®, que as pessoas sofrem e
adoecem. Também €é muito comum que o0
Orixd/Inquice (o santo, ou sendo o caboclo) se
manifeste, afligindo a pessoa, de diversas formas,

Foto 64: Visceras — Ribeiro, 2010.

solicitando ser cuidado. Nesses casos, o individuo deverd procurar um (a) zelador (a)
experiente e de sua confianca para proceder aos cuidados compativeis, submetendo-se aos

ritos adequados, que podem ser de iniciagdo ou s6 de limpeza (sacudimento, eb etc.).

Os (as) zeladores (as) entrevistados (as) fazem referéncia a importancia do alimento e da
necessidade que os Orixas/Inquices sejam bem e constantemente alimentados, para
manutencdo do Axé e da comunicacao entre eles e suas divindades.

Deste modo, a Seguranca Alimentar
dependerd do equilibrio entre essas forcas.
Periodicamente, certos ritos devem ser
cumpridos para possibilitar a aquisicgéo,
intensificacdo, renovacdo e manutengéo
desta energia. A falta de energia para

manutencdo do didlogo e da troca pode

acarretar o mal as doen(;as e tOdOS 0S Foto 65: Oferendas a Tempo — Ribeiro, 2005

% Poder sobrenatural atribuido ao olhar emitido por pessoa invejosa ou que detém uma energia negativa
(CASTRO, 2001).

® Limpeza rito catartico; sacudimento: outro tipo de rito catartico; Eb6: despacho ou oferenda destinada
principalmente a Exu, palavra de étimo ioruba (Idem).
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perigos possiveis para o corpo, que poderd ficar exposto a desordem fisica e mental, ou
mesmo sujeito a distdrbios que podem se manifestar em sua vida social. E o alimento é o

mediador dessas trocas, ingrediente vital desse equilibrio, mantenedor desta energia: 0 Axé.

No mundo do Candomblé, as aflicdes preliminares da pessoa que se sente compelida a iniciar-
se frequentemente coincidem com problemas de salde ou tém paralelo nas vicissitudes dos
enfermos. Essa etapa do processo inicidtico ¢ denominada de “crise de conversao” (SERRA,
1995) que pode se apresentar de diversas formas, causando diferentes tipos de infortanios,
inclusive distarbios percebidos, em principio, como doencas e até classificados com o rotulo

de enfermidades especificas. Dona Ester (2010), uma de minhas entrevistadas, relata:

O que me levou ao Candomblé foi a doenca, isso depois de eu estar casada. Ja
andava ha cinco anos para 0 médico, |4 no IV Centro de Salde e 0 médico mesmo
mandava eu procurar o0 Candomblé. Eu sentia um caroco que andava ha barriga, pra
I4 e pra c&. Ja ndo tinha mais o que gastar. Ai, fui num terreiro na Ribeira. Fiquei
boa com um cha de espinho cheiroso, foi isso que me levou pra 14 e estou até hoje.
N&o sou uma apaixonada, mas sei que tenho que cumprir minha sina, ndo €? (Dona
Ester, 2010).

O mal se apresenta como um sinal do Orix&/Inquice que precisa ser cuidado atraves do doente
e é pelo mal que ele se comunica, da sinais da presenca divina. Consequentemente, para a
manutencdo do seu estado geral, o adepto devera estar atento e periodicamente refazer os ritos
propiciatdrios para o seu bem-estar e do grupo. Luc de Heusch (apud. LAPLANTINE, 1991)
ajuda-nos a compreender essa pratica terapéutica quando lanca o conceito de adorcismo para
designar a opcdo cultural pela qual esse estado, que habitualmente, no ocidente, seria
considerado um mal, é, pelo contrario, percebido como um bem: a doenca ndo é mais temida,
mas sim desejada: ndo se deve mais afasta-la ou combaté-la, mas deseja-la e sauda-la, quando
ela surge, como um nivel superior de existéncia. Assim, 0 que era interpretado como

patogénico é desta feita, reconhecido como terapéutico.

Mas, é Francoise Laplantine (1991) que nos chama a atencdo para esse modelo interpretativo
da doenca, que Luc de Heusch (apud LAPLANTINE, 1991) buscou conceituar,
complementando-o e abrindo um campo de interpretacfes possiveis para diferenciados niveis
de adorcismo. Para esse autor, a matriz de significacbes que Heusch teve o mérito de indicar,
diversifica-se em multiplas expressdes e formas, constituindo diferentes gradagdes oscilando
entre doenca como valor e a doenca como sentido. No entanto, Laplantine se questiona quanto
a compreensao adorcista da doenca: “poderia tal modelo ser interpretado como um

procedimento terapéutico?”.
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Para esse questionamento, 0 autor ndo possui ainda uma resposta definitiva, segundo ele ‘pela
dificuldade do pesquisador se posicionar diante de tal procedimento terapéutico e até mesmo
pela dificuldade de um vocabulério cientifico para tratar de questdo tdo complexa’. Laplantine
conclui entdo, que a cultura ocidental, ndo se encontra preparada para denominar esse
procedimento, mas que nem por isso ele deixa de existir. Assim cabe, talvez, a pesquisadores
de outras culturas, observar, nomear tais fendmenos e elaborar consideragdes e interpretacoes

que complementem as pistas levantadas por tais autores.

Seguindo essa pista, observei que no modelo etiologico “adorcista”, do Candomblé, o
terapeuta procurara dar sentido a doenga, mesmo tentando livrar o doente dos seus sintomas,
ele seguird com o proprio doente o percurso que leve do sintoma a sua origem oculta. Assim a
cura ndo é a antidoenca, pois esses limites ndo existem. Trata-se de domar o mal e
compreendé-lo ndo mais como coisa ruim, mas como algo com sentido, pois ele tem uma
razdo, muitas vezes benéfica, de surgir. No caso do Candomblé, para abrir a passagem
iniciatica, interfere sempre um terapeuta experiente — o (a) intérprete, o (a) zelador (a) — que
examina o caso consultando os buzios e, atraves do jogo divinatorio € reportado a paradigmas
mitoldgicos proporcionando, dessa forma, um sentido para 0 mal e, no processo de cuidados
deste problema, propicia a renovacdo, manutencao e propagacao do Axé, o equilibrio vital de
tudo.

3.3 - Seguranca Alimentar e Nutricional como Dialogo Ancestral

A quizila se apresenta como mais um tipo de manifestacdo do Orixa/Inquice no adepto.
Através da transgressao, do descumprimento de um tabu alimentar, o iniciado sente, sofre as
consequéncias de tal atitude e percebe esse fato como um sinal da presenca divina em sua
vida. H& uma comunicacdo do iniciado com o seu Deus que responde molestando-o, fisica e
espiritualmente. A quizila é também um tipo de crise de conversao e de adorcismo. Dessa vez
0 adepto tem consciéncia do risco que esta correndo ao infringir uma ordem sagrada.
Consequentemente pode apresentar: alergias, mal-estar, dores. E uma sindrome real e ndo
pode ser desconsiderada. E, como unidades psicofisicas que somos a violacdo da quizila pode

até mesmo ser fatal.

A maioria das pessoas pensa que a transgressdo do ewd (quizila) traz prejuizo
imediato, de ordem fisica. Isso € ingenuidade... antes a resposta rapida para o
transgressor fosse o mal-estar fisico. Felizes os que sofrem consequéncias fisicas (Mae
Stela de Oxossi, 1995: p.65).
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Alguns autores chamam a atencdo, em seus trabalhos, para determinados aspectos das
proibicdes e transgressdes alimentares praticadas por filhos-de-santo e como séo interpretados
tais fatos (COSTA LIMA, 1977; COSSARD-BINON, 1981; LEPINE, 1982; AUGRAS,
1983). Chama-se quizila as proibicdes e interdigdes alimentares (ew0) de alcance individual
ou coletivo (quando diz respeito a proibicdes e escrupulos alimentares de cada casa ou Orixa).

As quizilas podem ser:

Da nacdo: cada nacdo de Candomblé apresenta um repertério de tabus alimentares e de
diversas proscricdes, que compdem o corpo de regras disciplinares prescritivas de cada grupo
de culto.

Da casa: cada casa pode apresentar em respeito ao orixa patrono, um corpo de condutas
formado por regras prescritivas, tabus e normas outras que identificam a pertenca da casa a
determinado orixa e/ou nacdo.

Do “dono da cabega”: cada adepto apresentara um Orixa “dono” da sua “cabeca” que impde

tabus decisivos. E cada Orixa tem como caracteristica identitaria prépria um corpo de
preferéncias e prescricdes alimentares e comportamentais que devem servir de orientacdo para

a vida do adepto.

Outras proibi¢es podem nao ter, necessariamente, nenhuma ligacdo com o Orixa “dono da
cabega”, a casa ou a hacdo do adepto. Estas podem apresentar-se no jogo de bldzios como uma
recomendacdo provisoria: quando o consulente devera se abster de alguns alimentos por um

determinado periodo de tempo.

Durante o meu trabalho de campo, os zeladores de Novos Alagados falaram sobre a

importancia das quizilas de suas casas, declarando alguns dos alimentos proibidos:

Tem o Jambo, quizila da minha casa, abébora ... Ndo pode entrar, mas ja aconteceu
entrar por questdo de salde, a gente pediu bambagira ao santo, que é licenca, e teve
que fazer, mas por questdo de satde, e eles deixaram a gente fazer; tem aranhola®,
que € o caranguejo, que na Nagdo Angola ndo deixa entrar. H4 o peixe, arraia mesmo
ndo pode. N&o pode!(D. Marlene, 49 anos, zeladora do Tumbangola, 2010).

Quando questionada com relacéo a interferéncia da medicina oficial nas quizilas da casa dona
Marlene diz:

D - E se a Sra. consultasse um médico e ele mandasse comer um desses alimentos?
M — Eu ia ao santo, ou ao nosso mais velho, pra ver se o santo libera a gente, como ja
teve, de outra vez, essa necessidade... Pode ser que ele libere, né?

00 mesmo que caranguejo; as vezes pronunciar o nome verdadeiro do alimento também é proibido.
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D — Se a Sra. ndo seguir a orientacdo do santo, assim, se deixar entrar na sua casa um
desses alimentos, o que pode acontecer?

M — Ai eu ja estou passando... J4, como ¢ que diz? E de uma regra do santo, ali eu ja
ndo t6 mais nem pra mim nem pra minhas filhas, ja t6 abrindo méao de tudo, ai agora
ja virou..... ja ndo sou mais mae, ja vai estar tudo virado (D. Marlene, 49 anos,
zeladora do Tumbangola, 2010).

As proibicbes alimentares sdo medidas de
cunho profilatico com a funcdo de proteger o
adepto  dos  perigos da  desordem,
principalmente nos momentos aproximados dos
ritos de passagem. No cotidiano dos terreiros,
0s adeptos devem procurar aprender as regras e

observar as reac0es no Sseu corpo, ou na sua

Vida, do efeito das préticas a|imentares de Foto 66: Distribui¢do dos alimentos num tert;eir—Ribeiro, 2002.
comunicacdo divina que sdo orientadas pelo zelador.

A identidade mitica ndo implica a perda no coletivo, ao contrario, o iniciado vai, cada vez

mais, se conscientizando de suas peculiaridades, negociando com o Orixa a extensao dos seus

limites, eventualmente pode ir tentando-os pela pratica da transgressdo (AUGRAS, 1983). Os

(as) zeladores (as) entrevistados citaram exemplos de momentos de sua vida em que sentiram

as consequéncias do descumprimento de uma quizila. Sobre a quizila individual a minha

informante diz:

Um peixe chamado olho-de-boi, vermelho, eu comi esse peixe a primeira vez,
vomitei; fui pro médico, fiquei ruim; na terceira vez, ele atravessou na garganta... Ai é
quizila mesmo, ndo que meu santo Va... E quizila porque eu n&o posso comer ele, ndo
posso (D. Marlene, 49 anos, zeladora do Tumbangola, 2010 )”

A identificacdo das quizilas de cada filho-de-santo & muito importante, no momento de
iniciacdo. No decorrer da vida religiosa, apresentam-se de forma cada vez mais precisas as
quizilas da pessoa, ndo apenas como filho desse ou daquele Orixa, mas também de modo
individualizado. Desse modo as recomendacdes que servem para um filho, nem sempre

servem para outro, mesmo que sejam irmaos de santo.

Na vida cotidiana dos filhos de santo, as vezes, é proibido desfrutar as mesmas comidas que
alimentam o Orixa. Na casa do Orixa, a ingestdo das comidas votivas ndo apenas é permitida,
mas sim, obrigatoria. E imprescindivel participar do banquete sagrado. Se, naquele momento,

o filho ndo comer do item que tem relacdo com sua cabeca, o Orixa ofender-se-a.
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A quizila apresenta-se como mais um tipo de manifestacdo do Orixa no adepto. Através da
transgressdo, do descumprimento de um tabu alimentar, o iniciado sente, sofre as
consequéncias de tal atitude e percebe esse fato como um sinal da presenca divina em sua
vida. E 0 Orixa, manifestando sua forca, que o aflige, acometendo-o de diversos tipos de
desordens. E uma forma de identificacio onde fica claro o laco estabelecido entre o adepto e 0
seu Deus, e assim o individuo desenvolve um processo de autoconhecimento de si e do

“outro” que o constitui.

Isso pode acontecer mesmo que os alimentos ingeridos ndo apresentem um alto teor
alergénico ou toxicoldgico, ainda assim, é possivel desenvolvermos rea¢des que concernem a
identidade de cada um, construida segundo tais cddigos culturais. O adorcismo mais uma vez
se apresenta em cena e demonstra 0 seu carater terapéutico. A doenca ou infortanio surge
como uma resposta do Orixa que castiga seu adepto. N&o resta davida de que os deuses

manejam a arma da aflicdo, do autoconhecimento e da cura (RIBEIRO, 2002).

Caberia entdo, ao adepto observar suas quizilas individuais, as do “dono” de sua “cabeg¢a”, as
da sua casa e as de sua nacdo. Também €é importante saber negociar com o Orixa. Assim se

estard caminhando sempre em busca da cura, do equilibrio e do desenvolvimento do Axé.

Desta forma, Seguranca Alimentar e Nutricional € também garantir a manutencdo desse
dialogo ancestral, respeitando os limites das proibi¢6es alimentares e buscando fortalecer esta
energia, este equilibrio, através do cumprimento de obrigaces que geralmente dizem respeito
ao consumo adequado de determinados alimentos, ao oferecimento de alguns alimentos aos

Deuses/Deusas e de diversas outras maneiras conforme a recomendacao do jogo de bazios.

3.4 - Seguranga Alimentar e Nutricional como Acédo Afirmativa

Uma de minhas entrevistadas ndo queria falar da “fome”, pois, para ela, ndo existe fome no
Candomblé, o que existe é a luta para garantir Seguranca Alimentar, elas me disseram que

sentem inumeros tipos de fome, ndo necessariamente ligadas a falta do alimento em si:

Fome de mudancas, fome de fé, fome de justica, fome de honestidade, fome de
respeito. Quando vocé fala da fome s6 de alimento é superada com o uso da tapioca,
ali a gente faz um cuscuz, a gente mata fome. O milho a gente pode fazer fuba, ali a
gente mata a fome. A fome ndo é nem mais uma questdo alimentar. O terreiro tem
fome de respeito, tem fome de valores morais de cidaddo mesmo a gente da nossa
religido quer ser respeitado como ser humano, independente da religido e tendo a
religido ainda mais, por que a gente acredita né, que essa religido € o marco da nossa
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Historia € o que nos move, acredito quando a gente vai fazer qualquer movimento la
fora a primeira coisa que a gente pede é a bencédo deles, das inquices e de deus, que a
gente nunca esquece deles. (Lenici, filha de d. Marlene, 2010).

Fome é algo muito pesado, a gente tem fome de varias coisas... (D. Marlenge, 2010).

A fome, o desespero de vida, 0 emprego, a paz que uma pessoa procura, se a pessoa
ndo tiver paz de vida, ndo tiver tranquilidade dentro de sua casa é uma fome também.
Vocé ndo tiver sossego de sua casa pra dormir, uma paz com sua familia é pior do que
uma fome (D. Ester, 2010).

O Lemba Junssara tem fome de crescer mais, de ajudar a comunidade, criar
beneficios para minha comunidade, que faca crescer minha casa e a nossa religido
também, que todos possam nos ajudar aqui. Pois as pessoas que olham nossa religido
com medo e preconceito precisam quebrar isso (Sr. Paulinho, 2010).

A fome e a Inseguranca Alimentar do ponto de vista das mulheres negras entrevistadas neste
estudo, ndo dizem respeito exclusivamente a falta do alimento em si. Elas reportam a falta de
outras necessidades e muitas vezes utilizam-se do termo “fome”, para se referir a outras faltas,

que ndo sé alimentares. Lenici, filha de uma de minhas entrevistadas nos lembra de que:

Quando mainha diz: “eu me preocupo demais com a alimentagdo” & por que a
trajetéria de vida dela foi isso, ela lutou muito pra ter esse espago. “Eu tenho
preocupagdo de me alimentar e alimentar o outro”, porque ela sabe o que € isso. A
fome que eu sinto hoje ndo é a fome que ela viveu na trajetoria dela é uma fome ja
além, o arroz que tiver eu vou comer, o feijdo que tiver eu vou comer, é uma fome que
ja ndo € so para alimentar o material j& vai mais além. Ela, mainha, ja vem disso ndo é
a toa que os lideres mais velhos do Candomblé, a maioria, se preocupa de mais com a
fome, com a falta de alimento, com a alimentacdo. Pela dificuldade de vida deles, eles
lutaram para garantir o pdo para garantir a comida e até hoje continuam lutando. Eles
assumem uma enorme responsabilidade ndo é eu sozinha. “Tenho meu filho, minha
filha, o abid né? Que acaba sendo filho. Eu tenho netos filhos dos meus filhos, eu
tenho que me preocupar com tudo isso né?”’Acho que essa trajetoria de vida deles ¢é
muito dificil, ¢ muito forte de ter fome de estar sempre lutando para garantir a
sobrevivéncia, sem reconhecimento nem ajuda da sociedade (Lenici, 2010).

Garantir Seguranca Alimentar e Nutricional, naquilo que o conceito apresenta, torna-se uma
acdo afirmativa, pois, para os entrevistados, ela precisa ser garantida como politica de
governo seja através de programas, ou de medidas que deverdo atender as demandas
especificas de determinados segmentos, como 0s Povos e Comunidades Tradicionais em
situacdo de vulnerabilidade, lembrando-se que as vulnerabilidades identificadas por estes, ndo
sdo sO alimentares como o proprio conceito prevé. Essa situacdo fica explicita nas falas das
entrevistadas quando se referem a necessidade de respeito, justica, dignidade humana, coisas
gue ndo se mostram garantidas para os religiosos de matriz africana, num contexto racista e

com tanta intolerancia religiosa como na Bahia.

Vulnerabilidades que se expressam inclusive para manutencdo da sua pratica alimentar e de

suas tradi¢Ges culturais. Particularmente quando suas tradi¢Ges estdo diretamente relacionadas
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ao uso do alimento para rituais iniciaticos e festivos, com a presenca de um numero

expressivo de convidados, como é o caso do Candomblé.

As acOes afirmativas sdo definidas, segundo o Estatuto da lgualdade Racial (2011) como:
“programas e medidas especiais adotados pelo Estado e pela iniciativa privada para a corregao
das desigualdades raciais e para promog¢do da igualdade de oportunidades”. Essa é uma

definicéo recente e fruto de muita luta.

Muitos terreiros se uniram, no sentido de integrar
essa luta, com diversos outros segmentos dos

Movimentos Negros brasileiros. E para o0s

Movimentos Negros o exemplo dos terreiros na
manutencdo da sua cultura, simbolos e tradigdes — ’

Foto 67: Ebd no Parque de Sdo Bartolomeu — Ribeiro, 2002.
africanas é uma acao imprescindivel e representativa

da diversidade que n6s somos, a qual precisa ser preservada e respeitada. Por conta disso, ha

inclusdo desta pauta em sua luta.

E muito forte como eu acho que a ACBANTU e outras instituicio devem ir, vendo
além, existe essa fome de alimentos, porque tudo que a gente faz necessita de
alimentos, esse ano tem cesta basica, préximo ano ndo tem, 0 que a gente pode fazer
para ir dando subsidios para eles estarem encontrando novas cestas? Qualquer
atividade para continuar fazendo isso, pra continuar o trabalho independentemente de
politica. Por que a gente merece estar fazendo esses movimentos, temos direito a isso.
Entéo é essa fome que ndo acaba mesmo (D. Marlene, 2010).

Para reafirmar a necessidade desta luta e corrigir desigualdades nada melhor que fazer um
Ebd. O Ebd é uma faxina espiritual no qual se utiliza diversos tipos de alimentos e tem a
funcdo de limpar a aura do individuo, dota-lo de confianga e forca para vencer os problemas
que o aflige. Na realizagdo do Ebd, utilizam-se também cantigas, musicas relacionadas ao
Orixa que estiver sendo acionado para atender aquela demanda, tudo isso previamente
definido no jogo de buzios. Em muitos casos os animais utilizados na feitura do Eb6 nem

sempre séo sacrificados, muitas vezes s@o soltos na natureza com vida.

Segurancga Alimentar neste contexto tem seu significado ampliado no sentido de preservacao
desta cultura como garantia de um direito, de manutencdo de uma préatica alimentar, e ganha
esse sentido para preencher inimeras faltas, frente as diversas situacGes e significados de
fome que essa populacdo ressignifica nos pedidos que faz aos deuses para promocdo de
justica, paz, saude, amor, emprego etc. Todos esses pedidos intermediados por diferentes
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alimentos do agrado dos deuses, afim de que essa falta seja atendida, como a fome divina que

sera simbolicamente aplacada.

Embora o conceito de Seguranca Alimentar e Nutricional atente para as necessidades
alimentares e nao alimentares na garantia deste direito. Os bens ndo alimentares a que se
refere 0 conceito estdo centrados em itens de consumo material e/ou de outras politicas
publicas. Mas, os bens ndo alimentares do ponto de vista das mulheres negras dos terreiros,
incluem a dimensao espiritual, essencial para garantia do equilibrio vital, e fortalecimento das
identidades coletivas de cada um, o Axé de cada pessoa. No caso do Candomblé recorre-se ao
Ebd, como prética profilética utilizada para aquisicdo de forcas para superacdo de diversos
males, alimentares e ndo alimentares (espirituais) que se apresentam na vida dos adeptos

fragilizando-os.

Nessa hora minha filha, quando chega alguém aqui assim, trato logo de fazer um Ebg,
de acordo com o tamanho do problema né? Pode ser um animal de quatro pés, de dois
e pode ser comida seca mesmo, depende da necessidade, mas o Ebo é pra esses casos
viu? Doenga, desemprego, nervoso, olhado... (Dona Cicera, 2010).

De acordo com as experiéncias das religibes de matriz africana a busca pelo equilibrio
espiritual dota o individuo de forca e capacidade para uma trajetéria de pro-cura (busca de
AXxe€), ao perceber que precisa lutar e vencer as iniquidades ao lado e com a ajuda de seus
Deuses. Estes o atenderdo e permanecerdo, ao reconhecerem a sua luta e ao aceitarem 0s

alimentos que Ihe s&o oferecidos.

Essa sem duvida é uma procura também identitaria, pois preenche, da significado as
dificuldades vivenciadas e proporciona diversos sentidos simbdlicos diante da crise. Tanto
que muitas de minhas entrevistadas comecavam dizendo que ndo ha fome no Candomblé, ndo
de alimentos, até porque quando elas ndo tém o que oferecer pedem “Misericordia” ao santo,
oferecem o0 que é possivel naquele momento e o santo compreende. O que existem sdo
necessidades humanas representadas nos diversos sentidos que a fome adquire neste contexto

e contra isso s6é um Ebo resolve.

3.5 - Seguranga Alimentar e Nutricional como Saude

Trabalhei muito esse aspecto em minha dissertagdo de mestrado (RIBEIRO, 2002), quando

pude observar que a busca incessante de incremento do ser, vista por Heidegger (2004) como
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pré-cura e cuidado, corresponde, no Candomblé, ao esfor¢o de renovacdo do Axé. A posicao
do adepto € de vigilia: mesmo sem apresentar nenhum sinal ou sintoma de aflico, ele deve
cumprir suas obrigagdes com os Orixas como forma de “seguranca”. Nos momentos de
adoecimento, essas atividades se intensificam e algumas recomendacdes sdo feitas. Nas duas

situacOes, os alimentos podem ser utilizados como parte da terapia adotada.

Atraveés do jogo de buzios, o (a) zelador (a) descobre que tipo de tratamento deve ser feito.

Se o problema que a pessoa estiver passando for sério o jogo devera dizer se deve ser
feito um sacrificio, se é problema de médico ou ndo (Sr. Paulinho - Novos Alagados,
2010).

O alimento é, entdo, considerado o veiculo capaz de promover a cura, e algumas cerimonias
sdo realizadas para reverter o quadro de aflicdo apresentado. E preciso considerar também a
natureza do mal. Pode ser identificado um problema relacionado com a crise de conversao.
Entende-se que isto ocorre se o individuo apresenta um mal-estar subito e ja tentou superéa-lo,
através da medicina oficial e de varias alternativas de tratamento, sem obter nenhuma resposta
significativa, encontrando sé no Candomblé, através da interpretacdo do (a) zelador (a), a

possibilidade de compreender o que lhe acontece.

Nesses casos, identifica-se o distirbio como relacionado a uma entidade transcendente: um
espirito de morto (Egun), uma entidade com quem se herda um vinculo e precisa ser
lembrado, ou a manifestacdo de um Orixa, Inquice, Vodun ou Caboclo, que exige ser
contemplado. A cabeca (Ori) do aflito é a principal parte do individuo a ser analisada, pois
esta diretamente associada ao Orixa do adepto. Ao se desvendar os mistérios de uma cabeca,
descobre-se a identidade mitica do individuo. “Fazer a cabega” significa dizer que o iniciando
tera a possibilidade de se descobrir enquanto ser no mundo, e, a0 mesmo tempo, perceber seus

limites e possibilidades.

No caminho percorrido em busca da cura, 0 mapa a ser desvendado passa pelo descobrimento
e aceitacdo da natureza do Orix& que rege a sua cabega. Cada Ori (cabeca) é modelado no
Orun(mundo sobrenatural) e sua matéria formadora varia. Essa matéria determinara o Orixa
que o individuo devera adorar: estabelecera suas possibilidades e escolhas, e, principalmente,

indicaré suas proibicoes, os Ewé*, particularmente em matéria de alimentacéo®.

*! Tabu, interdicdo, segredo, fundamento (CASTRO, 2001)
2 \/é-se logo, portanto, que “ori” nio corresponde apenas a uma parte da anatomia humana.
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As espécies de material com o que sdo modelados os ori individuais indicam que tipo de
trabalho é mais conveniente para tratar de cada um, permitindo-lhe alcancar salde e
prosperidade. Indica também as interdi¢cdes — ewd — aquilo que é proibido ao cliente do rito
comer. A “matéria” utilizada para criar o ori corresponde a um signo distintivo, nao é apenas

uma simples matéria.

No Candomblé, a constituicdo do ser humano estd relacionada com a individualidade
formadora do seu ori. Cada elemento constitutivo do ser é derivado de uma entidade que lhe
transmite suas propriedades materiais e seu significado simbolico. Essas entidades de origem,
ancestrais divinos, sdo simbolos coletivos miticos dos quais partes individualizadas se
desprendem para constituir os elementos de um individuo. Esses elementos possuem dupla
existéncia: enquanto uma parte reside no Orun, o espaco infinito do mundo sobrenatural, a

outra parte reside no individuo, em regides particulares do corpo (SANTQOS, 2001).

Algumas cerimdnias sdo periodicamente realizadas com o objetivo de “cuidar da cabeca”,
parte do individuo de relevada significancia para essa religido. Nesse caso, da-se um Bori. O
Bori é uma ceriménia propiciatoria, de purificacdo e renovacdo das forcas espirituais, em que
se oferecem alimentos e bebidas e sacrificam-se animais para dar-de-comer-a-cabeca (logo ao
dono-da-cabega). O Orixa que deverd ser alimentado é considerado o centro normativo da
vida em todos os seus aspectos. Para Manoel Querino (1938) o Bori “tem por objetivo (...)

obter saude”.

Mae Stela de Oxossi (1995: p. 62) afirma que:

O Bori é uma cerimdnia de grande significado litirgico. E a adoragio da cabeca,
realizada pelo conjunto de oferendas, canticos e louvacdes. E importante a
participagdo de todos no bori, ja que se estabelece a comunhdo com a cabega do
“outro” e a troca de axé. Quanto mais pessoas houver para a louvagdo de nossa
cabeca, para comer a comida do bori, tanto melhor.

A cabeca (Ori) é considerada motivo de preocupacdo, pela sua fragilidade. Torna-se
necessario que, periodicamente, rituais como o Bori, feitos para “dar de comer a cabega”,
sejam realizados para fortalecé-la, oferecendo resisténcia a acdo de influéncias malévolas. A
doenca e o infortunio podem aparecer como um sinal de enfraquecimento do ori. Nesse caso
afirma Bastide:‘a oferta alimentar a cabeca, na medida em que fortifica o Ori, pode ter virtude

profilatica ou curativa’(1974: p. 32).
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Esse € um processo inicidtico que ndo implica
necessariamente em que o individuo se torne um
adepto. Em muitos casos, as pessoas fazem o
Bori e ndo retornam para dar seguimento a

outros ritos.

Os alimentos oferecidos dizem respeito a natureza do Orixa identificado pelo oraculo. Em
todos os casos, deve-se propiciar, inicialmente, a Exu, pois ele é sempre o primeiro a comer, e
é, também, responsavel pela comunicacédo: ele intercederd junto aos Orixas em favor do

adepto. Os outros alimentos devem ser para 0 Orixa “dono da cabega”.

O alimento, nesse processo, € a linguagem com a qual os sacramentos serdo cifrados. Pela
traducdo desse cddigo, o individuo compreendera que, muitas vezes, podera se alimentar sem,
necessariamente, ter que ingerir qualquer item comestivel. Alguns alimentos serdo oferecidos
aos deuses, outros serdo passados no seu corpo, outros serdo distribuidos com o grupo e
outros ele ingerird, mas alguns lhe serdo terminantemente proibidos, estes fardo parte da sua

constituicdo secreta, diretamente ligada a sua esséncia divina no Orun.

Os alimentos terdo a responsabilidade de fazer a comunicacdo entre os deuses, 0s mortos, 0s
membros do Candomblé presentes no ritual e a propria pessoa que oferece o Bori. Assim a
pessoa confirma a sua incorporacdo a uma nova comunidade e até mesmo a civilizacdo
africana. Através da interpretacdo desse codigo de pertenca, o individuo refaz seus lagos de
identidade com ele préprio, com o grupo e com a Africa representada miticamente no Orix4 a

quem foi dedicada a ceriménia e para quem foi feita a sua cabeca.

Pela reconstrucdo da sua cabe¢a no mundo mitico, o iniciado renasce em um outro contexto.
Percebe, assim, que ndo € mais um ser s, Unico, isolado no mundo, mas que lhe integra um
outro que também lhe pertence, que sempre lhe acompanha, do qual faz parte e habita um
mundo diferente do seu. Esse outro € um Orixa, um ser sobrenatural, com caracteristicas
individuais marcantes, que tem relagdes com outros deuses no Orun. Pelo processo de
iniciacdo, através do Bori, o adepto reconhece o seu “outro” constitutivo, identifica-se com
ele e com o grupo, do qual ambos fazem parte e ndo importa seu sexo, idade, classe, cor/raca,

ele passa agora a fazer parte de outra comunidade que lhe reporta diretamente a Africa.
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Roger Bastide (1974: p.33) descreve uma cerimonia de Bori da seguinte forma:

A pessoa que a faz, senta-se numa esteira recoberta de pano branco, com o torso nu e
uma simples toalha nos ombros. O sacerdote, igualmente vestido de branco, consulta
primeiramente os obis*® para conhecer a vontade dos deuses. Em seguida, tritura entre
os dentes uma noz de obi e por trés vezes cospe o conteldo no rosto do paciente.
Enquanto os assistentes entoam céanticos apropriados, diversos alimentos s&o
preparados parte sera oferecida ao orixa “dono da cabega”, outra aos mortos, outra
sera disposta sobre a cabeca de quem faz realizar o bori, e a Ultima sera cozida para a
refeicdo final. Sacrifica-se um animal de duas patas e seu sangue rega, além da pedra
do orixa, a cabeca, 0 peito, 0s pés e as maos do fiel. A cerimbnia termina por uma
nova consulta ao obi, a fim de saber se os deuses estdo satisfeitos e aceitam o ritual
celebrado, sendo entdo consumida a parte das oferendas que foram cozidas. O
paciente, com o rosto, as maos e o0s pés ainda sujos do sangue do sacrificio, deve ficar
a noite toda no terreiro, conservando na cabega pequena parte dos alimentos para que
0 orixa tenha tempo de comé-los.

A importancia do alimento, como ja foi dito, ndo se traduz exclusivamente pelo seu papel de
mantenedor do corpo, através da acdo de promover o metabolismo e oferecer a energia
necessaria para a manutencdo da vida. O alimento €, nessa concepg¢do, 0 responsavel pela
salde geral do individuo e de um grupo, através do seu uso € permitida a comunicagdo entre
0s homens, os deuses e com o continente africano do qual fomos brutalmente arrancados.
Resgaté-lo, refazé-lo, devolvé-lo, ainda que simbolicamente, Ihes concede salde e energia
vital para permanecer na luta. Este € o caminho por pré-cura e cuidado do ser para as religides

de matriz africana no Brasil.

Nesse processo ao oferecer o Bori, 0 adepto busca que também o seu “outro” (o Orixa) seja
fortalecido, ndo adoeca, ndo fique desnutrido e predisposto a diversos males, refaz desta
forma um circulo a fim de devolver essas energias também & Africa, alimentando o seu Orixa.
Busca, ainda, compartilhar dessa forca, repartir para mais fortalecer o grupo. O Bori €, entéo,
um rito de passagem (GENNEP, 1978), um processo que tem como objetivo explicito
transformar o ser que a ele se submete. Durante esse processo, o iniciado deverd permanecer
recolhido, refletindo, por um determinado periodo de tempo. No decorrer desse tempo,
recebera orientacOes até chegar o momento publico do rito. Essa metamorfose representara,
para o iniciado, 0 renascimento em uma nova vida. Revela a passagem do ser, de sua
primordial indistin¢do genérica as formas particularizadas e nominadas de sua nova existéncia
(BARROS, 1998).

3 Noz-de-cola, fruto muito utilizado em ritos religiosos (CASTRO, 2001).
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Em Novos Alagados, ndo cheguei a presenciar uma cerimonia de Bori, mas em muitos
momentos o0s (as) zeladores (as) reafirmaram a importancia dos alimentos como fundamental

nesta cerimoOnia e em todas as circunstancias dentro do Candomblé:

Para mim o alimento é tudo, é sagrado, comida de orixa, é tudo. Serve pra comer,
serve de limpeza pra 0 corpo e é a parte que eu mais gosto, eu gosto de comer uma
bananinha frita, uma farofinha pra Ogum, um caruruzinho... (Dona Marlene — Novos
Alagados, 2010).

A comida pra mim é tudo, desde uma oferenda pra agradar meu orixa, a tudo mais, pra
limpeza e cuidar da salde, né? Entdo é tudo! Tudo vai depender de saber dar o
alimento certo, de fazer como deve ser, né? (Dona Cicera — lyalorixa de Novos
Alagados, 2010).

Olhe pra mim, assim! O alimento é muito importante. Todo axé depende dos
alimentos. Vai de cada Casa, mas em todas se sabe que € importante dar comida ao
orixd e a cabeca, sendo, ndo tem mais nada. O alimento pra mim é tudo, no
Candomblé é tudo (Senhor Paulo de Oxala — Novos Alagados, 2010).

Todos os zeladores (as) disseram que “o alimento ¢ tudo”; que dentro do Candomblé o
alimento fundamenta todas as atividades rituais basicas. A falta ou o ndo oferecimento de

comida implica em sérias consequéncias para o adepto.

Assim, a proibicdo de determinados itens considerados prejudiciais a satde pela biomedicina
é compreendida por essas pessoas, mas nao pode ser valorizado como algo mais importante
que agradar ao seu Orixa, pois desagrada-lo seria como romper essa relacdo vital estabelecida.
De nada adiantaria ter um corpo alimentado adequadamente, mas uma cabeca faminta ou mal

alimentada.

E dificil a gente ndo comer durante as festas. Antigamente eu comia mais,
mesmo. Depois que o médico proibiu... Eu deixo uma sopa pra quando eu
acordar do santo, eu beber...Agora s6 que o Eré, eu ndo posso fazer nada, né?
Ele come mesmo, doce...Eu ndo sou chegada a doce, mas ele gosta, o que é
que eu vou fazer? Come doce, caruru, queimado, fica todo melado, come
tudo!

D — Come tudo? E depois?

M — E eeeeee, depois eu vou pro médico (risos) fago um check — up! O jeito
g ir, né? (risos) (Dona Marlene).

Somam-se a tudo isso as preferéncias alimentares de cada Orixa. Isto ira influenciar no
cardapio das festas e em todas as oferendas feitas no terreiro. Cada Orixa tem seus alimentos
caracteristicos relacionados com sua natureza mitica. Cumpre ao adepto, na medida em que
quer agrada-lo e comunicar-se com ele, satisfazer o seu gosto e respeitar seus tabus

alimentares.
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Entdo, em Salvador, ao encontrarmos as comidas sagradas nas ruas (0s Ebds ou mesmo a
venda de Acarajés), assistimos, todos os dias a um ritual de multiplicacdo da energia vital dos
terreiros de Candomblé e dessa agdo afirmativa, através da Seguranca Alimentar e Nutricional
do povo negro da cidade. Essa acdo incorporou-se a vida cotidiana das pessoas, que ndo sdo
necessariamente adeptas do Candomblé: o habito alimentar de comer do azeite, 0 sangue
vermelho, sagrado, cheio de Axé e com capacidade de Ihe trazer de volta a memoria, cheia de

saudades da Africa.

Dessa forma mantém-se a memdria coletiva, o equilibrio espiritual e de Seguranca Alimentar
e Nutricional de um povo, cifrado e resguardado através da sacralizacdo de sua cultura
repassada através do idioma dos alimentos; pois, também, do ponto de vista dos terreiros,
garantir a alimentacdo de suas comunidades é também garantir o equilibrio e a Seguranca

Alimentar desta cidade como um todo.

106



Capitulo 1V — Estratégias de Seguranca Alimentar e Nutricional entre os Terreiros de
Candomblé de Novos Alagados

Nos terreiros de Candomblé deste estudo pude observar diversas estratégias que sdo
desenvolvidas de geracdo em geracdo para a garantia da Seguranga Alimentar e Nutricional
das familias de santo de cada casa e de suas comunidades. Diria que, do mesmo modo que a
politica de Seguranca Alimentar e Nutricional brasileira € considerada como estratégica para
0 desenvolvimento nacional, pois esta € uma politica que questiona o modelo de
desenvolvimento econdmico que gera pobreza, concentracdo de riquezas e degradagdo do
meio ambiente, as estratégias de SAN dos terreiros de Candomblé podem ser consideradas
vitais para a manutencdo das religibes de matriz africana no Brasil, pois através delas se

estrutura o ethos dessa forma de religiosidade.

As estratégias de SAN entre os terreiros de Candomblé deste estudo podem ser identificadas a

partir de alguns elementos que destacarei a seguir, sdo elas:

4.1 - Recriagao e Sacralizagdo de um Territério Tradicional: o PSB

A principal das estratégias identificadas é a propria existéncia dos
terreiros de Candomblé nas periferias das cidades, nos bairros
mais pobres. Muitos se instalaram ali, por conta da especulagédo
imobiliaria, pela necessidade de areas verdes para manutencao dos
cultos e pela dificuldade de encontrar espaco adequado em outros

locais da cidade.

Alguns interlocutores deste estudo questionados quanto ao que

Foto 71: Parque de Sdo Bartolomeu —

fazer diante da fome, que estratégia sugeriria, que politica oo 201

adotaria, disseram-me que uma saida seria “ter um terreiro de Oxossi em cada comunidade
pobre”. Por ser Oxossi o Orixa da fartura, aquele que traz a caca, entendem que o alimento
ndo deve faltar onde este Orixa estiver presente. Mas no caso de Novos Alagados acrescente-
se a isso a existéncia do Parque de Sdo Bartolomeu e do manguezal que margeia a mata, estes
nunca deixaram de fornecer caga e comida aos seus moradores. Apesar de que, com 0 passar
do tempo, a degradacdo do Parque e do mangue vém causando impacto e desequilibrio neste

estilo de vida.
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O Parque de Séo Bartolomeu é considerado um territorio sagrado pela maioria das pessoas de
religido de matriz africana na cidade de Salvador. Por encontrarem ali elementos
caracteristicos da fauna e da flora sagradas do ponto de vista de tais religiGes. Existem
inimeros elementos da prépria geografia que conferem ao local este status de sacralidade,
também do ponto de vista das mulheres negras dos terreiros. Por conta disso, muitas familias
que invadiram a area em busca de moradia preferiram ocupar a maré, nela construiram casas
de madeira sobre as aguas da Baia de Todos os Santos (palafitas), escolheram isso em respeito

ao Parque.

Essa foi uma das coisas que me surpreendeu e que muito chamou minha atencdo quando
conheci a area. Embora o Parque seja um territério tombado e uma &rea de protecdo
ambiental, sabemos que a necessidade de moradias naquela regido € imensa e que leis e
decretos ndo seriam suficientes para deter esta demanda. Ha uma consideravel densidade
demografica e a maioria das casas foi construida através da ocupacéo irregular, naquilo que os
moradores chamam de “invasdo”. Mas apesar de existirem na area muitas invasdes, O

territério do Parque foi de alguma forma protegido.

A estratégia de aterrar 0 mangue, ou mesmo de construir palafitas,
casas de madeira sobre estacas, foi uma das taticas de engenharia
utilizadas para erguer um bairro no local sem ocupar o Parque e
dessa forma protegé-lo. E, em minha cabeca, enguanto o0s
interlocutores falavam da necessidade das autoridades protegerem o
Parque eu me perguntava “Porque vocé€s ndao o invadem? Porque

ainda querem que outros o protejam? Porque vocés ndo se

protegem? Qual a forga que este territorio tem para se manter ainda

Foto 72: Plantas protetoras —

ali?”. Ribeiro, 2010.

Entdo percebi que uma das estratégias de garantir SAN do ponto de vista dos adeptos € a
instalagdo dos terreiros em territdrios que disponham de elementos naturais atribuiveis as
sacralidades afrodescendentes. Caso contrario este ambiente tera que ser aos poucos montado
(um novo Egbé**). Tem sido assim no processo de instalagéo de cada terreiro de Candomblé
desta Roma Negra, de modo que cada casa ¢ uma nova Africa, outra nagdo, uma nova familia.

Neste caso, diz-se muitas vezes que 0 Axé estad sendo plantado. Significa dizer que nesse

* Comunidade, associacio, conjunto formado pelos integrantes de cada familia de santo e o espaco sagrado,
criado e mantido por todos eles.
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espaco os elementos que conferem as caracteristicas miticas de matriz africana estardo sendo

inseridos, entronizados, a fim de dotar de forga vital o proprio local.

Para tanto, muitos ingredientes alimentares e ndo alimentares serdo desenvolvidos
ritualisticamente no territdrio, para dotar de Axé o préprio chdo. Depois periodicamente estes
ritos terdo que ser renovados para o fortalecimento e manutencdo da energia vital de toda
area, por isso se faz oferenda, ebod e outros rituais ao ar livre, em meio a matas, cursos d’agua,
cachoeiras, oceanos ou. como se diz nos terreiros: “no tempo”, porque a energia vital esta nos
elementos da natureza, ela € Orixd/Inquice e é com ela que se estabelecem os vinculos para

garantia da Seguranca Alimentar deste mundo recriado.

4.2 - Constituicdo de um corpus sagrado

Outra estratégia € a propria constituicdo das familias de santo de cada casa. Cada pessoa
integrante de tais familias devera periodicamente e ritualisticamente renovar seu processo de
iniciacdo para manutencdo da sua propria energia vital, o que colabora para manutencdo do

equilibrio de todo o grupo.

O dualismo corpo aberto X corpo fechado se refere a esse estado. Reporta-se a um processo
ciclico a que o corpo humano fica sujeito, diante dos “olhos-grossos” do mundo, ao qual se
deve permanecer atento, a fim de compreender os seus limites e, as vezes, fechar-se para tudo
isso. Reporta-se também a necessidade de uma estratégia de enfrentamento, utilizada pelo
povo negro, perante uma realidade cruel, racista e desumanizadora, diante da qual foi e é
preciso estar de algum modo protegido, ou, com seu corpo ritualistica e simbolicamente

fechado.

Desse modo o corpo dos integrantes das familias de santo deve ser periodicamente cuidado e
isso invariavelmente envolve obrigacdes que incluem a distribuicdo de alimentos, a utilizagéo
de alimentos como objetos de protecdo do corpo e as oferendas alimentares e ndo alimentares

aos Deuses/Deusas de cada integrante.

Para isso 0 adepto faz sacrificios, luta e busca constantemente todos os elementos necessarios,
a fim de garantir a realizagdo dos ritos que pertencem ao seu Orix&/Inquice e, ao fazer isso,
alimentam todas as pessoas, 0s (as) Deuses/Deusas daquela familia e também toda

comunidade externa que compareca para louvar a energia que o constitui e que esta sendo
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festejada. Assim, torna ciclica a luta e a busca por garantir Seguranca Alimentar como direito

dos humanos e dos Deuses/Deusas que 0 constituem.

4.3 — Entronizacdo do poder material e imaterial dos alimentos

Outra forma de garantir Seguranca Alimentar e Nutricional, do ponto de vista dos terreiros, €
com a utilizagdo de alimentos considerados fortes e capazes de saciar a fome fisica e
espiritual; usam-nos, muitas vezes, como enriquecedores da dieta da familia bioldgica e de
santo. Entdo, recorrem a utiliza¢do de tais itens em muitas das obrigacgdes, festas e na rotina

das casas.

Recomendam estes ingredientes quando alguém adoece, deprime ou fica com baixa estima.
Um desses alimentos de natureza metafisica, bastante citado nas entrevistas, que todas as
casas consideram extremamente forte é o acaca, feito com milho branco enrolado na folha da

bananeira. Uma de minhas interlocutoras nos diz:

Acho que o acagd é o alimento mais forte e fago ele assim, coloco o milho de molho e
deixo por um més, dali tiro e faco 0 acaca. E ele é forte mesmo te sustenta e esta na
maioria das obrigacdes, tem que ter acaca, vocé passa um acagazinho, coloca ele junto
€om outra coisa, passa no corpo, nds ndo vive sem acaca (D. Marlene, 2010).

O acaca representa na verdade um corpo, ele possui
todos os elementos da origem humana/divina do
ser, um pequeno corpo simbolicamente envolvido
em suas vestes verdes de folha da bananeira. E

alimento e representa o corpo de Oxala/Lemba,

Orixd/Inquice bastante ligado a criagdo humana. -
Dai comer um acaga é como entronizar um pouco  Foto 73: Abards e Acacds — Ribeiro, 2010.
deste Deus africano entre os humanos, perfazendo a ligacdo com seus antepassados, deixando
que ele adormeca dentro de cada adepto e que, com sua energia vital, fortalega-os, proteja-os

e lhes devolva a paz.
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Fotos: 74, 75, 76, r 77: Um Acaca - Ribeiro, 2013.

Essas informacGes integram os saberes e taticas aprendidas com os antepassados, ou com 0S
Deuses através do jogo de buzios, a fim de assegurar a superacéo de problemas e infortinios

que possam incomodar os adeptos. O acacé integra diversos ritos e festas.

Outro alimento que demarca fronteiras é também a farofa de azeite de dendé, ela esta presente
na ceriménia do Padé, que é dedicado a Exu e principia todas as demais cerimonias, pois Exu
deve ser sempre o primeiro a ser alimentado. No Padé, sdo oferecidos alimentos do agrado
deste orixa: bebidas, animais e particularmente a farofa. Em algumas das casas entrevistadas
pude perceber a presenca da farofa em diversos espacos, demonstrando que aqueles espacos
foram alimentados, que Exu comeu ali, isso era denunciado pela presenca da farofa de azeite,

dedicada a este Orixa.

O uso correto dos alimentos ndo s6 é aprendido com os mais velhos, como também cada
zelador (a) pode decidir mudar ou adaptar algumas dessas recomendacdes, através de
mensagens recebidas em sonho ou no jogo de buzios, dessa e de outras formas. Um de meus

entrevistados me disse que:

Um dia fui despachar a porta, como faco sempre, todo dia, com a farofa dele
(Exu/Nzila), mas dessa vez me veio uma voz e disse assim “joga de outro jeito” e eu
resolvi fazer de outro jeito, assim e assim e deu certo, as coisas melhoraram, entdo
agora s6 despacho a farofa dele assim, se deu certo né? (Sr. Lazinho, 2010).

Estes conhecimentos sdo repassados de geracdo em geragdo atraves dos mitos, pois muitos
orikis* dizem respeito a experiéncias dessa natureza, por parte dos deuses, pelas preferéncias
alimentares destes e também por suas quizilas. Dentro deste aspecto uma de minhas

interlocutoras disse-me que:

** Palavra da lingua loruba que tem vérios significados, um deles pode se traduzir como literatura ou textos
usados pelo povo loruba oralmente, pois ndo existia uma codificacdo escrita para este idioma antes do século
XIX (CASTRO, 2001).
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[...] quando ndo d& comida aos Orixas a casa desce mermo, a pessoa abaixa, a pessoa
tem que se virar da comida aos Orixas mermo. Ai, neste caso, arreia uma oferenda
pouca, ele tem que se conformar com isso e pede misericérdia e pronto. Ele
(Orixa/Inquice) sabe quando a gente tem as coisas a gente da, a gente arreia, mas
guando ndo tem ndo pode fazer nada. Eles entende isso (Dona Cicera, 2010).

Sdo saberes que traduzem taticas que fazem com que o mais fragil se considere um forte
diante da luta que trava ao longo de geracgdes, para vencer os males a que esteve vulneravel.
Sem duvida, a fome e a insegurancga alimentar figuram entre estes males, pois foi sobre a
populacdo negra no periodo da escraviddo e mesmo nos dias atuais que tais problemas
continuaram a fazer suas principais vitimas, em diferentes locais do mundo, na didspora e na
Africa.

Um ritual representativo das estratégias de SAN dos terreiros também é o Olubajé*® e sobre

ele um mito diz que:

Xangbd um dia convidou os Orixas para uma festa. Havia muita fartura e todos
estavam muito felizes. No meio da festa, lembraram que esqueceram de convidar
Obaluaié. Ele ndo havia sido convidado. Temendo sua ira, os Orixas decidiram ir ao
seu palécio, todos juntos, levando o que comer e beber. Desta forma queriam pedir
desculpas, para fazé-lo esquecer a indelicadeza. Obaluaié aceitou a homenagem, mas
convidou todos os habitantes de sua cidade para participar com ele do
banquete...(BARROS, 2000: p.89)

Dessa forma foi criado o Olubajé, ele € o banquete oferecido em homenagem a Obaluaié,
onde todos sdo convidados a comer. Estive em uma dessas cerimonias em Novos Alagados e
pude perceber a presenca e participacdo de muitas pessoas da comunidade, idosos, jovens,
criancas, que estavam ali cantando e comendo do banquete do rei, sem cerimoénias. Assim 0s
terreiros operacionalizam a ideia de Seguranca Alimentar dentro de uma concepgdo

afrobrasileira do mito.

Precisamos considerar que ndo houve uma politica de Seguranca Alimentar e Nutricional para
a populacédo negra institucionalizada, geracdo apds geragdo, as pesquisas de Josué de Castro ja
apontavam isso quando denunciava os alarmantes niveis de desnutricdo e fome do nordeste
agucareiro na sua Geografia da Fome (1946), era sobre os negros, deserdados do agucar, que 0
problema se instalava. Atualmente os dados da PNAD e do Ipea ddo seguimento a essa
anélise demonstrando pouca alteracdo deste quadro pintado nos anos quarenta por Josué de

Castro, que s6 denota os efeitos perversos do racismo institucional na vida da populacao

**Olubajé significa Olu: aquele que; gba: aceita; j&: comer, segundo Cacciatore (1997, p. 202)
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negra. Mostra ainda que este € um problema globalizado, a inseguranca alimentar da

populacdo negra se perpetua ao longo de séculos e atravessa fronteiras.

Portanto, para vencé-la é preciso recorrer também a forcas metafisicas, como fazem os
terreiros de Candomblé. Desta forma, a luta pela defesa do Direito Humano a Alimentagédo
Adequada, nos espacos da sociedade civil, passa a ser também uma luta sagrada, do ponto de
vista deste segmento. Os terreiros foram um dos poucos espagos que sempre desenvolveram
estratégias de SAN para a populacdo negra, ao vivenciarem 0s mitos e ao fazerem cumprir
seus rituais, pois para estes a populacdo do entorno faz parte desta realizacdo, estes compdem

a comunidade convidada a partilhar do banquete sagrado, sem eles 0 mito ndo se realizaria.

4.4 - Distribuicdo, Comunhéo, Ajeum

Mas a comida nos terreiros de Candomblé, também simboliza um ato de prazer. Para o
adepto, € prazeroso receber visitantes em sua casa e durante as festas. Todos participam das
oferendas e compartilham a mesma energia vital, ultrapassando os limites dos territérios dos
terreiros. Ai entdo a acdo afirmativa se concretiza, pois muitos visitantes vao ao Candomblé

exclusivamente para se alimentar, como afirma uma de minhas entrevistadas:

Ele mesmo, um dos primeiros quando termina o Candomblé, ele pergunta, bate na
barriga e fala “t6 com fome”. E t€m pessoas que ja esperam isso. Meu pai era assim,
ele era policial no interior de Feira de Santana e fazia ronda quando dava fome,
procurava um terreiro, ia 14 e chegava pra comer. Tem pessoas que dizem assim: “a
parte principal para mim do Candomblé é quando termina, porque é a comida que vai
sair, por que a comida sdo gostosas”. Tem familia que vem mesmo, e a gente vé que ta
ali, participa tudo, as vezes acha e ndo se acha, ¢ a gente vé “poxa vamos botar logo
por que eles estdo com fome”. Quando eles fizeram aqui foram capinar (pessoal da
CONDER) a rua e guardaram o carro deles aqui, o material deles aqui e ficaram todos
cinco no lado de fora. Eu disse “vocés ndo vao almogar ndo?” - “Queria que a senhora
me desse um pouquinho de almogo, para cada um.” Nao era um prato. Entrei, botei e
dei a eles. Aonde que igreja evangélica vao fazer isso? (Lenici, 2010).

Uma das formas e estratégia bastante valorizada pelos adeptos é, além de oferecer aos
Deuses/Deusas suas comidas preferidas, também oferecer as pessoas de fora da religido e
dividir com todos as iguarias preferidas dos Orixas/Inquices, como uma forma de comunhdo e

de compartilhar a energia vital daquela entidade, entre outras pessoas da comunidade.

Oferecemos comida aos orixas pra que nao falte comida no terreiro e oferecemos a
comunidade também para que ndo falte a ninguém (Dona Marlene, 2010).
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Nas festas, geralmente prioriza-se alimentar os convidados e depois 0s adeptos e pessoas da
familia de santo. Todos devem ser alimentados e devem sair satisfeitos por compartilhar e

levar em seus corpos parte dessa energia vital.

Foto 78: Distribuicao de comida nos terreiros — ACBANTU, 2011

Os Orixas tém variadas preferéncias alimentares e muitas interdicbes, mas dentre os deuses
aquele que estd mais ligado a questdo da alimentacédo, aquele que deve ser alimentado sempre
a frente dos demais € Exu/Nzila. Muitos mitos fazem referéncia ao fato de que este Orixa
deve ser periodicamente alimentado, pois do contrario podera causar infortdnios na vida dos

adeptos.

4.5 — Divisao partilhada e compartilhada das obrigagdes

Outra estratégia € recorrer a propria familia de santo e solicitar a contribuicdo de todos para
que as obrigacdes sejam feitas e todos os Orixas/Inquices possam ser alimentados. Neste caso,
solicita-se a ajuda dos integrantes da casa para 0 cumprimento das obrigacfes de outro
integrante, que ndo esteja em condi¢Ges nagquele momento, por exemplo, e todos devem

colaborar como ilustrou uma de minhas interlocutoras:

O que resolve nesse caso, filha, o que teria condi¢des de fazer é reuni todo mundo ta
entendendo! Os filhos da casa, aqueles que tém condigdes, reline, chama um papai
pequeno, uma mamae pequena, um padrinho reine todo mundo cada um d& uma coisa
e tira do perigo, ai, depois, quando retornar um ano, ele j& vai trabalhar e com o
préprio dinheiro deles para a cuidacdo da fome do orixa deles (Dona Ester, 2010).

Desta forma, é pedir aos proprios Deuses/Deusas que interfiram ajudando. Neste caso cada
zelador (a) tem sua forma de comunicacdo e de pedido ao Orixa/Inquice que considere mais
proximo naquele momento. Mas a maioria das entrevistadas me falou de um pedido que
fazem aos Deuses/Deusas nos momento das maiores aflicdes que é por “Misericordia”, elas

disseram:

Eu reuni com as minha forgas, meus oriaxé, pedi, pedi misericordia a eles para eles
vencer a batalha. Educagao, emprego para a pessoa ter conforto de vida. Que o saldrio,
ja sabe, que a pessoa morre de fome com este salario, que melhore o salario (Dona
Ester, 2010).

114



Quando ndo se tem nada, bom existe a fuga de misericérdia a Lemba né, chamo
Lemba de Oxal4, tem que chamar Lemba né, e pedir a misericérdia dele. A gente
arreia ali aos pés dele e pede misericordia valei-me pai vé se segura um pouquinho e
espera até a gente da a ele o que ele realmente merece o que ele quer ter (Dona Cicera,
2010).

Neste sentido, a zeladora interfere como interprete do desejo dos Deuses, pois como nos diz
Freitas (2003):

A tarefa de banir o mal, qualquer que seja, esta no acordo com os santos, feito através
da mensagem do jogo de buzios, num ritual onde a mée-de-santo intermedia o bem e o
mal e confere a indicagdo da cura. Para 0 Candomblé, a fome pode ser evitada a partir
do combate as forcas do mal, e um dos recursos é o oferecimento de obrigacdes aos
santos, como estratégia de purificar-se de qualquer malignidade (FREITAS, 2003:
p.201).

4.6 - Manutencéo de uma Economia do Sagrado

O Ministério do Desenvolvimento Social e Combate & Fome (MDS) — que preside a Comissao
Nacional de Desenvolvimento Sustentdvel dos Povos e Comunidades Tradicionais —
promoveu, em 2011, uma pesquisa, a fim de tornar visiveis as especificidades deste segmento
diante das politicas de Seguranca Alimentar e Nutricional, por existirem poucos estudos a
respeito, além do reconhecimento de que tais sujeitos sempre foram vitimas de diversas

formas de preconceitos e intolerancias que os vulnerabilizavam.

Neste contexto realizou-se a Pesquisa Socioeconémica e Cultural de Povos e Comunidades
Tradicionais de Terreiros, em parceria com a Organizacdo das Nacgdes Unidas para a
Educacao, Ciéncia e a Cultura (UNESCO) e com a Secretaria de Politicas de Promocdo da
Igualdade Racial (SEPPIR), que buscou retratar a situagdo das casas de religido de matriz
africana e afro-indigena e suas contribuicdes as politicas de Seguranca Alimentar e
Nutricional. Essa pesquisa focalizou religides de matriz africana das cidades de Porto Alegre,
Belém do Para, Belo Horizonte e Recife (BRASIL, 2011).

A referida pesquisa demonstrou o papel transformador dos terreiros em relacdo ao seu
entorno, por conta da centralidade do alimento nas tradigdes africanas, no cotidiano de cada
casa através da sua pratica de distribuicdo de comida. Tal percepgdo levou muitas dessas
comunidades tradicionais a demandarem do MDS o acesso as politicas publicas especificas e
estruturantes que atendessem suas comunidades e o entorno de suas casas que se encontravam

em situacdo de inseguranca alimentar naquele momento.
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Mas na visdo do povo de santo os produtos industrializados carecem de Axé, por isso
preferem os alimentos in natura, pois estes sim podem ser oferecidos aos Deuses/Deusas.
Para muitos dos entrevistados, os alimentos industrializados tém sua energia comprometida
com uma natureza despersonalizada, profana e violenta que caracteriza a producao
massificada capitalista. Duvidam da procedéncia do produto e da energia de quem o produziu,
transportou, embalou e distribuiu. Para estes os itens considerados de “Axé¢”, somente serdo
encontrados na rede econémica e social gerada em torno do povo de santo. A esta rede viva,

intensa, personalizada e em plena expansdo denominam de “economia do Axé”.

A estratégia de manutencdo de uma rede econdmica voltada para a economia do axé faz com
que seja necessario o apoio do Estado, primeiramente por fazer justica a sabedoria de séculos
preservada pelos povos de matriz africana. Em segundo lugar, porque ela é exemplo de
sustentabilidade econémica e, a partir dela, é possivel construir outros modelos de
crescimento e desenvolvimento econémicos, menos predador do meio ambiente e

desagregador de lagos comunitarios.

Onde h& desmatamento e poluigdo ndo ha Orixd. E sem Orixa a vida humana
empobrece e se descontrola. Nesse processo especulativo, as rocas, antes parecidas
com pequenas chacaras, vdo se reduzindo a dimensdo de pequenos lotes urbanos,
gerando como consequéncia uma série de dificuldades em relagdo a diversidade de
itens que sdo necessarios para as praticas rituais das diversas nagdes de Candomblé
(BRASIL, 2011: p.40).

Entdo sdo varias autonomias a que estdo sendo ameacadas as comunidades de terreiro
atualmente, no que se refere a soberania de suas tradi¢bes e a seguranca alimentar. Primeiro
porque, do ponto de vista fundiario, quando contavam com um terreno maior, em geral
denominado de roca, estava bem assegurada uma biodiversidade fundamental para a vida

religiosa e comunitaria dos terreiros.

No caso de Novos Alagados, esse impacto € percebido pelo destrato e descaso em que €
tratada a regido do Parque de Sao Bartolomeu, pois essa era a “roca” de boa parte dos
terreiros da cidade. O ideal sempre foi que o Candomblé tivesse sua roga completa; ou entdo,
quando a roga era pequena, podiam buscar os ingredientes e implementos naturais que
faltavam em outras rocas, chacaras, feiras e mercados populares. Assim, construia-se a
unidade completa dos Axés requerida para o servico a todos os Orixas cultuados em cada

casa.
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Atualmente, as casas de santo enfrentam uma nova realidade em que diminuiu drasticamente
0 tamanho das rogas, além de sofrerem, em muitos casos, pressdo do proprio governo na
ameaca de derrubada de muitas casas, o que fez enfraquecer a relacdo, mais estavel até
algumas décadas atras, entre a economia rural, a economia urbana, suburbana e a economia do
Axé.

N&o somente diminuiram os tamanhos dos terreiros, mas diminuiram também os pequenos
sitios produtivos e as unidades extrativistas que supriam os terreiros de animais, vegetais e
materiais variados, em geral de cunho ancestral. A economia do axé ndo se limita ao povo de
santo, mas se estende ao circuito de bens e servigos que servem as demandas dos terreiros.
Um grande exemplo dessa rede econdmica do povo de santo sdo as baianas de acarajé, que
foram as primeiras acumuladoras de capital entre os escravos, visto que as negras de ganho

podiam ir para rua vender seus produtos culinarios.

O ponto fundamental da economia do axé, e que deve ser um objeto de reflexdo profunda por
parte do poder publico no Brasil, é o seu potencial de resisténcia, preservacdo e ampliacdo de
circuitos de trocas que ajudam a fortalecer a vida comunitaria e mesmo sua autonomia, a
ponto de poder ser descrita, com objetividade, como uma forma de economia solidaria
(BRASIL, 2011).

Neste cenario, 0 Parque de Sdo Bartolomeu cumpre um importante papel que é exatamente o
de fornecer muitos dos ingredientes in natura a que se referem os zeladores (as), sdo folhas,
frutos e alguns animais que se encontram abundantemente no Parque. Atualmente, a violéncia
tem restringido o acesso dos praticantes das religibes de matriz africana ao Parque, mas
muitos ainda resistem. Outro local reconhecido pelos entrevistados como entreposto
importante para esta economia, em Salvador, é a Feira de S&o Joaquim, na Feira, eles
informam que encontram a maioria dos produtos in natura necessarios para manutencdo das

praticas alimentares e religiosas.
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Fotos 79, 80, 81, e 82: Feira de S&o Joaquim — Ribeiro, 2010.

Por conta disso, também fui & Feira de S&o Joaquim, na companhia de alguns dos meus
entrevistados e, através destes, fui apresentada aos seus fregueses de confianca. Locais onde
encontramos animais, visceras, folhas, imagens de santo, objetos de ceramica, azeites, cereais,

gréos, uma infinidade de coisas das quais todos sabem inclusive a procedéncia.

Boa parte dos produtos comercializados em S&o Joaquim é produzida no Reconcavo da Bahia
e chegam a referida feira na madrugada de cada dia, através dos saveiros que aportam as
aguas da Baia de Todos os Santos. Esta é a rede de economia do Axé de Salvador e vale
ressaltar, que muitos dos zeladores (as) que procuram a feira vém também de outros estados e
até de outros paises. Este sistema alimenta uma rede de comércio e também de trocas, pois
muitas casas trocam entre si seus produtos. Tais produtos alimentam a cidade e podem dessa
forma garantir Seguranca Alimentar e Nutricional aos terreiros de Candomblé e a
comunidades de muitos lugares, inclusive as comunidades do Reconcavo que trabalham para

alimentar essa rede.

4.7 — Organizacgao de uma Sociedade Civil de SAN - ACBANTU

Uma estratégia considerada nesse estudo diz respeito ao que vem se desenvolvendo
atualmente, através das politicas de combate a fome no pais, a partir do momento em que
algumas organizagOes da sociedade civil passaram a representar as religides de matriz
africana nas politicas de Seguranca Alimentar e Nutricional. A principal organizagdo na Bahia
é a ACBANTU, Associacdo Cultural de Preservacdo do Patrimdnio Bantu. Essa organizagéo
foi criada justamente com a tarefa de promover um resgate de diversos aspectos da cultura

Bantu no Brasil e para seus fundadores:

A ACBANTU foi criada dentro do circuito da palavra resgatar, acho que a palavra é
essa mesmo resgatar, por que é todo um tesouro, é um patriménio Bantu que existia,
mas por conta de historiadores, da forma como o processo foi se dando das pesquisas,
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inclusive ficou relegado ao segundo plano, como se fosse um Candomblé de segunda
categoria. Entdo, dentro dessa perspectiva de retomar os valores, a lingua, fazer um
estudo linguistico, a cultura Bantu, entre eles estava a questdo da acolhida, da cura da
alimentacéo e que envolve hoje o que esta sendo chamando de estratégia, desse acesso
a um direito humano a alimentacdo (Taata Komannanjy, 2010).

A Associacdo foi inicialmente criada na perspectiva de defender a cultura Bantu no Brasil e
todo seu patriménio que se sentia relegado por conta da invisibilidade, inclusive da academia,
que via apenas as contribui¢cbes dos Candomblés de nacdo Ketu, segundo seus fundadores.
Mas, posteriormente, no desenvolvimento do seu trabalho, a ACBANTU terminou por inserir
terreiros de diferentes nacdes e mesmo comunidades quilombolas, marisqueiras, pescadores
enfim, comunidades negras em situacdo de Inseguranca Alimentar e Nutricional no seu
processo de distribuicdo de cestas basicas, dos programas emergenciais do governo, através

do Ministério de Desenvolvimento Social e de Combate a Fome.

Uma de minhas interlocutoras € que nos conta como se deu a insercdo da ACBANTU nesse

processo:

A gente foi fazendo varias mesas redondas muito focadas na cultura Bantu mesmo,
nas etnias presentes na grande Salvador, como em 2003. Ubiratan Castro, na época ele
era presidente da Fundacdo Cultural Palmares, nos chamou e informou para gente que
havia uma sobra de feijdo e farinha que tinha sido distribuida para 23 comunidades
Quilombolas no estado da Bahia, porque no &mbito nacional o governo federal criou
“O Fome Zero” né, e dentro daquela perspectiva de alimenta¢do, o brasileiro se
alimentaria cinco vezes por dia, foi o que o presidente Lula trouxe, que tinha uma
série de estratégias, gabinetes de discussdo sobre a Seguranga Alimentar e entre elas a
distribuicdo emergencial de cestas no Brasil. Para isso, foram escolhidas 150
comunidades Quilombolas pra entrar nessa distribuicdo emergencial de cestas, aqui na
Bahia eram 23, dessas 150, 23 comunidades Quilombolas eram aqui. E nessa
distribuicdo de cestas que foi feita, sempre era feita através do Ministério, antes era o
MESA, que era o Ministério Estratégico de Seguranca Alimentar com a Companhia
Nacional de Abastecimento, a CONAB que tava totalmente sucateada nessa entrada
do governo Lula, pelas administragBes anteriores. Nesse residuo de feijdo e farinha,
Komannanjy recebeu esse chamado do professor Ubiratan Castro, se ele aceitava fazer
essa distribuicdo para terreiros, entdo nés fizemos um exercicio de ver assim num raio
de atuagdo das comunidades de povos de terreiros qual o nimero em média de
familias que eram atendidas mensalmente. Chegamos num nimero de 40 familias
(Ana Placidino, 2010).

Neste periodo, a instituicdo distribuia as cestas para as familias de filhos de santo, familias do
entorno dos terreiros, pessoas que ndo eram de terreiros e eram de outras religides, mas que,
de uma forma ou de outra tinham alguma referéncia com algum terreiro. Por exemplo, numa
festa enviavam os filhos para comer no momento da distribuicdo da alimentagdo. Isso é
comum entre os terreiros, das pessoas procurarem o espaco pra buscar ajuda de toda natureza.
E como é um espacgo que normalmente ndo se sai para agregar afiliados, para buscar adeptos,
mas esta aberto para as pessoas virem, entdo, muitas vezes, a pessoa vem para buscar uma

bengdo para o filho doente, mas, na verdade, a mée de santo detecta que, além daquela doenca
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que se apresenta ali, que pode ser vista como espiritual, ha toda uma situacdo em torno da
familia, de miséria, de inseguranca e de falta de cuidado bastante humana, e ela passa a

estreitar a relacdo com a familia por causa desse vinculo.

A ACBANTU, dentro desse universo, aleatoriamente, nomeou 50 casas de Candomblé na

cidade de Salvador e algumas na regido metropolitana. A entrevistada diz que:

No6s também tivemos a opcdo naquele momento, nés sé trabalhdvamos com a cultura
Bantu, tivemos a opcdo de chamar diversas etnias Ketu, Angola, Caboclo, Umbanda,
0 que mais Tata? Gege, ljexa. Entdo a gente teve até uma conversa na ACBANTU que
foi um dos momentos mais importante que a gente viveu que foi ajudando na
organicidade da distribuicdo dessas cestas que foi a conversa, nessa reunido a gente
teve um recorte na questdo cultural - nés vamos ficar fixo na nossa misséo de toda
apresentacdo da cultura Bantu - mas no recorte social, no desenvolvimento social a
gente vai fazer todas as etnias (Ana Placidino, 2010).

Foto 83: Representantes de terreiros recebendo as cestas basicas - ACBANTU, 2011.

A ACBANTU foi criada no dia 08 (oito) de dezembro de 2000. Na sua primeira diretoria, ela
foi composta por 13 representantes de Candomblé de Nacdo Angola, 13 casas. Estas foram as

primeiras casas a receber as cestas do programa de alimentos, segundo a entrevistada:

A gente chamou essa reunido do CEAO, dos 50 terreiros, o CEAO ainda era aqui no
Terreiro de Jesus; participaram, a gente viu que na CONAB, tinha uma lista onde
precisava comprovar o nome da familia e o CPF, que iria receber; fizemos assim 0
calculo de quanto de feijdo e farinha para cada familia e quanto para cada terreiro
levar. Fizemos a reunido distribuirmos esses comprovante, organizamos o dia da
retirada do alimento, quando chegamos na CONAB n6s descobrimos que o alimento
ndo chegava dividido em saquinhos igual a gente pensou em saquinho né de feijao. O
alimento chegava em sacas, ai a gente teve que dividir quantas sacas formava e
mandava, tinha sacas que tinha que partir e dividir. Ai trouxe outra questao para a mée
de Santo e para o pai de Santo, na comunidade tinha que se subdividir ou usavam
varias estratégias, tinha comunidade que tinha balanca, outras comunidade que levava
o litro de garrafa até a feira para vé até quanto de feijdo dava (Ana Placidino, 2010).

A instituicdo ndo possuia nenhum tipo de estrutura para dar conta desta atribuicdo e tudo foi

sendo feito e construido aos poucos. O governo ndo fornecia nenhuma ajuda, ou orientacao
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quanto a logistica de distribuigdo, para que a organizacgao realizasse esse trabalho, eles contam

que:

panhia Nacional de Abastecimento

jricultura e abastecimento em boa companhia.

N&o, nenhum tipo de estrutura, quando a doagdo chegava a Unica coisa que a gente
sabia, eles ligavam, era que a doacdo tinha chegado. Entdo a gente tinha que ligar para
todos os terreiros, 50 terreiros. Meu Deus! Marcava uma reunido pra fazer, é uma
pratica da ACBANTU, tinha que fazer comida em funcéo até dessa estratégia mesmo,
sempre que tem reunido, tem que ter almoco, porque no terreiro sempre tem comida. E
até a méde de Santo também pagava o transporte para ir buscar muitas vezes. Ai a
situacdo foi modificando, a doacdo chegava na Bahia, no deposito da CONAB de
Irecé e noés que tinhamos que conseguir um caminhdo para ir buscar a doacdo 1a em
Irecé, sempre foi em Irecé mais também teve Itaberaba, até hoje continua assim, as
vezes a farinha chega num lugar e o feijao em outro (Taata Komannanjy, 2010).
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Foto 84: Recebimento e distribuigdo das cestas pela CONAB — ACBANTU, 2011.

O processo de distribuicdo de cestas foi crescendo e ganhando visibilidade, mas a estrutura

oferecida pelos 6rgdos governamentais ainda era pouca, ndo havia transportes adequados para

os alimentos, pessoal para ajudar na distribuicdo, nem equipamentos e os terreiros tiveram que

desenvolver suas estratégias proprias de superacdo de mais essa dificuldade, entre eles

mesmaos.

A gente precisava dar um nome para isso que tava acontecendo, se ndo vem alguém e
da né? Eu sé ficava falando tem que dar um nome: Rede Kddya, Comunidades
Organizadas da Diaspora Africana pelo direito humano a alimentacdo, tudo isso € a
REDE KODYA. Em funcéo disso foi criada as coordenagdes por bairros, depois as
coordenagBes municipais, coordenagdes regionais, hoje tém coordenacfes estaduais,
uma Rede mesmo que no Brasil luta pelo direito humano a alimentagdo. A cada
reunido nds chamamos de plenaria de Seguranga Alimentar e Nutricional. Chegava a
doacdo, a gente fazia a plenaria. Houve todo o contexto simbolico, porque, na grande
maioria, o Orixa dono da casa vinha na hora da entrega, isso continua acontecendo até
hoje. Em abril de 2004, quando a gente deu o nome da Rede e foi feita a distribui¢do
coincidiu com muitas casas que estavam tocando para Oxossi, e Oxossi é o provedor
do alimento dentro da concep¢do do Ketu, ai a gente fez uma reunido, ai a gente foi
vendo a nossa dindmica de se reunir (Ana Placidino, 2010).

A organizacdo ndo sO teve que planejar o acesso até o local aonde o alimento chegava e

organizar toda a logistica da distribuicdo, como também pensar e providenciar formas para
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prestar conta aos 0rgaos governamentais e aos terreiros associados da propria ACBANTU.

Segundo nos conta um dos entrevistados:

Por que tem essa folha de prestacdo de contas onde consta a assinatura e o CPF da
familia que recebeu a doacdo. A gente ainda tinha que fazer isso, tirar Xerox, uma
ficava no terreiro e uma com a gente, e outra para a CONAB, e a CONAB que presta
conta com o Ministério. Nesse tempo, o0 MESA passou a ser o Ministério do
Desenvolvimento Social e Combate a Pobreza, o MDS, entrou para cruzar na linha
né? Como Ministério e dentro destas plenarias. (Taata Komannanjy, 2010).

Foto 85: Registro e distribui¢do das
cestas, ACBANTU, 2011.

A organizacao, a partir dai, passa a buscar fazer parte dos espagos de representacdo da
sociedade civil nas politicas de Seguranca Alimentar e Nutricional do pais: Conselhos,
Féruns, Comités, espacos onde antes apenas a Igreja Catdlica representava o segmento
religioso, passaram a ser disputados também pelas religides de matriz africana, através da
ACBANTU e da Rede Kbédya. Ocupar estes espagos criou muitas tensdes, disputas

ideoldgicas e preconceitos foram sendo desvelados, como nos conta o interlocutor:

Ai, nesse Forum a gente enfrentava muito preconceito, porque a gente era de
Candomblé e o Férum era marcado pela presenca principalmente de Catolicos, cristdo
que tém essa coisa de acesso ao governo, que é histdrica, isso mesmo. Ai a gente teve
diversos preconceitos. E, a partir dos ancestrais, conseguimos a eleicdo para ser
membro do Conselho de Seguranga Alimentar e Nutricional na vaga de religido. E
bom dizer que a estratégia de preconceito do CONSEA se deu na realizacdo de suas
reunides: reunido todas as manhas, era feita todo dia, um dia de manhd, outro dia de
tarde, depois botava para duas tardes. E a gente tinha que ir andando, um lugar longe
Ia no Rio Vermelho e no dia da elei¢do naquela Universidade de Arquitetura e toda a
nossa ida 14, foi muita dificuldade, foi 14 que a gente conseguiu uma vaga com ajuda
até do pessoal do PC do B, Lucimara nos ajudou muito (Taata Komannanjy, 2010).

Apesar da demonstracdo de organizagdo da ACBANTU e da importancia deste trabalho, ndo
sO para as comunidades de terreiro de Salvador, mas principalmente para o proprio governo,
que poderia aprender a atuar com tais organizacdes, ou mesmo colocar em préatica seu
discurso de apoio as diversidades e aos excluidos. Ainda assim, os 6rgdos de governo nao
fizeram um trabalho colaborativo diante das dificuldades inerentes as condi¢cBes de
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vulnerabilidade de tais povos, apresentaram novas dificuldades para a garantia do acesso aos
alimentos que estes buscavam, ainda que estivessem, de alguma forma, ajudando-os a fazer
cumprir a propria politica governamental. As instituicdes governamentais praticavam seu
racismo institucional, fracassando na oferta de um servico digno a tais sujeitos, minando as
forcas da organizacdo e, pior, ndo acreditavam que a instituicdo conseguisse dar conta desta

empreitada, apostavam no fracasso da organizagdo como nos conta um dos entrevistados:

Mesmo a gente discutindo, levando a discussdo dos terreiros, eles ndo acreditavam,
diziam que ndo ia ter capilaridade pra ta ali, s6 Salvador. A gente ndo tinha condicdes,
nessas reunides do encontro eram mais de 60 pessoas, ficou com 10 organizacdes,
dessas 10, 09 era tudo de branco, porque, com essas estratégias, eles iam esvaziando a
participagdo do povo preto, e ai comecou a ficar vazio. No dia da eleicéo, com ajuda
de Lucimara, conseguimos essa vaga, ai, disseram assim que 0 movimento negro
estava presente. Ai eu disse “ndo, o movimento negro ndo ta presente ¢ sim o
movimento negro religioso. A UNEGRO ndo estd presente”, ai reivindicamos a
presenca da UNEGRO. Eles acham que tudo é uma coisa s0, basta ser preto. Fazem de
conta que ndo estdo entendendo. “Eu sou do movimento do Candomblé, rapaz eu
quero a minha vaga, eu sou religioso e ndo partidario”. Consegui uma vaga para a
ACBANTU e conseguimos colocar outra organizagdo do Movimento Negro, ficou
como suplente. Ai entramos no Conselho Estadual (Taata Komannanjy, 2010).

O racismo ndo aparece s6 nos discursos subliminares, como também nas falas proferidas nos

momentos de disputas politicas acirradas, como nos relata o interlocutor:

No Conselho Municipal foi um preconceito maior, o pessoal da igreja estrebuchou de
tal forma quando eles viram que a ACBANTU ia ser eleita uma mulher da
ACOPAMEC da Mata Escura gritou: “ndo reconhego voto para esses pretos, esse
povo pobre nem sabe 0 que estd fazendo aqui”. Meu Deus! ai tinha gente querendo
bater nela, gente correu atrés dela, varias mées de Santo estavam |4 - “néo faga, ndo
bata”. Ela pediu o microfone para pedir desculpas, entdo ela disse que os negros eram
0s que mais sofriam fome no pais e que ela néo tinha falado que nds éramos pobre por
que éramos negros: “eu disse que sdo pobres ndo por ser negros, mas por ser de
Candomblé ndo tem ética”. Esse ja era o Forum Café. O Comenda era estadual e o
Café era municipal. Foi muito preconceito mesmo, pedindo desculpas, chorando e
discriminando (Taata Komannanjy, 2010).

Depois de conquistar espaco nos conselhos locais, a ACBANTU partiu para os Foruns

nacionais onde as disputas ndo sdo menores:

Ai quando teve o Conselho Estadual tirou os delegados para a Conferencia Nacional,
entdo eu fui representando, era a Unica representando, era a Unica na Conferencia
Nacional da Bahia e de Terreiro. Participei, participei, tudo mais. Af o presidente Lula
resolveu instaurar o Conselho Nacional de Seguranca Alimentar que tinha sido extinto
em Fernando Henrique, ai cada estado tinha que indicar, entdo a Bahia indicou uma
instituicdo chamada Movimento de Organizacdo Comunitaria MOCE, que faz um
trabalho muito grande, muito bonito no entorno do semiarido, 0 SAZOPE, que tem um
trabalho muito grande com agricultura agroecoldgica e precisava de uma indicagdo,
tinha que indicar trés, na hora da reunido, um terceiro poderia ser indicado, pdde ser a
ACBANTU, pbde ser, entdo mandei o curriculo da ACBANTU e 0 meu curriculo para
0 Governo Federal e para a nossa surpresa o0 presidente escolheu trés da Bahia
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escolheu a do semiarido, a da agricultura agroecoldgica e a ACBANTU, que
trabalhava com terreiros. Ai, quando a gente foi indicada, ai foi um susto na Bahia que
a gente foi aceito foi o primeiro movimento negro, foi o primeiro movimento negro
religioso. Ai 14 tava cheio de vicios da Pastoral da Crianca, agentes de Pastoral varios,
varios eles sdo antigos nessa historia (Ana Placidino, 2010).

Foto 86: Participacdo do representante da ACBANTU em reunido do CONSEA/MDS,
Brasilia, 2011 — ACBANTU, 2013.

Diante de tantos desafios, a estratégia de insercdo dos terreiros de Candomblé nas politicas de
Seguranca Alimentar e Nutricional, também se deu através de vérias lutas, a principal delas
contra o racismo e a intolerancia religiosa. Atualmente este € um trabalho reconhecido, que ja
consegue ter uma dindmica prépria. Causa muita polémica ainda entre os proprios terreiros,
mas conseguiu inserir a perspectiva e a colaboracdo deste segmento em todos os niveis das
politicas de Seguranca Alimentar e Nutricional no Brasil: Municipal, Estadual e no ambito
Federal, colaborando para elaboracédo do texto final da atual Politica de SAN e na construcédo
do Sistema Nacional de Seguranca Alimentar e Nutricional brasileiro. As estratégias foram e
continuam sendo diversas, mas sem deixar a fé nos seus Deuses e Deusas de lado como nos

conta Taata Komannanjy:

A, em nossas plendrias, a gente foi chamando o povo do Ministério pra participar pra
trazer algum assunto. O que foi histérico foi o que a gente fez aqui no Museu Eugenio
Teixeira Leal com o Ministro Patrus Ananias que é quase tdo catolico quanto o Bispo,
guanto o Papa, acho que o Papa é menos, que ele ¢ igual ao Bispo Dom Elder Camara,
ali era um homem de fé. Ai, Patrus Ananias veio, j& a gente caprichou como o povo de
Santo faz, muito bem vestidos pra receber o ministro, ele ja tinha feito uma agenda
corrida e ficou um pouco pra ir para o aeroporto, ai, quando chegou, tomou aquela
surpresa. Teve uma mesa com a doutora Rose Pondé, Tata Komannanjy, Makota
Valdina, uma senhora de Tempo, Dona Iraildes, mde Jucara e um pai de Santo
também temos fotos dessa mesa.
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4.8 — Distribuicao de Cestas Emergenciais de Alimentos

Com relacdo a estratégia governamental pesquisei a respeito e a sintese desta acdo € a

seguinte:

A Distribuicdo de Alimentos a Grupos Populacionais Especificos é uma a¢do emergencial que
visa atender familias que estdo em situacdo de inseguranca alimentar e nutricional. A
aquisicdo dos alimentos é realizada por meio de parceria firmada entre o Ministério do
Desenvolvimento Social e Combate a Fome (MDS) e a Companhia Nacional de
Abastecimento (Conab) e destinada a alguns grupos tradicionais e especificos: povos
indigenas, comunidades remanescentes de quilombos, comunidades de terreiros, trabalhadores
rurais sem terra que pleiteiam acesso ao programa de reforma agraria, atingidos pela
construcdo de barragens, marisqueiras, caranguejeiras, além de municipios que estejam em
situacdo de emergéncia e/ou calamidade publica reconhecidos pela Secretaria Nacional de
Defesa Civil/Ministério da Integracdo Nacional.

A indicacdo das familias atendidas é realizada pelos dérgdos/entidades do Governo Federal
responsaveis pela atuagio junto a cada um desses segmentos: a Fundacgdo Nacional do indio
(FUNAI) e a Fundagdo Nacional de Saude (FUNASA) sdo responsaveis pela indicagdo das
comunidades indigenas; a Fundacdo Cultural Palmares (FCP) e a Secretaria Especial de
Politicas de Promocdo da Igualdade Racial (SEPPIR), pela indicacdo das comunidades
remanescentes de quilombos e das comunidades de terreiros; o Departamento de Ouvidoria
Agréria e Mediagdo de Conflitos/Instituto Nacional de Colonizacdo e Reforma Agraria
(DOAMC/INCRA-MDA), pela indicacdo dos acampamentos; a Secretaria Especial de
Agquicultura e Pesca, pela indicagdo das marisqueiras e caranguejeiras, e a Secretaria Nacional
de Defesa Civil (SEDEC-MIN), pela indicacdo dos municipios em situacdo de emergéncia
e/ou calamidade publica. Uma excegéo é o Movimento Nacional dos Atingidos por Barragens

(MAB - sociedade civil), que indica as familias impactadas pela construcéo de barragens.

O MDS, apés receber todas as indicagcdes dos orgaos/entidades citados acima — e de acordo
com o orcamento disponivel para a Acéo - encaminha a relacdo de beneficiarios para a Conab,
que direciona a compra dos produtos por estado, de acordo com a demanda apresentada,
disponibilizando-os nas unidades armazenadoras para que 0s parceiros citados acima retirem
as cestas e as distribuam as familias indicadas. Nas localidades em que isso ndo é possivel, 0s

orgdos/entidades firmam parcerias para garantir que as cestas cheguem as familias em
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situacdo de inseguranca alimentar e nutricional. E importante frisar que 0 MDS n&o indica 0s
beneficiarios nem acata demandas das comunidades/movimentos sociais sem prévia consulta
aos orgaos representantes dos segmentos atendidos. A acdo, portanto, é realizada em parceria
com os demais 6rgdos do Governo Federal que detém maior conhecimento sobre a realidade
desses grupos populacionais especificos. Atualmente, uma cesta de alimentos é composta por

oito itens, totalizando 22 Kg. Ha duas variedades de cestas, de acordo com as regibes do pais:

Norte — Nordeste: * Arroz — 10 Kg, * Acucar — 2 Kg, * Feijdo — 3 Kg, * Farinha de
mandioca — 2 Kg, * Macarrdo — 1 Kg, * Oleo de soja — 2 Latas, * Leite em p6 — 1 Kg * Flocos
de milho — 1 Kg

Centro — Sul: * Arroz — 10 Kg, * Acgucar — 2 Kg, * Feijdo — 3 Kg, * Farinha de trigo — 2 Kg,
* Macarrdo — 1 Kg, * Oleo de soja — 2 Latas, * Leite em p6 — 1 Kg * Fuba — 1 Kg

A Distribuicdo de Alimentos a Grupos Populacionais Especificos, executada desde 2003 pelo
MDS, apresenta alguns pontos criticos, como: auséncia de embalagem dos produtos falta de
recurso especifico para transporte das cestas de alimentos, fragilidade dos critérios de
indicacdo das familias atendidas, regularidade na entrega e a quantidade e variedade dos

alimentos que compde a cesta (MDS, 2008).

Mapa 3 - Distribuicdo de Cestas Emergenciais pela CONAB no Nordeste, 2008.

Familias atendidas pela distribuicao de cestas de alimentos, regiao Nordeste.

7l Unidades armazenadoras

w —* ' * Estoques estratégicos

Produtos da Agricultura Familiar
Amendoim Apicultura
Arroz Cafe
Coco-da-Baia

Feijao

Girassol

Leite

Mandioca

Milho

Pupunha

Soja

Sorgo

Cesta de alimentos, por segmento
| Acampados
[ Quilombolas
I Comunidades de Terreiro
Il Mov. Atingidos por Barragens

I 'ndigenas
Total de cestas de alimentos
] 310- 1284
[ 1285- 5264
4 0 4 8 Kilometers I 5265-10938

B 10 939 - 24 093
Bl 24 094 - 56 075
Fontes: SESAN e CONAB. Convertido para o SIG na SAGI
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4.9 - Politizacdo Governamental das Lutas dos Terreiros por SAN

A partir de 2012, o governo brasileiro instituiu o primeiro Plano Nacional de Seguranca
Alimentar e Nutricional (CAISAN, 2011), que pode ser considerado um bom instrumento,
pois, a partir dele, sera possivel monitorar, acompanhar e avaliar 0s avancos e retrocessos das
politicas de SAN no pais, particularmente no que se refere aos Povos e Comunidades
Tradicionais. Neste Plano no capitulo das diretrizes da Politica Nacional de Seguranga
Alimentar e Nutricional, destacaria a Diretriz 4, que se aplica diretamente a este segmento e

traz no seu bojo as seguintes estratégias:

Diretriz 4 — Promocdo, Universalizacdo e Coordenacdo das AcOes de Seguranga Alimentar e
Nutricional Voltadas para Quilombolas e demais Povos e Comunidades Tradicionais de que
Trata 0 Decreto n°® 6.040/2007 e Povos Indigenas.

Dentro dessa diretriz destacaria 0 Objetivo 4 e suas metas, com definicao inclusive dos érgaos
responsaveis, onde aparecem bem descritas as acGes voltadas para povos e comunidades

tradicionais, como pode ser observado abaixo:

Objetivo 4

Promover a seguranca alimentar e o etnodesenvolvimento dos povos indigenas, quilombolas e
demais povos e comunidades tradicionais, por meio do uso sustentavel da biodiversidade,
com enfoque na valorizacdo da agro-biodiversidade e dos produtos da sdcio-biodiversidade.

Metas prioritarias para 2012/2015 descritas no Plano — (com a inclusédo das especificacdes das

demandas das comunidades de terreiro):

* articular e monitorar agdes de Orgdos governamentais que garantam O acesso a0s Servigos
publicos e programas sociais, contemplando a promocéao da seguranca alimentar e o fomento
ao desenvolvimento sustentavel a partir da preservacdo dos saberes e viveres de povos
indigenas, comunidades quilombolas e demais povos e comunidades tradicionais;

 promover a adequacdo do conjunto de politicas publicas e programas de desenvolvimento
social, desenvolvimento rural sustentavel, conservacdo da agro-biodiversidade, seguranca

alimentar e nutricional para povos indigenas, comunidades quilombolas e demais povos e
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comunidades tradicionais, considerando as especificidades étnico-culturais e a preservacao de
seus saberes e modos de vida;

» Para tal tarefa, é preciso conhecer as especificidades étnico-culturais e os saberes de
cada comunidade;

* celebrar 20 contratos de concessdo de Direito Real de uso com organizaces dos povos e
comunidades tradicionais das Unidades de Conservacdo de Uso Sustentdvel Federais e
realizar o cadastramento de familias de 50 Unidades de Conservacdo, visando promover o
acesso a territorios e politicas publicas (MMA);

* claborar, de forma participativa, 6 planos de desenvolvimento sustentavel de povos e
comunidades tradicionais (MMA);

» Este item ja foi contemplado, no que se refere as comunidades de terreiro, com a
publicacdo em 2013 do | Plano de Desenvolvimento Sustentavel para Povos e
Comunidades de Matriz Africana, pela SEPPIR (SEPPIR, 2013);

» promover 17 cadeias de produtos da socio-biodiversidade em ambito nacional e suas
instancias de governanca instaladas (MMA);

> E preciso atentar para a inclusdo dos produtos utilizados nos terreiros nesta cadeia
produtiva;

» promover o acesso de 100 mil familias de povos e comunidades tradicionais e agricultores
ao mercado (Brasil sem Miséria);

> E preciso atentar para a inclusdo das familias das comunidades de terreiro neste
mercado;

« retirar 50 mil familias extrativistas da linha de extrema pobreza (Brasil sem Miséria);

* remunerar pelos servigos ambientais prestados 70 mil familias de povos e comunidades
tradicionais e agricultores familiares, em especial aqueles em situacédo de pobreza extrema
(Brasil sem Miséria - MMA);

» Atentar para a incluséo das comunidades de terreiro;

* incluir as familias ribeirinhas e pecadores agroextrativistas que vivem em areas da Unido,
com prioridade na Amazonia Legal, nos mecanismos de compensacgao por servi¢os ambientais
prestados (Brasil sem Miséria - MMA);

 realizar mapeamento das organizagdes existentes de povos e comunidades tradicionais
(SEPPIR);

» Isso j& vem sendo feito, no que se refere as comunidades de terreiro;

e assegurar O acesso a servicos, programas e projetos a 700 comunidades quilombolas

certificadas e/ou tituladas (SEPPIR);
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» fortalecer o Selo Quilombos do Brasil como referéncia a origem da producdo das
comunidade sem diversas cadeias produtivas (SEPPIR);

» Seria importante criar um selo também para produtos produzidos dentro dos critérios
das comunidades de matriz africana, como referéncia de origem e de producéo
adequada as suas especificidades;

* constituir agdes coordenadas de identificacdo de familias indigenas e de outros povos e
comunidades tradicionais, elegiveis as agdes de fomento e estruturacdo da producgéo (Brasil
sem Miséria - MDS);

» Incluir familias das comunidades de terreiro;

* apoiar projetos de fomento a produgdo, especialmente de alimentos, articulando-os com a
oferta de servigos de Assisténcia Técnica e Extensdo Rural (ATER) para povos indigenas e
povos e comunidades tradicionais (MDS);

» Atentar para a inclusdo das comunidades de terreiro;

* apoiar projetos e a¢des voltadas ao atendimento de povos indigenas e povos e comunidades
tradicionais que contemplem atividades de formacdo, de intercambio de experiéncia,
identificacdo e implementacdo de praticas produtivas sustentaveis (alimentos, artesanato,
agroextrativismo e outras) (MDS);

» Atentar para inclusdo das comunidades de terreiro, inclusive como formadores;

+ atender 20.000 familias quilombolas com ATER qualificada, com base nas necessidades
especificas e caracteristicas socioculturais desse publico;

* beneficiar 6.000 familias com capacitacdo e assisténcia técnica e extensao rural apropriadas
ao manejo florestal comunitario e familiar (MDA);

» Incluir os saberes e préaticas das comunidades de terreiro;

* incentivar as Escolas Familia Agricolas (EFAS) a destinarem vagas exclusivas para
estudantes quilombolas (MDA);

* mapear as comunidades tradicionais de terreiro, priorizando as capitais e regides
metropolitanas (SEPPIR).

» A principal estratégia voltada para as comunidades de terreiro € o mapeamento e
levantamento socioecondmico das comunidades tradicionais de terreiro em sua
diversidade, realizacdo e apoio a estudos e pesquisas relacionados a situacdo de
seguranca alimentar, demanda por servigos e programas sociais em comunidades
tradicionais, bem como apoio a acbes de desenvolvimento sustentdvel nessas
comunidades. (Responsaveis: SEPPIR, MDS, MMA. OrganizagGes representativas

das comunidades de terreiro).
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Desta forma, o governo federal parece assumir seu desconhecimento com relacao a realidade
de tais comunidades, mas manifesta seu interesse em conhecer e em apoiar as acdes
desenvolvidas para este publico. Para tanto espera contar com estudos e pesquisas a respeito e
também com a colaboracéo, das instituicdes governamentais e de organizacdes representativas

das comunidades de terreiro nesta tarefa.

4.10 - Os Ruidos da Estratégia Emergencial

O trabalho de distribuicdo de cestas basicas, embora reconhecido por muitos terreiros deste
estudo tem gerado muitas controvérsias, pois muitos afirmam ndo saberem os critérios de
selecdo e indicacdo das casas escolhidas para receberem as cestas emergenciais; ou afirmam
que receberam uma Unica vez no ano e depois ndo sabem porque ndo receberam mais;
relataram ainda que receberam dois tipos de cesta de modo que isso causou conflito na propria
comunidade, ao perceber que algumas cestas tinham determinados ingredientes que ndo se

encontravam em outras.

Em algumas casas, as zeladoras (es) dizem ndo querer receber as cestas, pois segundo elas
“terreiro de Candomblé nunca precisou de esmola do governo, precisa € ter fé no Orixa, isso
sim...”’; outras casas pensam que essa ¢ uma estratégia politica eleitoreira, que provavelmente
as pessoas responsaveis por essa acdo devem querer seus votos e que eles/elas ndo estdo

dispostos a negociar esse tipo de coisa.

Enfim, muitas sdo as controvérsias também apresentadas por aqueles que ndo se encontram
satisfeitos com a distribuicdo de cestas emergenciais, talvez por conta do processo ndo ter sido
esclarecido para todo o grupo, uma vez que as organizagdes responsaveis pela distribuicdo

também foram se apropriando da questdo na medida em que iam sendo inseridas na estratégia.

Um dos aspectos que tem interferido e aprofundado esses conflitos, por exemplo, sdo as
questdes colocadas pela intolerancia religiosa. As chamadas religiGes neo-pentencostais vém

travando uma disputa desigual frente aos terreiros de Candomblé na Bahia.

Desigual por representarem segmentos com fortunas em recursos estratosféricos acumulados
por seus lideres, por arregimentarem seus fiéis, particularmente entre os devotos do

Candomblé, referindo-se a estes como devotos de cultos demoniacos, a0 mesmo tempo em
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que se utilizam de diversos elementos simbolicos das religides de matriz africana para atrai-

los. Neste aspecto uma de minhas entrevistadas afirma que:

Quando sé tinha igreja Cat6lica ndo tinha tanta resisténcia ao terreiro, e as pessoas
participavam mais, né? A comunidade... Quando tem caruru, eu distribuia ai, e hoje os
meninos dizem que é macumba, ndo quero ndo. Mas acho que a igreja catolica
somava, né? Agora os evangélicos nesta coisa de dizer que é o demdnio, é o demdnio.
Eles vém para minha porta viu! Vem para aqui! Vem entregar papelzinho, t4 vendo ai
esse “mari0” ndo € para encostar ndo! Ai os meninos que a mae sdo evangélicas
pararam. Minhas flores (pipoca) que eu distribuia aqui no més de agosto a casa enchia,
agora eu vou procurar menino pelos colégios, os meninos a mae tambhém evangélica,
antes ndo, antes aqui era bom (Dona Marlene, 2010).

A presenga das igrejas neo-pentencostais, diferentemente das igrejas catolicas, vem causando
uma interferéncia no modo de vida dos povos de terreiro e nas comunidades do seu entorno.
Essa forma de distribuir alimentos e de comunhdo, na concepc¢do afro-brasileira, fica
comprometida por conta da demonizacdo que os evangélicos tém feito, de suas praticas. Isso,
do ponto de vista dos terreiros, interfere também na seguranca alimentar das comunidades.
Nesse sentido, as politicas de Seguranca Alimentar e Nutricional que focalizam os terreiros
para distribuicdo de cestas emergenciais poderiam contribuir, de alguma forma, para

reconstituir esse papel.

As igrejas evangélicas ndo desenvolvem muitos trabalhos assistenciais na comunidade sem a
perspectiva de terem algo em troca. Elas solicitam doacBes de comunidades extremamente
pobres em recursos financeiros, géneros ou qualquer outro item que o individuo possa doar,
com a promessa de terem tudo devolvido em béncaos e na satisfacdo de suas necessidades e

pedidos que assim serdo alcancados, como afirma uma de minhas interlocutoras:

S6 culto. Pelo menos aqui nas redondezas é sé culto. Geralmente eles tiram da
comunidade, dizem o que trazer. E impressionante, antes nfo tinha nada, a igreja so
era umas cadeirinhas assim, hoje ja tem ventilador de teto toda a estrutura, o pastor ja
tem carro. Toda vez de um culto é cobrado, ele cobra né. A gente vé na televisdo, ta
la fazendo o culto do evangelho e ta 14 embaixo Bradesco a conta tal. Cartdo aceita
todos, qualquer dinheiro, qualquer cartdo, entendeu? Entdo assim é mais de tirar do
que de somar. E o terreiro faz exatamente o contrario dd mais do que toma (Lenici,
2010).

A intolerancia religiosa ndo é enfrentada como um problema nas politicas publicas e esses
territérios tornaram-se alvos faceis para conflitos dessa natureza, pois sao nas periferias das
cidades, onde sobrevivem os terreiros, por terem sido praticamente expulsos dos centros pela
especulacdo imobiliaria. Sdo nesses locais também que tais igrejas recrutam seus fiéis, entre

0s mais pobres e desesperados sujeitos da cidade. Entretanto, parece que buscam retirar de
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tais pessoas 0 pouco que elas tém e no que se refere a Seguranca Alimentar e Nutricional ndo
desenvolvem nenhum tipo de intervencgéo, pelo menos no bairro de Novos Alagados isso ndo

acontece, como afirma uma de minhas entrevistadas:

Muito engracado que meu marido era evangélico e eu do Candomblé. Ai, de repente,
ele foi, porque ndo impede de vocé ta em outras religides conhecendo, ai ele foi,
porque o pai dele ia ser a segunda pessoa do pastor, ai ele foi para essa cerimonia, ai
ele disse: “poxa cheguei com a fome e tal sim, mas ndo teve um docinho 14”. Pensa
que é a gente, acabou, acabou. Pensa que a gente que se preocupa quando termina uma
festa, pessoas que tdo ali perdendo noite e tal, que a gente se preocupa em dar uma
comida e uma bebida, é no seco mesmo; chegou I, tem que fazer, e cada um para sua
casa, e a gente ndo. A ldgica é outra né? Ele mesmo um dos primeiros, quando
termina o Candomblé, ele pergunta, bate na barriga ¢ fala “t6 com fome”. E tem
pessoas que ja esperam isso (Lenici, 2010).

Assim, nesse universo, as politicas atuais de distribuicdo de cestas basicas emergenciais para
os terreiros de Candomblé podem fortalecer a existéncia do terreiro no territorio, além de
ajudar no combate a intolerancia religiosa, pois aproxima os famintos de todas as religiGes
que buscam os terreiros para pegar sua cesta basica. Questionada quanto a esse aspecto minha

interlocutora disse que:

Ajuda né, ta caminhando é, mainha as vezes fazia assim. “Fulano ta aqui ¢? Ta é?”
Chegava no barracéo que eu olhava, tava aqui e tal. E aquela coisa assim entregava a
cesta, tome aqui, na proxima vez se tiver a gente ta aqui, pode vir buscar e ele saia
sem olhar pra trés (Lenici, 2010).

Outra avaliacéo feita é sobre o comportamento das agéncias governamentais que também nao
se posicionam organizadamente diante das demandas das comunidades de terreiro, agem de
forma assistencialista e ndo desenvolvem uma verdadeira politica de seguranca alimentar e
nutricional para esses povos, uma vez que cestas emergenciais distribuidas esporadicamente,
ndo se constituem em uma verdadeira estratégia de enfrentamento de um problema que é

reconhecido pelo proprio segmento gestor de tais politicas.

Um aspecto a ser discutido também é a padronizacdo das cestas nos itens que costuma
oferecer. Uma cesta bésica é composta geralmente de arroz, feijdo, acucar, fuba de milho, pois
visa cumprir um programa que tem sua aquisicdo baseada no padrdo alimentar de uma familia

brasileira com cerca de quatro membros.

Entretanto, as familias de santo dos terreiros compreendem geralmente um ndmero variavel

de individuos e necessitariam de outros itens para corresponder as suas praticas alimentares,
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como por exemplo: azeite de dendé, milho branco, feijdo fradinho, milho de pipoca, camaréo,

amendoim e castanha, itens que ndo constam nas cestas oferecidas no programa.

4.11- Uma Proposta de Politica de SAN para os Terreiros de Candomblé

Torna-se importante entender que na perspectiva das entrevistadas, 0os Deuses/Deusas ndo sao
responsaveis pela falta de alimentos, nenhum deles provoca a fome ou deseja que seus
adeptos passem por tal situacdo, por isso num terreiro, do ponto de vista do sagrado, a fome
tem outros significados. Esta é uma condicdo provocada pelas pessoas, pois elas sdo as
responsaveis pelas desigualdades, injusticas e tantos outros males e tipos de fome. Como pode

ser visto na narrativa de uma de minhas entrevistadas:

Nenhum deles provoca a fome, a fome é um alerta pra ta cuidando, acho que eles ndo
querem isso. E quer dizer assim é como se fosse uma crianga, a crianga nio chora com
fome? Os Orixas ele tem aquele, como é que se diz, aquele tempo para vocé dizer
assim que o Orixa t& com fome, por acaso vocé faz a obrigagdo em 2008, daqui a trés
anos ja esta na época de arriar aquela oferenda, € isso que se diz a fome dos Orixas,
porque é o tempo de cuidar deles (Dona Cicera, 2010).

As politicas de Seguranca Alimentar e Nutricional preocupam-se em garantir o Direito
Humano a Alimentacdo Adequada, mas para o povo das religides de matriz africana na Bahia,
este Direito Humano s6 poderd ser garantido, caso seus Deuses também estejam bem
alimentados. Entdo, este € um Direito Humano que deve integrar a perspectiva espiritual e
cultural também, no sentido de que as pessoas de terreiro ndo se alimentam sozinhas. Nos
espacos dos terreiros, simbolicamente, tudo precisa ser alimentado. Ou seja, garantir

Seguranca Alimentar e Nutricional as pessoas inclui garanti-la também aos Deuses/Deusas.

Consequentemente uma politica pensada para inclusdo das Comunidades Tradicionais de
Matriz Africana e com 0 objetivo de atender as necessidades de Seguranca Alimentar e
Nutricional destes, precisa compreender e respeitar os didlogos subjacentes presentes no
universo de tais culturas. Tais povos possuem uma diferenciada visdo de mundo que 0s
mantém em contato direto com seus Deuses, esse equilibrio delicado esta vinculado e é
também mantido pelo desafio da luta incessante na manutencdo de suas identidades. Se uma
politica se propde a garantir tais direitos precisa compreender melhor o que esses direitos
incluem na perspectiva destes povos e desenha-la para legitimar esses aspectos, junto a cada
povo e ndo universalizar coisas que nao sdo universalizveis, ou promover acdes
exclusivamente emergenciais, isso ndo € uma politica, € um socorro.

133



Outro aspecto a destacar neste item diz respeito a toda producéo feita ao longo do tempo em
termos de pesquisas académicas sobre as religides de matriz africana no Brasil. Tais estudos
sempre utilizaram como referencial epistemologico de suas andlises, concepcbes
eurocéntricas e referenciais que universalizavam aspectos culturais partindo de um ponto de
vista eurocentrado dotado de capacidade para descrever tudo a partir deste referencial, ou seja,

universalizar o que nem sempre pode ser universalizavel.

Os estudos sobre as religides de matriz africana no Brasil carecem de abordagens dos préprios
sujeitos e que traga a contribuicdo de autores e pesquisadores africanos também para este
didlogo, afinal de contas é dessa matriz cultural que estamos falando, portanto precisamos ter
referenciais tedricos que nos ajudem a compreender aspectos subjacentes a tais grupos ndo
como uma traducdo ou interpretacdo a luz de construtos ocidentais/universalizantes, mas a
partir de seus préprios construtos. Por conta disso, tentei identificar o que mais se
aproximaria, das concepc¢des dos terreiros deste estudo e que pudesse ser abordado dentro da
perspectiva africana de Direito Humano, a fim de compreendermos nessa visdo de mundo em
que consiste o Direito Humano a Alimentacdo? Partindo dessa tarefa, cheguei ao conceito
Banto de Ubuntu.

Segundo o filosofo mogambicano, Severino Ngoenha (2011), a filosofia africana ocupou-se
durante muito tempo essencialmente de problemas particulares do mundo negro: luta contra a
escravatura; integracdo social das didsporas; emancipacdo politica; luta contra a pobreza
absoluta. Esta é a razdo pela qual tal filosofia ndo teve eco fora do mundo negro. Ngoenha
considera que as questdes postas pela filosofia africana nunca interessaram aos asiaticos, por
exemplo, e que a teologia da libertagdo interessou aos latino-americanos, mas também trilhou
caminhos diferentes. Entretanto, para ele, interessar-se pelas questdes da justica significaria
debrucar-se sobre questdes que ultrapassam o ambito afro-
africano e podera se constituir em uma contribuicdo

africana no ambito da filosofia geral.

Nesse sentido, Ngoenha (2011) considera que a Republica
Sul-Africana ao trazer-nos seu conceito de justica

restaurativa (Ubuntu) pode nos oferecer uma contribuigéo

importante do continente africano, no debate de ideias, que

Foto 69: Criangas da comunidade alimentadas —

ultrapassem a dimensao africana. Ribeiro, 2010.
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Ubuntu consiste em duas palavras numa s6. O prefixo ubu e a raiz ntu. Ubu evoca a ideia de
ser, em geral. Este conceito ético enfatiza as aliancas entre as pessoas e as relacdes entre estas.
Trata-se de uma categoria epistémica e ontolégica fundamental do pensamento africano dos
grupos que falam as linguas Banto. Ubu € o mais antigo e generalizado ser, se-ndo, esta
profundamente marcado pela incerteza, por estar ancorado na busca da compreensdo do
cosmos numa luta constante pela harmonia, pelo equilibrio vital: pelo Axé. Essa compreensao
é importante, pois a politica, a religido e o direito assentam e estdo banhados da experiéncia e

do conceito de busca por essa harmonia césmica (RAMOSE, 1999).

O discurso sobre o direito a vida pressupde sempre e esta intimamente relacionado com o
direito a alimentacdo. Na perspectiva Ubuntu, nenhum ser humano singular possui um direito
a vida superior e exclusivo em relacdo a todos os outros seres humanos. Nenhum ser humano
singular dispGe de uma outorga prévia, superior ou exclusiva do direito inalienavel a
subsisténcia. Consequentemente, todos os seres humanos merecem igual interesse apesar de
receberem reconhecimento desigual (CHATTOPADHYAYA, 1980: p.177 apud RAMOSE).

A Justica e o Direito Humano nesta perspectiva requerem, portanto, regras de distribuicdo dos
recursos necessarios a manutengdo da vida, pois a vida de cada individuo tem sempre igual
valor que qualquer outra vida humana. Com base nesse entendimento, o direito a vida é
anterior ao estabelecimento de uma comunidade ou sociedade. A realizacdo deste direito
significa o acesso desimpedido a alimentacdo mesmo que tal acesso possa estar sujeito a

regras especificas.

Dentro deste aspecto, o objetivo do Estado deve ser

N4

criar e salvaguardar as condi¢des necessarias para o
exercicio pacifico do Direito Humano a vida. O
Direito Humano a Alimentacéo é um direito humano
fundamental. Todos os outros direitos humanos
fundamentais ‘tradicionais’ e todas as outras

\\~
liberdades basicas gravitam em torno do direito a “J"

a“mentagaoi derlvando deSte asua relevanCIa' Foto 70: Oferecimento de alimentos a Tempo, Ribeiro, 2010.

Em termos coletivos, o Ubuntu se manifesta nos principios da partilha, da preocupacao e do
cuidado mutuos, assim como da solidariedade. Para Ramose (1999,) na filosofia Ubuntu, “a

comunidade € logica e historicamente anterior ao individuo. Com base nisso, a primazia é
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atribuida @ comunidade, € ndo ao individuo”. Essa comunidade é definida como uma
“entidade dindmica” entre trés esferas: a dos vivos, a dos mortos-vivos (“ancestrais”) e a dos
ainda ndo nascidos. Dentro desse contexto, o individuo ndo perde sua identidade pessoal e sua
autonomia. A justica é a efetivacdo e a preservacdo de relagdes harmoniosas em todas as trés

esferas da comunidade, e o direito € o instrumento para alcancar esse fim.

Pude perceber, através deste estudo que esta concepcdo do alimento como direito de todos na
comunidade anterior a qualquer outro direito humano, prevalece nos terreiros. A justica
redistributiva da filosofia Ubuntu se faz presente, pois o alimento existe para o bem de todos e
de tudo, assim ele é distribuido na comunidade ndo importando o segmento a que cada
individuo pertenca, ou quem chega em busca desse beneficio. Como pode ser observado na

declaracdo abaixo feita por um dos entrevistados:

Seguranca alimentar e nutricional no Candomblé esti para alem do ato de ingerir
nutrientes, para os adeptos, o ato de alimentar é a atitude de compartilhar e manter o
grupo Vvivo no territério para além da matéria ou do espirito de cada individuo, mas
para o cosmo. Basta observar como se comportam os sacerdotes no trato com alimento
produzido com o maximo zelo, estes oferecem uma pequena parte da energia a terra,
fogo, ar, &gua e natureza (nkisi) como agradecimento e a outra que serd distribuida
com a comunidade de terreiro e a outrem que deseje alimentar-se deste.
Compreendemos que o alimento vem da terra e para sua existéncia se faz necessario
gue 0 0s nutrientes nesta estejam presentes sempre, devolver parte e a sobra é uma das
diversas formas celebrativas para de manter o sistema c6smico vivo, ou seja, manter a
vida dos seres terrestre, € muito mais que cadeia alimentar, é prover os seres em todas
as formas naturais de existir. O que é oferecido transforma a energia (a exemplo do
himus que é um dos nutrientes da terra), e nela todos os seres estdo interligados pela
necessidade, é o sopro da vida de cada vida. O alimento que é sagrado devolvido a
cada parte do meio natural com seu significado e significancia, o alimento entregue a
natureza em local diferente € para a perpetuacdo da vida na natureza assim mantendo
0 sagrado que é a natureza (Jodo Reis, filho de Dona Lourdes do Terreiro Onz6 de
Angord, 2013).

Dai, representando essa concepgao € que tudo é simbolicamente alimentado: os atabaques
comem, a terra come, 0s portais de cada espago comem, a cabega come, 0 COrpo come, 0
espirito come e tudo deve ser periodicamente alimentado. A Seguranga Alimentar é anterior a
qualquer outra questdo que impeca os grupos do convivio fraterno. Ndo hd Candomblé sem
comida, ndo ha Candomblé sem que tudo e todos sejam alimentados, esse principio é Ubuntu.
Por conta disso comem 0s humanos junto com seus ancestrais, representados nos seus Deuses,

os Orixas.
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A comunidade € anterior ao eu, essa comunidade € representada no modo de vida da familia
que compde um Egbé, nesse espaco tudo se comunica pessoas, folhas, pedras, animais, agua,
fogo, ar, as criangas, 0s espiritos ancestrais e 0s que ainda irdo nascer. Tudo e todos integram
a comunidade de um terreiro de Candomblé, portanto tudo e todos comem representando a

comunhdo e a justica distributiva: Ubuntu.

Observei que a maioria das casas € mantida principalmente pelos recursos de suas liderangas,
alguns trabalham em diferentes oficios e é dessa forma que se garante o alimento, pois o que
conseguem receber das consultas € muito pouco e inconstante e 0 apoio governamental

quando existe é emergencial, pontual.

Este alimento é distribuido nas oferendas, nas festas e todos os presentes sdo alimentados, a
comunidade do Egbé e seu entorno, demonstrando que os terreiros de Candomblé sdo
agéncias interessantes para a implementacdo de uma verdadeira politica de Seguranca
Alimentar e Nutricional para o pais. Essa é uma pratica que ha muito ja desenvolvem, por
terem uma compreensao de Direito Humano a Alimentacdo bem mais ampla que as politicas

universais de combate a fome implementadas até entdo.

Diante do exposto, resta-nos o desafio de propor um modelo de politica de SAN para 0s
terreiros de Candomblé. Tal modelo precisaria considerar os diversos aspectos apresentados e
referenciados pelos sujeitos que vivenciam a Inseguranca Alimentar, mas sabem o que

precisaria ser feito para vencé-la.

O povo de Candomble, como o povo Judeu, possui praticas alimentares e dietéticas
especificas que integram a sua cOSmMOVisdo e que precisam ser respeitadas para a propria
garantia desta cultura milenar. O alimento precisa ser considerado desde sua produgéo,
processo, consumo e destino das sobras, entendendo também as proibi¢Ges especificas de

cada caso para que a Seguranca Alimentar e Nutricional se realize, pois como diz o conceito:

Seguranca Alimentar e Nutricional é a realizagdo do direito de todos e todas ao acesso
regular e permanente a alimentos de qualidade, em quantidade suficiente, sem
comprometer 0 acesso a outras necessidades essenciais, tendo como base praticas
alimentares promotoras da saude, que respeitem a diversidade cultural e que sejam
social, econdmica e ambientalmente sustentaveis. Conforme definicdo da I
Conferéncia Nacional de Seguranca Alimentar e Nutricional (OLINDA, 2004).
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Assim, uma proposta de politica de SAN para as comunidades de terreiros deveria se

fundamentar nos seguintes aspectos:

e Respeito as suas praticas e a diversidade cultural;

e Empoderamento das mulheres negras;

e Garantia de um territorio para producdo adequada dos géneros utilizados;

e Garantia de sustentabilidade futura de suas praticas;

e Manutencao da economia do sagrado;

e Combate a intolerancia religiosa;

e Distribuicdo de cestas basicas (quando for o caso) adequadas as suas praticas
alimentares;

e Distribuicdo de cestas emergenciais em determinados casos e para familias do entorno;

e Vigilancia Sanitaria visando a garantia da qualidade nos entrepostos de producgdo dos
géneros utilizados (Feiras, Mercados etc.);

¢ Vigilancia Sanitaria dos terreiros visando o controle de pragas e roedores;

¢ Vigilancia da satde das familias das comunidades de Candomblé e do seu entorno;

e Controle de qualidade das aguas fornecidas e utilizadas em cada casa;

e Certificacdo da qualidade dos produtos feitos para utilizacdo nos terreiros (Selo de
Qualidade);

e Capacitacdo e treinamento dos produtores nas técnicas adequadas, seguindo as
orientagdes dos zeladores (as), para producao de seus alimentos;

¢ Divulgacdo dos produtos qualificados e locais de aquisicao;

e Instalacdo de mercados verdes, com folhas e ervas medicinais adequadamente
produzidas nos bairros da periferia;

e Estabelecimento de uma rede de comercializacéo e troca de géneros do Axé;

e Orientacdo quanto a reciclagem de descartaveis.

Sdo itens que ndo poderiam deixar de serem considerados na elaboragdo de uma politica que
contemple as necessidades das comunidades de terreiro da Bahia, pois para estes embora
considerem importante, ndo basta a distribuicdo de cestas emergenciais e também néo da pra
manter as necessidades de cada casa diante das mudancas e desafios impostos pelo modelo

econdmico de desenvolvimento brasileiro.

138



Precisa-se garantir a autonomia de suas tradi¢cdes de origem como um Direito Humano, que
constantemente sofre violagGes, por conta do racismo, sexismo, intolerancia religiosa e outras
discriminagBes correlatas. Portanto, caberia as politicas publicas de equidade e de justica

atentarem para a urgéncia na defesa desse patrimoénio cultural e alimentar afro brasileiro.
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Capitulo V - Candomblés: espagos de superacao da exclusdo, das desigualdades e da

fome*’

A desigualdade numa sociedade pode ser definida como a distribuicdo desigual de bens e
Servigos entre 0s grupos que a compdem. A salde, a educacdo formal e seus determinantes
podem ser também desigualmente distribuidos nas populagdes. Os padrdes de desigualdade
variam no espaco e no tempo. Essas desigualdades podem ser agravadas em funcdo de
determinantes demograficos e ambientais, acesso a bens e servigos e a politicas sociais.
Problemas associados ao ambiente construido e ao hiperadensamento populacional agregam

novos contornos a desigualdade em uma sociedade (SANTOS, 2005).

No que se refere a desigualdade no processo de salude-doenca, a sociedade brasileira vive um
momento de transicdo, onde coexistem elevadas taxas de mortalidade por problemas
caracteristicos de sociedades desenvolvidas (obesidade, cancer etc) e subdesenvolvidas (fome,
diarréias, verminoses etc). Assim, a possibilidade de adoecer e morrer por qualquer desses

fatores coloca parcela significativa da populagdo em risco.

A justaposicdo de riscos encontrara, como segmento mais vulneravel, as populacBes mais
empobrecidas que experimentardo altos niveis de interacdo com muitos riscos. Como
consequéncia, o excedente de doencas provocadas pela desigualdade em salde poderia
acarretar nos grupos mais vulneraveis mortalidade precoce, sobrecarga de determinados
procedimentos médicos, maiores demandas de servi¢os sociais e reducdo da possibilidade de
ascensdo social. Na atualidade, existe grande consenso de que pessoas expostas a condicoes
sociais e econdmicas desfavordveis apresentam piores condi¢cBes de salde e vivenciam

diferentes processos de excluséo social.

A autora Sarah Escorel (2000) traz o conceito de excluséo social, definindo-a como sendo o
“processo no qual — no limite — os individuos s&o reduzidos a condicdo de animal laborans,
cuja Unica atividade € a sua preservacdo biologica, e na qual estdo impossibilitados do

exercicio pleno das potencialidades da condi¢do humana”.

A autora analisa a excluséo social sob a influéncia dos eixos de vinculagdo/desvinculagéo

propostos por Castel (1991), considerando-a como um processo que envolve trajetorias de

*" Este capitulo corresponde ao artigo publicado no livro: Histéria da Satde e da Doenca — Organizado por
Antdnio Emilio Morgan, 2012, a partir de dados dessa pesquisa.
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vulnerabilidade, fragilidade ou precariedade e até ruptura dos vinculos em cinco dimensdes da

existéncia em sociedade, que seriam:

A dimenséo sécio-familair onde a insergdo corresponde a vinculos familiares, sélidos
e estaveis, relagdes de amizade, coleguismo, companheirismo, vizinhanca, que se
deixam perceber na familia, no time de futebol, no grupo religioso. A fragilizacéo e a
precariedade destas relagcdes conduzem o individuo ao isolamento e a solid&o.

A dimensdo laboral, processo que se desenvolve entre uma insercdo estavel e regular
que conjuga o binémio assalariamento e protecdo social, tipica das sociedades de
trabalho dos paises centrais. Exclusdo, neste &mbito, € mais que ocupar uma posi¢ao
marginalizada no processo de producdo e acumulacdo capitalista — e é a condicédo
contemporanea de ser supérfluo e desnecessario.

Outra dimensdo é o ambito politico ou esfera da cidadania — onde ocorre a
formalizacao das experiéncias dos direitos.

Ja na dimensdo cultural, ela caracteriza que € onde ocorre a troca de valores
simbdlicos — processos de subjetivacdo, de construcdo de identidades, a relacdo com o
outro e as representacdes sociais.

E, por ultimo, a autora considera a dimensdo da propria vida — onde podem ser
analisadas as trajetdrias de insercdo/desvinculacdo por meio dos fendmenos ligados a

saude/doenca e a violéncia, por exemplo.

Destes arranjos de vinculacdo/desvinculagdo, surgem os teimosos — que sobrevivem por

determinagéo pessoal.

Considerando estes aspectos, penso em me referir, nos processos de enfrentamento da fome

como processos de exclusao/incluséo desenvolvidos pelos sujeitos através da religiosidade,

dos Candomblés da Bahia, na atualidade.

No contexto do Candomblé, podemos observar a importancia dessas dimensdes, tratadas pela

autora, e, verificar que elas se sobrepdem dando outro sentido a religiosidade, que, neste

cenario centra-se na vida comunitaria e inclui a dimensédo metafisica, fundamental para o

processo de exclusdo/inclusdo no Candomblé.

141



5.1 - Contextos de exclusao e fome no Brasil

Para inicio de conversa, vamos pensar nas primeiras décadas do século XX, quando o Brasil
passou por transformacdes socio-econdmicas e pela necessidade de se definir enquanto nacéo
com pretensdes de desenvolvimento. Nesse contexto, coube aos intelectuais e cientistas da
época elaborar estudos que descrevessem o pais e analisassem as possibilidades e caminhos

para o seu crescimento.

Gilberto Freyre, por exemplo, faz, em Casa Grande e Senzala (1933), uma analogia entre a
farinha de mandioca e a farinha de trigo, como uma antitese entre o branco e 0 negro,
colonizador e colonizado, discusséo bastante presente na época, pois corria em torno de temas

COmo eugenia e raca a ideia de construcdo da nacionalidade brasileira.

Assim, a farinha de mandioca, para esse autor, foi considerada um alimento fonte de
carboidratos, de proteinas de segunda classe, pobre em vitaminas e minerais e, portanto, de
baixo valor biolégico-nutricional, passou a simbolizar o nativo, o mestico, o mulato, o
caboclo brasileiro. Ao passo que a farinha de trigo, também considerada um alimento fonte de
carboidratos, mas com proteinas de alto valor bioldgico, maior teor de vitaminas e minerais e,
portanto, superior em valor bioldgico-nutricional, além de maior digestibilidade, passou a

simbolizar, para ele, o branco, o colonizador.

Desta forma, uma vez que a farinha de mandioca representava a base do padrdo alimentar
nacional, explicava-se, de certa forma, as menores eficiéncias eugénicas do brasileiro em

relagdo ao europeu.

Nos estudos de Freyre, ele afirma ainda que os mais bem alimentados, na regido do Nordeste
agucareiro, sempre foram o senhor de engenho e o0 escravo, e que o0 senhor alimentava bem o
escravo para que ele produzisse mais. Entretanto, outros autores fazem criticas a esse ponto de
vista, demonstrando que, além do interesse econdémico subjacente na acdo do senhor de
engenho ao abastecer 0 escravo de um maior aporte energético, ndo havia preocupagao com o
fornecimento dos alimentos protetores (proteinas), fazendo com que as senzalas fossem

espacos de afeccOes nutritivas, avitaminoses, tuberculoses e tantos outros males habituais.

Apesar de contar com muitos estudos em torno desse tema, as politicas adotadas pelo Brasil

para o enfrentamento da fome sempre tiveram um carater assistencialista. Tais estudos
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serviram para dar legitimidade a essas politicas, implantadas no pais a partir da decada de
1940, nao influenciaram entdo, medidas mais estruturantes ou politicas voltadas para enfrentar

os determinantes de tal situag&o.

Vale ressaltar, que todos esses autores pertenciam a familias de classe social abastarda, donos
de engenho e/ou ex-senhores de escravos. Estes senhores compunham também a elite politica
do pais e promover justica social de uma outra forma, que ndo puramente assistencial, ndo

pertencia ao leque de possibilidades politicas vislumbradas por esse grupo.

A populacdo brasileira, ndo branca, foi aos poucos inviabilizada nos projetos politicos
nacionais e o0 nordeste passou a ser a regido que recebia os menores investimentos, capazes de
promover 0 seu crescimento e desenvolvimento. Essa regido se tornou, com o tempo, um
territorio fértil para as a¢Oes assistencialistas, sem um retorno que reflita no desenvolvimento
econdmico da maior parcela de sua populagdo, exceto para os grandes latifundiarios, esses
permaneceram gozando dos privilégios politicos de tais medidas. Desse modo, fica evidente
que a escolha de nacgdo brasileira viavel, beneficiada pelos investimentos estruturantes, sao as

regides de maioria ndo-negra ou indigena.

Ou seja, 0 projeto para acabar com a fome no Brasil foi delegado a uma parcela da populacao,
enguanto que para outra parcela a fome continua a ser um projeto que marginaliza e
inviabiliza, minando aos poucos as forcas da populacéo, fragilizando-os frente aos problemas
de saude e interferindo consequentemente no processo de educacao formal, cujo modelo ainda

privilegia as elites.

Fome chama pobreza e vice-versa. A fome impacta em cheio a condigéo da pessoa pobre para
desenvolver suas habilidades e reduz sua produtividade no trabalho. Nas criancas, afeta o

desenvolvimento fisico e mental, reduzindo drasticamente sua capacidade de aprendizado.

A questdo da miséria e da fome no Brasil tem componentes ainda mais perversos que a
simples escassez de recursos — que caracteriza o problema em outros paises, especialmente no
continente africano. No Brasil da miséria, ha comida sobrando e nunca se gastou tanto

dinheiro na &rea social como agora, e mesmo assim a situagdo ndo melhora.

Estudiosos afirmam que a saida seria investimentos maiores em educacéo, saude, previdéncia

e assisténcia social e uma melhor distribuicéo de renda.
143



No passado para DARWIN (1969: 72), por exemplo,

[..] a luta pelo alimento para a manutencdo da vida seria um dos principais
mecanismos da selecdo natural na evolugdo das espécies. A incapacidade de o homem
se alimentar plenamente estaria entdo, relacionada aos limites impostos pelo ambiente
natural.

Esta ideia, no entanto, excluia do homem a sua capacidade de intervir e modificar o meio
como também de interagir coletivamente. Posteriormente, a explicagdo da determinacao
social da fome passou a ser a justificativa para 0s processos nutricionais socialmente
diferenciados, ou dos modos de se compreender a sobrevivéncia dos grupos desfavorecidos no

processo de desigualdade social.

Assim, para a “teoria geral da populacdo,” era necessario o controle bioldgico da populagao
(MALTHUS, 1977: 7-34). Desta forma, o modo natural de os pobres viverem e morrerem
encontraria como justificativa sua propria irresponsabilidade pela excessiva reproducao
bioldgica. O malthusianismo, fundado na relacdo homem-natureza, considerava a fome e a
miséria como resultantes da violéncia contra a lei natural da vida, motivada pelos proprios
pobres (MALTHUS, 1977).

A constituicdo do campo da nutricdo no Brasil passou diretamente pelos estudos sobre a fome
e a concepcdo cientifica desse fendmeno ganhou interpretacdo tanto fisiolgica quanto
socioldgica. No Brasil, a emergéncia do campo da nutricdo, seja como disciplina, politica
social e/ou profissdo, tem sido contextualizada no bojo das transformacgdes econdmico-
politico-sociais e culturais que o pais vivenciou no decorrer dos anos de 1930 e 1940.
(COIMBRA et. al., 1982; VASCONCELOS, 1999).

Entretanto, € importante registrar que, desde a segunda metade do século XIX, o saber sobre a
alimentacdo da populacéo brasileira comecgou a despontar dentro do campo do saber medico,
por intermédio das teses apresentadas as duas faculdades de Medicina (Bahia e Rio de
Janeiro) existentes até entdo no pais (COIMBRA et. al., 1982; MARTINS, 1994).

Sd0 um pouco divergentes 0s marcos emergenciais da nutricdo brasileira, conforme a
literatura pesquisada. Alguns autores apontam o livro de Eduardo Magalhaes, “Higiene
Alimentar”, publicado em 1908. Outros, os estudos desenvolvidos a partir de 1906, por

Alvaro Osoério de Almeida no campo da fisiologia da alimentaco.
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Mas sdo os estudos de Josué de Castro que mais influenciaram as politicas educativas de
combate & fome no Brasil. Cabe a Castro, a introducdo da discussdo em torno do
“aprimoramento eugénico do povo brasileiro através de uma alimentagao racional”. Seguindo
a trilha apontada por tais estudos, a chamada “tese do mal de fome e nao de raga” foi sendo

paulatinamente construida e apresentada por Castro, na sequéncia de suas publicacdes.

Esses estudos tentavam se contrapor ao que vigorava nas ciéncias fisiologicas da época, que
atribuia a raca a situacdo de subdesenvolvimento do pais. A ideia de que o mal era a fome e
ndo o fato de termos uma populacdo majoritariamente negra e indigena no nordeste passou a

ser 0 caminho percorrido por esses estudos.

A natureza da fome esteve clara desde muito, tornando-se ainda mais nitida nesses Gltimos
séculos. Entretanto, sua determinacdo social foi ignorada no discurso médico hegeménico, e
mais tarde diluida no termo desnutri¢cdo. O enfoque predominantemente bioldgico distanciou,
progressivamente, as questdes sociais vinculadas ao corpo, fazendo desaparecer ou excluindo

a condicdo humana do organismo, para sustentar um suposto objetivo cientifico.

Vale lembrar que todas as regides colonizadas no mundo foram exploradas e geraram
produtos apenas para 0 interesse e manutencdo econdmica da metrépole, as necessidades
préprias de cada regido foram esquecidas e postas de lado para beneficio dos interesses do
colonizador. Assim, ndo sé portugueses, mas franceses, ingleses e os holandeses nas suas

colbnias atuaram da mesma forma gerando riquezas e populagdes de famintos.

O problema tende a persistir porque o sistema capitalista s6 reconhece e atende ao apetite de
guem possui dinheiro, ndo de quem esta com a barriga vazia. Quanto menor o mercado
interno de um pais, menores sao suas chances de que o setor agricola seja dinamico, a menos
que este setor se volte para o exterior. A pobreza da populacdo empurra as safras agricolas
para fora, o que agrava ainda mais esta pobreza, na medida em que limita a producédo

destinada a0 mercado interno. E um circulo vicioso do capitalismo, da exclusdo e da fome.

Neste cenario, alguns paises africanos colonizados por povos europeus, sofreram e ainda
sofrem as consequéncias dessa situacdo. Estes povos séo reconhecidos e apontados como o0s
famintos do mundo, a ponto de alguns autores se referirem ao fendmeno da fome com

expressoes do tipo: ‘“fome africana”, como um fendmeno com  caracteristicas e
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sintomatologias especificas, que revelam sucessivas e variadas situacdes de fome crénica

onipresente nessas sociedades.

No Brasil, o primeiro contingente de miseraveis foram os escravos. Particularmente depois da
abolicao, eles passaram a viver numa situacdo de pobreza extrema, pois politicas de incluséo
dessa populagdo ao novo sistema de producdo ndao foram implementadas. Isso se reflete até
hoje em estatisticas como as taxas de analfabetismo e de mortalidade infantil,

proporcionalmente maiores entre a populacéo negra

Entre 1998 a 2002, um documento da Organizacdo Mundial de Satde apontou a existéncia de
840 milhdes de pessoas desnutridas no mundo, das quais 799 milhdes vivem em paises em
desenvolvimento. O numero de pessoas famintas diminuiu apenas 2,5 milhdes por ano e isso
gracas a média ponderada entre os bons resultados na China, Vietna, Tailandia, Nigéria, Gana

e Peru, onde a ma nutrigdo retrocedeu consideravelmente.

O contrério ocorre também em varios paises onde a fome aumentou, sobretudo na Africa
subsaariana (a Somalia detém o triste recorde de subnutricdo do planeta, que atinge 75% de

sua populacao).

Em Salvador, a cultura de origem africana, foi bastante preservada e resguardada através dos
simbolos sagrados do Candomblé. E nos espacos dos terreiros que o estilo de vida, os héabitos,
as recomendacfes e as formas de promover salde, prevenir doencas e buscar a cura sao

ensinados de geracédo a geracao.

Entretanto, temos que considerar que as praticas de salde dos negros e dos povos indigenas
foram excluidas do sistema oficial de saide no Brasil, no momento em que o pais adotou
como modelo de desenvolvimento, o caminho da “razdo” eurocéntrica e passou a marginalizar
todas as outras formas de cuidados com a saude, que ndo as académicas, legitimadas e

acatadas como oficiais.

Dessa forma, uma proposta de atencdo a salde para os afrodescendentes no Brasil passa,
também, pelo resgate, desestigmatizacdo, inclusdo e valorizagdo dos saberes médicos de
matriz africana onde estes ainda estdo muito presentes nos terreiros de Candomblé. Nos

terreiros, € praticada uma medicina popular constituida de acGes preventivas e curativas cuja
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base € uma visdo de ser humano e de cosmo antropologicamente situada no campo da fé
(OLIVEIRA, 2003: p.55).

Em meu processo de pesquisa de campo um dos entrevistados, questionado sobre a causa das

doencas, respondeu:

Sei que os inquices usam as doencas para alertar seus filhos para que cumpram suas
obrigacOes. Sei, também que as doencas podem ser provocadas por feiticos, nesses
casos o Unico local capaz de trazer a cura é o terreiro (Sr. Paulinho, 2006).

Percebe-se assim, que muitos males a que os homens estdo sujeitos, na visdo dos adeptos,
acontecem para que reflitam e retornem as suas origens, procurem saber e cuidar dos aspectos
psicofisicos da sua vida, refazendo e reelaborando seus lacos de identidade com o sagrado,
que sdo, na verdade, lacos desfeitos ou esgarcados de identidade com a Africa, a terra que
resguarda as historias de saude/doenca dos seus ancestrais. Neste caso, 0 processo de exclusdo
provoca uma nova inclusdo, fazendo com que o individuo recupere seus lacos identitarios,

reintegrando-o a essa dimensao, reelaborando seu processo individual e coletivo de pré-cura.

Em Novos Alagados, pesquisei em terreiros de Candomblé, de nacdo Ketu e Angola. Na
Bahia o conceito de “nagdo” tem duplo alcance: indica a0 mesmo tempo uma tipologia de
ritos e uma origem étnica, dos fundadores do rito (SERRA, 1995; p. 71). Essa diferenciacédo é
muito importante para os seguidores e adeptos, pois faz referéncia a uma origem etno-
histérica de cada casa e/ou familia, o que interfere, na visdo dos adeptos na trajetdria

individualizada e coletiva de pro-cura.

A diferenciacdo de nacdo é uma das primeiras licbes que um iniciado deve ir aos poucos
percebendo. Os terreiros de Candomblé sdo acima de tudo espacos de educacdo, onde 0s
frequentadores podem aprender sobre cada orixa/inquice/vodum, sobre a origem de cada casa,
e acima de tudo sobre elementos da cultura africana, reelaborados e reinterpretados no Brasil,

reencontrando, desse modo, sua propria historia perdida.

E importante lembrar que essa histdria reelaborada coloca o individuo num patamar positivo
de vida, ha nesse momento uma acdo afirmativa da identidade negra, pois os ancestrais
divinizados s@o herdis, reis, deuses, homens e mulheres negras extremamente valorosas,
desconstruindo para o sujeito toda referéncia negativa relativa ao ‘“‘ser negro” em nossa

sociedade.

147



Na cosmovisdo dos angoleiros (bantu), por exemplo, 0 mundo era um grande pacote
feito por Zambi, nesse pacote ele colocou todas as doengas, todos os males e também
todas as curas, todas as ervas e todos os remédios que curavam esses males. Feito o
pacote, entregou a0 homem. Cabe ao homem, entdo, descobrir onde estd o remédio
para aqueles males. Ou seja, 0 homem néo inventa nada, s6 descobre. O pacote esta
pronto, esta aqui, s6 falta descobrirmos onde estda o remédio (MARMO, apud
SACRAMENTO, 2003: p.39).

Durante as conversas, sempre passavamos por questdes relacionadas a vida dos zeladores e a
momentos dificeis de suas trajetdrias, quando s6 a fé nos deuses foi capaz de Ihes restabelecer
o0 equilibrio e a coragem para superar tais obstaculos.

Assim, com relacdo a fome e as estratégias ou taticas utilizadas para vencer esse problema,
muitos dos mitos, dessa religido, enfatizam essa situacdo, mas o principal deles é o mito de
Exu/Nzila. Por ser o primeiro a ser criado, 0 mensageiro, e por ser aquele que todos temos que
agradar, pois todos tém o seu proprio Exu/Nzila, ele estd sempre envolvido com nossas

dificuldades e também com as soluc¢des possiveis para vencé-las.

A fome no Candomblé pode ser interpretada como um desejo ndo saciado, uma caréncia que
ndo é suprida e nem sempre traz relacdo com os alimentos em si, mas com outra forma de
alimentacdo que transcende o bioldgico; diz respeito ao que desejamos, a nossa verdadeira
esséncia, mas que ndo revelamos, ndo satisfazemos. As vezes por sermos impedidos pelas
circunstancias, pela sociedade etc; assim vamos “vivendo de teimosos” € mesmo depois de
mortos, 0s que nos conheceram e/ou nossos descendentes podem sofrer as consequéncias
dessa situacdo, e, ai é preciso saciar a fome e fazer cumprir o desejo, para que o equilibrio e

bem-estar de todos seja restabelecido.

Na Bahia, essa situacdo pode ser simbolicamente comparada a vivenciada pela populagéo
negra, ex-escravizada, que guarda dentro de si a fome de justica. Desse modo o Exu dos

baianos encontra-se sempre faminto e, portanto, temos que fazer ainda muitas oferendas.

Em Novos Alagados, local desse estudo, muitas familias diariamente passam fome, vivenciam
um processo de cronicidade desse fenbmeno e, como Exu, vivem e morrem sem ter seu desejo
aplacado, satisfeito. Nesse universo, para sobreviver, muitas sao as estratégias adotadas para

conviver com o mal.
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Recorre-se muitas vezes a alternativas alimentares consideradas fortes e capazes de saciar a
fome, outras vezes recorre-se aos saberes e taticas aprendidos com os antepassados, ou com
0s deuses. As taticas dizem respeito as praticas cotidianas e também, de modo geral, as
maneiras de fazer, que terminam por constituir vitorias do fraco sobre o considerado mais

forte (os poderosos, as doengas, a violéncia, uma ordem etc) (CERTEAU, 2003: p. 47).

Essas performances, segundo Certeau (2003),

[...] dependem de saberes muito antigos, remontam a tempos imemoriais inteligéncias
com as astucias e simulagdes de plantas e peixes. Do fundo dos oceanos até as ruas
das megaldpoles, as taticas apresentam continuidades e permanéncias. Elas transitam
de geracdo em geracdo através das préaticas, sem explicagdo pelos que a reproduzem e
sem traducdo adequada pelos que querem compreendé-las.

Para o faminto, a fome é visualizada de forma difusa, muitos carregam a culpa por estarem
vivendo esta situagdo como um castigo, algo que os envergonha e se reflete na vida cotidiana
através de ac¢Oes que transitam entre o real e o simbdlico, representado através de um discurso

sobre a fome (FREITAS, 2003). Uma de minhas entrevistadas disse-me que:

A coisa que eu mais queria, filha, era ter estudado, mas minha mae ndo deixou, porque
eu tinha que ajudar. Eu era a mais velha e minha mée vendia acarajé; entdo, desde
pequena eu ajudava ela, e ndo pude ter estudo. Por isso, fiquei sem querer lhe receber.
Imagine: eu uma mulher analfabeta, 0o que eu ia saber conversar com a senhora?
Desde pequena eu fui muito retada, passava muita fome e tinha que trabalhar pra
ajudar minha mée. Aos doze anos eu tinha uma canoa e atravessava o pessoal de
Alagados para o Subdrbio, dai comecei a ganhar meu dinheirinho e cedo sai de casa,
tudo o que tenho hoje eu agradeco a eles, meus inquices (D. Marlene, 2006).

Privado do acesso a educacdo formal e tendo que trabalhar bem cedo, muitas familias negras
na Bahia podem contar essa mesma historia. Sao histdrias de fome, excluséo e privacao e de
negacdo dos direitos socais basicos do cidaddo. Nesse discurso, a educagdo formal aparece
como algo de grande importancia na vida destas pessoas. Em nossa sociedade a educacao
apresentou-se sempre como um caminho honrado e possivel para o negro, o pobre, alcancar

uma vida digna.

Creio que, no que se refere as praticas de salde e as estrateégias e taticas de vencer a fome,
caberia aqui uma reflexdo: de que forma o saber da biomedicina (educacéo formal) poderia
contribuir com os saberes dos que vivenciam e superam (saberes tradicionais) tais problemas,

sem ter muitas vezes acesso aos profissionais do sistema oficial?
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Nos terreiros de Candomblé a fome é um mal que tem que ser afastado. Assim,
simbolicamente, ndo pode faltar comida e nas festas publicas todos os convidados devem sair
depois de saciados. Nos terreiros, tudo é simbolicamente alimentado todos os espagos, todos
0s instrumentos musicais, todos 0s deuses e todas as prescricdes para o restabelecimento do
equilibrio envolvem invariavelmente a oferenda de alimentos. Representando,

simbolicamente, que a fome e a exclusdo néo sdo bem vindas nesses espagos.

Dar de comer é algo importante e valorizado neste universo, do mesmo modo muitas sdo as
proibicbes alimentares que devem ser respeitadas para a manutencdo do equilibrio e

propagacao da forca que compdem um Egbé.

Os terreiros nos mostram a importancia da vivéncia coletiva, do viver em comunidade, onde
um deve ajudar o outro para 0 bem e crescimento de todos, onde também se administram
diversos conflitos. O alimento € um veiculo de comunicagdo capaz de promover a propagacao

do axé e a incluséo.

As civilizacdes africanas sofreram e sofrem ainda hoje por conta da fome. Antigamente esta
era mais relacionada as tragédias climaticas, da agricultura, das guerras etc., atualmente, por
conta também dos efeitos do desenvolvimento econémico, da globalizac&o e do capitalismo,
gue continua a fazer vitimas em todo o mundo. Na Bahia sdo as populagdes negras, mais

pobres na sua maioria, as que mais sofrem as consequéncias desse flagelo.

Desta forma, os caminhos para acabar com a fome sdo muitos, parece ser necessario
inicialmente definirmos a que fome nos referimos, para que possamos refletir e por em pratica
alternativas que ja foram tragadas, mas que precisam ser assumidas como viaveis e capazes
de reverter esse quadro que so reflete a desigualdade e o racismo no Brasil (pois 0 pacote de

Zambi esta pronto, cabe ao homem encontrar os remédios).
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Cap. VI - Consideracoes finais

Neste trabalho de pesquisa procurei enfocar o conceito de Seguranca Alimentar e Nutricional
(SAN) partindo das concepgOes que a consideram como:

A realizacdo do direito de todos e todas ao acesso regular e permanente a alimentos de
qualidade, em quantidade suficiente, sem comprometer 0 acesso a outras necessidades
essenciais, tendo como base praticas alimentares promotoras da salde, que respeitem
a diversidade cultural e que sejam social, econdmica e ambientalmente sustentaveis.

Texto definido pela 1l Conferéncia Nacional de Seguranca Alimentar e Nutricional
(OLINDA, 2004). Entretanto, ao considerar o ponto de vista das mulheres negras dos terreiros
de Candomblé de Novos Alagados, aproximei-me de outras concepgdes de Seguranga
Alimentar e de Direito Humano a Alimentacdo Adequada, uma vez que, para oS terreiros,

segundo Mae Stella de Oxo6ssi:

A dindmica de comer e beber no Candomblé transcende a acdo bioldgica e se
constitui na principal maneira de renovar e estabelecer o Axé. Comer equivale a
viver, manter, preservar, iniciar, comunicar, refor¢ar memorias individuais e
coletivas. Comer é uma maneira de se comunicar com o Orixa e de fortalecer a troca
de Axé (SANTOS, 1995).

Partindo de tais concepgdes, considerando que comer transcende a acdo bioldgica e se
constitui na principal maneira de estabelecer o Axé, a energia vital de cada ser, no
Candomblé. Levantei dados entre os terreiros deste estudo, num processo de investigacéo e de
procura. Vale ressaltar que estes sdo espacgos localizados em um territorio desprovido de
muitas acOes e politicas de promocao da equidade sdo terreiros pobres mantidos pela forca de
trabalho e pela fé de suas zeladoras.

Ao aplicar a Escala Brasileira de Inseguranga Alimentar - EBIA, adaptada, observei que
muitos destes terreiros tém a percepcdo de se encontrarem em situacdo de Inseguranca
Alimentar (75%), além de estarem com a capacidade de acesso aos alimentos que consideram
adequados para seu uso particular e para o cumprimento das obrigacdes socio-religiosas
reduzidas. Em 25% dos terreiros pesquisados, na percepcao dos zeladores, a situacdo de SAN
estava dentro da perspectiva adequada para as necessidades socio-religiosas e de suas familias
bioldgicas, isto é, ndo havia riscos para garantia de acesso quantitativo e qualitativo as
refeices habituais e nem para manutencao das oferendas e de sua pratica religiosa. Mas, para

a maioria dos terreiros deste estudo, 75% das casas pesquisadas vivenciam algum grau de
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Inseguranca Alimentar e, destes, 55,5% encontram-se em condi¢do grave de Inseguranca
Alimentar, ou seja, apresentam muitas situagbes de limitagdo de acesso aos alimentos

habituais, tanto para suas familias bioldgicas, quanto para suas obrigacdes socio-religiosas.

Nesse contexto, Freitas (2003) nos ajuda a compreender o papel da religiosidade diante desta

realidade e esta relagdo entre a Fé e a Fome quando nos diz que:

Essa substancia invisivel simboliza, para muitas pessoas do bairro, o preenchimento
do vazio das politicas sociais. A entidade divina é a Unica que se imagina ter acesso.
Seré, entdo, a fé nos Deuses que podera assegurar a auséncia da Fome na familia e o
afastamento dos filhos dos esquemas da violéncia no bairro (FREITAS, 2003: p. 205).

Neste contexto, as concepcdes de Seguranca Alimentar e Nutricional parecem oscilar entre:
1. Seguranca Alimentar e Nutricional como Afirmacédo do Poder Feminino
2. Seguranca Alimentar e Nutricional como Equilibrio Vital
3. Seguranca Alimentar e Nutricional como Dialogo Ancestral
4. Seguranca Alimentar e Nutricional como Ac¢do Afirmativa
5

Seguranca Alimentar e Nutricional como Salde

Tais concepcOes se entrecruzam e se operacionalizam de acordo com a necessidade
apresentada nos processos de convivéncia e de dialogo incessante, com os Deuses através do

jogo do Ifa.

Considero ainda, que estudos sobre as religides de matriz africana no Brasil utilizaram, na
grande maioria das vezes, como referencial tedrico, autores europeus, falta-nos a contribuicéo
de outros referenciais, como de autores africanos, por exemplo, uma vez que esta religido se

diz de “matriz africana” ha que se considerar 0 pensamento africano para sua interpretacao.

Entretanto, temos pouco acesso a essa filosofia, pois a producdo africana nos chega com
muita dificuldade, sobre variados aspectos. Busquei nas livrarias, sites, livros, artigos e tive
muita dificuldade de encontra-los. Mesmo estando na Bahia, os estudos sobre o Candomblé

carecem de tais autores.

Se, através do Candomblé, conseguimos manter uma memoria afetiva da Africa, através dos
alimentos conseguimos manter um didlogo com os Deuses africanos, reforcando essa
memoria naquilo que nos constitui como povo negro da diaspora, herdeiros de uma matriz

cultural invisibilizada pelo racismo institucional.
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A academia pratica seu racismo institucional, através do epistemicidio de saberes
considerados subalternos, invisibilizando essa producédo, esse pensamento, interferindo neste
didlogo. Podemos encontrar parte destes saberes nos terreiros, pois nesses espacos tais
conhecimentos foram mantidos cifrados atraves do idioma da sacralizacdo. Mas, a outra parte,
para perfazermos o dialogo, encontra-se do outro lado do Atléantico invisivel e dificilmente
alcancada. Precisamos urgentemente dialogar com autores, que considerem a filosofia

africana ao tratarmos de estudos que enfoquem essa matriz cultural.

Tais estudos poderiam nos auxiliar na interpretacdo de inUmeros aspectos e nos aproximar
dessas linguagens e visdes de mundo. Por conta disso, recorri a Severino Ngoenha, filésofo
mocgambicano, ao sul-africano Mogobe B. Ramose e a mogambicana Maria Paula Meneses,

mas necessitariamos aprofundar tais aspectos.

Pude perceber, através deste estudo, que a concepcdo do alimento como direito de todos,
anterior a qualquer outro direito humano, prevalece nos terreiros. A justica redistributiva da
filosofia Ubuntu (NGOENHA, 2011; RAMOSE, 2010) se faz presente, pois o alimento existe
para 0 bem de todos e de tudo, assim ele é distribuido na comunidade ndo importando o

segmento a que cada individuo pertenca, ou quem chega a busca desse beneficio.

Por conta disso, e representando essa concepcdo, é que tudo é simbolicamente alimentado: o0s
atabaques comem, a terra come, 0s portais de cada espaco come, a cabeca come, 0 COrpo
come, 0 espirito come e tudo deve ser periodicamente alimentado. A Seguranca Alimentar é
anterior a qualquer outra questdo que impe¢a os grupos do convivio fraterno. Ndo ha
Candomblé sem comida, ndo ha Candomblé sem que tudo e todos sejam alimentados, esse

principio € Ubuntu.

Observei que a maioria das casas € mantida principalmente pelos recursos de suas liderancas,
algumas trabalham em diferentes oficios e é dessa forma que se garante o alimento, pois o que
conseguem receber das consultas € muito pouco e inconstante. Os alimentos sdo distribuidos
nas oferendas, nas festas e todos os presentes sdo alimentados, a comunidade do Egbé e seu
entorno, demonstrando que os terreiros de Candomblé sdo agéncias interessantes para a
implementacdo de uma politica de Seguranca Alimentar e Nutricional. Essa é uma pratica que
h& muito ja desenvolvem, por terem uma compreensdo de Direito Humano a Alimentacédo

bem mais ampla que as politicas universais de combate a fome implementadas até entéo.
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Nesses espacos as estratégias de SAN adotadas e identificadas foram de:
1. Recriacédo e Sacralizacdo de um Territdrio Tradicional: o PSB
Constituicdo de um corpus sagrado
Entronizacdo do poder material e imaterial dos alimentos

Distribuicdo, Comunh&o, o Ajeum

2
3
4
5. Divisdo partilhada e compartilhada das obrigac¢oes
6. Manutencdo de uma Economia do Sagrado

7. Organizacdo de uma Sociedade Civil de Combate a Fome - ACBANTU
8. Distribuicdo de Cestas Emergenciais

9. Politizagdo Governamental da Luta dos Terreiros por SAN

10. Os Ruidos da Estratégia Emergencial

11. Uma Proposta de Politica de SAN para os Terreiros de Candomblé

Do ponto de vista das politicas governamentais, a principal estratégia voltada para as
comunidades de terreiro feitas até entdo € a distribuicdo de cestas emergenciais, 0
mapeamento e levantamento socioecondmico das comunidades tradicionais de terreiro em sua
diversidade, como também a realizacdo e apoio a estudos e pesquisas relacionados a situacédo
de seguranca alimentar, levantamento da demanda por servi¢os e programas sociais nas
comunidades tradicionais, bem como apoio a a¢des de desenvolvimento sustentavel nessas

comunidades.

Desta forma, o governo federal parece assumir seu desconhecimento com relacéo a realidade
de tais comunidades, mas manifesta seu interesse em conhecer e em apoiar as acOes
desenvolvidas para este publico. Para tanto, espera contar com estudos e pesquisas a respeito
deste segmento e também com a colaboragdo das instituicGes ndo-governamentais e de
organizacgOes representativas das comunidades de terreiro. Este € um aspecto interessante, pois
provoca nos pesquisadores o estimulo para produzir diversos estudos e pesquisas que possam

contribuir com a implementacdo de politicas voltadas para este segmento.

A centralidade que a alimentagdo ocupa no contexto das préaticas tradicionais de matriz
africana tem contribuido para a participacdo de liderancas de terreiros no dialogo e na
implementacdo das politicas de Seguranca Alimentar e Nutricional empreendidas pelo
Governo Federal, por meio do Conselho Nacional de Seguranca Alimentar (CONSEA). Desde
2005, os povos e comunidades tradicionais de matriz africana sdo também beneficiarios da

Acdo de Distribuicdo de Alimentos a Grupos Populacionais Especificos(ADA), por meio de
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parceria entre a SEPPIR, o Ministério do Desenvolvimento Social e Combate a Fome (MDS),

a Companhia Nacional de Abastecimento - CONAB e a sociedade civil organizada.

O | Plano Nacional de Desenvolvimento Sustentavel dos Povos e Comunidades Tradicionais
de Matriz Africana — 2013-2015, lancado recentemente, € um documento voltado para este
grupo especifico. Vale ressaltar que ele apresenta-se como uma politica de governo, com
recursos, responsabilidades de diversos drgdos e compromissos com metas estabelecidas a

serem cumpridas.

E, portanto, um instrumento de planejamento, implementagdo e monitoramento das politicas
publicas prioritarias para as comunidades tradicionais de matriz africana a serem executadas
com base no PPA 2012 - 2015. Coordenado pela Secretaria de Politicas de Promocdo da
Igualdade Racial da Presidéncia da Republica, por meio da Secretaria de Politicas para
Comunidades Tradicionais (SECOMT), com participacdo de outras 10 instituicbes federais

responsaveis, diretamente, pela elaboracdo, monitoramento, avaliacdo e revisdo do Plano.

Este Plano apresenta-se como o resultado da luta das comunidades de terreiro por visibilidade
e por garantia de direitos humanos negados ao longo dos tempos. Nessa luta, vale destacar o
papel das mulheres negras dos terreiros de Candomblé, esse papel é marcante, pois, mesmo
nas casas lideradas por homens, isto é reconhecido e a elas é atribuido ndo sé o dominio das
cozinhas e a sabedoria em torno da utilizacdo magico/religiosa dos alimentos, mas muitos
outros fundamentos. Pois, nos terreiros de Candomblé as mulheres sdo as responsaveis por

garantir Seguranca Alimentar e Nutricional a todas as familias.

Tais mulheres encontram-se extremamente vulnerabilizadas, vivenciam interseccionalidades
positivas e negativas, que as colocam em lugares subalternos. Isto pode ser observado quando
analisamos toda essa luta por SAN, a partir do ponto de vista das mulheres negras. Para tais
mulheres, quando se entrecruzam as varaveis raca/género/classe, isso geralmente as
subposicionam por serem portadoras de esteredtipos negativos em nossa sociedade: mulheres,
negras e pobres. Enquanto que, para as mulheres brancas, essas mesmas variaveis as

sobreposicionam por serem mulheres, brancas e, geralmente ricas.

Essa situagdo torna-se mais agravada quando acrescentamos as varidveis sexualidade e

religiosidade; as mulheres negras de Candomblé percebem que isso as coloca em uma
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condicdo de maior vulnerabilidade social, num contexto lesbofébico e onde as praticas

religiosas de matriz africana séo vistas como folcloricas e demoniacas.

Fortalecer o Axeé € vital neste contexto, onde dar de comer é algo importante e valorizado, do
mesmo modo muitas sdo as proibicdes alimentares que devem ser respeitadas para a

manutenc¢do do equilibrio e propagacéo da forca que compde e mantém um Egbe.

Desta forma, os caminhos para acabar com a fome sdo muitos, mas parece ser necessario
definirmos a que fome nos referimos, para que possamos refletir e por em prética alternativas
que ja foram tracadas e que sdo rotineiramente utilizadas nas periferias e nas ruas da Bahia.
Precisamos legitimar tais conhecimentos, assumi-los como uma filosofia de matriz africana e

como mais uma contribuicdo deste continente ao mundo.

Considero que neste estudo, muitas questdes ainda permaneceram sem respostas, mas acredito
que estas sO serdo obtidas através de outras pesquisas, diferenciadas, ou através de uma

convivéncia maior dentro dos terreiros.

Entretanto, desvendar os segredos, ou revelar fundamentos religiosos também nunca fez parte
dos objetivos desse trabalho. Fiz observacéao de rituais em que foi permitida a minha presenca,
testemunhei, até certo ponto, a aquisi¢do, a elaboracao, o servigo dos alimentos e a destinacédo
das sobras alimentares, registrei aspectos da vida cotidiana das comunidades de culto e de
parte da clientela dos terreiros, particularmente a recepcao e distribuicdo das cestas basicas de
alimentos em algumas casas. Tentei, dessa forma, contribuir com outros estudos e pesquisas

sobre esse tema.
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Universidade Federal da Bahia - Instituto de Saude Coletiva
Termo de Consentimento Livre e Esclarecido

Titulo do projeto: Concepgdes e Estratégias de Seguranca Alimentar e Nutricional entre os
Terreiros de Candomblé de Novos Alagados

Desenho do estudo e objetivo(s)

Esse sera um estudo etnogréfico, desenvolvido através de entrevistas e observacao
participante, nos terreiros de Candomblé de Novos Alagados. Esta pesquisa visa produzir
conhecimentos para a comunidade académica e para a sociedade civil em geral sobre os
conceitos e estratégias adotadas pelos terreiros no desenvolvimento de agbes que
caracterizem e busquem garantir a Seguranca Alimentar e Nutricional de suas comunidades.
As informacdes fornecidas serdo utilizadas exclusivamente para este fim e sua participacdo
sera voluntaria neste estudo.

Descrigcdo dos procedimentos que serédo realizados, com seus propoésitos

Serdo realizadas entrevistas com representantes das casas que se dispuserem a concedé-
las. Algumas entrevistas serdo gravadas, quando isso for permitido, para posterior analise
dos discursos e reproducao integral das falas. Também seréo feitas fotografias, caso seja
permitido, das atividades que caracterizem o cuidado com o alimento e a distribuigdo do
mesmo, a fim de permitir uma melhor compreensao e registro das atividades e praticas
analisadas em todas as etapas de preparacédo até a distribuicdo da alimentacao.

Beneficios para o participante

Nao ha beneficio direto para o participante. Trata-se de um estudo que visa aprofundar
conhecimentos sobre praticas alimentares e de saude para contribuir com as politicas de
Seguranca Alimentar e Nutricional em prol da populacdo de um modo geral.

Garantia de acesso

Em qualquer etapa do estudo, vocé terd acesso aos profissionais responsaveis pela
pesquisa para esclarecimento de eventuais duvidas. A principal investigadora € a Sra.
Denize de Almeida Ribeiro, que pode ser encontrada no: Instituto de Saude Coletiva da
UFBA, ou pelo telefone: 71- 3316-5264 ou 71- 8639-6883, ou ainda pelo e-mail:

ialode28@hotmail.com.
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Se vocé tiver alguma consideracdo ou duvida sobre a ética da pesquisa, entre em contato
com o Comité de Etica em Pesquisa do Instituto de Satde Coletiva da UFBA — Rua Basilio
da Gama, s/n — 2° andar — CEP: 40.110-040 — Salvador /BA — Tel: 71-3283-7441. Horério de
funcionamento: das 14 as 16hs.

E garantida a liberdade da retirada de consentimento

A qualquer momento vocé pode deixar de participar do estudo, sem qualquer prejuizo a
continuidade de seu tratamento na Institui¢ao;

Direito de confidencialidade

As informagfes obtidas serdo analisadas em conjunto com a de outros entrevistados, nao
sendo divulgado a identificagdo de nenhum participante.

Despesas e compensacdes

N&o havera despesas pessoais para o participante em qualquer fase do estudo. Também
ndo ha compensacéo financeira relacionada a sua participacdo. Afirmo o compromisso da
pesquisadora de utilizar os dados e o material coletado somente para esta pesquisa.

Acredito ter sido suficientemente informado a respeito das informagfes que li ou que foram
lidas para mim, descrevendo o estudo "Concepcdes e Estratégias de Seguranca Alimentar e
Nutricional entre os Terreiros de Candomblé de Novos Alagados”

Eu discuti com a pesquisadora: Denize de Almeida Ribeiro sobre a minha decisdo em
participar nesse estudo. Ficaram claros para mim quais sdo os propdsitos do estudo, os
procedimentos a serem realizados, as garantias de confidencialidade e de esclarecimentos
permanentes. Ficou claro também que minha participacao é isenta de despesas.

Concordo voluntariamente em participar deste estudo e poderei retirar o meu consentimento
a qualquer momento, antes ou durante 0 mesmo, sem penalidades ou prejuizos, ou perda
de qualquer beneficio que eu possa ter adquirido.

Assinatura do entrevistado/*representante legal
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Data / /

Assinatura da testemunha
Data / /

(*para casos de entrevistados menores de 18 anos, analfabetos, semi-analfabetos ou
portadores de deficiéncia auditiva ou visual).

(Somente para o responsavel do projeto)

Declaro que obtive de forma apropriada e voluntaria o Consentimento Livre e Esclarecido
deste entrevistado ou representante legal para a participacdo neste estudo.

Assinatura do responséavel pelo estudo

Data / /
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wmeney Universidade Federal da Bahia — Instituto de Satde Coletiva

v ¥ ¥

Carta de Anuéncia

Prezado(a) (Nome do Responsavel pela casa). Eu,

Denize de Almeida Ribeiro estou realizando a pesquisa intitulada: “Concepcbes e Estratégias de
Seguranca Alimentar e Nutricional entre os Terreiros de Candomblé de Novos Alagados” e venho
através deste solicitar sua autorizacdo para ter acesso e permanéncia em seu terreiro para o
desenvolvimento deste trabalho de pesquisa. Esclareco que tais informacdes serdao utilizadas por

mim na elaboracdo da tese resultante deste trabalho.

Esclareco ainda, que essa autorizacdo é uma pré-condicdo ética para a execucao deste estudo como
de qualquer outro estudo envolvendo seres humanos, sob qualquer forma ou dimensdo, em

consonancia com a resolugdo 196/96 do Conselho Nacional de Saude.

Agradeco antecipadamente seu apoio e compreensdo, certa de sua colaboragdo para o

desenvolvimento desta pesquisa cientifica.

Caso concorde, registre aqui sua assinatura autorizando a pesquisadora a ter acesso e permanéncia

no seu terreiro para a realizagao deste trabalho.

Salvador, de de 2010

Assinatura do Responsavel pelo Terreiro:
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ROTEIRO DE ENTREVISTAS

IDENTIFICACAO DO(A) INFORMANTE

NOME:

IDADE:

RACA/COR; PRETA ( ) PARDA ( ) AMARELA ( ) INDIGENA ( ) BRANCO ( ) NAO DECLAROU ( )

NOME DO TERREIRO:

ENDERECO:

QUESTOES A SEREM DISCUTIDAS

QUAL O ORIXA QUE REGE A CASA?

FAZ QUANTO TEMPO QUE SE INSTALOU AQUI?

O QUE E FOME PRA VC?

O QUE E FOME PARA O CANDOMBLE?

PESSOAS EM SITUACAO DE FOEM PROCURAM SUA CASA? SE SIM, O QUE E RECOMENDADO NESTES

CASOS?

QUAL O SIGNIFICADO DA FOME PARA OS ORIXAS?

SEU TERREIRO/CASA JA PASSOU POR DIFICULDADES FINANCEIRAS?

SE SIM, ESSAS DIFICULDADES EMPATARAM AS OBRIGAGOES DA CASA?
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O QUE ACONTECE QUANDO UM TERREIRO NAO TEM CONDIGOES DE OFERECER OS ALIMENTOS DAS

OBRIGACOES?

SEU TERREIRO RECEBE OU RECEBEU ALGUM AUXILIO PARA DISTRIBUICAO DE ALIMENTOS NESTA

COMUNIDADE? JA RECEBEU CESTAS EMERGENCIAIS?

O QUE PENSA SOBRE ESSAS INICITIVAS DE DISTRIBUIGAO DAS CESTAS?

COMO A FOME E TRATADA PELO CANDOMBLE?

QUAIS AS DIFICULDADES MAIS FREQUENTES E TRATADAS POR SEU TERREIRO/CASA?

QUAIS OS ORIXAS QUE ESTAO MAIS LIGADOS AO ENFRENTAMENTO DA FOME?

QUAIS SERIAM AS RECOMENDAGCOES DO CANDOMBLE PARA O DESENVOLVIMENTO DE UMA

POLITICA DE COMBATE A FOME?
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