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RESUMO

Este trabalho visa realizar uma andlise ética e juridica acerca da constitucionalidade
da utilizagdo de embries humanos gerados in vitro em experimentos cientificos. A
doutrina acerca do tema € escassa e se mostra bastante dividida. Para alguns, ndo
existiria nenhum problema ético ou juridico na utilizacdo de embriGes humanos em
tais experimentos, posto que estes ndo possuiriam nenhum atributo biolégico ou
moral inerente a pessoa humana, sendo apenas uma vida potencial. Outros
entendem que a vida humana surge no ato da concepgdo e possui um valor
intrinseco, entendendo, por isso, ser absolutamente imoral e inconstitucional a
utilizagdo de embrides humanos em experimentos cientificos. De outra parte, a
Declaragéo Universal dos Direitos Humanos, subscrita pelo Estado Brasileiro em
1948, reconhece a dignidade e assegura o direito a vida a todos os membros da
espécie humana, sem qualquer tipo de discriminagcdo. A seu turno, a prépria
Constituicdo Federal brasileira, por sua vez, estatui como principio do Estado
Brasileiro a dignidade da pessoa humana (art. 1°, Ill), assegurando a vida como
direito fundamental (art. 5° caput). Todavia, a Lei 11.105/2005 - cuja
constitucionalidade foi reconhecida pelo Supremo Tribunal Federal em sede da Agéo
Direta de Inconstitucionalidade n°® 3510-0 — em seu art. 5°, autoriza a utilizacdo de
embrides concebidos in vitro, ndo utilizados em processo de reprodugcdo humana
assistida, em experimentos para obtencdo de células-tronco, os quais, podem levar
a destruicdo dos embrides utilizados. Assim, o autor propde-se a investigar, a partir
de uma concepgdo da teoria dos direitos fundamentais, a existéncia dos status
bioldgico, moral e juridico do embrido humano, com vistas a investigar a eticidade e
constitucionalidade da sua utilizacdo em experimentos cientificos.

Palavras-chave: Principio; Dignidade; Direitos fundamentais; Vida; Pessoa;
Ser moral; Embrido humano; Bioética.



ABSTRACT

This work aims to carry out an analysis ethics and legal about the constitutionality of
the use of human embryos produced in vitro in scientific experiments. The doctrine
about the subject is scarce and it appears quite divided. For someone, there would
not be any ethical or legal problem in the use of human embryos in such experiments
although these would not have any biological or moral attribute inherent to the human
person, being only a potential life. Others understand that the human life appears in
the act of the conception and it has an intrinsic value understanding, therefore, to be
absolutely immoral and unconstitutional the use of human embryos in scientific
experiments. On another part, the Universal Declaration of the Human rights, signed
by the Brazilian state in 1948, recognize the dignity and it secures the right to the life
to all the members of the human species, without any type of discrimination. To his
shift, the Federal Brazilian Constitution itself, for his time, decrees like principle of the
Brazilian state the dignity of the human person (art. 1st, Ill), securing the life like
basic right (art. 5th, caput). However, the Law 11.105/2005 — which constitutionality
was recognized by the Federal Supreme Court in instance of the Straight Action of
unconstitutionality n® 3510-0 — in his art. 5th, authorizes the use of conceived
embryos in vitro not used in process of human assisted reproduction, in experiments
for getting stem-cells, that can lead to the destruction of the used embryos. So, the
author intends to investigate, from a conception of the theory of the basic rights, the
existence of the biological, moral and legal status of the human embryo with the
objective to investigate the ethics and constitutionality of his use in scientific
experiments.

Keywords: Principle; Dignity; Basic rights; Life; Person; Moral being; Human
embryo; Bioethics.
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INTRODUCAO

Atualmente, a Biotecnologia é uma realidade. Cada vez mais, 0s avancgos
tecnoldgicos tém possibilitado o ser humano a conhecer e interferir no fenbmeno da
vida desde sua concepcao. Expectativas de cura de muitas enfermidades e aumento
da longevidade ganham contornos cada vez mais reais com a realizagdo de
pesquisas genéticas envolvendo seres humanos. Entretanto, na medida em que a
ciéncia avanca, pde-se uma nova problematica acerca dos limites éticos e juridicos
da sua utilizagéo.

Com efeito, na medida em que os avancos cientificos e tecnolégicos se
evidenciam, verifica-se o surgimento de possibilidades de ingeréncia cada vez maior
sobre a vida, a partir da sua génese. Nao obstante, surgem, neste diapasao,
pesquisas terapéuticas envolvendo a utilizacdo e a alteragcdo de material genético de
embrides humanos. Destarte, torna-se imperiosa a compreensdo do status moral e
juridico destes individuos com vistas a possibilitar o desenvolvimento de uma ética
cientifica comprometida com o bem-estar e a integridade do ser humano. Todavia,
antes de se investigar a “humanidade” do embrido, faz-se necesséario compreender o
momento de inicio da vida humana. A presente pesquisa visa oferecer trabalho
monografico sobre o tema, que se atenha com afinco as iniUmeras probleméticas
emergentes do assunto. A proposta é firmar posicionamentos sélidos sobre o tema,
com base na pesquisa e reflexdo aprofundadas.

A primeira parte do trabalho busca investigar as diversas perspectivas
epistemoldgicas sobre o tratamento ético-juridico das novas biotecnologias, com
vistas a compreender uma epistemologia transdisciplinar, adequada ao estudo
bioético do direito. Em seguida, o trabalho visa desenvolver um conceito bioético do
principio da dignidade da pessoa humana, demonstrando sua importancia como pilar
constitucionalmente estabelecido pelo Estado brasileiro. Estuda ainda a natureza
juridica dos direitos fundamentais, a partir de uma analise multidimensional da
dignidade da pessoa humana estabelecida pela bioética, com o fito de estudar os
principios bioéticos insculpidos na Constituic&o.

Na terceira parte, o presente trabalho analisa as diversas teorias acerca do

momento no qual se origina a vida bioldgica do ser humano, a fim de compreender o



estatuto biolégico do embrido humano. Em seguida, o trabalho investiga a natureza
moral do embrido humano, com base em diversas teorias desenvolvidas pela
filosofia moral acerca do conceito de pessoa.

Finalmente, na dltima parte, o trabalho analisa a tutela juridica do embrido
humano em diversos dispositivos normativos nacionais e internacionais, realizando a
analise constitucional do art. 5° da Lei 11. 105/2005 (Lei de Biosseguranca) e do
entendimento do Supremo Tribunal Federal acerca do tema, a partir do voto do
Ministro Carlos Ayres Britto, relator da ADI 3510-0.



1 PERSPECTIVAS EPISTEMOLOGICAS SOBRE A ANALISE
ETICO-JURIDICA DAS NOVAS BIOTECNOLOGIAS

1.1 TECNOCIENCIA, BIOPOLITICA E VIDA NUA

1.1.1 O carater ambivalente do legado da tecnociéncia

“Tu, porém, Daniel, encerra as palavras e sela o livro, até o tempo do fim;
muitos o esquadrinhardo e a ciéncia se multiplicar4” (Dn 12, 4). Ao que parece, a
profecia contida no texto acima, datada aproximadamente do século VI a.C,
apresenta-se hoje como uma verdade quase inexoravel. Na Biblia Sagrada, um dos
grandes relatos da histéria e do saber ocidentais, desde tempos imemoriais, 0
conhecimento ja era reverenciado como um tesouro de valor inestimavel. Nao era
sem razdo que o rei babildbnio Nabucodonosor, entdo senhor de todo o mundo
conhecido, ap6s conquistar o reino de Juda, levou & sua corte 0s jovens mais
instruidos do novo territério conquistado, dentre eles o jovem profeta Daniel (Dn 1,
17). Semelhantemente, o préprio rei Saloméo, conhecido pela sua sabedoria, j&
havia escrito ser o conhecimento mais valioso do que o ouro ou pedras preciosas
(Pv 3, 13-15).

A busca incessante pelo conhecimento tem levado o homem, ao longo dos
tempos, a esforgos colossais em busca desse tesouro imaterial. N&o € por acaso
que, por meio do conhecimento e dos grandes artificios produzidos, a humanidade
tem experimentado novas formas de conceber sua prépria existéncia.

A linguagem mitica trazida pelos helénicos traduz esta saga. Conforme se
observa do mito do titA Prometeu, o fogo do conhecimento representa a esperanga
dos seres humanos de se libertar do jugo opressor dos deuses, dos quais eram
meros joguetes. O fogo do conhecimento roubado por Prometeu e entregue aos
homens, representa uma figura da ambivaléncia desse fendmeno. Por um lado, este
fogo sagrado possibilitaria aqueles o conhecimento daquilo que lhes estava

encoberto pelos deuses, por meio de sua prépria condi¢cdo. De outra parte, a atitude



de Prometeu também revelaria uma insensatez, na medida em que 0 uso incauto
desse conhecimento também revelaria & humanidade seus efeitos nefastos. Para os
gregos, esta seria a vingangca dos deuses, materializada no mito de Pandora, a
primeira mulher, forjada da terra e da 4gua por Hefesto a mando de Zeus, que, ao
abrir a sua caixa mistica, libera no mundo todos os males, guardando apenas a
esperanca, o Unico dom que alimenta a incessante busca humana. Conforme se
observa, o gigante Prometeu representa uma dualidade de valores da busca e da
humanidade pelo conhecimento e pela transformacdo da sua realidade por meio

dele.

Prometeu ousado, “humanista”, enfrenta os deuses com orgulho; sua
acdo inaugura um mundo novo para 0s humanos, ao preco de
enormes desgracas causadas pelos males fugitivos da caixa de
Pandora. Prometeu, criador da era técnica. Prometeu ambivalente,
astucioso, heroi, generoso, mas ousado, imprudente, castigado mas
posteriormente libertado de seu suplicio. Permanece a atual
pertinéncia do velho mito. As suas licdes que se traduzem, para
muitos, na lembrancga das conseqiiéncias nefastas da desmedida da
técnica, cujo exemplo dantesco esta em Hiroshima e Nagazaki, sdo
tdo validas hoje como antigamente. Elas indicam as balizas de uma
reflexdo ética contempordnea sobre as tecnociéncias. Sinais se
estampam em todos os lados como, por exemplo, as demandas de
avaliacdo social das tecnologias, as reflexdes e os questionamentos
ecolégicos em todos os continentes, propostas de desenvolvimento
sustentavel e uso de energias brandas; resisténcia, € mesmo
denudncias, cada vez mais enérgicas, provenientes de todos os lados,
contra 0 ‘“encarnicamento terapéutico”, a “tecnicizacdo dos
procedimentos terapéuticos” no campo das ciéncias biomédicas.
Todos sinalizando a aspiracdo pela sabedoria apolinea da
moderacdo, do uso sem exagero — ne quid nimis (adagio latino que
significa que o exagero em tudo é um defeito). As tecnociéncias
inauguraram na civilizagdo humana um cenario onde prevalece a
crescente hegemonia da poténcia, do poder. (ZUBEN, 2006, p. 39).

Neste sentido, é possivel compreender, igualmente, que a ciéncia e a técnica,
possuem este carater ambivalente. Isto porque, apesar de seu carater emancipador,
na medida em que acarreta muitos beneficios a qualidade de vida e ao bem-estar de
determinados individuos, apresenta também um passivo, muitas vezes desolador.
Isto porque as inovagdes técnico-cientificas refletem, no mais das vezes, um modelo

de excluséo social, amplificador de desigualdades.



As tecnociéncias tém, de fato, proporcionado inequivoca melhora nas
nossas condicbes de vida, ao prolongar a longevidade ou a
expectativa de vida, ao aperfeicoar a qualidade de vida de um
numero cada vez maior de individuos, e ao modificar as relacdes
humanas. Por outro lado, sdo tributarias de um aumento crescente
de graves problemas e sérios riscos, tanto para a salde dos
individuos quanto para o meio ambiente do planeta. E, sobretudo, o
gue é mais danoso para a humanidade, as tecnociéncias tém
provocado um indecente processo de exclusdo de uma parte
consideravel da humanidade para a qual tais inovacgbes
tecnocientificas ndo séo acessiveis por seu alto custo financeiro. De
fato, a ambivaléncia caracteriza as atividades humanas em geral,
porém, o que é especifico da atividade tecnologica, e ai reside seu
perigo, é o fato de ela radicalizar essa ambivaléncia. Os efeitos
planetarios de tal radicalizacdo sdo bem conhecidos: producdo e
aumento de bem-estar e riqueza de um lado, e crescimento brutal da
desigualdade social e da miséria de outro, a ponto de o termo
“crescimento”, idolatrado pelas nagdes ricas, denotar exatamente seu
oposto para as nagdes pobres, vale dizer, o crescimento da fome e
da miséria. (ZUBEN, 2006, p. 41).

1.1.2 O surgimento da biopolitica

Consabido, ao longo de muitos séculos o conhecimento técnico tem sido
instrumento de consolidacdo das relagcdes de poder. Ao longo da histéria da
humanidade, a chamada tecnociéncia' tem sido colocada a disposicdo de
determinados grupos para o exercicio do controle sobre os demais individuos. O
carater transformador da realidade transformou este conhecimento numa poderosa
arma na eterna guerra de todos contra todos, bem como na sedimentagdo dos
impérios dominadores.

Ao longo da histéria, a tecnociéncia ndo tem atuado em diversas instancias
sobre a vida dos individuos. Com o advento do capitalismo e da revolug&o industrial,
este instrumento passa a atuar diretamente na vida biolégica dos individuos, por
meio do controle dos seus corpos. A vida passa a ser utilizada como uma espécie de
moeda no jogo politico, administrada e gerida a fim de suprir as necessidades do
novo sistema de producgéo entdo emergente, bem como para reforgar as relagdes de

poder tragcadas nesse cenario. Surge, assim, a chamada biopolitica.

!Adotamos a utilizacdo da expressio tecnociéncia utilizada por Zuben (2006) com vistas a denotar
ndo apenas o carater investigativo da busca pelo conhecimento trazida pela ciéncia hodiernamente
conhecida, mas, sobretudo a utilizacao deste conhecimento na transformacéo da realidade por meio
do desenvolvimento da técnica.



E possivel compreender que este novo estratagema politico, sustentado pelo
controle biolégico do individuo humano apresenta, igualmente, uma bipolaridade,
gue se expressa, por um lado, pelo adestramento dos corpos dos individuos, através
de mecanismos de controle institucionalizados em vérias esferas da vida social
(como a caserna, a escola, a prisao etc.) — a disciplina — e, de outro lado, por meio
de mecanismos de controle do ser humano enquanto espécie, instituidos em

politicas publicas sobre o nascimento e a vida dos individuos (aquilo que € chamado

Y

por Foucault de “biopoder”). Diferentemente do poder de poér termo a vida dos
individuos até entdo conhecido, historicamente, pelo fio da espada, vastamente
utilizado pelo soberano, esta nova forma de poder manifesta-se como um modo de
controle e manipulagédo da vida. Trata-se de um poder fluido, que utiliza o
conhecimento técnico-cientifico para desenvolver mecanismos de utilizagdo da vida
como ferramenta para manutencdo das relacdes de poder. Desta forma, nas

palavras de Michel Foucault, é possivel compreender:

Concretamente, esse poder sobre a vida desenvolveu-se a partir do
século XVII, em duas formas principais; que nao sao antitéticas e
constituem, ao contrario, dois poélos de desenvolvimento interligados
por todo um feixe intermediario de relagcdes. Um dos pdlos, o primeiro
a ser formado, ao que parece, centrou-se no corpo como maquina:
no seu adestramento, na ampliagédo de suas aptiddes, na extorsao de
suas forgas, no crescimento paralelo de sua utilidade e docilidade, na
sua integracdo em sistemas de controle eficazes e econdmicos —
tudo isso assegurado por procedimentos de poder que caracterizam
as disciplinas: anatomo-politica do corpo humano. O segundo, que
se formou um pouco mais tarde, por volta da metade do século XVIII
centrou-se no corpo-espécie, no corpo transpassado pela mecéanica
do ser vivo e como suporte dos processos bioldgicos: a proliferacéo,
0s nascimentos e a mortalidade, o nivel de saude, a duracao da vida,
a longevidade, com todas as condi¢cdes que podem fazé-los variar;
tais processos sao assumidos mediante toda uma série de
intervencdes e controles reguladores: uma bio-politica da populacéo.
As disciplinas do corpo e as regulacdes da populacdo constituem os
dois polos em torno dos quais se desenvolveu a organizacdo do
poder sobre a vida. A instalacdo — durante a época classica, desta
grande tecnologia de duas faces — anatdmica e bioldgica,
individualizante e especificante, voltada para os desempenhos do
corpo e encarando os processos da vida — caracteriza um poder cuja
funcdo mais elevada ja ndo é mais matar, mas investir sobre a vida,
de cima para baixo. A velha poténcia da morte em que simbolizava o
poder soberano € agora, cuidadosamente, recoberta pela
administragcdo dos corpos e pela gestdo -calculista da vida.
Desenvolvimento rapido, no decorrer da época classica, das
disciplinas diversas - escolas, colégios, casernas, ateliés;



aparecimento, também, no terreno das praticas politicas e
observacgdes econdmicas, dos problemas de natalidade, longevidade,
salde publica, habitacdo e migracédo; exploséo, portanto, de técnicas
diversas e numerosas para obterem a sujeicdo dos corpos e o
controle das populagbes. Abre-se, assim, a era de um “bio-poder”.
(1998, p. 151-152).

Observa-se que este poder sobre a vida manifestou-se, ao longo da histéria
em diversas dimensdes reguladoras infinitesimais, que variavam desde as politicas
de saude publica até o controle da propria sexualidade e da vida reprodutiva dos
individuos. Esta ultima instancia apresenta uma especial relevancia, haja vista que:
“De um modo geral, na jung&o entre o “corpo” e a “populagdo”, o sexo tornou-se o
alvo central de um poder que se organiza em torno da gestao da vida, mais do que
da ameaca da morte” (FOUCAULT, 1998, p.160). Contudo, os avangos da
tecnociéncia na microbiologia revelaram dimensdes cada vez mais nucleares da vida
humana. A descoberta das técnicas de reproducéo assistida, sem a necessidade da
copula, revelou a possibilidade ndo apenas de um controle das condi¢des da vida
biolégica do individuo, mas, a possibilidade de conhecimento prévio da quase
totalidade da composi¢do bioldégica do individuo, bem como a escolha e
determinagéo prévia das mesmas.

Por conseguinte, toda essa panacéia tecnoldgica tem causado uma crise na
autocompreensdo ética da espécie humana, haja vista que, nos avancos da
tecnociéncia sobre as matrizes da vida e do corpo humano, tem-se perdido a nogao
da diferenca sobre aquilo que é produzido daquilo que se cresce naturalmente.
Conforme sustenta Jurgen Habermas, essa distingdo cognitiva seria essencial para
constituir um entrave moral a utilizagdo e manipulagdo bioldgica dos individuos.

Nesse sentido, 0 autor aduz o seguinte:

A forca legitimadora das formas “clinicas” de acgdo, clinicas no
sentido mais amplo, cresce a medida que sua relevancia social
diminui. Atualmente, a pesquisa genética e o desenvolvimento da
técnica genética séo justificados a luz de objetivos biopoliticos
relativos a nutricdo, a saude e ao prolongamento da vida. A esse
respeito, € comum que se esqueca o fato de que a revolugdo da
praxis de criagdo, mediante o uso da técnica genética, nao se realiza
mais no modo clinico da adaptacédo a dinamica prépria da natureza.
Ela sugere, antes, a neutralizacdo de uma distincdo fundamental,

gue também participa da constituicio de nossa autocompreensao



enquanto seres da espécie. Na medida em que evolucdo aleatoria
das espécies move-se para 0 campo da intervencdo da tecnologia
genética e, por conseguinte, da acdo que €é de nossa
responsabilidade, as categorias que, no mundo da vida, separam o
gue é produzido e o que se transforma por natureza passam a nao
se diferenciar mais. [...] A empatia ou a “compreensdo manifestada”
em relacdo a vulnerabilidade da vida orgéanica, que cria um entrave
moral ao manejo pratico, funda-se abertamente na sensibilidade do
préprio corpo e na distincdo entre uma subjetividade, embora
rudimentar, do mundo dos objetos manipulaveis. (2004, p. 64-65).

1.1.3 Vidanua: a “coisificagdo” do individuo

Surge, nesse diapasdo, um novo conceito moral sobre a compreensao do
fendmeno da vida: a chamada vida nua. Esta consistiria na anulagéo da existéncia
moral do individuo, transformando a sua existéncia (bios) numa vida meramente
biolégica (zoé).

A vida nua € mais uma ferramenta ideoldgica da biopolitica, a qual atua por
meio da construgdo de um discurso desqualificador dos individuos. Desta maneira,
“desnudando a vida” destes, seria possivel justificar e legitimar quaisquer tipos de
intervencdes feitas sobre o individuo, o qual, por alguma razéo, estaria reduzido a
menos do que a categoria moral de pessoa, sendo uma vida meramente bioldgica: o
chamado homo sacer (homem sacro) (AGAMBEM, 2007). A vida nua foi a
ferramenta ideoldgica utilizada pelos estados de excecéo totalitarios (a exemplo do
nazismo), nos quais cabia ao “soberano” determinar qual seria o valor ou a auséncia
de valor de determinadas formas de vida as quais poderiam ou nao ser vividas.
Desta forma, sob a superestrutura de um discurso pseudocientifico tecnocratico,
compromissado com o “poder soberano”, justificar-se-iam politicas de “saude”
publica voltadas para o aborto eugénico, o infanticidio, a eutanasia e até mesmo, o

genocidio?. Uma verdadeira cruzada contra aqueles considerados “inferiores”, ou

“No mesmo sentido é o pensamento de Miguel Kottow (2005, p. 114-115) sobre o assunto. Para o
autor: “La biopolitica concentra y reduce la argumentacion a la dicotomia vida/libertad, enfocando el
cuerpo como realidad estrictamente biolégica y entendiéndolo como portador de alguna caracteristica
essencial: género, raza, etnia, edad. Con esta reduccion de la persona a um rasgo bioldgico, la
biopolitica se abstrae a los factores culturales e histéricos que diferencian a los integrantes de un
grupo entre si y a uma comunidad de outra, em um discurso monocorde que arriesga volverse
intolerante y autoritario, eventualmente totalitario (HELLER;FEHER, 1995). Interpretaciones mas
descarnadas, apoyadas en Foucault, ven en la biopolitica “la creciente implicacion de la vida natural
del hombre en los mecanismos y los calculos del poder” (AGAMBEN, 2003). De aqui derivan dos



“fracos”. Assim, parece-nos elucidativo a aluséo feita por Peter Pal Pelbart, ao

afirmar:

O campo de concentracao € o lugar em que o estado de excecéo foi
transformado em regra, onde a excec¢édo perdura e onde o homem,
privado de seus direitos, pode ser assassinado sem que isso se torne
um crime. N&o se trata, como quer a historiografia judaica, por vezes,
de uma espécie de sacrificio, presente no termo Holocausto, pois é
justamente a dimensao sacrificial que estd suspensa: o judeu esta
suspenso da ordem humana e da divina, numa exclusdo
normatizada. O soberano faz incidir seu poder sobre aquele que a lei
exclui, a vida nua enquanto tal. A salde da populacado, por sua vez,
exige a eliminacdo da visa indigna de ser vivida. E a biopolitica
transformando-se em tanatopolitica. O campo é o paradigma
biopolitico contemporaneo. [...] Na biopolitica moderna o soberano é
aquele que decide do valor ou da falta de valor da vida enquanto tal
ou, mais radicalmente, onde essa prerrogativa desliza para as méos
da prépria especialidade que se encarrega da vida, a medicina —
coisa ja amplamente esbogada no préprio Il Reich. (2003, p. 64).

1.2 TECNOCIENCIA E BIOETICA: UMA RELACAO NECESSARIA E POSSIVEL

1.2.1 Sobre um estatuto epistemoldgico da bioética

Como se observou, a utilizagdo da tecnociéncia tem servido a interesses de
dominagéo sécio-politica, por meio do controle da vida dos individuos e da natureza.

Destarte, observa-se uma aporia moral acerca do sentido e a utilidade da ciéncia e

tractos de singulalr importancia: la vida nuda y la biopolitica como estado de excepcién. Reeditando
pensamiento e vocabulario gregos, la vida o zoé como mero facto bioldgico se diferencia de la
existencia humana, o bios, que es el ser humano inmerso en su cultura, en su historicidad y
sustentado por sus derechos. La vida nuda, el homo sacer, es despojada de todas sus caracteristicas
existenciales: ya no es ciudadano ni membro de la sociedad. Se es homo sacer cuando el poder lo
convierte en tal y eso ocurre com recurso a alguna denotacion que justifica el despojo: se es
clasificado como mero ente biolégico por ser judio, islamico, negro, VIH (+), gay o poseer cualquier
otro atributo que la miopia biopolitica se empecine en descalificar. A ese efecto, el poder tiene que
ejecerse a despecho de la ley, es decir, se crea um estado de excepcion que realiza el
desnudamiento. Por estado de excepcion se entiende la proclamacion de una supuesta necesidad
critica de ejercer la soberania por fuera de la ley, de los derechos y de la moral. Antecedentes
histéricos como los campos de concentracion del nazismo y del Gulag dieron um horroroso realismo a
esta degradacién humana de bios en zoé, con la concecuente impunidad para aniquilar esa vida
reducida a biologia (LEVI, 2003).



da técnica. Neste passo, surge a necessidade de uma andlise sobre o sentido e os
fins da tecnociéncia, bem como seus efeitos morais, sociais e conceituais sobre o
ser humano e os demais elementos da natureza.

Assim sendo, a bioética surge como uma disciplina que visa desenvolver uma
ética aplicada as reflexdes sobre o0 uso das tecnociéncias e as suas consequéncias.
Todavia, esse tipo de estudo requer o desenvolvimento de uma ética pautado em
um estatuto epistemoldgico proéprio, diferenciado da ética filosofica ordinariamente
conhecida. Isto porque, conforme se observa, a aplicacdo das novas tecnoldgicas
tem trazido consequéncias (tanto de ordem pratica, como de ordem social, filosofica
e existencial) até entdo nunca antes previstas pelo ser humano ao longo de sua
existéncia historica. Por conta disso, percebe-se que a ética tedrica desenvolvida ao
longo desse periodo mostra-se insuficiente para a solugdo das controvérsias morais
referentes ao limite do desenvolvimento e da aplicacdo das novas tecnociéncias,
haja vista que, na analise da moralidade dos atos, esta ndo contemplava possiveis
efeitos futuros das agdes perpetradas. Destarte, para Hans Jonas, em todas as

maximas derivadas da ética:

[...] aquele que age e o “outro” de seu agir sdo participes de um
presente comum. Os que vivem agora e 0s que tém transito comigo
sdo os que tém alguma reivindicacdo sobre minha conduta, na
medida em que esta os afete pelo fazer e pelo omitir. O universo
moral consiste nos contemporaneos, e o seu horizonte futuro limita-
se a extenséo previsivel do tempo de suas vidas. (2006, p.36).

Dessa forma, o autor conclui:

Esse conhecimento da virtude (o de saber onde, quando, a quem e
como se deve fazer o qué) prende-se as circunstancias imediatas,
em cujo contexto definido a acdo segue 0 seu curso como agdo do
ator individual, nele encontrando igualmente o seu fim. Se uma agéo
é “boa’ou “ma”, tal é inteiramente decidido no interior desse contexto
de curto prazo. Sua autoria nunca € posta em questdo, e sua
gualidade moral é imediatamente inerente a ela. Ninguém é julgado
responsavel pelos efeitos involuntarios posteriores a um ato bem-
intencionado, bem-refletido, bem-executado. O braco curto do poder
humano ndo exigiu qualquer braco comprido do saber, passivel de
predicdo; a pequenez de um foi tdo pouco culpada quanto a do outro.



Precisamente porque o bem humano, concebido em sua
generalidade, € o mesmo para todas as épocas, sua realizacdo ou
violacdo ocorre a qualquer momento, e seu lugar completo é sempre
0 presente. (2006, p.36).

Para Edgard Morin (2005), o processo de desencantamento do mundo e o
desenvolvimento desenfreado da chamada “ciéncia” moderna acabou por realizar
uma cisdo entre o juizo de fato e o juizo de valor, fato que favoreceu em grande
medida a utilizagéo da racionalidade instrumental da tecnociéncia para fins imorais.
Nesse sentido, o autor entende ser imprescindivel uma reflexdo ética sobre o
individuo enquanto membro de uma comunidade como uma tentativa de quebra do
isolamento psiquico e moral do individuo da sociedade e da sua propria espécie,
fato que o impediria de incluir o outro e refletir sobre este na execugdo de seus atos.
Na esteira desse pensamento, Francesco Bellino (1997), entende que a bioética
apresenta-se como uma disciplina desenvolvida sob o paradigma epistemolégico da
complexidade, posto que se desenvolve sob niveis problematicos (metafisico,
empirico e ético), convergentes, sem permitir a indiferenca entre eles ou a absorcao
de um nivel da questédo por outro. Inspirado em Edgard Morin, o autor afirma que
uma inteligéncia de tal amplitude somente se torna possivel apos o recurso a dois
principios fundamentais: o principio da recurséo e o principio dialégico.

Pelo principio da recursdo, deve-se entender que: “cada momento, cada
componente, cada instancia do processo é simultaneamente produto e produtor de
outros momentos, componentes e instancias” (BELLINO, 1997, p.37). J& o principio
da dialdgica visa conectar as “l6gicas” (epistemologias) dos trés niveis problematicos
acima destacados, de forma complementar, agambarcante, sem permitir a anulagéo
de qualquer da individualidade das mesmas. Outrossim, a bioética apresenta-se
como uma ética aplicada, complexa, realista — mas néo licenciosa — combativa,
intervencionista, politica, reflexiva de suas préprias contradi¢cdes, que nos convida a
meditar sobre o sentido do conhecimento técnico-cientifico e suas aplicagcdes no
meio ambiente e na vida humana. Nao se trata de uma ética relativista, ou de uma
ética fundamental aplicada aos casos concretos, mas sim numa ética complexa,
tomada a partir de fundamentos ético-morais, mas aplicada em face de horizontes

sécio-histoéricos e epistemoldgicos. Neste sentido, o autor afirma o seguinte:



A ética aplicada nao é uma ética adaptada as circunstancias. No agir
moral, aplicar ndo é adaptar. Compreender as situacdes particulares
nao significa justifica-las. A justificacdo das situac6es comportaria a
negacao dos principios éticos. Na acao moral concreta, os valores se
realizam na situacdo e a situacdo se compreende e encontra seu
sentido no horizonte dos valores morais. Para ndo cair no angelismo
de “maos limpas”, a ética, como ja observamos, ndo pode constituir-
se independentemente das situagdes histéricas, dos casos
particulares, do préprio tempo e deve elaborar sua estratégia entre
os principios (fins) e os meios. Para ndo desembocar no cinismo e na
desmoralizagdo, porém, é preciso também “adaptar” 0 nosso tempo a
moral, a seus principios. Se isto ndo é possivel pela acdo das
“poténcias” histéricas que obstaculizam o caminho moral do homem,
nem por isto estamos autorizados a renunciar nossa vida moral, mas,
como afirma Morin, referindo-se em particular a ética politica “é
preciso manter sélidos os nossos principios”. E verdade, estes
principios correm o risco de ser retdricos, verbais, impotentes,
guando ndao conseguem gerar a minima acdo ou nem mMesmo O
minimo protesto, em situagdes nas quais 0 protesto torna-se
perigoso e é proibido. Mas permanece uma Ultima maneira de agir:
ndo participar da mentira, como disse Solzenicyn. Se a moral ndo
pode ser dissociada de uma estratégia, ela ndo pode ser tampouco
subordinada a seu éxito, ou, de qualquer maneira a esperanca de
seu futuro éxito. A subordinacdo da moral a seu éxito significa
abandonar a exigéncia moral desde o principio. O carater especifico
da exigéncia moral esta na possibilidade de animar uma acdo que
nao tem possibilidade de vitéria. Devemos estar preparados para
uma eventualidade deste género. Nao se trata de uma “moral
adaptada” em uma sociedade complexa é preciso uma moral
complexa, fundada em um pensamento complexo, quer dizer, uma
moral que traz consigo suas contradicdes, seus limites e €
consciente disso. (BELLINO, 1997, p. 54-56).

1.2.2 Da inviabilidade de um modelo epistemoldgico positivista a um esbogo
de uma epistemologia democrética: uma tentativa de didlogo com a

pluralidade

Obviamente, apesar de todos os méritos adquiridos pela epistemologia
cartesiana no desenvolvimento técnico-cientifico, torna-se evidente a sua
inviabilidade numa andlise de natureza essencialmente multiaxiolégica, como a
avaliagdo ética. Isto porque, 0s pressupostos metodoldgicos aduzidos pelo
positivismo cientifico (testabilidade e confirmabilidade empirica das sentencas) séo

impossiveis de aplicar a uma anélise moral deontoldgica da prépria ciéncia.



Consabido, o positivismo cientifico retoma a epistemologia empirista adotada no
século XVIIl, entendendo que o papel primordial da ciéncia seria ordenar e
sistematizar o universo, explicando as relagbes necesséarias entre os fendmenos
naturais e as “leis” que os regem. Dessa forma, 0 positivismo cientifico apresenta o
conhecimento de forma acabada e irrefletida, adotando uma posi¢do determinista
sobre o mundo, a natureza e os fendmenos que os cercam (BADARO, 2003, p. 54-
55).

Para Bachelard, a epistemologia positivista apresenta uma visdo miope do
mundo, na medida em que, na busca pelo isolamento determinista de seu objeto,
acaba por “mutila-lo”, olvidando o carater multi-relacional que o compde. Ou seja, a
epistemologia positivista acaba por apresentar uma visdo apequenada e simplista
dos objetos sob sua analise, porque, na medida isola de forma “neutra” e
“avalorativa” os mesmos para melhor compreendé-los, acaba por negligenciar a
complexidade e amplitude de suas estruturas. Destarte, de acordo com Bachelard,
seria impossivel um estudo acabado de qualquer objeto, posto que, um estudo do
objeto em si revelaria uma gama de correlagfes essenciais & compreensdo de sua
natureza. Ou seja, sempre seria possivel avaliar o objeto por meio de novas
digressdes dialéticas, fato que nos levaria a reavaliar ndo apenas o objeto, mas o
proprio conhecimento que temos sobre o0 mesmo de forma constante. Assim, para o

autor:

O carater de “completude” deve passar de uma questao de fato a
uma questdo de direito. E é aqui que a consciéncia da totalidade é
obtida por bem outros processos que os do meios mnemotécnicos da
enumeracao completa. Para a ciéncia contemporanea, ndo € a
memoria que se exerce na enumeracao das idéias, € a razdo. Nao se
trata de recensear riquezas, mas em atualizar o método de
enriquecimento. E preciso, sem cessar, tomar consciéncia do carater
completo do conhecimento, espreitar as oportunidades de extens&o,
prosseguir todas as dialéticas. (BACHELARD, 2000, p. 127).

Ora, conforme a fenomenologia nos aponta, a esséncia de determinado
objeto residiria na percepg¢ao que temos sobre este. Isso quer dizer que a captagéo
de um determinado objeto em sua esséncia nada mais é do que a manifestacao da

cognicao sobre determinada realidade. Tal fato ndo significa que determinado objeto



exista apenas dentro de uma determinada consciéncia, mas sim que o seu sentido
de objeto € dado pela consciéncia do observador dentro de uma experiéncia
sensivel, sem o0s quais ndo existiria sentido para falar em objeto ou em esséncia.
“Isso significa que as esséncias néo tém existéncia alguma fora do ato de
consciéncia que as visa e do modo sob o qual ela os apreende na intuicdo”
(DARTIGUES, 2005, p. 22). Assim, é possivel compreender que a idéia do objeto
apontado pela ética aplicada ao direito e as biotecnologias também passam pela
diversidade de apreensdes cognitivas dos seus objetos.

Mas ndo apenas dos seus objetos. A concepcdo de uma ética aplicada a
regulacéo ético-juridica das tecnociéncias perpassa também, necessariamente, uma
pluralidade de concepgdes que os diversos grupos de observadores possuem sobre
si mesmos, suas vidas e seus comportamentos. Consequentemente, é possivel
compreender uma gama de diferentes composi¢cdes para a referida andlise, em face
de diversos pressupostos filosoficos e tedricos.

E possivel entender que a propria idéia de saber cientifico parte de algum
consenso. Conforme enfatiza Thomas Kuhn (2007), a chamada “ciéncia normal”,
que visa desenvolver um conhecimento verticalizado sobre determinado assunto, é
pautada no compartilhamento de certos valores por uma determinada comunidade,
por meio da adogéo prévia de determinados pressupostos tedricos e metodoldgicos,
0s quais sdo chamados pelo autor de paradigma.

Para Kuhn,o paradigma surge na medida em que determinada teoria sobre
determinado assunto passa a ser aceita pela maioria de determinada comunidade
cientifica em detrimento das demais. “Para ser aceita como paradigma, uma teoria
deve parecer melhor que as suas competidoras, mas nao precisa (e iSso quase
nunca acontece) explicar todos os fatos com os quais pode ser confrontada” (KUHN,
2007, p. 38). Na medida em que uma comunidade cientifica adere a um determinado
paradigma, aqueles “dissidentes” que ndo compartilham da mesma visdo passam a
ter seus trabalhos ignorados e nao, paulatinamente, excluidos do grupo, tendo que
unir-se a outro grupo (KUHN, 2007, p. 39).

Desta forma, teriamos diversas comunidades cientificas distintas, separadas
por diferentes paradigmas. Seguindo este raciocinio, é possivel compreender a
existéncia de uma enorme variedade de perspectivas sobre a bioética em face da
pluralidade de comunidades que compartiham de premissas comuns. Essas

“escolas” compreenderiam uma diversidade de valores sociais, morais, politicos,



religiosos, antropoldgicos que permitiiam compreender o mesmo fendmeno de
maneiras completamente distintas (embora ndo necessariamente contraditoria).

Ora, conforme ressalta Edgard Morin (2005), uma agédo ética na ciéncia deve
ser pautada na inclusdo da cosmovisdo do outro. Ou seja, agir eticamente
significaria também agir de forma a incluir, a compreender a visdo do outro (0 que
nao significa necessariamente a compartilhar dela!) dentro de uma reflexéo sobre os
fins e os riscos das biotecnologias, excluindo toda forma de preconceito e anatema
das concepgbes que sejam dissidentes daquelas tidas como “dominantes”. Nesse
sentido, observa-se, no Brasil, a formacdo de uma bioética autbnoma, pautada,
contudo, em matrizes bastante variadas. Outrossim, partindo de uma compreenséao
fenomenoldgica dos objetos, podemos compreender que essas diferentes “linhas
tedricas” da bioética enfatizam a analise do problema da prote¢céo da vida e do uso
das tecnologias sob diferentes prismas, como o da autodeterminagédo e livre
consentimento do individuo, desigualdade social, de raca e de género, protecédo
daqueles considerados mais vulneraveis, etc (OLIVEIRA;VILLAPOUCA;BARROSO,
2005). Consequentemente, parece-nos absolutamente invidvel a concepcao
aprioristica de um estatuto epistemol6gico da bioética para a solugdo de situacdes
que aparentemente aporéticas, haja vista a infinidade de perspectivas de
observacdo. O problema apresenta-se ainda mais agravado ao se tratar da analise
juridica sobre o uso das tecnociéncias emergentes em face dos direitos
fundamentais e da prépria dignidade humana, base axioldgica fundante do proprio
Direito.

Por conta disso, faz-se necesséria a concepgdo de algum estilo de
pensamento que possa agambarcar uma diversidade de concepcgdes teoricas sobre
uma interpretacdo ético-juridica do uso do conhecimento técnico-cientifico no reino
da vida. Nesse passo, mostra-se imprescindivel a concep¢do de um modelo de
pensamento que se coloque além dos moldes légico-formais preconizados pelo
positivismo juridico.

Considerando o direito como um objeto cultural, tendo por substrato fatico a
conduta humana na sua interacao intersubjetiva, e pautado na idéia da necessidade

de protecdo e concretizagdo de determinados valores (MACHADO NETO, 1988)3,

®Inspirado na fenomenologia de Edmund Husserl, o autor, classifica os objetos de conhecimento em
qguatro dimens@es Onticas, a saber: objetos ideais, naturais, culturais e metafisicos. Para o autor, o
direito estaria inserido entre os objetos culturais, visto que 0 mesmo se manifesta na experiéncia



torna-se imperioso se considerar que a Unica concepgao sistematica possivel que
torne viavel o deslinde de questdes juridicas envolvendo intervencdes seria pautada
na idéia de concep¢do de sistema como uma ordenacdo axiologica e teleoldgica
(CANARIS, 2002)*. Isto porque, a partir da concepcéo de determinados valores
(concebidos como vetores axiolégicos) do sistema juridico, seria possivel a
estruturagdo de um pensamento, ao mesmo tempo, valorativo e ordenado, o qual se
possa aplicar de forma isondémica a todas as situacfes semelhantes as solugfes por
ele previstas.

Todavia, a fim de se evitar seu distanciamento da realidade, é preciso
considerar o direito enquanto sistema aberto, ou seja, permeével a complementacéo
e modificacdo na compreensao de determinados principios. Com efeito, no momento
atual, conceituado como pds-modernidade, diante da intensa dindmica estabelecida
pelas relagbes sociais, cada vez mais complexas, novos valores acabam por se
manifestar, requerendo, muitas vezes, uma resposta juridica. Sobretudo no dominio
das aplicacbes das biotecnociéncias, diuturnamente, situagdes inusitadas se
apresentam, trazendo a analise do direito diferentes matizes da compreenséo
humana. Ora, desta forma, é possivel que o pensamento juridico, embora lastreado
numa pauta valorativa determinada por seus principios, possa, por meio do dialogo
entre aqueles e novas realidades emergentes, incorporar novos valores e
desenvolver novos principios, em face dos horizontes historico-culturais
constantemente confrontados. Por conseguinte, é possivel admitir o sistema juridico
como um sistema aberto, sobretudo, porque o seu objeto principal de estudo néo é
um objeto completo e acabado, mas, em constante transformacdo. Logo, a
compreensdo do direito como sistema aberto favoreceria o didlogo constante com
novos fendmenos sociais, de modo a buscar proporcionar a protecédo de

determinados valores. Nesse sentido, Canaris afirma:

sensivel, sendo valorado negativa ou positivamente. O direito seria assim, a valoracdo da conduta
humana, na sua interacéo intersubjetiva objetivada por meio da norma juridica. Desta forma, a norma
juridica seria, segundo o autor, um meio de interpretacdo de determinadas condutas, com vistas a
consecucao de determinados valores.

*Para o autor, a idéia de pensamento sistematico é intrinseca & propria concepcéo ética do direito.
Isto porque, segundo ele, somente a partir da idéia de sistema, poder-se-ia extrair os conceitos de
ordem e unidade, os quais seriam fundamentais para a aplicacdo equanime do direito, no sentido de
perceber, por meio dos principios (concebidos enquanto vetores axioldgicos), as semelhancas e
dessemelhancas entre os casos envolvidos, bem como para a existéncia de coeréncia valorativa do
raciocinio juridico (p. 11-23).



A abertura como incompletude do conhecimento cientifico acresce
assim a abertura como modificabilidade da propria ordem juridica.
Ambas as formas de abertura sdo essencialmente préprias do
sistema juridico e nada seria mais errado do que utilizar a abertura
do sistema como objeccdo contra o significado da formacdo do
sistema na Ciéncia do Direito ou, até, caracterizar um sistema aberto
como uma contradicdo em si. A abertura do sistema cientifico resulta,
aliads, dos condicionamentos basicos do trabalho cientifico que
sempre e apenas pode produzir projectos provisorios, enquanto, no
ambito questionado, ainda for possivel um progresso, e, portanto, o
trabalho cientifico fizer sentido; o sistema juridico partilha, alias, esta
abertura com os sistemas de todas as outras disciplinas. Mas a
abertura do sistema objectivo resulta da esséncia do objecto da
jurisprudéncia, designadamente da esséncia do direito positivo como
fendmeno colocado no processo da Histéria e, como tal, mutavel
(2002, p. 109-110).

Com efeito, a compreensdo do direito como sistema aberto viabilizaria a
adequacdo do arcaboug¢o normativo do ordenamento juridico a solucdo dos novos
problemas emergentes, por meio do constante ir e vir cognoscitivo do substrato
fatico da conduta ao seu sentido cultural. Destarte, seria possivel uma aplicagdo
constantemente atualizada do direito, na medida em que este seria, enquanto
objeto, tdo mutavel quanto os comportamentos e valores que regula, haja vista que a
principal atividade do direito seria a interpretagcdo das condutas em face dos valores
e ndo da norma juridica. Contudo, diante da crise de valores estabelecida pela pés-

modernidade®, o pensamento sistematico acaba por tornar-se inviavel em certas

*Conforme nos aponta Bauman (1998), o projeto da modernidade era estruturado pela idéia da ordem
e da pureza, uma espécie de normatizagdo do individuo, pautado no sonho da emancipacéo pela
razao. A aplicacdo da racionalidade na organizacao social viabilizaria a libertacdo de perseguicdes e
abusos perpetrados ao longo da histéria humana. “A possibilidade de dominio cientifico representava
0 aceno de uma ambicionada seguranca, que nos afastaria dos inforttnios ligados a imprevisibilidade
do mundo natural (desde condi¢des climaticas e de relevo, a doencgas fisicas e mentais): a natureza
deveria submeter-se ao poder da Razdo humana” (CHEVITARESE, 2001). Por conseguinte, a
sociedade ocidental passou a manifestar essa idéia na construcdo de varios institutos de controle
(como as chamadas “instituicBes de seqliestro” expresséo utilizada por Michel Foucault para se referir
aos instrumentos de controle sécio-politico designados a disciplina dos corpos). Todavia, essas a¢cdes
também trouxeram consigo um sentimento constante de ansiedade e insatisfacdo, visto que o projeto
trazido pela modernidade n&o trouxe a emancipacao prometida pela restricdo da liberdade em nome
da ordem. Ao contrario, o projeto da razdo moderna tolheu a instancia de cognicéo reflexiva dos
individuos, sobretudo no espaco publico. De outra parte, a normatizacéo trazida pela modernidade
também mostrou-se incapaz de responder as questdes oriundas dos avancos tecnolégicos da
humanidade, bem como de suas consequéncias. Por conseguinte, diante de uma realidade cada vez
mais rapida e intensa no fluxo de acontecimentos e informacdes, a civilizacdo contemporanea entrou
numa crise de valores, na qual, em face da faléncia do modelo civilizatério moderno, ndo se
estabeleceu outra pauta valorativa para a existéncia em sociedade. Ao contrario, a liberacdo do
comportamento humano de todos os padrdes e parametros estabelecidos pelo projeto da
modernidade trouxe consigo também um constante sentimento de incerteza e de deslocamento. Isso
significa que, tendo rompido os grilhdes do projeto da modernidade, a sociedade ocidental



situacdes. E isto porque, mesmo considerando o direito como um sistema aberto (ou
como um projeto inacabado, em constante construgdo e reconstrugdo), torna-se
imprescindivel o debate acerca de determinados valores norteadores, os quais
possam ou nao ser inseridos no sistema juridico. Em outros termos, o problema se
d& quando néo se sabe quais sdo os vetores que orientam esse sistema diante de
uma realidade concreta, atual, porém ainda eticamente irrefletida.

Neste diapaséo, a partir da verificagdo da impossibilidade de apreenséo de
toda experiéncia moral e juridica por meio do raciocinio sistemético, é possivel a
utilizagdo, de forma complementar, do pensamento tdpico-retorico. Isto porque,
seguindo a tendéncia trazida pela Declaragdo Universal dos Direitos Humanos,
muitas das ordens constitucionais contemporaneas trouxeram como um de seus
fundamentos a dignidade da pessoa humana. Destarte, coube a ciéncia do Direito
traduzir o real significado do aludido conceito, bem como seus desdobramentos nas
diversas dimensées da vida humana®.

Outrossim, o resgate do pensamento problematico faz-se essencial numa
hermenéutica compromissada a compreensédo da dimenséo politica de direitos, uma
vez por meio do didlogo desses conceitos norteadores com as comunidades, por
meio resgate do senso comum, seria possivel perceber as diversas manifestacdes
desses direitos no mundo da vida, bem como pensar meios efetivos de protecédo dos

mesmos. Isto se dé& principalmente pela natureza aporética dos direitos humanos e

contemporéanea viu-se perdida, despossuida de uma pauta valorativa em que se firmar para orientar
suas acOes. Nesse passo, mostra-se deveras ilustrativa a indagacéo trazida por Baudrillard e
transcrita a seguir: “Se fosse caracterizar o atual estado de coisas, eu diria que é o da pds-orgia. A
orgia € o momento explosivo da modernidade, o da liberacdo em todos os seus dominios. Liberacéao
politica, liberagdo sexual, liberacao das forcas produtivas, liberacdo das forcas destrutivas, liberacao
da mulher, da crianca, das pulsa¢cbes inconscientes, liberacdo da arte. Assuncao de todos os
modelos de representacao e de todos os modelos de anti-representacdo. Total orgia de real, de
racional, de sexual, de critica e de anticritica, de crescimento e de crise de crescimento. Percorremos
todos os caminhos da producao e da superproducao virtual de objetos, de signos, de mensagens, de
ideologias, de prazeres. Hoje, tudo esta liberado, o jogo esta feito e encontramo-nos coletivamente
diante da pergunta crucial: o que fazer ap6s a orgia?” (2006, p. 9).

®Nesse sentido, Giuseppe Tosi (2005) explica as diversas dimensdes dos direitos humanos, trazidas
pela Declaracdo Universal dos Direitos Humanos. Segundo o autor, os direitos humanos possuem
uma dimensao ética, na medida em que representam valores éticos universalizaveis; dimenstes
politica e econdmica, visto que também representam orientacdes dos Estados para a adocdo de
politicas publicas que assegurem o minimo material necessario a implementacao de direitos;
possuem ainda um carater juridico, uma vez que se positivam nas ordens constitucionais a partir de
sua adesao pelos Estados; uma dimensao social, posto que é papel de toda sociedade a busca pela
efetivacao desses direitos; uma dimenséo histdrico-cultural, uma vez que os direitos humanos devem
integrar o ethos coletivo de um povo; e uma dimensdo educativa, uma vez que a conscientizacdo de
direitos é pressuposto necessario ao exercicio dos mesmos.



do préprio conceito de dignidade humana’, uma vez que, dada sua prépria
concepgcdo e natureza, estes sao transcendentes aos sistemas normativos
nacionais.

Para Theodor Viehweg, é possivel conceituar o termo problema como

toda questdo que aparentemente permite mais de uma resposta e
gue requer, necessariamente, um entendimento preliminar, de
acordo com o qual toma o aspecto da questdo que ha que levar a
sério e para qual ha que buscar uma resposta como solugao. (1979,
p. 34).

De outra parte, o autor define sistema como “um conjunto de deducdes
previamente dado, mais ou menos explicito e mais ou menos abrangente, a partir do
qual se infere uma resposta” (VIEHWEG, 1979, p. 34). Destarte, € possivel
compreender relagédo entre o problema e o sistema depende da énfase posta em
cada um desses elementos. No caso de énfase ser dada ao sistema, a existéncia de
problemas insollveis (aporias) levaria a exclusdo dos mesmos do sistema, uma vez
gue seriam considerados como problemas mal-colocados ou falsos problemas.

De outra parte, no caso de uma énfase no problema, poder-se-ia selecionar
sistemas até encontrar a solu¢do. Neste Ultimo caso, isto pode acontecer por meio
da escolha de premissas aparentemente adequadas, que possibilitem o
desenvolvimento de um raciocinio fecundo a partir de lugares-comuns usualmente
aceitos (VIEHWEG, 1979, p. 36). Por isto, no tocante a uma intersecdo entre o
direito (sobretudo os chamados “direitos humanos”) e a bioética, o raciocinio topico
ganha uma importancia especial, uma vez que a experiéncia e o constante dialogo
com esses lugares-comuns dessas duas disciplinas, o qual permitiria uma constante

atualizacdo das dimensdes desses direitos no mundo da vida. Semelhantemente,

"Destarte, Habermas explica que a natureza dos direitos humanos encontra-se relacionada com a
autocompreensao reciproca dos individuos de uma comunidade enquanto sujeitos de direitos
individuais, ndo estando sua compreensdao necessariamente associada a qualquer elemento
metafisico. Neste passo, o autor afirma: “E verdade que os direitos subjetivos pertencem aos dotes
das pessoas juridicas individuais particulares; mas o status das pessoas juridicas individuais, como
portadores de tais direitos subjetivos, constitui-se apenas no contexto de uma comunidade juridica
gue se assenta sobre o reconhecimento reciproco de membros associados de modo livre. Por isso,
deve-se livrar a compreenséo dos direitos humanos do fardo metafisico da suposicéo de um individuo
existente antes de qualquer socializacdo e que como que vem ao mundo com direitos naturais” (2001,
p. 158).



este estilo de raciocinio revela-se sobremodo util na bioética, na medida em que
permitiria sempre a incorporacdo de outras perspectivas dentro de uma analise
contextual de casos concretos.

Observa-se, destarte que, hodiernamente, o préprio conceito de racionalidade
herdada da modernidade é posto em discussdo, na medida em que se busca
resgatar a importancia da participacdo civica dentro da construc&o do direito. Erige-
se entdo, um novo paradigma hermenéutico, pautado nas condigdes da construgao
do discurso de autodeterminagéo dos sujeitos de uma comunidade. Dessa forma,
numa perspectiva de pluralidade de social, o direito e a bioética devem ser
legitimados pelo seu processo de elaboracdo (HABERMAS, 2004, p. 300). Assim, a
formacdo da racionalidade dos discursos juridico e bioético, como sua relacdo na
esfera de regulagdo e controle das tecnociéncias sobre a vida, relaciona-se
diretamente com a possibilidade da participagdo democratica do maior numero
possivel de individuos, bem assim com a busca pelo consenso na elaboracéo do
discurso. Nesse sentido, também nos parece salutar a posicdo de Robert Alexy ao
afirmar a necessidade de uma participacéo popular na formagéo do discurso juridico
institucionalizado com elemento constitutivo de uma efetiva democracia deliberativa.

Assim passo, o autor afirma:

Um conceito adequado de democracia, contudo, ndo se deve apoiar
somente no conceito de decisdo. Ele precisa também abarcar o de
argumento. O abarcamento da argumentacdo no conceito de
democracia torna a democracia deliberativa. A democracia
deliberativa é a tentativa de institucionalizar o discurso, tdo
amplamente quanto possivel, como meio da tomada de decisédo
publica. Desse fundamento, a unido entre o povo e o parlamento
precisa ser determinada ndo somente por decisdes, que encontram
em eleicdes e votacdes, mas também por argumentos. Desse modo,
a representacdo do povo pelo parlamento é, simultaneamente,
volicional ou decisionista e argumentativa ou discursiva. (2007, p.
163).

Contudo, em que pese o carater manifestadamente problematico do debate
bioético, torna-se imperioso saber se e como seria manifestada a protecao coercitiva
do direito aos valores éticos da vida. Destarte, resta saber em que medida tornar-se-

ia possivel a apreenséo do discurso bioético pelo do sistema juridico em sua norma



mais elevada: a Constituicdo. Por conta disso, cumpre-nos analisar as dimensdes
cognoscitivas do fendmeno constitucional, a fim de descobrir a possibilidade da

construgdo de principios bioéticos operacionalizaveis na Constituic&o.



2 NOTAS SOBRE PRINCIPIOS BIOETICOS DA CONSTITUICAO

2.1 CONSTITUICAO COMO SISTEMA ABERTO E AUTO-REFERENCIAL

Dentro das doutrinas constitucionalistas contemporaneas, € possivel
conceber a idéia de Constituicdo como uma ordenacdo sistemética e axioldgica,
resultado de opcdes politicas de uma sociedade e, consequentemente, do proprio
Estado (HESSE, 1991). Dessa forma, a partir de uma perspectiva do seu sentido
material, pode-se entender que a Constituicdo representa o proprio estatuto politico
e juridico do Estado, o qual definiria sua estrutura e fundamentos de seu sistema
juridico. O conceito de Constituicdo estaria jungido a propria idéia de soberania do
Estado, o qual teria o condao de se auto-definir e auto-regular (MIRANDA, 2007, p.
321).

Embora seja impossivel desprezar a ingeréncia de fatores politicos,
ideoldgicos, militares e, principalmente econémicos no fendmeno constitucional — os
chamados “fatores reais de poder” (LASSALE, 1999) — é possivel afirmar que, em
tltima andlise, a norma constitucional representaria também uma manifestacdo da
autodeterminacao dos povos, que escolhem e determinam as diretrizes valorativas a
se tornarem cogentes na sociedade. Mais ainda: a Constituicdo constituir-se-ia como
um produto dialético da relacdo entre o povo e os demais fatores de poder na

construcdo do Estado. Nesse sentido afirma Jorge Miranda:

Sendo o Estado comunidade e poder, a Constituicdo material nunca
é apenas a Constituicdo politica, confinada & organizac&o politica. E
também Constituicdo social, estatuto da comunidade perante o poder
ou da sociedade politicamente conformada. Estatuto juridico do
Estado significa sempre estatuto do poder politico e estatuto da
sociedade — quer dizer, dos individuos e dos grupos que a compdem
— posta em dialéctica com o poder e por ele unificada. E, sendo a
Constituicdo do Estado (em si) e Constituicdo do Direito do Estado,
necessariamente abarca tanto o poder quanto a sociedade sujeita a
esse Direito. (2007, p. 328).



De outra parte, a partir de uma perspectiva de interagao inter-sistémica, a
Constituicdo se apresenta também como uma instancia de “acoplamento estrutural”
entre os sistemas politico e juridico. Isso significa que, por meio dela, seria possivel
a adogcdo de medidas politicas ingerentes na seara juridica e vice-versa, sem
comprometer o carater auto-referencial do direito e da politica, visto que a norma
constitucional traz em si diversos instrumentos de controle dessas a¢gdes (como, por
exemplo, dispositivos referentes ao processo legislativo, ao controle de
constitucionalidade por agdo ou omissdo, agdo de descumprimento de preceitos
fundamental, as chamadas “clausulas pétreas”, irreformaveis por emenda
constitucional etc.). Por conseguinte, ter-se-ia o fato da Constituicdo revelar-se como
instrumento de mediatizagdo das interferéncias entre os referidos sistemas,
assegurando, ao mesmo tempo, a interpenetracdo e a necessaria autonomia dos
mesmos. Ou seja, é por meio da Constituicdo que sera possivel definir se, quando e
como a politica podera interferir no direito e vice-versa. Desta forma, Marcelo Neves

afirma:

Através da Constituicdo como acoplamento estrutural, as ingeréncias
da politca no direito ndo mediatizadas por mecanismos
especificamente juridicos sdo excluidas e vice-versa. A autonomia
operacional de ambos os sistemas €& condicdo e resultado da
existéncia desse “acoplamento estrutural”. Entretanto, por meio dela,
cresce imensamente a possibilidade de influéncia reciproca e
condensam-se as “chances de aprendizado” (capacidade
cognoscitiva) para 0s sistemas participantes. Assim sendo, a
Constituicdo serve a interpenetragédo e interferéncia de dois sistemas
auto-referenciais, 0 que implica, simultaneamente, relacbes
reciprocas de dependéncia e independéncia, que, por sua vez, sO se
tornam possiveis com base na formacao auto-referencial de cada um
dos sistemas. (2007, p. 66-67).

2.2 OPRINCIPIO FUNDAMENTAL DA DIGNIDADE DA PESSOA HUMANA
COMO FUNDAMENTO DO ESTADO DE DIREITO

Com efeito, os diversos Estados contemporéaneos tém erigido a dignidade
humana como vetor hermenéutico de seus sistemas constitucionais. Tal se da,

principalmente, nas constituicdes promulgadas apés a Segunda Guerra Mundial. A



constituicdo alema, por exemplo, assegura, em seu art. 1, a inviolabilidade da
dignidade humana e a obrigacdo de todos os poderes publicos em respeita-la e
protegé-la. J4 a portuguesa, promulgada em 1976, estatui a dignidade como
alicerce do Estado. Por sua vez, as constituigOes italiana (art. 2) e espanhola (art.
10, 1) reconhecem também os chamados direitos humanos fundamentais.

A Constituicdo Federal, texto maior do ordenamento juridico patrio dispde, em
seu Titulo |, acerca dos Principios Fundamentais. Entretanto, para uma
compreensdo sistémica do ordenamento juridico, faz-se salutar a compreensao
acerca do conceito de normas-principio, bem como sua distingdo de outras normas
(normas-regra). E possivel compreender que a caracteristica principal da norma-
principio reside na sua natureza axioldgica e finalistica (AVILA, 2003, p.119-120).
Os principios séo “[...] ordena¢cdes que se irradiam e imantam os sistemas de
normas [...]" (SILVA, 1999, p. 96). Mais do que simples dispositivos constitucionais,
esses principios revelam-se normas referenciais norteadoras, basilares do Estado
Brasileiro®.

O art. 1° da CF é explicito ao afirmar que, ndo apenas o ordenamento
juridico patrio, mas o préprio Estado de Direito séo alicercados nos principios
aduzidos nos incisos do referido artigo. Destarte, é possivel concluir que, sob a
Optica da interpretacdo constitucional, todo ordenamento juridico deve constituir-se
numa tradugéo dos valores contidos nos principios arrolados nos incisos do art. 1°,
da CF°.

8para Celso Antonio Bandeira de Melo (2004, p. 841-842), a norma-principio apresenta-se como
mola-mestra de um ordenamento juridico, materializando-se em diversas dimensfes através das
demais normas componentes do sistema. Para o autor, principio garante unidade e sentido as
normas que compdem o sistema, sendo ainda critério de interpretacdo daquelas Ultimas. Por essa
razao, afirma o autor o seguinte: “ Principio — ja averbamos alhures — &, por definicdo: mandamento
nuclear de um sistema, verdadeiro alicerce dele, disposicdo fundamental que se irradia sobre
diferentes normas compondo-lhes o espirito e servindo de critério para a sua exata compreensao e
inteligéncia exatamente por definir a l6gica e a racionalidade do sistema normativo, no que lhe
confere a tdnica e lhe da sentido harmdnico. E o conhecimento dos principios que preside a
inteleccdo das diferentes partes componentes do todo unitario que ha por nome sistema juridico
positivo. Violar um principio € muito mais grave que transgredir uma norma. A desatencdo ao
principio implica ofensa ndo apenas a um especifico mandamento obrigat6rio, mas a todo sistema de
comandos. E a mais grave forma de ilegalidade ou inconstitucionalidade, conforme o escaldo do
principio atingido, porque representa insurgéncia contra todo o sistema, subversdo de seus valores
fundamentais, contumélia irremissivel a seu arcaboucgo l6gico e corrosdo de sua estrutura mestra
[-.]"

° Afirma Peter Harberle (2005, p. 90-97) que a dignidade da pessoa humana impds-se como uma
espécie de “lugar comum” das ordens constitucionais européias apés a Segunda Guerra Mundial.
Dentre outros fatores, os horrores vivenciados durante o tragico evento ora referido. A declaracdo da
dignidade da pessoa humana como fundamento dessas constituicdes aponta para uma mudanca no



Destarte, é  possivel compreender a vital importancia da
aplicacéo/interpretagdo dos principios, os quais possuem ndo apenas a funcéo de
influenciar com sua carga axioldgica a tomada de decis@es juridicas, como também
a funcdo de integrar a aplicacdo das normas, excluindo os valores ou normas
contrapostas de um sistema que ndo se coadunem com o sistema (GRAU, 2002,
p.138).

Seguindo esse entendimento, mostra-se imperiosa a necessidade de
conhecimento dos principios norteadores dos ordenamentos juridicos, de modo a
permitir a aplicacdo sistémica das normas juridicas no caso concreto, evitando um
possivel conflito aparente entre as mesmas. Ou seja, diante da realidade de cada
caso, deve o operador do direito avaliar o valor tutelado por cada norma, a fim de
garantir uma interpretagdo das mesmas em conformidade com o ordenamento
juridico, integrando-as (SARLET, 2006, p. 80)*°.

O texto constitucional brasileiro enumera como um dos fundamentos do
presente Estado Democratico de Direito, a dignidade da pessoa humana. Conforme
ja dito, deve-se entender o aludido principio ndo apenas como elementar ao texto
constitucional, mas como conformador do mesmo. Dada a sua vital importancia,
este principio deve ser interpretado no ordenamento juridico patrio da maneira mais
ampla possivel, devendo o Estado brasileiro prover de todos 0os meios possiveis
para assegurar sua efetivagdo, ndo apenas por intermédio de garantias
constitucionais de carater individual assegurados pelo texto constitucional, mas
também pela defesa de interesses coletivos, difusos e metaindividuais.

E possivel compreender que a dignidade da pessoa humana ndo assume 0
papel de principio juridico apenas por determinagdo do texto constitucional, mas,

sobretudo, pela sua carga axiol6gica. Mais do que um principio, a dignidade da

paradigma do pensamento juridico-estatal, o qual, nesse momento, voltava-se para uma reflexdo
juridica pautada em valores.

Sppbre o assunto, afirma o autor o seguinte: “Neste passo, impde-se seja ressaltada a funcdo
instrumental integradora e hermenéutica do principio, na medida em que este serve de parametro
para aplicacdo, interpretacdo e integracdo ndo apenas dos direitos fundamentais e das demais
normas constitucionais, mas de todo ordenamento juridico. De modo todo especial, 0 principio da
dignidade da pessoa humana — como, de resto, os demais principios fundamentais insculpidos em
nosso Carta Magna — acaba por servir de referencial inarredavel no ambito da indispensavel
hierarquizacédo axiolégica inerente ao processo hermenéutico-sistematico, nao esquecendo — e aqui
adotamos a preciosa licdo de Juarez Freitas — que toda a interpretacdo ou é sistematica ou ndo é
interpretacdo”.



pessoa deve ser, antes, um valor animador e justificador de todo ordenamento
juridico.

Apesar da vastiddo seméantica da expresséo dignidade humana, é possivel
uma compreensdo conjetural desse principio, em face de algumas andlises acerca
de seus elementos. Em linhas gerais, hodiernamente, a compreensao do principio
da dignidade da pessoa humana possui matriz kantiana e pode ser compreendida
do ser humano como um valor em si mesmo, ndo podendo ser utilizado como um
mero objeto para qualquer fim, seja privado, seja publico. A dignidade seria um valor
estabelecido a pessoa simplesmente pela sua condicdo de ser humano
independente de suas agles, palavras ou até mesmo da existéncia de
autoconsciéncia, o que, por si s0, ja excluiria qualquer acdo que evidenciasse uma
possivel descartabilidade do ser humano (SARLET, 2006, p. 61-75). Por essa razéo,
a dignidade da pessoa humana (Menschenwirde) € essencialmente inclusiva,
devendo manifestar-se também no reconhecimento e protecdo as diferencas entre
os individuos por parte do Estado, bem como no respeito as diversas manifestacdes
de consciéncia, credo, pensamento, orientacdo sexual e demais formas de
expressédo do ser humano inseridas na dinamica social (CANOTILHO, 2003, p. 225-
226).

Embora paregca impossivel estabelecer uma definicdo acabada sobre o
conceito do principio da dignidade humana, é possivel empreender uma
compreensdo aproximada acerca de seu substrato axiolégico. Na esteira deste
entendimento, Maria Celina Bodin de Moraes (2006, p.107-149) enumera quatro
elementos componentes da dignidade humana, a saber: a igualdade, a integridade
psicofisica, a liberdade e a solidariedade™.

Na mesma linha é o entendimento de Ingo Wolfgang Sarlet (2006, p.72) e José Afonso da Silva
(1999, p.109), compreendendo ambos os autores ser a dignidade da pessoa humana a razéo
Pzrimeira para a existéncia do Estado ou de qualquer ordenamento juridico.

Nesse sentido, afirma a autora: “Para que se extraiam as conseqiiéncias juridicas pertinentes,
cumpre retornar por um instante aos postulados filosoficos que, a partir da construcdo kantiana,
nortearam o conceito de dignidade como valor intrinseco as pessoas humanas. Considera-se, com
efeito, que, se a humanidade das pessoas reside no fato de serem elas racionais, dotadas de livre
arbitrio e capacidade para interagir com 0s outros e com a natureza — sujeitos, por isso, do discurso e
da acdo —, sera “desumano”, isto €, contrario a dignidade humana, tudo aquilo que puder reduzir a
pessoa (0 sujeito de direitos) a condicdo de objeto. O substrato material da dignidade desse modo
entendida pode ser desdobrado em quatro postulados: i) o sujeito moral (ético) reconhece a
existéncia dos outros como sujeitos iguais a ele, ii) merecedores do mesmo respeito a integridade
psicofisica de que é titular; iii) € dotado de vontade livre, de autodeterminacéo; iv) é parte do grupo
social, em relagdo ao qual tem a garantia de ndo vir a ser marginalizado” (2006, p. 119).



E impossivel conceber a igualdade apenas a partir da consideracdo da
semelhanca dos individuos. A natureza humana €, por si s, plural e diversificada.
Conforme nos aponta Hannah Arendt (2008), a idéia da necessidade do discurso
como espaco de interagdo trans-individual nos indica a propria condicdo
ambivalente da natureza humana, manifestada, ao mesmo tempo, pela semelhanca

e dessemelhanca entre os individuos:

A pluralidade humana, condicéo basica da acédo e do discurso, tem
o duplo aspecto de igualdade e diferenca. Se ndo fossem iguais, 0s
homens seriam incapazes de compreender-se entre si e aos seus
ancestrais, ou de fazer planos para o futuro e prever as
necessidades das geracdes vindouras. Se ndo fossem diferentes, se
cada ser humano néo diferisse de todos 0s que existiram, existem
ou virdo a existir, os homens ndo precisariam do discurso para se
fazerem entender. Com simples sinais e sons, poderiam comunicar
suas necessidades imediatas e idénticas. (2008, p. 188).

Consoante aduzido alhures, é obvio que, em face das constantes mudancas
vividas pelas sociedades contemporéneas, torna-se praticamente impossivel
“catalogar” ou “classificar” as diferencas e semelhancas que integrem os individuos
em grupos. Por conseguinte, observa-se que, na seara do espago publico da acéo e
do discurso, os individuos se revelam e, ao mesmo tempo, se determinam como
sujeitos do discurso.

Assim, ao nos referirmos a igualdade, € preciso ter em mente a complexidade
desse conceito, que se mostra muito além do simples tratamento isonémico da lei
aos individuos. A igualdade componente da dignidade humana é de caréater
substancial, ou seja, deve prever o tratamento desigual a pessoas desiguais,
consoante seja necessario em face da sua condicdo de desigualdade. Outrossim,
deve ser evidenciado nesses casos 0 chamado “direito a diferenca” entre os
individuos. Isso significa que, em face do reconhecimento da pluralidade e
diversidade sécio-cultural entre os individuos, busca-se harmonizar os conflitos
inerentes as condi¢bes de cada um (MORAES, 2006, p. 121-122). Essa situacao,
aparentemente paradoxal, nos revela também uma tenséo dialética sobre a prépria

natureza humana e a revelagéo de sua identidade no &mbito do discurso e da agéo.



No mesmo sentido, Robert Alexy (2008) acrescenta que a caracteriza¢céo da
desigualdade implica em um 6nus argumentativo que justifique a necessidade da
aplicacdo desigual de determinada norma num caso em estudo. Destarte, néo
estando devidamente justificada a necessidade de tratamento desigual em face de
determinada desigualdade relevante a aplicagcdo da norma, impde-se como
obrigatorio o tratamento igualitario. A outro giro, também afirma o autor que, sempre
que devidamente demonstrada a desigualdade, esta impora necessariamente um
tratamento desigual. Assim, Alexy compreende que o principio da igualdade se
desdobra em duas normas: a primeira determina que, se ndo houver uma razéo
suficiente para a permissibilidade de um tratamento desigual, entdo, o tratamento
igual € obrigatdrio. Ja a segunda estabelece que, se houver uma razéo suficiente
para o dever de um tratamento desigual, entdo, o tratamento desigual € obrigatério.
Para o autor, a sistematizacdo desse raciocinio é fundamental a fim de se evitar a
aplicacdo arbitrdria das normas. Isso significa que cabe a atividade de
argumentacéo a justificagcdo da razéo a ser considerada suficiente para o tratamento
desigual num caso concreto. Desta forma, torna-se imprescindivel uma
hermenéutica voltada a ratio legis a qual justifique ou ndo uma diferenga efetiva
ensejadora de um tratamento desigual.

Jé a protecdo da integridade psicofisica sugere a necessidade de amparo e
protecdo a integridade fisica e emocional dos individuos. Por meio desse principio,
fica terminantemente vedada toda acéo que cause degradacdo ou violagao fisica ou
psicolégica aos individuos. N&o obstante, no ambito das biotecnociéncias, esse
preceito se estende também a outros tipos de a¢des que exponham ao risco de
dano os individuos em face do proveito de determinadas situac6es (de ordem social,
econdmica ou bioldgica) que tornem limitado ou viciado o seu consentimento, bem
como a determinacdo substancial de suas acdes. Surge ai o0 conceito de
vulnerabilidade, o qual sera pormenorizadamente estudado adiante.
Conseguentemente, a protecdo da integridade psicofisica do individuo perpassa
também pela protecéo deste de situagfes que favorecam a préatica de abusos.

A seu turno, o principio da liberdade representa a protecdo do exercicio das
escolhas individuais de cada um. “Liberdade significa, cada vez mais, poder realizar,
sem interferéncia de qualquer género, as proprias escolhas individuais, mais, o
proprio projeto de vida, exercendo-o como melhor Ihe convier” (MORAES, 2006, p.

138). Assim, a liberdade significa ndo apenas a tutela da mobilidade biolégica dos



individuos, mas, igualmente, a protecdo de sua autodeterminacdo, de identidade
cultural e de seu modo de ser, de pensar e de viver. E possivel ilustrar sobremodo a
liberdade com o conceito de vida activa apresentado por Hannah Arendt (2008, p.
15), o qual inclui o desenvolvimento e manutencéo biolégica do individuo (chamado
pela autora de labor), a possibilidade de intera¢@o do individuo com o mundo natural
(denominado pela autora de trabalho) e a interag@o do individuo humano com outros
da mesma espécie (chamado pela autora de acdo). A chamada vida activa
(expressdo contraposta a chamada vida contemplativa, interior, voltada ao
pensamento puro, denominada bios theoretikos) seria, desta forma, a possibilidade
que os individuos livres teriam de escolher o destino dos elementos labor, trabalho e
acao, no curso de sua existéncia (2008, p. 20-26). Observa-se, desta maneira, que
a liberdade encontra-se intimamente ligada a idéia da prépria protecdo psicofisica
do individuo, visto que esta Ultima impde-se como pressuposto ao exercicio
daquela. De outra parte, observa-se igualmente que a protecdo da integridade
psicofisica do individuo apresenta-se também como um dos elementos
componentes da liberdade (labor).

A chamada solidariedade, a seu turno, se expressa a partir da assimilagédo do
conceito de humanidade (MORAES, 2006, p. 139), ou seja, pela concepcdo da
necessidade de tutela e protegdo coletiva. Impde-se pelo entendimento de uma
concepcao triddica indissoluvel do ser humano em individuo / sociedade / espécie
(MORIN, 2007, p. 51)*. Destarte, esse conceito se expressa a partir da idéia da
existéncia de sujeitos coletivos, bem como pela protecdo dos mesmos (como por
exemplo, a idéia dos chamados crimes de genocidio e dos crimes contra a
humanidade). Assim, a solidariedade se manifesta por meio da protecdo de bens e
de valores considerados coletivos, de bem comum, a exemplo da protegdo dos
consumidores e do meio-ambiente (MORAES, 2006, p. 139). Consequentemente,

h& de se observar que a idéia de solidariedade também perpassa a propria idéia de

18 Nesse sentido, o autor afirma: “O ser humano define-se, antes de tudo, como trindade

individuo/sociedade/espécie: o individuo € um termo dessa trindade. Cada um desses termos contém
os outros. N&o s6 os individuos estédo na espécie, mas também a espécie esta nos individuos; ndo s6
os individuos estdo na sociedade, mas a sociedade também esta nos individuos, incutindo-lhes,
desde o nascimento deles, a sua cultura” (2007, p. 51-52). E adiante complementa: “As instancias
ligadas em trindade sado inseparaveis. O individuo humano, na sua autonomia mesma, €, a0 mesmo
tempo, 100% bioldgico e 100% cultural. Submete-se a autoridade do superego social e absorve a
influéncia e a norma de uma cultura; vive, sem parar, na dialégica descoberta por Freud entre o
superego, o id pulsional e o0 ego. O individuo encontra-se no né das interferéncias da ordem biolégica
da pulséo e da ordem social da cultura; é o ponto do holograma que contém o todo (da espécie, da
sociedade) conservando-se irredutivelmente singular” (2007, p. 53).



inclusdo social, de elimina¢c&o das desigualdades sociais, conforme preceitua o art.
39, incisos | e Ill da CF. Outrossim, a solidariedade implicaria também no dever de
combate & marginalizag&o e eliminagdo da pobreza e demais desigualdades sociais,
consoante a atuacdo conjunta dos Poderes estatais constitucionalmente instituidos.

Nesse sentido, afirma Maria Celina Bodin de Moraes:

Assim é que os incisos do art. 3° conclamam os Poderes a uma
atuacdo promocional, através da concepcédo de justica distributiva,
voltada para a igualdade substancial, vetados os preconceitos de
qualquer espécie. Nao ha lugar, no projeto constitucional para a
exclusdo; mas também nédo ha espaco para a resignacado submissa,
para a passiva aceitacdo da enorme massa de destituidos com que
(mal) convivemos. De acordo com o0 que estabelece o texto da Lei
Maior, a configuracdo de nosso Estado Democratico de Direito tem
por fundamentos a dignidade humana, a igualdade substancial e a
solidariedade social, e determina, como sua meta prioritaria, a
correcao das desigualdades sociais e regionais, com o propésito de
reduzir os desequilibrios entre as regibes do Pais, buscando
melhorar a qualidade de vida de todos que aqui vivem. A expressa
referéncia a solidariedade, feita pelo legislador constituinte
estabelece em nosso ordenamento um principio juridico inovador a
ser levado em conta ndo s6 no momento da elaboracdo da
legislacdo ordinaria e na execucdo das politicas publicas, mas
também nos momentos de interpretacdo e aplicacédo do Direito, por
seus operadores e demais destinatarios, isto é, por todos os
membros da sociedade. (2007, p. 140).

Obviamente que os principios acima elencados ndo s&o suficientes para
esgotar o contetado do principio da dignidade humana, mas tdo-somente, efetuar
uma aproximacéo de seu substrato axioldgico. Dada sua amplitude, bem como sua
variacdo de conteldo no tempo e no espago, torna-se extremamente dificil uma
definicdo ou conceituagéo perfeita e acabada do principio da dignidade humana, até
mesmo porque, conforme ja aduzido, ele mesmo € o fim e a razdo de todo direito.
Sendo assim, preferimos recorrer ao estilo tépico de pensar, enquadrando a
dignidade da pessoa humana como um topos, ou Seja, um conceito que somente
pode ser encontrado se pensado com base num problema concreto (aporia) e
através da ponderacgdo dialética de argumentos normalmente aceitos. Destarte,
pode-se afirmar que: “Dignidade da pessoa humana ndo ¢é passivel de

conceituacdo, se bem que o juiz possa — ou melhor, deva — decidir se tal ou qual



conduta ofende o referido principio conformador do Estado Brasileiro” (SILVA
NETO, 2004-2005, p. 202).

2.3 A MATERIALIZACAO DOS DIREITOS FUNDAMENTAIS COMO REFLEXO
DO PRINCIPIO DA DIGNIDADE DA PESSOA HUMANA

Com vistas a garantir a efetivagdo do principio da dignidade da pessoa
humana na ordem juridico-constitucional brasileira, aprouve ao constituinte projetar
alguns valores embutidos no referido principio em direitos normatizados, os quais,
dada a sua importancia material na realizacdo do principio colocado no art. 1°,
inciso lll, da Constituicdo Federal, classificou de fundamentais. Estes direitos,
segundo a doutrina, podem ser entendidos como desdobramentos do principio da
dignidade da pessoa humana nas diversas dimensdes da existéncia humana®®.

Entretanto, apesar da intima relacdo entre os direitos fundamentais e o
principio da dignidade da pessoa humana, ambos ndo podem nem devem ser
confundidos. Sendo um principio, a dignidade da pessoa humana néo poderia sofrer
restricdes, fato que ndo ocorre com os direitos fundamentais, os quais ndo possuem
caréater absoluto. Dada a importancia do principio da dignidade da pessoa humana,
bem como da garantia da realizacdo desse principio, muitas vezes a condi¢édo para
sua realizagdo pode consistir na restricdo de direitos fundamentais que, num
primeiro momento, derivariam daquele principio. Por essa razdo, impde-se a
necessidade de observancia da proporcionalidade na restricdo desses direitos, com
vistas a ndo agressao do principio da dignidade da pessoa. Ou seja, na restricdo
dos direitos fundamentais, o principal objetivo, bem como termo final consiste
justamente no bem que represente o valor dignidade da pessoa humana (SARLET,
2006, p.118-119).

“para Ingo Wolfgang Sarlet: “[...] verifica-se ser de tal forma indissociavel a relacéo entre a dignidade
da pessoa humana e os direitos fundamentais que mesmo nas ordens normativas onde (sic) a
dignidade ainda ndo mereceu referéncia expressa, ndo se poderda — apenas a partir desse dado —
concluir que nao se faca presente, na condi¢do de valor informador de toda a ordem juridica, desde
gue nesta estejam reconhecidos e assegurados os direitos fundamentais inerentes a pessoa humana.
Com efeito, sendo correta a premissa de que os direitos fundamentais constituem — ainda que com
intensidade variavel — explicitagbes da dignidade da pessoa, por via de consequéncia e, a0 menos
em principio (ja que excec¢des sdo admissiveis, consoante ja frisado), em cada direito fundamental se
faz presente um contetdo ou, pelo menos, alguma projecédo da dignidade da pessoa” (2006, p.84)



De acordo com o art. 5°, §2° da Constituicdo Federal, podemos compreender
0 sistema constitucional brasileiro sobre garantias e direitos fundamentais como um
sistema aberto, permeédvel a adocdo e protecdo de outros direitos e garantias
fundamentais que, embora possam nado estar explicitamente elencados no texto
constitucional, sejam decorrentes do proprio regime e dos principios juridicos
adotados pelo Estado brasileiro. Noutras palavras, a caracteristica principal dos
direitos fundamentais residiria, antes do fato de estarem dispostos no texto
constitucional, na sua fundamentalidade material, ou seja, no seu conteudo que
deve representar o principio consubstanciado no art. 1°, inciso Ill, da Constituicao
Federal em diversos setores da vida e convivéncia humanas (MARINONI, 2004,
p.2).

Dado o valor expresso em seu conteudo, a doutrina reconhece aos direitos
fundamentais dois tipos de eficacia: horizontal e vertical. A eficacia horizontal diz
respeito a protecdo dos direitos fundamentais pelo Estado no ambito das rela¢des
privadas. Ou seja, materializa-se através do dever dos sujeitos de respeitarem 0s
direitos fundamentais de seus pares na dindmica da convivéncia social. Nesse
sentido, é possivel entender que os direitos fundamentais oriundos da dignidade
humana, dado seu carater irrenunciavel, devem ser respeitados por todos, inclusive
por seus titulares, impondo, dessa forma, limitacbes sobre a propria autonomia

privada™.

*Em abono a este entendimento é o pensamento de Ingo Wolfgang Sarlet acerca do tema. O autor
defende que: “A propria eficacia dos direitos fundamentais nas relagdes entre os particulares — ainda
gue em condicdo de tendencial igualdade (e, portanto, de igual liberdade) — tem encontrado
importante fundamento no principio da dignidade da pessoa humana, sustentando-se, neste
contexto, que — pelo menos no que diz com seu conteddo em dignidade — os direitos fundamentais
vinculam diretamente os particulares nas relagbes entre si, sendo — na esfera deste conteldo —
irrenunciaveis, ja que, a evidéncia, e, como bem lembra Jorg Neuner, em termos de uma eficacia
vinculante da dignidade, “ndo importa de quem é a bota que desferiu o chute no rosto do ofendido”.
Assim, percebe-se, na esteira do que ja foi anunciado alhures, que o dever de protegéo imposto — e
gue aqui estamos a nos referir especialmente ao poder publico — inclui até mesmo a protecdo da
pessoa contra si mesma, de tal sorte que o Estado se encontra autorizado a intervir em face de atos
de pessoas que, mesmo voluntariamente, atentem contra sua dignidade pessoal. Se uma renlncia a
dignidade e ao contetdo em dignidade dos direitos é, em principio, vedada pela ordem juridica, néo
ha como deixar de reconhecer a possibilidade de uma série de situacdes concretas onde (sic) se
verifica pelo menos uma autolimitagdo de determinados direitos inerentes a personalidade, bastando
aqui recordar o exemplo das transplantagdes de 6rgdos ou mesmo da interrupgao da gravidez nas
hipéteses autorizadas pelo legislador, dentre inimeras hip6teses que poderiam ser colacionadas.
Nesta esfera — que aqui nao iremos desenvolver — importa, no entanto, afirmar a necessaria
observancia das exigéncias da dignidade da pessoa concretamente considerada, no sentido de que
seja avaliada (no contexto da indispensavel hierarquizacdo de interesses) a sua maior ou menor
vulnerabilidade para o exercicio da autonomia da vontade no dmbito do consentimento informado.
Assim, se da dignidade — na condicdo de principio fundamental — decorrem direitos subjetivos a sua
protecdo, respeito e promocgédo (pelo Estado e particulares), seja pelo reconhecimento de direitos



De outra parte, a eficicia vertical dos direitos fundamentais refere-se as
relagBes entre o Estado e a pessoa natural. Nessa dimensao de eficacia, é possivel
constatar um duplo viés do Estado em relagdo aos seus suditos. Tanto o dever de
ndo ingeréncia na esfera de liberdade individual como também o dever de garantir
aos seus tutelados a efetivagédo dos direitos fundamentais direta ou indiretamente

garantidos pelos principios contidos no ordenamento juridico™®.

2.4 A REALIDADE BIOETICA COMO DIMENSAO DA DIGNIDADE HUMANA:A
IMPORTANCIA DA  HERMENEUTICA  FILOSOFICA PARA A
MANIFESTACAO DA BIOETICA COMO MODO DE SER-NO-MUNDO

Com efeito, numa realidade social e cultural cada vez mais diversificada e
complexa, pode-se compreender a inviabilidade da identificagcdo da Constituicéo
com concepgOes totalizantes de caréater religioso, filosofico, moral ou ideoldgico
(NEVES, 2007, p. 72-73). Destarte, torna-se imperiosa a necessidade de um modelo
hermenéutico que contemple a temporalidade das situagcbes socio-politicas
emergentes, com vistas a apreensdo cognoscitiva do efetivo sentido da norma

constitucional.

fundamentais especificos, seja de modo autbnomo, igualmente havera de se ter presente a
circunstancia de que a dignidade implica também, em ultima ratio por forca de sua dimenséo
intersubjetiva, a existéncia de um dever geral de respeito por parte de todos (e de cada um
isoladamente) os integrantes da comunidade de pessoas para com os demais e, para além disso, e,
de certa forma, até mesmo um dever das pessoas para consigo mesmas” (SARLET, 2006, p.112-
114).

®Nesse diapasdo é a posicdo de Ingo Wolfgang Sarlet (2006, p.110-111), acerca do tema, ao afirmar
que: [...] ndo restam duavidas de que todos os Orgaos, funcfes e atividades estatais encontram-se
vinculados ao principio da dignidade da pessoa humana, impondo-se-lhes um dever de respeito e
protecdo, que se exprime tanto na obrigacdo por parte do Estado de abster-se de ingeréncias na
esfera individual que sejam contrarias a dignidade pessoal, quanto no dever de protegé-la (a
dignidade pessoal de todos os individuos) contra agressdes oriundas de outros particulares,
especialmente — mas nao exclusivamente — dos assim denominados poderes sociais (ou poderes
privados). Assim, percebe-se, desde logo, que o principio da dignidade da pessoa humana nao
apenas impde um dever de abstencao (respeito), mas também condutas positivas tendentes a
efetivar e proteger a dignidade dos individuos. Nesta linha de raciocinio, sustenta-se, com razéo, que
a concretizacdo do programa normativo do principio da dignidade da pessoa humana incumbe aos
orgaos estatais, especialmente, contudo, ao legislador, encarregado de edificar uma nova ordem
juridica, que atenda as exigéncias do principio. Em outras palavras — aqui considerando a dignidade
como tarefa —, o principio da dignidade da pessoa humana imp8e ao Estado, além do dever de
respeito e protecdo, a obrigacdo de promover as condi¢des que viabilizem e removam toda sorte de
obstaculos que estejam a impedir as pessoas de viverem com dignidade.



Ora, assim sendo, deve-se ter em consideragdo que a compreensdo do
sentido da dignidade humana somente podera ser levada a cabo a partir de um
paradigma hermenéutico que contemple as possibilidades de desvelamento do
sentido da existéncia enquanto experiéncia do “ser” do homem no mundo (Dasein).
Por conta disso, torna-se imprescindivel o entendimento da atividade hermenéutica
como cognicao dialdégica entre o hermeneuta e o texto. Observa-se que a apreensédo
do sentido deste (sobretudo dos textos constitucionais, 0s quais, em sua maioria,
representam determinado momento sdcio-histérico de uma sociedade politica)
somente é possivel, por meio de uma pré-compreensdo inerente ao intérprete, a
qual Ihe permite uma proje¢do cognoscitiva manifestada a partir de determinadas
expectativas e na perspectiva de um determinado sentido (GADAMER, 1997, p.
356).

Todavia, é evidente que a atividade hermenéutica ndo pode ficar adstrita
apenas as pré-compreensdes do texto em exame, mas deve estar aberta a
possibilidade também daquilo que é manifestado pelo texto em sua alteridade. Ou
seja, na interpretacdo, € imprescindivel que, além das projecdes significativas
construidas, o intérprete se permita dialogar com um outro liame significativo trazido
pelo préprio texto e manifestado por meio do didlogo com este: “O que importa é
dar-se conta dos proprios pressupostos, a fim de que o proprio texto possa
apresentar-se em sua alteridade, podendo assim confrontar sua verdade com as
opinides prévias pessoais” (GADAMER, 1997, p. 358). Destarte, € possivel entender
que a atividade interpretativa ndo pode desprezar os “pré-juizos” ou “pré-conceitos”
intrinsecos ao intérprete, mas, ao contrario, deve torna-lo consciente destes, de
modo a impedir que os mesmos venham a tolher novas dimensdes cognitivas

apresentadas pelo texto. Assim, é possivel entender que:

A questdo, portanto, ndo esta em assegurar-se frente a tradicdo que
faz ouvir sua voz a partir do texto, mas, ao contrario, trata-se de
manter-se afastado de tudo que possa impedir alguém de
compreendé-la a partir da prépria coisa em questdo. (GADAMER,
1997, p. 359).

Outrossim, é necessario entender que o caminho dialégico da interpretacéo

se processa dentro do ambito da negatividade, isto €, da consciéncia do ndo-saber



(a célebre docta ignorantia socratica) e da busca pelo saber por meio do didlogo
com o texto. Isso significa que, apenas admitindo a abertura do pensamento as
possiveis respostas trazidas pelo texto, o intérprete pode interroga-lo, realizando as
perguntas certas, estando consciente da sua limitacdo espacial e temporal
caracterizada pela historicidade, e, apreendendo também a esta mesma imersao do
texto. A partir deste momento, seria possivel a “fusédo dos horizontes” entre os

interlocutores, concretizando o processo hermenéutico.

Quando alguém sabe que ndo sabe e quando nao defende, por meio
de um método, que precisa de compreender mais profundamente
aquilo que ja compreende, entdo adquire essa estrutura de abertura
gue caracteriza o questionamento auténtico. Soécrates instituiu o
modelo com a sua troca lidica de pergunta e resposta, sabendo e
nao sabendo, investigando a prépria tematica para uma abordagem
verdadeiramente adequada a sua natureza. Contudo, o caracter
aberto da interrogacdo ndo € absoluto, pois uma pergunta tem
sempre uma certa orientagdo. O sentido da pergunta contém ja de
antemao a orientacdo em que se coloca a resposta a essa questao,
se pretende ser significativa e adequada. Ao colocar-se a questéo,
aquilo que se pergunta é colocado a uma determinada luz. Isto “abre”
o ser daquilo que é questionado. A légica que revela este ser que se
abriu ja implica uma resposta, pois toda resposta apenas tem sentido
em termos da pergunta. A verdadeira interrogacdo pressupde

portanto abertura — i. e., a resposta é desconhecida — e a0 mesmo
tempo especifica necessariamente as fronteiras. (PALMER, 2006, p.
201-202).

Todavia, cumpre-nos também ressaltar que essa interacdo dialética da
atividade hermenéutica somente é possivel em raz8o da existéncia e do
compartilhamento de sentidos dentro de um espago transpessoal das projecdes e
possibilidades da existéncia (0 “mundo” no sentido aduzido por Martin Heidegger)
somente concebivel pela linguagem. Ora, assim, pode-se afirmar que esta deve ser
compreendida ndo apenas como um mero conjunto de signos, utilizado como
instrumento para a apreensao que a interpretacdo dos significados (como proposto
pela filosofica da consciéncia de Dilthey), mas antes como um universo onde 0s

entes sao revelados como seres em seu sentido.



A linguagem nao é somente um dentre muitos dotes atribuidos ao
homem que esta no mundo, mas serve de base absoluta para que os
homens tenham mundo, nela se representa 0 mundo. Para o homem,
0 mundo esta ai como mundo numa forma como ndo esta para
qualquer outro ser vivo que esteja no mundo. Mas este estar-ai do
mundo é construido pela linguagem. (GADAMER, 1997, p. 571).

Destarte, o fenbmeno da compreensdo pode ser entendido como uma
estrutura ontolégica da propria projecdo do ser no mundo, ou seja, do Dasein
heideggeriano, em que: "o Da (o ai) € como as coisas, ao aparecerem, chegam ao
ser, ndo sendo uma ‘propriedade do ser, mas, sim, o préprio ser” (STRECK, 2007,
p. 194).

Assim, considerando a natureza discursiva da bioética, € possivel entender
gue a mesma revela, em suas inUmeras incursdes pela cognicdo humana e sua
relagdo com as vérias manifestacdes da vida, uma auténtica projegdo do ser-no-
mundo (Dasein), na medida em que constréi possibilidades de compreensdo da
ingeréncia humana na bios. Por conseguinte, o universo bioético também nos revela
dimensdes do proprio ser humano, bem como da sua dignidade. Portanto, a
discussdo topica das questbes apresentadas pela bioética, revelada em seus
diversos discursos (feminista, abolicionista, principialista, universalista etc.) pode

descortinar novas dimensdes do substrato axiolégico da dignidade humana.

2.5 EM BUSCA DE UM MODELO PRINCIPIOLOGICO APLICAVEL A BIOETICA

Embora se admita a necessidade imperativa de um didlogo crescente com 0s
diversos grupos que compfem a sociedade, com vistas a construgdo de uma ética
ndo-excludente, observa-se ser indcua qualquer construgcdo ética pautada no mero
relativismo moral, na medida em que é possivel a existéncia de contradicdo entre
determinadas posturas morais de diversos grupos existentes. Destarte, ainda
considerando a necessidade de respeito & pluralidade e heterogeneidade dos
grupos envolvidos, torna-se imperioso o0 estabelecimento de principios éticos

orientadores para o julgamento moral das a¢fes tecnocientificas.



Outrossim, faz-se necesséria a adogdo de uma principiologia problemética,
aberta ao constante aperfeicoamento e didlogo, mas pautada em pilares valorativos
determinados. Por conseguinte, é impossivel pensar a ética dissociada da idéia da
comunidade Como serd demonstrado adiante, é possivel compreender que uma
ética voltada a utilizacdo responsavel das novas biotecnologias deve ter como
méaxima o dever de ndo comprometer a existéncia humana nas geragdes futuras. O
uso responsavel de um novo poder requer sabedoria, ou seja, uma prudéncia
racional somente adquirida com a experiéncia. Com efeito, observa-se que a
reflexdo ética demanda tempo e se pauta pela andlise sucessiva dos erros
cometidos, numa espécie de processo evolutivo, de constantes andlises das acdes
perpetradas. Contudo, a dindmica evolutiva dos processos tecnoldgicos imp&e-se
num ritmo muitissimo intenso, além da capacidade reflexdo cognoscitiva da ética
tradicional.

Todavia, apesar de ser impossivel prever os efeitos dos nossos atos num
futuro distante, € possivel se valer como ferramenta orientadora das a¢des futuras a
antecipacdo especulativa dos desfechos dessas a¢des no dominio da vida humana
e da natureza. E a chamada “heuristica do medo”, isto é s6 a previsdo da
desfiguracdo e autodestruicdo do Homem (tanto como espécie quanto como idéia
ontolégica) nos ajuda a refletir e ponderar sobre os riscos de determinadas acoes,
bem como sobre aquilo que se ha de preservar e priorizar no Homem, face a tais
perigos, e assumir uma posi¢cao ou decisdo sobre o que se “possa querer”. Nesse

sentido, é o posicionamento de Hans Jonas, a saber:

Assim como ndo saberiamos sobre a sacralidade da vida caso nédo
houvesse assassinatos e o mandamento “ndo matards” néo
revelasse essa sacralidade, e ndo saberiamos o valor da verdade se
ndo houvesse a mentira, nem o da liberdade sem a sua auséncia, e
assim por diante — assim também, em nosso caso, na busca de uma
ética da responsabilidade a longo prazo, cuja presenca nao se
detecta no plano real, nos auxilia antes de tudo a previsdo de uma
deformacdo do homem que nos revela aquilo que queremos
preservar no conceito de homem. Precisamos da ameaca a imagem
humana — e de tipos de ameaca bem determinados — para, com o
pavor gerado, afirmarmos uma imagem humana auténtica. Enquanto
o perigo for desconhecido nao se sabera o que ha para se proteger e
por que devemos fazé-lo: por isso, contrariando toda logica e
método, o saber se origina daquilo contra o que devemos nos
proteger. Este aparece primeiro e, por meio da sublevagdo dos
sentimentos, que se antecipa ao conhecimento, nos ensina a



enxergar o valor cujo contrario nos afeta tanto. S6 sabemos o que
estd em jogo quando sabemos que isto ou aquilo estd em jogo.
(2006, p. 70-71).

Com efeito, este tipo de casuistica apresenta-se sobremodo importante para a
visualizacdo das possiveis consequéncias futuras de determinadas agfes, na
medida em que estas sdo, até entdo, completamente desconhecidas. Embora os
efeitos possivelmente antevistos sejam apenas meras conjecturas, é a partir dessa
primeira andlise, de cunho puramente imaginativo, que é possivel se vislumbrar os
primeiros principios morais aplicaveis as a¢fes oriundas dessa nova realidade

tecnocientifica. Nesse sentido, Jonas afirma:

[...] o mero saber sobre possibilidades, certamente insuficiente para
previsdes, é suficiente para os fins da casuistica heuristica posta a
servico da doutrina ética dos principios. Os seus recursos Sao
experimentos de pensamento ndo somente hipotéticos na aceitacédo
das premissas (“se tal coisa é feita, entdo tal coisa se sucede”), mas
também conjecturais na deducdo de um se para um entdo (“entéo tal
coisa pode suceder”). E a luz do “entdo”, que se apresenta a
imaginacdo como possibilidade, como contelddo e ndo como certeza,
que pela primeira vez os principios da moral, até entdo ali
desconhecidos, porque antes desnecessarios, podem tornar-se
visiveis. (2006, p. 73-74).

De outra parte, surge também a necessidade de protecdo das geraches
futuras. Isto porque, na medida em que estas ainda ndo existem, ndo podem
reivindicar quaisquer direitos. Nesse diapaséo, Jonas explica que, embora seja
impossivel demonstrar a necessidade de qualquer compromisso ético com a
existéncia da humanidade no futuro, € possivel verificar, claramente, a partir do

axioma da continuidade presumida da espécie humana®’, o dever de assegurar a

" Essa presuncao apresenta uma razéo de existir, visto que é impossivel se valorar aquilo que ndo
existe. Ora, dessa forma, é verdade que néo € possivel estabelecer qualquer dever para com aqueles
gue ndo existem; todavia, nas palavras do préprio Hans Jonas, a suposi¢cdo da continuidade da
espécie deve ser feita, dada a improbabilidade de conjunc¢édo de fatores nocivos que possam levar a
extingdo da humanidade. Por isso, o autor afirma: “Nessa altura, poderiamos defender que é possivel
deixar de lado a questao sobre se existe tal dever, e com isso também a tarefa espinhosa de justifica-
lo, j& que nao precisamos temer pela continuidade da pulsdo procriadora e porque outras causas
externas de aniquilagcdo (por exemplo, um envenenamento fatal do meio ambiente) s6 poderiam
ocorrer no caso das combinag@es das tolices humanas mais colossais — cuja possibilidade, em que
pese todo respeito pelas proporcdes da burrice ou da irresponsabilidade humana, ndo precisamos



continuidade das condi¢gOes de existéncia das geragdes futuras. Isto significa que,
partindo do pressuposto que exista uma humanidade no futuro, o dever dos
individuos no presente € garantir condigbes dignas de existéncias das geracfes
futuras; ou seja, a necessidade de respeito e cuidado com as geragdes futuras inclui
a proibicdo de a¢bes que tornem insuportaveis as condi¢cdes de vida dos individuos
as geracdes futuras (JONAS, 2006, p. 91-92). Conforme j& explanado alhures, a
ética, como instancia filosdfica justificadora das ac¢Bes morais, tem a finalidade
precipua de religar o individuo enquanto sujeito & sua comunidade (MORIN, 2005, p.
21). Logo, € possivel compreender que a andlise ética da utilizacdo das novas
biotecnologias deve se pautar na tensdo dialética e ambivalente entre autonomia e
responsabilidade. Com efeito, a responsabilidade é uma conseqiéncia moral
necessaria para a concepcado de uma liberdade racional. Quem é livre, possui
liberdade para fazer e é responsavel pelos seus atos: “A consciéncia de
responsabilidade €& caracteristica de um individuo sujeito dotado de autonomia
(dependente como toda autonomia)” (MORIN, 2005, p. 100).

Outrossim, torna-se imperioso o estabelecimento de uma ética pautada na
responsabilidade. Contudo, resta saber para quem ou por quem se dirige essa
responsabilidade. Surge ai a necessidade de inserir dentro da ética da
responsabilidade, a idéia de alteridade. Esta surge como uma idéia orientadora da
responsabilidade ética da acdo, no sentido de estabelecer o dever de cuidado no
agir pela idéia do outro envolvido. Este outro que ndo é conhecido ou familiar, que
n&o é semelhante ou ainda que n&o se saiba quem é. E essa idéia que nos conduz a
superagdo das diferencas para uma reaproximacdo do individuo com a sua

comunidade e, em Ultima instancia, com a sua espécie.

A inteligibilidade ndo remonta para aquém da presenca, a
proximidade do outro? E ali que a alteridade que obriga infinitamente
fende o tempo num entre-tempo intransponivel: o “um” é para o outro
de um ser que se desprende, sem se fazer o contemporaneo do
“outro”, sem poder colocar-se ao seu lado numa sintese, expondo-se
como um tema; um-para-o-outro como um guardido-de-seu-irméao,
como um responsavel-pelo-outro. Entre 0 um que eu sou e 0 outro

levar seriamente em consideragdo. Portanto, devemos supor a continuidade da existéncia e assim
nos liberar para a reflexdo, mais rica em contetdo, sobre o segundo dever, o do modo de ser da
futura humanidade, que tem a vantagem de poder ser deduzido muito mais facilmente de principios
conhecidos da ética e cuja observancia auxilia, além disso, a assegurar a existéncia pura e simples
da humanidade, pressuposta nesse dever” (2006, p. 91).



pelo qual eu respondo abre-se uma diferenca sem fundo, que é
também a néo-diferenca da responsabilidade, significancia da
significacao, irredutivel a qualquer sistema. Nao-indiferenca que é a
proximidade mesma do préximo, pela qual se delineia, e é so por ela,
um fundo de comunidade entre um e outro, a unidade do género
humano, devedor a fraternidade entre os homens. (LEVINAS, 1993,
p. 14).

Consabido, a filosofia tem reduzido a questdo do sentido aos conteddos
dados a consciéncia: “As significacdes levadas pela linguagem devem justificar-se
numa reflexdo sobre a consciéncia que as visa” (LEVINAS, 1993, p. 22). Todavia, &
também evidente que nenhum dado se encontra revestido de sentido sem o
aclaramento devido da situag&o contextual no qual este esta inserido: “A significagdo
seria a propria iluminacdo deste horizonte. Mas este horizonte néo resulta da adigéo
de dados ausentes, pois cada dado ja teria a necessidade de um horizonte para
definir-se e dar-se” (LEVINAS, 1993, p. 23). Assim sendo, é possivel compreender
que a significacdo €, antes de tudo, um horizonte cognoscitivo, um lugar onde se
situa a apreensado do sentido pelo sujeito cognoscente. Por essa razdo, é possivel
entender que este processo cognoscitivo se processa no horizonte referencial
intersubjetivo, na instancia de interagdo dialética cognoscitiva dos mesmos. “A
significacdo precede os dados e os clareia” (LEVINAS, 1993, p. 25)%.

De outra parte, é possivel compreender ainda que, dentro desse horizonte
cognoscitivo, a idéia do outro apresenta-se enquanto elemento constitutivo da
propria idéia de subjetividade. Isto porque, conforme se observa, a experiéncia da
subjetividade também suscita uma experiéncia da coletividade. Nesse diapaséo, €
possivel compreender que a vida do sujeito em seu ego também traz em si o desejo
de abrigar o outro, de ndo estar sozinho. Assim, nota-se que, em certa medida, a
idéia de alteridade é parte componente da prépria idéia de sujeito: “O Desejo do
Outro — a socialidade — nasce num ser que ndo carece de nada ou, mais

exatamente, nasce para além de tudo que possa faltar ou satisfazé-lo” (LEVINAS,

'8 Por essa razdo, Lévinas afirma: “O dado apresenta-se imediatamente enquanto isto ou aquilo, quer
dizer, enquanto significacdo. A experiéncia € uma leitura; a compreensdo do sentido, uma exegese,
uma hermenéutica, e ndo uma intuigcdo. Isto enquanto aquilo — a significacdo ndo € uma modificacdo
trazida a um contetido existindo fora de toda linguagem. Tudo permanece numa linguagem ou num
mundo, a estrutura do mundo assemelhando-se a ordem da linguagem com possibilidades que
nenhum dicionario pode determinar. No isto enquanto aquilo, nem o isto nem o aquilo se dao
imediatamente fora do discurso” (1993, p. 25-26).



1993, p. 49). Isso significa dizer que a condicdo de sujeito traz ao individuo também
o desejo de descobrir novas possibilidades pelo Outro em sua vida®.

Dessa forma, pode-se entender que a descoberta do sentido existencial do
sujeito esta relacionada com sua identificacdo com a alteridade. Portanto, deve-se
reconhecer a ética ndo o carater de superestrutura de atuacéo do sujeito, mas sim
de elemento préprio da sua autocompreensdo e autodeterminagdo. Sem
responsabilidade, ndo existe liberdade. Assim, observa-se que: “A ética, aqui, ndo
aparece como suplemento de uma base existencial prévia; € na ética entendida
como responsabilidade que se da o préprio né do subjectivo” (LEVINAS, 2007, p.
77).

Considerando a necessidade existencial de respeito ao outro como corolario
de uma existéncia autbnoma e racional, resta saber quem séo os destinatarios da
responsabilidade das nossas agbes. Por conseguinte, observa-se como
complementar, a idéia do dever ético de protecdo especial de determinados
individuos que, por diversas causas, se encontram em situagdo de desvantagem,
sendo presa fécil para sua exploracdo por parte de outros. Surge, assim, o conceito
ético de vulnerabilidade.

E possivel entender como vulnerabilidade a condi¢&o de sujei¢do aos perigos
ou danos em que se encontram determinados individuos. Consabido, a fragilidade
da condicdo humana proporciona, freqientemente, a sujeicdo dos individuos a
esses riscos, 0os quais sdo oriundos dos mais diversos fatores. Nesse passo, é
possivel entender a vulnerabilidade como caracteristica intrinseca dos individuos.

Nesse sentido, afirma Kottow:

Desde que J. G Herder (1744-1803) reconheceu os seres humanos
como criaturas impotentes comprometidas com a incerta tarefa de
desenvolver o préprio ser contando apenas com suas forcas
culturais, a filosofia tem considerado a vulnerabilidade dimensao
antropolégica essencial da existéncia humana. (2004, p. 71).

“Nesse sentido, Lévinas continua, afirmando a alteridade como um elemento de desejo do proprio
ego, do proprio sujeito. Para o autor, a idéia do outro € complementar de sentido a existéncia do
sujeito e doadora de sentido da sua agdo. Assim, ele afirma: “A relagdo com o Outro questiona-me,
esvazia-me de mim mesmo e ndo cessa de esvaziar-me, descobrindo-me possibilidades sempre
novas. Nao me sabia tdo rico, mas ndo tenho mais o direito de guardar coisa alguma. O Desejo do
Outro é um apetite ou uma generosidade? O Desejavel ndo preenche meu Desejo, mas aprofunda-o,
alimentando-me, de alguma forma, novas fomes” (1993, p. 49).



E prossegue o autor:

Ser vulneravel significa estar suscetivel a, ou em perigo de sofrer
danos. Estar vivo € uma improbabilidade biologica altamente
vulneravel a perturbacdes e a morte, e mais ainda se vidas humanas
gqua humanas tém de ser construidas, sendo, portanto
desproporcionalmente frageis e propensas a desordens e disfungées.
(2004, p. 72).

Todavia, para o autor além dessa vulnerabilidade intrinseca, os individuos
também sdo afetados por circunstancias, de ordem bioldgica, geogréfica, social ou
econdmica, as quais podem agravar ainda mais sua vulnerabilidade. Nesse sentido,
a vulnerabilidade pode ser compreendida como uma auséncia de liberdade
substancial dos individuos para a determinacdo de suas condutas, o que 0S
predispde a danos causados por acdes maléficas de outros individuos mais fortes.

Ou seja:

pessoas vulneraveis sao pessoas relativa ou absolutamente
incapazes de proteger seus proprios interesses. De modo mais
formal, podem ter poder, inteligéncia, educacao, recursos e forcas
insuficientes ou outros atributos necessarios a protecao de seus
interesses. (MACKLIN, 2004, p. 60).

Assim, Kottow apresenta a vulnerabilidade nos seguintes termos:

Além dessa vulnerabilidade basica intrinseca a existéncia humana,
alguns individuos séo afetados por circunstancias desfavoraveis nas
guais a pobreza, a falta de educacéo, as dificuldades geogréficas, as
doencas crbnicas e endémicas ou outros infortlinios os tornam ainda
mais vulneraveis. O florescimento humano depende além disso da
aquisicdo de algumas virtudes intelectuais e morais, empreendimento
gue pode ser perturbado por deficiéncias biolégicas, educacionais ou
outras de cunho social que constituem entdo vulnerabilidades
adicionais. Para os fins desta discussédo, podemos compreender a
vulnerabilidade existencial do homem como primaria, enquanto as
deficiéncias circunstanciais geram uma forma secundaria. Todos
estdo sujeitos a forma primaria, mas s6 os infelizes padecem da
segunda. (2004, p. 72).



Em seguida, conclui:

O vulneravel sofre de necessidades ndo atendidas,0 que o torna
fragil, predisposto a sofrer danos. E também propenso a ser
facilmente atingido, dada sua baixa resisténcia ao mal. A. Sen.
propds uma iluminadora relacéo entre poder e liberdade. Ser pobre é
ser privado de capacidades; o destituido carece da liberdade
substancial necesséaria para levar o tipo de vida que poderia
valorizar. Assim, pobreza ndo é s6 nem necessariamente falta de
recursos econdmicos, pois ha outras circunstancias adversas que
levam a privacdo, como a idade, as deficiéncias fisicas, a doenca. O
resultado liquido é que a destituicdo e a privagdo reduzem o campo
da acao livre, e tornam o destituido mais vulneravel, ou, nos termos
aqui propostos, cada vez mais predisposto aos danos e a males.
(2003, p. 73).

Com efeito, € possivel compreender que a vulnerabilidade extrinseca pode
derivar de fatores de ordem biolégica oriundos do desenvolvimento mental
incompleto do individuo, em razéo da idade ou de problemas genéticos, os quais
podem afetar a capacidade substancial de compreender e determinar o sentido de
suas acdes e opcOes. Tal se da, sobretudo, nos casos em que o0s pacientes de
determinadas agbOes sado criangas, adolescentes, os quais pela inexperiéncia, nédo
podem consentir de forma livre e substancial para a determinagéo de suas acdes,
além de, no mais das vezes, estarem sujeitas a autoridade de terceiros (pais ou
responsaveis) ou ainda individuos que possuidores de alguma disfungdo congénita
causadora de reducgéo da capacidade cognoscitiva, encontrando-se, por esta razao,
vulneraveis. Semelhantemente, observa-se que determinados grupos de individuos
também s&o vulnerados em razdo de mazelas de ordem social, decorrentes da falta
de acesso a educacdo, epidemias, desastres naturais, perseguicbes e
discriminacbes em razdo de género, religido, etnia e outros fatores, em razdo dos
quais, encontram também vulneraveis a a¢bes prejudiciais perpetradas por outros

individuos com o fito de exploracdo, malicia ou negligéncia. Em suma:

Incluem-se ai membros subordinados de grupos hierarquicos como
militares ou estudantes; pessoas idosas com deméncia e residentes
em asilos; pessoas que recebem beneficios da seguridade ou
assisténcia social; outras pessoas pobres desempregadas; pacientes



em salas de emergéncia; alguns grupos étnicos e raciais minoritarios;
sem-teto, ndmades, refugiados ou pessoas deslocadas; prisioneiros;
e membros de comunidade sem conhecimento dos conceitos
médicos modernos. (MACKLIN 2003, p. 61).

Observa-se como exemplo paradigmatico dessa vulnerabilidade o chamado
"Caso Tuskegee", o qual tem sido objeto de divulgagéo e reflexdo na bioética desde
a sua origem. Durante cerca de quarenta anos (entre as décadas 1930 e 1970), o
Servico de Saude Publica dos Estados Unidos da América realizou uma pesquisa
que envolveu 600 homens negros, agricultores, sendo 399 com sifilis e 201 sem a
doenca, da cidade de Macon, no estado do Alabama. O objetivo do chamado
“Estudo Tuskegee”, nome do centro de saude onde foi realizado, era observar a
histéria natural da sifilis ndo tratada. Os participantes dessa pesquisa foram privados
de penicilina, o principal tratamento utilizado para a doenca a época (SQUINCA,
2006). Relata ainda José Roberto Goldim (2007): “Vale ressaltar que em 1929, ja
havia sido publicado um estudo, realizado na Noruega, a partir de dados historicos,
relatando mais de 2000 casos de sifilis ndo tratado”.

Em nenhum momento foi revelado aos participantes do estudo Tuskegee o
mal que eles portavam, nem os efeitos da doenga ou 0s riscos aos quais estavam
sendo submetidos. Os voluntarios foram enganados, recebendo apenas placebo em
lugar de medicamentos para o tratamento da doenca. Foi-lhes passado apenas o
diagnéstico de serem portadores de uma suposta patologia conhecida como
“sangue-ruim”. A contrapartida dada a eles pela participagdo no projeto era
acompanhamento médico, uma refeicdo quente no dia dos exames e 0 pagamento
das despesas com o funeral, subsidiado pelo governo local. Durante o projeto foram
dados, também, alguns prémios em dinheiro pela participagao.

N&o obstante a extrema crueldade a que foram submetidos os voluntarios do
chamado “Estudo Tuskegee”, observou-se que os efeitos nefastos desse tipo de
acdo alcancaram muitas outras pessoas por varias geragdes. Isto porque, sendo a
sifilis uma doenca sexualmente transmissivel, e, ndo sabendo os voluntérios a sua
condicdo de portadores da doencga, acabaram por transmiti-la a varias mulheres, as
quais, por sua vez, também sem saber, transmitiram-na, por meio da gestacao, a
seus filhos. Em julho de 1972, o repérter Jean Heller, do jornal Associated Press,

publicou uma reportagem acerca dessas pesquisas e da sua maneira de realizagéo,



fato que ensejou o encerramento da pesquisa meses depois (RODRIGUES, 2006,
p.94).

No caso descrito acima, observa-se que os voluntarios envolvidos na
pesquisa encontravam-se em situacdo de vulnerabilidade, decorrente da falta de
condi¢cdes materiais, de educacéo, e da situagcdo de exclusdo social agravada pelo
preconceito racial. E possivel perceber que as “cobaias” para as experiéncias do
chamado “Estudo Tuskegee” foram selecionadas numa pequena cidade do interior
de uma regido pobre e manifestadamente racista. De outra parte, observou-se
também que a pesquisa foi realizada sem que em nenhum momento, os voluntarios
envolvidos sequer soubessem da enfermidade que portavam ou de que haveria
tratamento para a mesma. Pelo contrario, atraidos pela contrapartida do parco
auxilio material oferecido pelo governo local — fato que j& indica a condicdo de
penuria material dos individuos envolvidos — esses homens, sem saber, se
submeteram a um tratamento ficticio de uma enfermidade notadamente conhecida
como grave e letal, causadora de diversos problemas de ordem fisica e mental.

Com efeito, é possivel compreender uma estreita relacdo entre a situagdo de
vulneracdo e o desnudamento da vida de determinados grupos de individuos. A
construgdo ideologica de determinados tipos de vida, consideradas “vida sem valor”
(zoe)® possui como elemento catalisador a situagdo de vulneracdo na qual se
encontram determinados grupos de individuos. Destarte, aproveitando-se dessa
situacdo de vulneracao, seria possivel sujeitar a vida de certos grupos a vontade de
outros, estabelecendo o despojamento das vidas sujeitadas. Logo, é possivel
compreender que as situacdes de vulneragdo de determinados grupos de individuos
favorecem a adocéo de préticas biopoliticas de dominacao.

Nesse passo, é possivel entender que, a bioética deve, necessariamente,
despender esforcos para protecdo desses individuos em situacdo de
vulnerabilidade, no sentido de buscar especificar, em suas ramificagdes de estudo,
as situagcbes favoraveis a vulneragcdo desses individuos, a fim de especificar
diretrizes de acdes protetivas aos mesmos. Assim, caberia & bioética a normatizacao

de determinadas condutas ingerentes no dominio da vida dos individuos, de sorte a

“yer o conceito de “vida nua”, apresentado no primeiro capitulo, item 1.1.3.



evitar acbes que favorecam a transformacao de certos tipos de vida em vida nua®.

Nesse sentido € o pensamento de Schramm, ao afirmar:

No caso especifico que nos ocupa aqui — a moralidade da
biotecnociéncia — , a forma de ética aplicada chamada “bioética da
protecdo” visa, em particular, preocupar-se, no sentido de normatizar
tais praticas humanas, antecipando e incentivando os efeitos
positivos e “prevenindo” (que € um dos sentidos da preoccupatio)
eventuais efeitos daninhos para individuos e populacdes de
humanos, ou seja, prescrever os atos considerados corretos e
proscrever is incorretos. (2005, p.22).

Assim, o autor conclui:

[...] a bioética de protecdo aqui esbocada pretende ser algo mais do
gue uma ferramenta descritivo-normativa, pois, além de ser descritiva
e normativa — no sentido de entender os conflitos de interesses e de
valores implicados nas praticas humanas que envolvem, por
exemplo, as biotecnologias e tentar resolvé-los —, pretende, ainda, e
de maneira talvez mais profunda, constituir amparo contra as
ameacas a “vida nua”. (2005, p.24).

Todavia, importa ressaltar que as agles protetivas propostas e intentadas
pela reflexdo bioética ndo tém (ou pelo menos ndo deveriam ter) o cunho
paternalista. Isso significa afirmar que, sendo uma ferramenta de protecéo, a
bioética deve acudir aos individuos que tém sua liberdade limitada por fatores de
ordens diversas; todavia, é preciso sempre lembrar que, como ética aplicada,
cumpre também & bioética o respeito a autonomia e a liberdade dos individuos,

evitando a adogao de agdes que possam incidir sobre os interesses dos mesmos ao

! No mesmo sentido é o entendimento de Marlene Braz (2005, p. 57), para quem a alteridade ética
descrita por Lévinas deve ser materializada na bioética por meio de a¢des dirigidas a superacdo das
condicOes de desigualdade favorecedoras das diversas formas de exploracao e da “vida nua’. Dessa
forma, a autora afirma: “E necessério, entdo, ndo s6 o discurso, mas a acéo dirigida para superar o
fosso que separa o0 “nos”, elite bem-informada e economicamente privilegiada, dos “outros”
desmedrados, fragilizados, atingidos, sem conhecimentos, sem poder, sem recursos. A coragem de
deixar entrar os “outros” em sua plenitude, com seu olhar que causa estranhamento, implica a
possibilidade do estabelecimento de uma sensibilidade, de uma escuta, de uma acao, de um voltar-se
em direcdo aos desamparados. Sem isso, as diferencas entre “nds” e os “outros” inviabilizam a
coexisténcia pacifica e a coesao social pela violéncia que engendram. Mesmo um Estado minimo
deve ter o compromisso de proteger a todos os membros da sociedade e mais, especificamente, aos
desvalidos. E a ética da protec&o”.



arrepio de qualquer circunstancia. Nesse sentido € o entendimento de Marlene Braz,

a sequir:

A maior dificuldade em se colocar em pratica estas idéias esta no
preconceito e no paternalismo. As pessoas pertencentes as elites
bem-informadas tendem a tomar decisdbes sem consultar as
preferéncias individuais dos excluidos, assumindo o que supdem ser
o melhor para eles. O principio da beneficéncia ndo é sinbnimo de
paternalismo, mas € freqlientemente entendido como tal.
Beneficéncia é a colocacdo de limites a autonomia individual com o
objetivo de beneficiar uma pessoa, cuja autonomia esteja limitada, ou
prevenir um dano. O paternalismo é assumir pelo outro, em qualquer
circunstancia, o que é melhor sem respeitar sua autonomia. (2005,
p.57-58).

Nesse diapasdo, é possivel entender ainda que as ac¢Bes de natureza

paternalista ndo apenas ndo auxiliam a implementacéo de agdes protetivas a grupos

em situacdo de vulneragdo, como atrapalham quaisquer a¢des de cunho protetivo

que visem efetivamente eliminar os fatores causadores da situagéo de vulneragéo.

Nesses casos, é possivel entender a necessidade de rejeicdo dessas acOes, as

guais podem ser consideradas como eticamente errdneas, conforme afirma Kottow:

O paternalismo € inadequado quando a conduta paternal esta fora de
lugar porque, bem ou mal-intencionada, se impde e silencia decisdes
autdbnomas. Nesse sentido, a sugestédo de que “acbes voltadas para
proteger individuos e grupos vulneraveis podem ser entendidas como
paternalistas” € correta quando rejeita — se de fato rejeita — o
paternalismo erréneo que pretende proteger os vulneraveis quando é
necessario assistir na eliminagdo da causa de sua vulnerabilidade
secundaria. [...] “Esforcos bem-intencionados de protecao” sempre
serdo paternalistas no sentido moralmente errbneo, ndo sé porque
atacam o sintoma — a predisposi¢cdo — enquanto ignoram a causa — a
destituicdo, mas também porque a assisténcia valida deveria ter a
aceitagcdo do protegido, para ndo ser paternalismo moralmente
errdneo. (2004, p. 75).

Em suma, € possivel compreender, de forma geral, que a bioética deve

estabelecer como principios (concebidos no presente trabalho como vetores

axiolégicos) a responsabilidade, a alteridade, a vulnerabilidade e a protecdo. Nesse



interim, é possivel compreender que esses quatro principios apresentam carater
complementar entre si, indispensavel a compreensdo dos mesmos.

A responsabilidade apresenta-se como principio na medida em que, sendo a
ética a instancia filosoéfica de justificacdo da moralidade das acdes perpetradas pelos
sujeitos, impde-se que a bioética — como ética aplicada a ingeréncia no dominio da
vida biolégica — a andlise das consequéncias dessas acdes sobre a vida. J4 a
alteridade, a seu turno, se impde pela Unica forma real de exercicio racional e
equilibrado da liberdade. O respeito ao outro ndo pela sua semelhanga ou
dessemelhanga, mas pela sua alteridade em apresentar-se perante cada um.

Com efeito, considerando que a for¢a bruta se impde por si mesma, nao
necessitando de qualquer tipo de ponderagdo, € possivel entender que a Unica
instancia racional de responsabilidade é a alteridade, além de qualquer exclusdo que
possa desqualificar qualquer tipo de individuo, desnudando-lhe a vida. Demais
disso, é possivel compreender que, numa sociedade plural e diversificada como a
nossa, o Unico critério ético para incluir a cada dia novos grupos, dotados de
caracteristicas tdo peculiares, a fim de, efetivamente, impedir a exclusdo de
determinados individuos sem cair no relativismo moral (fato que tornaria
absolutamente desprovido de sentido ou eficacia o debate bioético) é o respeito ao
outro em sua condicao de alteridade.

No tocante & vulnerabilidade e & protecdo, estes principios revelam-se,
também, intimamente ligados. Ora, conforme ja explicitado alhures, determinados
grupos de individuos encontram-se em situagdes mais propicias a danos oriundos
de acdes praticadas por outros. Essas situagcdes decorrem de diversos fatores. Por
conta disso, esses individuos passam a necessitar de uma atencgdo especial, razao
pela qual a discusséo e estudo de meios de protegdo (sobretudo pela estratégia de
combate as circunstancias que favorecem as situagcdes de vulneragdo) desses
individuos pela bioética torna-se essencial. Destarte, pelos principios mencionados,
cabe a bioética a reflexdo sobre a vida, antes de sua dimenséo de “qualidade” ou
“sacralidade”, em seus aspectos de “fragilidade”, “nudez” ou “desamparo”
(SCHRAMM, 2005, p. 21).

Por fim, importa ainda ressaltar a dignidade como principio norteador da
bioética. Ao falar de dignidade, tem-se em questdo ndo apenas o principio ético
kantiano de ndo-instrumentalizacdo do individuo, de considera-lo como “um fim em

si mesmo”. A idéia de dignidade apresenta-se singular na bioética, na medida em



que se relaciona, simultaneamente, com todos os principios bioéticos explanados
acima. Isto porque, a dignidade se apresenta como um principio prescritivo de néo-
violagdo e de ndo-aviltamento dos sujeitos em face de sua intrinseca condi¢éo de
fragilidade. Significa afirmar a necessidade de respeito aos individuos, em face da
possibilidade de sua degradacéo. Assim, a idéia de dignidade apresenta-se como
dever ético de respeito a vida; uma necessidade ética decorrente do reconhecimento
de sua fragilidade, caréncia e finitude. Nesse diapasdo, conforme j& aduzido
anteriormente, considerando a ética como uma “instancia de religacdo” entre os
individuos, & possivel compreender a dignidade como um imperativo ético que
viabilize a ambivaléncia identidade/alteridade desse convivio. Por conseguinte, a
dignidade pode ser caracterizada pela existéncia de garantias pelos individuos que
possam impedir a vida de se tornar “vida nua” (zoé).

Outrossim, na instancia da comunidade politica, a idéia de dignidade ressalta,
sobretudo, a idéia da propria existéncia de direitos dos individuos, os quais atuariam
como elementos limitadores da atuagdo soberana do Estado. Desta forma, o Estado
até entdo soberano, passa a se tornar um Estado de direito, na medida em que ele
(o préprio direito) passa a ser a instancia garantidora da dignidade, bem como de
sua manutencdo. Logo, a dignidade enquanto principio “politizador” da vida biologica
(o qual impediria esta de ser desnudada) introduziria o conceito de cidad&do, em
contrapartida a simploria idéia de sudito conhecida pelos reinos e estados até a
modernidade (AGAMBEM, 2007, p. 135-142).

Com efeito, no caso do presente trabalho, observa-se que, o estudo ético
acerca da utilizagcdo de embrides humanos em experimentos cientificos passa,
antes, pelo estudo das dimensdes que envolvem a sua vulnerabilidade e,
consequentemente, a necessidade de sua protecdo pela bioética e pelo direito.
Outrossim, importa a analise dos status biol6gico, moral e juridico do embrido
humano, a fim de estudar sua vulnerabilidade e tragar perspectivas de atuacdo da

bioética e do direito a sua protecao.



3 ESTATUTO ETICO-JURIDICO DO EMBRIAO HUMANO

3.1 ASPECTOS BIOLOGICOS

Hodiernamente, verifica a existéncia de duas linhas argumentativas acerca do
inicio da vida humana em sua fase embrionaria. A primeira delas concebe a vida
humana em seu carater absoluto, iniciando-se a partir da fusdo dos gametas
masculino e feminino no evento da fecundacdo. Nesse momento, as células
germinais humanas (hapléides, cada uma contendo 23 cromossomos) fundem-se
numa outra espécie de célula (somatica, dipldide, contendo 46 cromossomos). Esta
Gltima passa a possuir contetdo genotipico absolutamente distinto das primeiras,
surgindo, nesse momento, um outro ente da espécie; um novo ser humano. Nesse
sentido € o entendimento do médico ginecologista Dernival Brand&do (2005, p. 10).
Segundo ele, desde o0 momento da concepgdo, ou seja, da fusdo dos gametas,
estabelecem-se todas as caracteristicas pessoais fundamentais desse novo ente,
tornando-o absolutamente distinto genotipicamente de seus genitores. Dessa forma,
0 autor faz questdo de mencionar o pensamento do geneticista francés Jerdme
Lejeune, cientista descobridor da trissomia no par cromossomico 21, causadora da

Sindrome de Down, ao afirmar:

Nao quero repetir 6bvio, mas, na verdade, a vida comeca na
fecundacgdo. Quando os 23 cromossomos masculinos se encontram
com os 23 cromossomos da mulher, todos os dados genéticos que
definem o novo ser humano estdo presentes. A fecundacdo é o
marco do inicio da vida. Dai para frente, qualquer método artificial
para destrui-la é um assassinato. (citado por BRANDAO, 2005, p.
10).

No mesmo sentido, é o entendimento de Roberto Andorno (1998). Segundo o
autor, todo individuo, desde a concepcdo, possui as informacdes genéticas
necesséarias ao seu desenvolvimento, sendo, portanto, desde este momento, ser

humano. Assim, o autor aduz o seguinte:



En efecto, los conocimientos cientificos actuales nos muestran bien
que la pertenencia de un ser vivo a una especie dada esta
determinada por la informacién genética contenida en sus células. El
conjunto de esta informacion queda fijada desde la fusién de los
nicleos del espermatozoide y del évulo. Dado que cada embrién
humano posee un genoma humano, que es idéntico al del adulto que
esta llamado a devenir, esta claro, esta claro que pertenece — tanto
como el adulto — a la especie humana. De hecho, ninglin ser vivo vy,
en particular, ningln embribn podria devenir especificamente
humano en el curso de su desarrollo biolégico si no lo era ya antes.
La misma fecundacién in vitro ha contribuido, sin quererlo, a poner
esto en evidencia, ya que hoy podemos ver como se desarrolla el
embrion y sabemos bien que el bebé que nacera no sera otra cosa
mas que ese mismo embrién desarrollado. Se constata, sin ninguna
duda al respecto, que existe un proceso continuo entre el embrién, el
feto y el recién nacido. (1998, p. 94-95).%

Semelhante entendimento apresenta Maria Helena Diniz, ao afirmar, com
efeito, que, a partir do momento da concepcéo (ou seja, da penetracdo do 6vulo pelo
espermatozoide), surge, biologicamente, um novo individuo, dotado de genoma
Gnico e genuino, o qual sera responsavel por coordenar seu desenvolvimento
bioldgico durante o processo gestacional (2007, p. 437-438).

Outra linha argumentativa bastante utilizada estabelece o marco do inicio
biolégico da vida humana a partir de determinado acontecimento, defendendo,
assim, um conceito evolutivo da vida. Esse evento possuiria o conddo de dotar o
individuo das caracteristicas necessarias ao status ontoldgico de ser humano.

Nesse sentido, José Roberto Goldim (2007) destaca uma gama de critérios
passiveis de determinar o inicio da vida biolégica do individuo, cada um deles
relacionado a um acontecimento especifico e, conseqliientemente, a um grau de
desenvolvimento do individuo: celular (fusdo dos gametas), genotipico estrutural
(fusdo dos pro-nucleos), divisional (primeira divisdo celular), genotipico funcional
(expressdo do novo gendtipo), suporte materno (implantagdo uterina),

individualizacéo (individualizag&o das células do individuo em relagdo aos anexos),

2pe fato, os conhecimentos cientificos atuais mostram que a adesdo de uma vida de uma
determinada espécie é determinada pela informacgdo genética contida em suas células. O conjunto
dessas informac0es é definido a partir da fusdo dos nucleos do espermatozoide e do 6vulo. Dado que
cada embrido possui um genoma humano que € idéntico ao do adulto, que é destinado a tornar-se, €
claro que ele pertence — assim como os adultos — a espécie humana. Na verdade, nenhum ser vivo
e, em particular, nenhum embrido poderia tornar-se humano no decurso do seu desenvolvimento
bioldgico, se ele ndo foi muito antes. A fertilizacdo in vitro, mesmo involuntariamente, contribuiu para
colocar isso em evidéncia, como vemos hoje como o embrido desenvolve e sabemos bem que o bebé
gue vai nascer ndo € outra coisa além do que esse mesmo embrido desenvolvido.[traducdo nossa].



neural (desenvolvimento da notocorda maciga), cardiaco (inicio dos batimentos
cardiacos), fenotipico (desenvolvimento de aparéncia humana e rudimento dos
orgdos), senciéncia (desenvolvimento da capacidade de respostas a dor e a
pressdo), encefdlico (emissdo de ondas eletroencefalograficas), atividade
(capacidade de movimentos espontaneos), neocortical (estrutura cerebral completa),
animacdo (movimentos do feto percebidos pela mée), viabilidade extra-uterina
(probabilidade 10% para sobrevida fora do Utero), respiratério (desenvolvimento de
viabilidade pulmonar), autoconsciéncia (desenvolvimento do padrdo sono-vigilia),
perceptivo visual (reabertura dos olhos), nascimento (Gestagéo a termo ou parto em
outro periodo) e dominio da linguagem para comunicar vontades (“ser moral”).

Com efeito, observa-se que todos esses critérios sdo estabelecidos de forma
arbitraria, a depender da conveniéncia de cada autor, de forma a justificar permisséo
do uso de técnicas potencialmente lesivas aos embrides em determinado estado de
desenvolvimento. Tal fato torna-se ainda mais evidente ao analisarmos a maneira
como foi tratada, pelo Comité de Investigacdo sobre Fertilizacdo e Embriologia
Humanas (estabelecido pelo Governo Britanico), a questdo da utilizacdo de
embrides humanos em pesquisas e experimentos cientificos, bem como o “descarte”
(destruicdo) dos mesmos. Informa Monica Aguiar (2005, p. 25-26) que, apesar do
comité ter reconhecido que a vida humana inicia-se com a concepg¢ao, houve uma
dissensao entre alguns membros do referido comité que desejavam prosseguir com
tais experimentos.

Por conta disso, como uma forma de solucionar tal impasse, Mary Warnock
(2004), relatora do documento, prop6s a solucdo da utilizagdo de embrides até o
décimo quarto dia de desenvolvimento. Isto porque, de acordo com o conhecimento
da época, sabia-se que o surgimento do sistema nervoso central ocorria entre o
vigésimo segundo e vigésimo terceiro dias de desenvolvimento. O que foi entédo
acordado pelos membros do aludido comité retirar alguns dias a fim de garantir uma
“margem de seguranga” para certificacdo de que ndo houvesse possibilidade dos
embrides sentirem dor. Por essa razéo, torna-se perspicaz a observagcédo de Monica
Aguiar ao afirmar: “E, pois, completamente aleatoria a fixacido desse prazo, que se
baseia em um paradoxo: € possivel matar — descarte de embrides — desde que a

morte venha sem que vitima sofra” (2005, p. 26). Como forma de legitimar essa



deliberacdo por meio do discurso®, o Comité de Investigacéo sobre Fertilizacdo e
Embriologia Humanas passou a adotar a expressdo “pré-embrido” para fins de
distingcdo entre os embrides até o décimo quarto dia de desenvolvimento (passivel
de descarte) dos demais. A expressdo “pré-embrido” mostra-se, destarte,
absolutamente, aleatéria, ndo trazendo em si henhum aspecto ético ou ontologico
que justifigue o tratamento desigual entre os embrides que se encontrem nesses

diferentes estagios de desenvolvimento, conforme aponta Fernando Aradjo.

As expressdes “pre-embryo” e “conceptus” (o produto integral da
fertilizacdo de um ovécito, até 0 momento da implantagao), surgiram
por contraposicdo a “embryo” (o segmento desse produto que mais
tarde se desenvolve num feto), como forma de dar consisténcia
cientifica ao limite de 14 dias apoés a fertilizacdo, que a Comisséo
Warnock defendera como limite maximo a experimentacdo em
embrides (mais tarde, argumentou-se que num pré-embrido nao
existe ainda uma individuacdo genética, mas antes uma
potencialidade de evolucdo para varias identidades genéticas, sendo
gue essa nova individuacao ja ocorre no embrido). Como €é evidente,
as novas expressfes expuseram-se amplamente & critica, como
demarcacbes conceptuais arbitrarias, inventadas “ad hoc” para a
resolucao de minucias éticas. (1999, p. 47, nota 75).

Todavia, apesar das criticas tecidas ao condicionamento do inicio da vida a
determinado evento, a compreensdo concepcionista acerca do inicio da vida
humana também encontra O&bices. Isto porque duividas surgem acerca da
individualidade do embrido em face de uma gama de acontecimentos de cunho
eminentemente bioldgico. Basicamente, as criticas a visdo concepcionista do inicio
da vida € guerreada por trés tipos de argumentos: a) a definicdo do ser humano

como “ser humano potencial’; b) o problema da possibilidade de formacdo de

“Nesse passo faz-se imperiosa a referéncia ao trabalho de Michel Foucault (1999) acerca da
utilizacéo do discurso como instrumento de expressao das relagdes de poder. O autor parte de uma
andlise fragmentaria e genealdgica dos discursos, analisando o papel destes nas relag6es de poder.
Para tanto, recorre ao método genealdgico de andlise de diversas instituicdes e de seus discursos
legitimadores Nas palavras do autor, a genealogia mostrar-se como um saber insurgente, uma “anti-
ciéncia”, em contraposicdo a uma analise de uma “ciéncia histérica”, produto de um discurso posto
para a legitimacdo de determinadas relacdes de poder. Para o autor, mas do que um meio de
legitimacao, o discurso também é uma expressao legitima dos ideais expressos pelos agentes. Os
discursos politicos, educacionais, religiosos, terapéuticos ndo podem ser dissociados dessa pratica
gue determina para os sujeitos que falam, ao mesmo tempo, propriedades singulares e papéis
preestabelecidos Para Foucault, a “normalizacdo” dos individuos por meio do discurso representaria
um dos grandes riscos da sua utilizacdo. Dai a necessidade de analise ética dos discursos acerca da
utilizacdo das biotecnologias, bem como seus reflexos nas sociedades contemporaneas.



gémeos univitelinos e c) a dependéncia do embrido humano em relagdo ao corpo

materno. Assim, nas palavras de Mary Warnock:

A palavra “pré-embriao” tem sido amplamente usada pelos cientistas
para designar o embrido em seus momentos mais iniciais. O termo
abarca o zigoto unicelular que se forma imediatamente depois da
fertilizacdo e o blastocisto, que é a bola oca de células, preenchidas
por fluido, que se desenvolve a partir do zigoto entre e cinco dias
depois e que termina com a formacgao da “maorula” cerca de trés dias
mais tarde. Outro nome cientifico para o pré-embrido é “concepto”. A
morula é um agregado de células que se forma perto da extremidade
caudal do conjunto de células; ela mostra pela primeira vez que
caminho de desenvolvimento vai seguir o embrido. E a primeira
manifestacdo de um futuro sistema nervoso central. As palavras
“concepto” e “pré-embrido” sdo usadas para assinalar dois
importantes aspectos nos quais o0 embrido, antes do
desenvolvimento da mérula difere da maneira como se desenvolve a
partir dela. Primeiro, até essa época, as células que formam o
embrido séo totipotentes ou ao menos pluripotentes. Isso quer dizer
gue qualquer das células pode se desenvolver em qualquer direcédo
ou numa variedade de direcdes, para ser parte de qualquer tecido ou
orgdo humano, ou para formar tecidos que no final ndo véo ser parte
do embrido, isto é, a placenta ou o corddo umbilical. Nesse estagio,
as células sao indiferenciadas. Em segundo lugar, o estagio em que
aparece a moérula é o Ultimo momento em que as células podem se
dividir para se desenvolver como gémeos idénticos ou quadruplos.
Havera, nesse caso, duas ou quatro morulas. (2004, p. 157).

Basicamente, a compreensdo do embrido desenvolvido até o 14° dia (o
chamado “pré-embrido”) como ser humano potencial foi o principal argumento
aduzido pelos membros da Comissdo Warnock. Conforme se observa, o chamado
Relatorio Warnock entendeu que apenas a partir da formacdo do chamado “canal
primitivo” (que ocorre por volta do 15° dia apds a concepgdo) ocorreria a
individualizagdo do embrido, dotando-lhe de “humanidade” e tornando-lhe objeto de
respeito absoluto. Antes disso, 0 que existiria seria apenas um “ser humano
potencial”, ndo dotado ainda dos atributos biolégicos minimos necessarios a sua
compreenséao como ser humano (BOURGUET, 2002, p. 55-59).

Tal argumento é baseado num critério puramente morfologico. Lastreia-se no
entendimento de que, neste estagio de desenvolvimento do embrido, iniciar-se-iam
as diferencia¢cdes morfogenéticas, surgindo, assim, um tipo de “esboc¢o” dos 6rgaos.

Nota-se, desta forma, que este tipo de entendimento funda-se na idéia de protecéo



do embrido na medida em que este passa a assemelhar-se, morfologicamente, ao

feto e ao bebé. Nesse sentido, Vincent Bourguet afirma:

[...] a escolha do aparecimento do canal primitivo como limite revela
um prejulgamento anatdbmico implicito. Seria, com efeito, no
momento em que o “ser” comeca sua diferenciacdo morfologica que
ele se tornaria um ser humano atual. O critério, portanto, é
morfolégico e ele pode ser considerado um descendente moderno e
sofisticado do critério antigo segundo o qual enquanto a “carne [€é]
indiferenciada” (Aristételes), o conceito humano nao é um individuo
humano, mas apenas potencialmente um ser humano e atualmente
um “legume” (dotado de alma vegetativa) — sabido que Aristételes
localizava no quadragésimo dia para 0S meninos € no
glinquagésimo para as meninas 0 momento em que, de carne
indiferenciada, o conceito se torna membro da espécie humana. Do
mesmo modo que Aristételes, portanto, a comissao Warnock
considera que a condi¢cdo para ser um ser humano € apresentar um
esboco morfoloégico: ela retoma sem o saber a embriologia
aristotélica segundo a qual “antes da diferenciacédo (diafora) o
embrido de um cavalo ndo é um cavalo, ele também ndo é um
individuo aristotélico em seu sentido completo, mas algo
intermediario entre as massa homedmera e uma entidade
anamedmera unificada, um tode ti, embora potencialmente seja um
individuo, e esteja destinado a tornar-se um”. (2002, p. 56).

Com efeito, resta claro que a idéia de espécie ndo pode mais estar fundada
numa pretensa similitude morfolégica, mas, antes, “na nocdo de interfecundidade,
uma mesma espécie podendo apresentar tipos morfolégicos bem distintos”. Seria
exatamente nesta hipotese que se enquadra o zigoto. Este, apesar de ndo possuir
ainda as caracteristicas morfoloégicas de um individuo adulto, ja € um ser humano
em sua atualidade, ndo em sua potencialidade. A potencialidade referir-se-ia apenas
a possibilidade de seu desenvolvimento, mas ndo a sua compreensdo como
individuo ou como ser vivo. Ou seja, “dizer que um embrido € um “ser humano
potencial” é confundir “humano” com “adulto”, é projetar retrospectivamente sobre a
vida embrionaria critérios de individualidade que ndo se aplicam a ela” (BOURGUET,
2002, p. 56).

Por fim, o critério morfogenético do inicio da vida embrionaria é também
rechacado a partir da propria perspectiva da diferenciag@o celular. A diferenciacdo
celular do individuo inicia-se a partir da fecundagé@o. A morfogénese nada mais é do

que uma etapa visivel deste processo, que prossegue até o desenvolvimento



bioldgico completo deste individuo. Noutras palavras, a morfogénese nada mais € do
gque mais uma etapa do processo de diferenciacéo celular e desenvolvimento do
embrido, o qual tem seu inicio com o evento da concepcdo. Assim, nas palavras de

Bourguet:

Por fim, n8o se pode sustentar que a partir do 14° ou 15° dia comeca
a aparecer a diferenciacdo (como se o que a precedesse fosse uma
realidade homogénea, uma massa indiferenciada, uma inner cell
mass), mas somente a diferenciacdo morfogenética. Na verdade, o
ovo que acabou de ser fecundado ndo é mais uma realidade
homogénea: a penetracado do espermatozéide permite a orientacéo
do ovo e a determinacdo dos polos animal e vegetativo. A
diferenciacdo do embrido comeca desde a fecundacao e se ele é,
nesse momento, aparentemente mais ou menos isotrépico e as
primeiras etapas relativamente indiferenciadas, isso ndo significa a
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indeterminacdo. Em resumo, a morfogénese nao é o comeco do
individuo: é um processo que se inscreve num desenvolvimento mais
geral. Quando a morfogénese terminar, o desenvolvimento
prosseguira. E 0 “mesmo” que se desenvolve. (2002, p 58).

Na esteira deste entendimento, conforme apontam Angelo Serra e Roberto
Colombo, observa-se que, desde a fase embrionaria unicelular: “o novo genoma,
estabelecido no zigoto, assume o controle de todo o processo morfogenético desde
as primeiras fases do desenvolvimento embriondrio” (2007, p. 187). Segundo
afirmam os autores, embora, no momento da epigénese do embrido, existam
acumulos de proteinas e de transcritos de genes maternos (na forma de mRNA),
que dao suporte ao processo (resultante do amadurecimento das células
germinativas femininas), todas as fases de desenvolvimento morfogenético do
embrido sdo ativadas e dependentes das expressdes constantes nos genes
embriondrios (2007, p.188). Esses genes s&o responsaveis pelos diversos
fendmenos ocorrentes durante o desenvolvimento do embrido e do feto, os quais
acontecem de forma hierarquizada, organizada e sistematizada, desde o
posicionamento das células ao longo do eixo antero-posterior e dorsiventral do
embrido — atividade definida e controlada pelos chamados “genes coordenados” — o
que contribui para a definicdo do plano corporal geral do embrido; até a sequéncia
dos processos de diferenciagéo celular ao longo dos eixos do corpo embrido (tarefa

controlada pelos chamados “genes seletores”), bem como a estruturagdo dos



diversos 6rgéos e tecidos componentes do embrido (0s quais se estruturam sob as
informagbes contidas nos chamados “genes realizadores”) (2007, p. 190-191).

Dessa forma, os autores aduzem o seguinte:

Tudo isso leva a conclusdo de que o embrido humano — como
qualquer outro embrido —, mesmo nas primeiras fases, ndo é, como
afirma N. M. Ford, “apenas um grupo de células”, “cada uma das
guais é um individuo ontolégico distinto”, mas que o embrido total é
um individuo — no sentido declarado na primeira se¢cao — no qual as
células singulares estdo estritamente integradas num processo
através do qual ele traduz autonomamente, momento por momento,
0 Sseu proprio espaco genético em seu préprio espagco organismico
(2007, p.193).

E arrematam afirmando:

Assim, a inducéo légica a partir dos dados fornecidos pelas ciéncias
experimentais leva a Unica concluséo possivel, a saber, que a parte
dos disturbios fortuitos, na fusdo dos dois gametas, inicia-se um
individuo humano novo e real, ou ciclo de vida, durante o qual sédo
dadas todas as condi¢des necessarias e suficientes para ele realizar
autonomamente todas as potencialidades com as quais esta
intrinsecamente envolvido. O embrido, por conseguinte, desde o
momento da fusdo dos gametas, € um individuo humano real, e ndo
um individuo humano potencial. (2007, p. 195).

No tocante ao argumento da possibilidade de formagcdo de gémeos
univitelinos, é importante ressaltar que tal evento revela-se como uma exce¢do, um
caso raro no processo de desenvolvimento embriondrio. Na verdade,
estatisticamente, observa-se ser a gemelidade homozig6tica uma excecdo: 3 a 5
casos entre um grupo de 1000 (BOURGUET, 2002, p.71-72). Isto significa que: “o
zigoto é determinado de “per se” para desenvolver-se como um individuo humano
Unico” (SERRA; COLOMBO, 2007, p. 198). Todavia, a questdo primordial acerca da
gemelidade diz respeito ao fato de que, se o0 zigoto possui a capacidade de cindir-se,
logo néo seria dotado de individualidade.

Os equivocos deste argumento sdo manifestos por uma série de fatores

evidenciaveis. Em primeiro lugar, existem muitas davidas se a gemelidade néo



possuiria matrizes genéticas ou ambientais. Destarte, é possivel que a capacidade
de gerar gémeos homozigéticos seja hereditaria, ou seja ainda, derivada de
determinados fatores (como, por exemplo, o envelhecimento dos gametas no trato
genital da mulher). Outrossim, a capacidade de cindir-se estaria adstrita a
determinado grupo de individuos, ou ainda, a casos excepcionais, mas ndo sendo

intrinseca ao zigoto. Nesse sentido é o entendimento de Serra e Colombo, a saber:

[...] estudos muito recentes sobre o mecanismo que conduz a
formacao de gémeos respaldam a hipétese de que em alguma parte
do embrioblasto, em virtude de algum erro — por exemplo morosidade
acromossOmica na anafase ou um enxerto mitético — que ocorre
entre 0 quarto e o sétimo dia apdés a fertilizagdo, um plano de
desenvolvimento novo e independente € determinado para que um
novo ser individual inicie seu préprio ciclo vital. Parece, pois, muito
razoavel afirmar que ha um primeiro ser humano do qual se origina
um segundo ser humano. Ao contrario, afigura-se incorreto declarar
gue um sistema indeterminado se converte em dois sistemas
determinados. O préprio conceito de “sistema indeterminado”, do
ponto de vista biol6gico, carece de sentido. (2007, p. 199).

Seguindo essa linha de raciocinio, Bourguet explicita a confusdo realizada
pelos defensores desse argumento acerca dos conceitos de totipoténcia e cisdo do
embrido. A totipoténcia (capacidade de diferenciagdo em fendtipos celulares de um
organismo) € uma caracteristica referente a todo embrido. Consabido, durante o
processo de desenvolvimento, a diferenciagéo celular pde-se como etapa necessaria
ao desenvolvimento de 6rgdos, tecidos e sistemas que constituirdo o individuo. A
cisdo embrionéaria, por sua vez, é uma anomalia, um fendmeno que ocorre de
maneira extraordinaria. Com efeito, o fato € que a totipoténcia ndo é a causa da
cisdo do zigoto, mas sim da sua capacidade de regeneracéo apos a cisao.

Demais disso, € possivel refutar também o argumento sobre a néo-
individualidade do zigoto, uma vez que, podendo este dividir-se em dois, ndo seria
um individuo. Nesse ponto, Bourguet afirma ndo ser possivel uma compreenséo pré-
formista do zigoto, jungindo sua individualidade a possibilidade de ser destruido pela
cisdo. Isto porque o zigoto apresenta caracteristicas préprias, peculiares, diferentes
de um individuo humano adulto. Novamente, o autor evidencia a forte ligacdo desse

argumento a uma pré-concepcdo morfolégica do ser humano. Nesse passo, afirma:



Com efeito, pensava-se, se o embrido fosse verdadeiramente um
individuo, sua cisdo deveria resultar em dois hemiembrides, a
exemplo do que se passa quando se corta uma mesa em dois ou um
organismo diferenciado em dois. Esse é o modelo subjacente a
afirmacédo segundo a qual se “um” se torna “dois” sem desaparecer
como tal, entdo é porque ele ndo era verdadeiramente “um”. Trata-se
de uma projecdo de um modelo de individualidade em uma realidade
a qual ele ndo convém. Poderiamos até mesmo ir mais longe e dizer
gue o argumento aqui discutido é implicitamente pré-formista: ele
exige que o embrido ja seja um organismo formado, uma espécie de
homunculus, um zoon mikron , de tal modo que seja destruido pela
cisdo. Ora, o embrido, ndo sendo um homunculo — pois nédo é
destruido por sua cisdo — ndo é um individuo. [...] E preciso pensar
gue o ovo que se cinde apresenta duas metades que formardo, cada
uma, um embrido distinto, completo. Ha, portanto, uma nao-
especializacdo das partes, uma vez que cada uma tem a capacidade
de desenvolver uma totalidade se ela é separada. Essa relacédo
partes/todo anula a individualidade do embrido? Ela nos obriga antes
a ampliar nossa concepg¢éo de individualidade, e especialmente da
individualidade humana. Nao €& razoavel enfraquecer a
individualidade do zigoto humano com base em uma defini¢do rigida
da individualidade, definicdo escolastica que fazemos dizer o que,
além disso, ela ndo diz. Desde a fecundacdo, estamos na presenca
de um "mesmo” que se desdobra no tempo e manifesta estruturas
mutaveis e rigorosamente coordenadas. (2002, p. 74-75).

De outra parte, a ciséo celular ndo pode ser confundida com a divisédo por
cissiparidade, tipica dos organismos unicelulares. O processo de cisdo do zigoto ndo
pode ser confundido com a divisdo mit6tica. Com efeito, sabe-se que a ciséo celular
que permite a formacao de gémeos € um fendmeno extracelular, que néo pode ser
confundido com a mitose. Isto porque a mitose € um evento “programado”
geneticamente pela célula desde sua formacédo, sendo, portanto, um processo de
reproducdo celular. A cisdo do zigoto, por sua vez, ocorre pela separacdo dos
blastbmeros do material que os une. E, portanto, uma espécie de “amputacéo” do
zigoto, que € solucionada pela sua totipoténcia, a qual viabiliza sua regeneracéo.
Dessa forma, ndo é possivel aceitar o fato de que a regeneragéo do zigoto anularia
a sua individualidade, mas sim que a relativa independéncia do zigoto em relagdo a
algumas das partes constitutivas, manifestando seu carater autopoiético. Ou seja: “O
que a capacidade de regeneracdo do ovo manifesta é, em suma, seu carater de
sistema” (BOURGUET, 2002, p. 77). Semelhante entendimento é esposado por

Serra e Colombo, consoante se observa a seguir:



[...] a afirmacdo de que ha um primeiro ser humano que seguira o
seu préprio caminho e um segundo ser humano que se origina do
primeiro e entdo seguird o seu curso independente encontra uma
forte confirmagdo — dir-se-ia quase uma prova — em muitas
observacdes recentes. Os casos mais notaveis sdo aqueles nos
quais um dos gémeos monozigéticos tem um cariétipo com 47
cromossomos e é afetado pela sindrome de Down, enquanto o co-
gémeo tem um cariétipo normal com 46 cromossomos. O primeiro
sujeito — o0 zigoto — poderia ser ou cromossomicamente normal ou
21-trissdmico. Uma segregacao anormal de cromossomo 21 poderia
levar ao aparecimento de uma linha 21-trissémica no primeiro caso e
a uma linha normal no segundo. E evidente que em ambos 0s casos
0 primeiro individuo continua o seu préprio curso de
desenvolvimento, enquanto o segundo comecga 0 seu proprio ciclo
vital assim que o novo plano se torna independente do primeiro.
(2007, p. 199).

Por fim, também se faz necessario explicitar o equivoco do argumento que
imp&e objecbes a individualidade do embrido em face da sua dependéncia do corpo
materno. Na verdade, observa-se que qualquer tipo de analogia com a relagéo entre
parasita e hospedeiro mostra-se impossivel. Isto porque, diferentemente da relacdo
de vida parasitéria, na qual a existéncia da vida parasitaria conduz a uma unido e
relacdo de dependéncia do parasita em relagdo ao hospedeiro, a gestacdo do
embrido € um processo que o conduz a uma situacdo de autonomia em relagéo ao
corpo materno. Nada mais, nada menos do que uma situacdo— além do fato de ser a
gestacdo apenas mais uma etapa do desenvolvimento diametralmente oposta
(BOURGUET, 2002, p. 79-80).

N&o obstante, Monica Aguiar, igualmente, aduz que o fato do embrido
depender da ministracéo de substancias e nutrientes pelo ventre materno ndo anula
sua individualidade, uma vez que ele (o embrido) possui gendétipo proprio e individual
em relacdo a mae. Ou seja — conforme ja afirmado alhures — além do fato de ser a
gestacdo uma etapa da trajetéria do embrido para o alcance de sua autonomia
bioldgica em relacdo ao corpo materno, este ndo recebera mais, durante o aludido
processo, qualquer tipo de informag@o genética do organismo materno sendo,
portanto, um ser geneticamente genuino.

Ao que parece, o critério que estabelece o inicio da vida com a fecundagao
parece ser o menos arbitréario. Isto porque, se a vida possui seu inicio com a fusdo
dos gametas na concepcdo, 0s estagios de desenvolvimento derivados seriam

apenas uma continuidade do processo vital. Todavia, davidas ainda permanecem



acerca da compreensdo do embrido como ser moral dotado de direitos. Por conta

disto, faz-se imperiosa uma analise mais detida acerca do tema.

3.2 ASPECTOS MORAIS

A questdo primordial em saber se o embrido € ou ndo um ser moral (dotado
do atributo dignidade, explanado anteriormente) diz respeito de forma direta ao
entendimento acerca da possibilidade ou n&o de dispor dos mesmos. Neste passo, 0
ponto nevralgico do problema diz respeito ao préprio conceito de pessoa.

E possivel, a partir de uma concepcéo declaradamente utilitarista, afirmar a
autoconsciéncia como pressuposto necessario a existéncia de direitos. Assim, a
idéia da distingdo entre coisa e pessoa (passivel ou ndo de ser propriedade de
outrem) se basearia na existéncia prévia de autoconsciéncia por parte dos
individuos, sejam eles humanos ou ndo. Estes somente deixariam de ser
propriedades daqueles que os “produziram” (por forca de sua engenhosidade ou
ainda do desprendimento de suas energias) a partir do momento em que se
tornassem autoconscientes. Por conseguinte, os zigotos, fetos, bem como as
criangas pequenas e outros animais que n&o possuam autoconsciéncia,
pertenceriam aqueles proprietarios dos gametas responsaveis pela sua concepcéo e
dos meios materiais a sua manutencao biolégica (ENGELHARDT JR, 2004, p.199).
Desta forma, apenas possuiriam direitos os individuos que possuam ou tenham

possuido alguma vez durante sua existéncia, determinado grau de autoconsciéncia.

Aqueles que produziram um feto, pelo menos nos parametros da
moralidade secular geral, tém o direito primordial de determinar
efetivamente o seu uso. Em geral, isto compete ao pai e a mde que
conceberam o feto, especialmente a mae, ja que ela o carrega. Eles
o0 produziram, eles o fizeram, é deles. Os fetos podem ser
considerados como uma forma especial de uma propriedade muito
guerida: a linhagem biol6gica de uma familia, a tentativa de um casal
formar outra pessoa a quem dispensar o seu amor, seus cuidados e
preocupagfes. Outros podem se envolver com os produtores dos
gametas, por meio de acordos especiais, de maneira que as palavras
“pai” e “mae” tornam-se ambiguas. Pode-se pensar no aluguel de
barriga, quando a mée bioldgica terd um embrido estranho inserido



em seu Utero. Os produtores dos gametas podem ter feito um
contrato com um casal (direta ou indiretamente) para produzir um
embrido que sera gestado por uma mée de aluguel. Ou o casal pode
transferir os direitos por contrato quando acontece quando o embrido
€ doado. Mas o ponto permanece o mesmo. Em moralidade secular
geral, sdo as pessoas que atribuem valor aos zigotos, aos embrides
ou aos fetos. Aqueles que produzem ou procriam o zigoto, embrido
ou o feto tém o direito primordial de fazer a determinacédo definitiva
de seu valor. Embribes e fetos produzidos em particular s&o
considerados propriedade particular. Seriam de propriedade da
sociedade apenas se Qrupos ou cooperativas societarias 0s
produzissem. (ENGELHARDT JR, 2004, p.310-311).

O ponto principal acerca do tema refere-se & demarcacgdo sobre os limites
moralmente defenséveis de protecdo a vida. Outrossim, seria possivel a utilizacao
da expressdo “pessoa’ como diferencial para distinguir seres humanos
autoconscientes e racionais daqueles que ndo sdo (SINGER, 2002, p. 97-98).
Consequentemente, sob um prisma puramente racional, ndo existiria nenhuma
razdo moral que permitisse preferir a vida dos seres humanos em relagdo a
individuos de outras espécies. Pelo contrario, a defesa dos interesses dos individuos
humanos puramente em razdo da espécie revelar-se-ia um tipo de preconceito,
moralmente inadmissivel (denominado pelo autor de “especismo” — ou seja, a
discriminacé&o entre individuos pela diferencga entre espécies) (SINGER, 2002, p. 98).
Seguindo esse raciocinio, observa-se que a valoragdo do ato de matar dar-se-ia
apenas e tdo-somente pelas preferéncias daqueles individuos que sdo pacientes de
tal acéo, visto que os individuos que possuem essas preferéncias (autoconsciéncia,
senso de passado e futuro, expectativas, etc.) seriam, em tese, os Unicos que
possuiriam uma gama de perspectivas e experiéncias de vida. Destarte, o ato de
tirar a vida desses sujeitos viria a frustrar essas perspectivas. Todavia, com base no
principio da igual consideragdo de interesses, mesmo 0s seres que nao se
enquadrem nesse conceito de ser possuidores de preferéncias possuem o direito de
serem poupados da dor e sofrimento.

Desta forma, de acordo com o pensamento utilitarista, o direito a vida, teria
como condigdo necesséria a posse, em alguma fase da vida, aquilo da chamada
“existéncia continua”, da consciéncia de uma histéria, de uma trajetéria que integre
sua personalidade. Noutros termos, o chamado “direito & vida” ndo se aplicaria a

protecéo ou tutela da vida biol6gica do individuo, mas & sua personalidade, seu ego,



suas experiéncias. Por conseguinte, ndo haveria razdo de reprovagdo moral em
abreviar a vida de um individuo que nunca adquiriu essa dita “existéncia continua”,
quando sua vida for fadada a uma insuperavel infelicidade ou ainda quando esta ndo
for desejada pelos seus genitores. De igual forma, estabelecer-se-ia, assim, uma

classificacdo hierarquica dos tipos de vida dos individuos de acordo com seu grau
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de autoconsciéncia. Na esteira deste pensamento € o entendimento de Michael

Tooley, a seguir:

The next step in the argument is basically a matter of applying this
analysis to the concept of right to life. Unfortunately the expression
“right to life” is not an entirely happy one, since it suggests that the
right in question concerns the continued existence of a biological
organism. That this is incorrect can be brought out by considering
possible ways of violating an individual's right to life. Suppose, for
example, that by some technology of the future the brain of an adult
were to be completed reprogrammed, so that the organism wound up
with memories (or rather, apparent memories), beliefs, attitudes, and
personality traits completely different from those associated with it
before it was subjected to reprogramming. In such a case would
surely say that an individual has been destroyed, that an adult
human’s right to life has been violated, even though no biological
organism has been killed. This example shows that the expression
“right to life” is misleading, since what one is really concerned about
is not just continued existence of a biological organism, but the right
of a subject of experiences and other mental states continues to exist.
(2007, p. 429)*.

E conclui o autor:

%0 préximo passo no argumento é basicamente uma questdo de aplicar esta analise ao conceito do
direito a vida. Infelizmente a expressédo “direito a vida” nao € um inteiramente feliz, desde que ele
sugere que o diretamente na pergunta concirna a existéncia continua de um organismo bioldgico.
Esta incorrecdo pode ser evidenciada considerando modos possiveis de violar o direito de um
individuo a vida. Suponha, por exemplo, que alguma tecnologia do futuro, o cérebro de um adulto foi
completamente reprogramado, para que 0 organismo apagasse as memorias (ou melhor memorias
evidentes), crencas, atitudes, e tracos de personalidade, tornando-os completamente diferentes dos
associados com ele antes de que fosse submetido a reprogramacdo. Em tal caso diria seguramente
gue um individuo foi destruido, que o direito de um ser humano adulto a vida foi violado, embora
nenhum organismo bioldgico tenha sido morto. Este exemplo mostra que a expressao “direito a vida”
€ equivocada, visto que cada individuo realmente se importa ndo somente com a existéncia
continuada do organismo biolégico, mas com o direito de que as experiéncias e outros estados
mentais de um sujeito continuem a existir [tradug&o nossa].



Suppose at some future time a chemical were to be discovered which
when injected into the brain of a kitten would cause the kitten to
develop into a cat possessing a brain of the sort possessed by
humans, and consequently into a cat having all the psychological
capabilities characteristic of adult humans. Such cat would be able to
think, to use language and so on. Now it would surely be morally
indefensible in such a situation to ascribe a serious right to life to
members of the species Homo sapiens without also ascribing it to
cats that have undergone such a process of development: there
would be no morally significant differences. Secondly, it would not be
seriously wrong to refrain from injecting a newborn kitten with the
special chemical, and to kill it instead. That fact that one could initiate
a causal process that would transform a kitten into a entity that would
eventually possess properties such that anything possessing them
ipso facto has a serious right to life does not mean that the kitten has
a serious right to life even before it has been subjected to the process
of injection and transformation. The possibility of transforming kittens
into persons will not make it any more wrong to kill newborn kittens
that it is now. Thirdly, in view of the symmetry principle, if it is not
seriously wrong to refrain from initiating such a causal process,
neither is it seriously wrong to interfere with such a process. Suppose
a kitten is accidentally injected with the chemical. As long as has not
yet developed those properties that in themselves endow something
with a right to life, there cannot be anything wrong with interfering with
the causal process and preventing the developing of properties in
guestion. Such interference might be accomplished either by injecting
the kitten with some “neutralizing” chemical or simply by killing it. But
if it is not seriously wrong to destroy an injected kitten which will
naturally develop the properties that bestow a right to life, neither can
be seriously wrong to destroy a member of Homo sapiens which
lacks such properties, but will naturally come to have them. (2007, p.
135-136).%°

% suponha em algum tempo futuro, um produto quimico fosse descoberto, o qual quando injetado no
cérebro de um gatinho faria que o gatinho se desenvolvesse em um gato que possui um cérebro do
tipo possuido por seres humanos, e conseqlientemente em um gato que tem toda a caracteristica de
capacidades psicologica de seres humanos adultos. Tal gato seria capaz de pensar, usar-se da
linguagem e assim por diante. Agora, seguramente, seria moralmente indefensavel em tal situacédo
para referir um direito sério a vida a membros da espécie Homo sapiens sem o referir também a gatos
gue sofreram tal processo do desenvolvimento: ndo haveria nenhuma diferenca moralmente
significante. Em segundo lugar, ndo seria seriamente errado abster-se de injetar num gatinho recém-
nascido o produto quimico especial, e mata-lo em vez disso. O fato que cada um pode iniciar um
processo causal que transformaria um gatinho em uma entidade que possuiria, eventualmente,
propriedades tais que algo que os possui ipso facto tem um direito sério a vida, ndo significa que o
gatinho tem um direito a vida até antes de que tenha sido submetido ao processo de injecao e
transformacéo. A possibilidade futura de transformar gatinhos em pessoas ndo tornara mais errado
matar gatinhos recém-nascidos do que agora. Em terceiro lugar, em vista do principio de simetria, se
ndo fosse seriamente errado abster-se de iniciar um processo tdo causal, também ndo seria
seriamente incorreto mexer em tal processo. Suponha que um gatinho é acidentalmente injetado com
o produto quimico. Enquanto ainda ndo desenvolveu aquelas propriedades que neles dotam algo de
um direito a vida, ndo pode haver algo de errado com mexer no processo causal e prevenir o
desenvolvimento das propriedades em questdo. Tal interferéncia poderia ser realizada injetando o
gatinho com um pouco de produto quimico "de neutralizagdo" ou simplesmente matando-o0. Mas se
ndo for seriamente errado destruir um gatinho injetado que desenvolvera naturalmente as
propriedades que conferem um direito a vida, também ndo pode ser seriamente errado destruir um
membro da espécie Homo sapiens que necessita de tais propriedades, mas vird naturalmente para
té-los[traducao nossal.



Outrossim, observa-se que o autor refuta a premissa que equipara o embrido
ou o feto ao status de pessoa. Para ele, embora seja inegavel o fato do embrido e do
feto humano possuirem, desde o momento da concepcdo, todas as caracteristicas
inerentes aos membros da espécie Homo sapiens ndo é, de per si, suficiente para
atribuir-lhe um direito intrinseco a vida. E isto porque, embora seja vida humana, a
vida do feto ndo equivaleria a vida de uma pessoa, posto que ndo possuiria
autoconsciéncia ou senso de passado e futuro ou ainda expectativas relativas a vida
gue pudessem ser frustradas.

Seguindo este raciocinio, Peter Singer entende que qualquer tentativa de
atribuir uma caracteristica especial a esses individuos apenas por serem membros
da espécie humana consistiria numa discriminagdo (especismo) moralmente

condenavel. Dessa forma, afirma:

z

Uma vez que nenhum feto € pessoa, nenhum feto tem o mesmo
direito a vida que uma pessoa. Ainda precisamos refletir sobre o
momento em que o feto provavelmente se torna capaz de sentir dor.
Por ora, sera suficiente dizer que, enquanto essa capacidade nédo
existir, um aborto pbe fim a uma existéncia que ndo tem valor
intrinseco algum. Depois, quando o feto talvez for consciente, ainda
gue ndo consciente de si, o0 aborto ndo deve ser considerado
levianamente (se € que alguma mulher considera alguma vez o
aborto de forma leviana). Contudo, 0s interesses sérios de uma
mulher normalmente prevaleceriam sobre os interesses rudimentares
até mesmo de um feto consciente. De fato, até um aborto feito pela
mais banal das razées, quando a mulher ja se encontra em estado
avancado de gravidez, é dificil de condenar — a menos que também
condenemos o0 massacre de formas de vida muito mais
desenvolvidas, com a finalidade de saborear-lhes a carne. (2002,
p.161).

Todavia, o autor faz questdo de ressaltar que, como ser senciente, o feto
possui o interesse de evitar dor, o qual deve ser respeitado. Ou seja, o Singer
defende a prética do aborto desde que se dé com o minimo de dor possivel ao feto.
Embora admita o fato do feto representar uma vida humana, Singer, assim como
Tooley, reconhece que isto ndo lhe assegura nenhum direito a vida. Neste passo, 0
autor de igual maneira compreende que, da mesma forma que o feto, o recém-
nascido também ndo possui direito a vida, uma vez que, assim como o feto, ndo

possui autoconsciéncia ou perspectiva de passado ou futuro.



Se o feto ndo tem o mesmo direito a vida que uma pessoa, resulta
gue o bebé recém-nascido também ndo o tem e que a vida de um
bebé recém-nascido tem menos valor para ele do que a vida de um
porco, de um cao ou de um chimpanzé para esse animal [...]. Se
conseguirmos pdr de lado esses aspectos comoventes, mas
rigorosamente irrelevantes, da morte de um bebé, seremos capazes
de ver que os motivos para hdo matar pessoas ndo se aplicam aos
bebés recém-nascidos. [...] a razdo utilitarista preferencial para se
respeitar a vida de uma pessoa nao pode aplicar-se a um recém-
nascido. Os recém-nascidos ndo podem ver-se como seres que
podem ter, ou ndo, um futuro; portanto, ndo podem ter o desejo de
continuar vivendo. Pela mesma razéo, se o direito a vida deve ter por
base a capacidade de querer continuar vivo, ou a capacidade de ver-
se como um sujeito mental continuo, um recém-nascido ndo pode ter
direito a vida. (SINGER, 2002, p.179-180).

Consequientemente, de acordo com esta linha de pensamento, tanto o
descarte de embrides quanto o aborto e, até mesmo o infanticidio seriam praticas
moralmente aceitas, na medida em que nem o feto, nem o embri&o e nem mesmo o
recém-nascido poderiam ser considerados como pessoa. Embora mitigado,
semelhante é o posicionamento de Ronald Dworkin sobre o tema. Partindo de uma
perspectiva liberal, o autor aborda a questdo da vida do ser humano ndo nascido
sob a Optica das liberdades individuais. Segundo ele, parece ndo haver nenhuma
razdo que justifique a atribuicdo de direitos ao embrido. Isto porque, segundo o
autor, para que um individuo tenha direitos, far-se-ia necesséario, antes, que
possuisse interesses. Ou seja, no entender do autor, apenas a consciéncia de si
mesmo, o0 desejo de continuar existindo teria o conddo de atribuir direitos aos

individuos. Destarte afirma o seguinte:

E possivel objetar que, ao contrario de um 6vulo néo fertilizado, ou
de um conjunto de partes diferentes de corpos, um feto recém-
concebido esta em vias de tornar-se um ser humano completo por si
préprio, prescindindo, portanto, de qualquer ajuda externa. Mas isso
nao é verdade — a ajuda externa, tanto da gestante quanto dos
recursos da ciéncia, é fundamental. De qualquer modo, a diferenca é
irrelevante para a questdo em pauta; o conjunto de partes de corpos
nao teria interesses — interromper a experiéncia antes que essas
partes comecassem a viver ndo lhes causaria dano algum [...]. Nado
tem sentido imaginar que alguma coisa tenha interesses proprios —
ndo obstante ser importante o que lhe aconteca —, a menos que
tenha, ou tenha tido, alguma forma de consciéncia: algum tipo de
vida mental ou fisica. (2003, p. 21).



Todavia, este tipo de entendimento, apesar de uma coeréncia aparente, ainda
esta sujeito a criticas. Talvez, uma das principais seja relativa as premissas sobre as
quais esses argumentos se erigem. Para Roberto Andorno (1998), o principal
equivoco do argumento utilitarista reside numa falta de ordem logica dos eventos.

Segundo o autor, a autoconsciéncia nada mais é do que mais um dos
atributos do sujeito. Mais do que isso. Para ele, ndao é possivel falar em
autoconsciéncia sem ter uma noc¢do prévia da existéncia de um sujeito. Andorno
entende que o ser humano é uma unidade de corpo e alma, refutando a recorrente
dualidade existente entre esses dois elementos®. Por essa razao, para ele, a tese
da autoconsciéncia € notadamente reducionista, posto que passa a discriminar 0s
individuos com base num critério meramente intelectual, atribuindo aos

intelectualmente menos favorecidos um menor valor Com efeito, afirma:

En sintesis, las tesis mencionadas, inspiradas en una visién empirista
del hombre, reducen a éste a ciertas funciones. Confunden de este
modo el plano del ser y el plano del obrar. La substancia de la
persona viene asi a ser disuelta en sus funciones (por ejemplo, su
autoconciencia) e incluso a ser identificada con ellas. La
personalidade s asimilada a una suma de actividades en lugar de ser
reconocida como el acto fundante del individuo que pertence a una
naturaleza racional. (1998, p. 103-104)*".

Por conseguinte, de forma complementando o raciocinio acima aduzido, é
possivel admitir também a existéncia de personalidade no embrido, por reconhecer
neste um ser humano. Isto porque, dado o fato de ndo ser possivel reconhecer o

inicio do ego em sua auto-referéncia, é possivel compreender que ele (0 ego) possui

*Entendimento semelhante é trazido por Jirrgen Habermas (2004, p. 70-71) acerca do tema. Para o
autor: “Uma pessoa s0 “tem” ou “possui” seu corpo (Korper) na medida em que ela “é” esse corpo
vivo (Leib) — na realizacdo da sua vida. Partindo desse fendbmeno de ser e ter um corpo ao mesmo
tempo, Helmuth Plessner descreveu e analisou em sua época a “posicdo excéntrica” do homem.
Conforme mostra a psicologia cognitiva do desenvolvimento, ter um corpo é apenas o resultado de
uma capacidade, adquirida na juventude, de contemplar de forma objetivante o ser-um-corpo-vivo em
seu processo. O modo de experienciar esse corpo vivo € primario e, “dele”, também vive a
subjetividade da pessoa humana”.

" Em resumo, o argumento anterior, inspirado em uma perspectiva empirista do homem, reduze-o a
determinadas fungfes. Confundem, deste modo, o plano do ser e o plano do agir. A substancia da
pessoa vem, assim, a ser dissolvida em fung¢fes (tais como, por exemplo, a sua autoconsciéncia) e,
inclusive, a ser identificada com elas. A personalidade é entendida como uma soma de atividades em
lugar de ser reconhecida como o ato fundador de um individuo que pertence a uma natureza racional.



suas origens num momento definido do desenvolvimento humano, em lugares
obscuros da propria existéncia, ndo sendo possivel identificar o momento do seu
“surgimento”. Portanto, € possivel compreender que a idéia de “inicio” do ego €&, em
si, contraditéria, uma vez que ndo existe um momento do nascimento do ego, mas
este € dado em si mesmo. Logo, 0 ego existe desde sempre, desde o inicio da vida
do individuo, apenas sendo manifestado num dado momento, quando este
reconhece em si um referencial do mundo da vida (BOURGUET, 2002, p. 193-220).

A outro giro, € possivel compreender também que a idéia de “transformagéo”
do individuo biolégico em “ser moral” (“sujeito em sentido estrito” nas palavras de H.
Tristram Engelhardt Jr.) ndo se processa dentro de um “salto ontolégico”
instantaneo, mas se processa gradualmente numa etapa do desenvolvimento
bioldgico e social do individuo, sendo o produto de uma interacdo dialética entre o
individuo e a comunidade (BERGER; LUCKMANN, 2008, p. 230). Isso significa que,
a idéia de subjetividade somente se constitui ap6s o processo de interacdo do
individuo com o meio social, no qual aquele pode apreender significados do mundo
que o cerca, por meio da sua identificagdo com outros individuos. Por conseguinte,
observa-se que a idéia da autoconsciéncia nada mais é do que um construto
resultante da inserc&o do individuo no tecido social. Assim, é possivel entender que:
“O Eu do sujeito ndo passa de uma estacdo de transmissdo num tecido de
intersubjetividade. Guarda a sua auto-afirmacgéo irredutivel” (MORIN, 2007, p. 78).
Ora, se assim é, a premissa utilitarista da existéncia de direitos apenas em face da
existéncia de interesses torna-se excludente e imoral. Isto porque, se a
autoconsciéncia deriva de uma interagdo social, tendo por pressuposto a vida
biolégica, ndo existindo nenhum momento definidor do status do individuo como ser
moral. Portanto, seria incorreto, uma segregacéo, impedir que esta (vida moral) se
manifestasse (visto que, conforme ja explanado alhures, o ego existe em si mesmo
desde os primérdios do individuo) nos individuos, por meio de praticas como o
descarte de embrides, o aborto e o infanticidio.

De outra parte, observa-se, igualmente, que a abordagem utilitarista por
apresenta uma simplificagdo exacerbada da natureza humana, a qual ndo pode ser
apenas definida em fungéo da dor e do prazer. A complexidade da natureza humana
nem sempre permite constatar a moralidade de determinada conduta em face do
prazer ou do sofrimento (causar ou ndo causar dor). Isto porque 0s sentimentos

humanos sdo, muitas vezes, contraditorios, levando os individuos a acdes (ao



menos aparentemente) desprovidas dessa racionalidade analitica preconizada pelo
utilitarismo.

Por conta disso, percebe-se a impossibilidade de desenvolver um
pensamento moral desconsiderando aspectos psicolégicos, emocionais e sociais do
ser humano. N&o obstante, justamente em face da complexidade na natureza do ser
humano, tornar-se-ia igualmente impossivel desconsiderar os sentimentos humanos
envolvidos em todo processo de formacdo do juizo moral. Noutras palavras, é
impossivel desenvolver uma deontologia dissociada da complexidade ontoldgica do
ser humano, seja em sua dimensdo de individuo, seja em sua dimensdo de

comunidade. Por essa razéo, Francis Fukuyama afirma:

Ha uma simplicidade elegante na estratégia reducionista subjacente
a essa ética utilitaria, que explica a atracdo que exerce sobre muitos.
Ela promete que a ética pode ser transformada em algo como uma
ciéncia com regras bem definidas de otimizacdo. O problema € que a
natureza humana é complexa demais para ser reduzida a categorias
simples como “dor” e “prazer”. Alguns prazeres e dores sdo mais
profundos, mais fortes e mais duradouros que outros. O prazer que
auferimos da leitura de um romance ordinario de banca de jornais é
diferente do prazer de ler Guerra e paz ou Madame Bovary com o
proveito de experiéncias de vida como as que estes Ultimos
romances contemplam. Alguns prazeres nos remetem para direcoes
contraditérias: um viciado em drogas pode ansiar por reabilitacdo e
uma vida livre das drogas ao mesmo tempo em que deseja sua
préxima dose. Poderiamos ver mais claramente como o0s seres
humanos de fato fazem a ponte entre o “é¢” e o “deve” reconhecendo
gue os valores humanos estao intimamente atados, como matéria de
fato empirica, a emocgdes e sentimentos humanos. Os “deves” assim
derivados sédo pelo menos tdo complexos quanto o sistema
emocional humano. Isto é, dificimente algum juizo de “bom” ou
“mau” ja foi pronunciado pelo ser humano sem ter sido acompanhado
por uma emocéo forte, seja de desejo, anseio, aversdo, nojo, raiva,
culpa ou alegria. Algumas dessas emocfes abrangem os simples
prazeres e dores dos utilitaristas, mas outras refletem sentimentos
sociais mais complexos, como o0 desejo de status ou de
reconhecimento, o orgulho da prépria competéncia ou correcao ou
vergonha por ter violado uma proibicdo social. [...] ...0 processo de
derivacédo do valor ndo é fundamentalmente de natureza racional,
porque as fontes sao os “és” das emocges. (2003, p. 126-127).

Para Fukuyama, a deontologia ética adotada pelo utilitarismo ndo se mantém
neutra em relagéo aos planos da vida, mas apenas apresenta-se mais apta na sua

aplicacao as sociedades liberais, onde predominariam os valores individuais em face



da coletividade (2003, p. 134). Por conta disso, o autor parte de uma compreensao
moral do ser humano enquanto espécie, desenvolvendo um raciocinio de bases
empiricas a fim de estabelecer uma distingdo entre os seres humanos e os demais
animais, atribuindo aqueles direitos diferenciados. Segundo ele, por mais
diferenciados que sejam os meios de desenvolvimento do individuo, existiria uma
parte constante a todos os membros de determinado grupo (ou espécie),
dependente de fatores genotipicos.

Para ele, a capacidade de cognicdo — caracteristica essencial para a
compreensdo do individuo enquanto sujeito moral — possui suas matrizes no
genoma dos individuos. Ou seja, o autor defende que a “racionalidade” ou
“humanidade” determinante dos seres humanos ndo estéd estabelecida na medida
em que este se torna um animal cultural, mas sim determinada biologicamente na
constituicdo genética de determinada espécie. Destarte, observa-se que, apesar de
existirem determinados membros da espécie humana que ndo possuam tal
caracteristica, o fato de (em regra) tal caracteristica ser intrinseca aos seres
humanos — em razdo de sua constituicdo gendmica — seria suficiente para outorgar-
lhes direitos diferenciados em relacdo as demais espécies. Nao obstante, o fato de
compreendermos, atualmente, determinadas capacidades atribuiveis a animais néo-
humanos (como a capacidade de sentir medo, dor ou até mesmo possuir certas
expectativas), outorgando-lhes determinados direitos, n&o seria possivel atribuir-lhes
uma série de direitos que sdo inerentes aos membros da espécie humana. Neste

sentido, o autor afirma:

Tendemos a conferir maiores direitos sob esse aspecto as criaturas
conscientes porgue, como 0s seres humanos, elas sdo capazes de
antecipar sofrimentos e tém medos e esperancas. Uma distingdo
deste tipo poderia servir para diferenciar os direitos de uma
salamandra dos do, digamos, seu cachorro Rover — para alivio dos
Watsons do mundo. Mesmo que aceitemos o fato que os animais
tém o direito de ndo sofrer excessivamente, ha, porém, toda uma
série de direitos que nédo é possivel de atribuir a eles porque nao sao
humanos. Nem sequer considerariamos a atribuicdo do direito ao
voto, por exemplo, a criaturas que, como grupo, sdo incapazes de
aprender a linguagem humana. Chimpanzés podem se comunicar
numa linguagem tipica de sua espécie e sédo capazes de dominar um
nimero muito limitado de palavras humanas, se extensivamente
treinados, mas ndo podem dominar a linguagem humana e néo
possuem cognicdo humana de maneira mais geral. Que alguns seres
humanos também ndo consigam dominar a linguagem humana



confirma de fato a importancia dela para os direitos politicos: as
criancas sao excluidas do direito ao voto porque nao possuem, como
grupo, as capacidades cognitivas de um adulto tipico. Em todos
estes casos, as diferencas especificas de espécie entre animais nao-
humanos por um lado e seres humanos de outro fazem uma
diferenca colossal para nossa compreensao de seu status moral. [...]
O pertencimento a um desses grupos ndo garante que as
caracteristicas individuais de uma pessoa estdo préximas da
mediana para ele (conheco uma porcéo de criangas que votaria com
mais discernimentos que seus pais), mas esse € um indicador
suficientemente bom de capacidade para propdsitos praticos. O que
um defensor dos direitos dos animais como Peter Singer chama de
“especismo” nao € portanto necessariamente um preconceito
ignorante e interesseiro da parte dos seres humanos, mas uma
crenca sobre a dignidade humana que pode ser defendida com base
numa visdo empiricamente fundada na especifidade humana. (2003,
p. 155-156).

Com efeito, Fukuyama sustenta a possibilidade de uma compreensédo da
dignidade humana pautada em bases n&o-religiosas. No entender do autor, a
dignidade seria o atributo moral distintivo do ser humano em relagdo as demais
espécies. Tal atributo estaria intrinsecamente ligado a existéncia de uma consciéncia
do ser humano (enquanto membro da espécie). Esta consciéncia ndo se limitaria
apenas a razdo e ao raciocinio, mas abrangeria, igualmente, uma gama de
sentimentos e emogdes tipicamente humanas, compreendidas empiricamente. Esse
diferencial moral da espécie humana em relacdo as demais residiria justamente na
existéncia de uma complexidade de qualidades que comporiam o individuo humano
enquanto ser moral. O autor compreende, nesse passo, que durante o processo de
desenvolvimento intra-uterino do ser humano, em algum momento, haveria um “salto
ontolégico” quando o individuo humano (enquanto membro da espécie) adquiriria as
caracteristicas béasicas constitutivas da sua “humanidade”.

Por conta disso, apesar do autor reconhecer uma diferenga de status moral
entre os individuos em diferentes estadgios de desenvolvimento (entre humanos
adultos e bebés humanos e entre estes e os embrides), e, consequentemente, a
existéncia de diferentes direitos nesses estagios de desenvolvimento, para ele,
impde-se reconhecer a existéncia de alguma “humanidade” (no sentido de atributo
moral da espécie humana) ao embrido e ao recém-nascido, visto que, enquanto
membros da espécie humana tendem a tornarem-se seres morais. Outrossim, a

dignidade humana estaria jungida a uma compreensdo da espécie humana



enquanto espécie moral incluindo, neste processo, uma prote¢do contra a utilizagédo
meramente utilitaria dos seus individuos (2003, p. 184-185).

Em face dessas consideragdes, oportuno mencionar o pensamento de Jurgen
Habermas (2004) acerca dos perigos éticos da utilizacdo cada vez mais usual e
despreocupada das atuais biotecnologias nos seres humanos, sobretudo nos
embrides. Com efeito, o autor afirma que os avangos das biotecnologias e a
capacidade de ingeréncia destas na vida humana cada vez mais cedo podem levar a
uma crise na autocompreenséo ética da espécie. Isto porque este constante e cada
vez mais intenso processo de interferéncia no processo de desenvolvimento humano
pode levar a uma indistingdo na cognicao entre aquilo que é produzido daquilo que é
transformado pela natureza. Destarte, surgiria ai a possibilidade de uma
determinagéo, ou até mesmo de uma “producdo” de uma “nova” espécie humana —
esta criada e desenvolvida a imagem e semelhanca do desejo do proprio homem —
gue pode levar a consequéncias obscuras e nefastas.

Portanto, pode-se entender que, independentemente de saber se existe ou
ndo ego em um individuo, impde-se reconhecer neste um “outro”, ainda que nao
seja um “eu”. Longe de qualquer intencdo de neutralidade, ndo € possivel conceber
a alteridade sem pressupor uma intencionalidade ética residente no respeito moral
pelo outro (BOURGUET, 2002, p.196). Ou seja, essa alteridade é, antes de tudo,
uma opcao ética de cada individuo em adotar uma ‘“intencionalidade da
transcendéncia”, uma postura ética norteada pela inclusdo, por meio do
reconhecimento do outro, ainda que dessemelhante, sobretudo pelo mais fragil.
Nesse passo, a idéia de reconhecimento do embrido enquanto sujeito ndo se baseia
numa relacdo de utlidade ou identidade, mas, ao contrario, numa relacdo de
responsabilidade em relagdo aqueles que se apresentam numa situacdo de
fragilidade e desamparo. Essa ética ndo encontraria sentido em qualquer raciocinio
l6gico-analitico acerca de valores, mas tdo-somente se for adotada como opc¢ao
politica de uma sociedade a op¢éo por uma outra politica que ndo seja apenas a do
mais Gtil ou do mais produtivo.

Assim, parece ser praticamente impossivel, seja por um prisma ontoldgico,
seja por uma Optica de conseqiéncias éticas pautadas na inclusdo daqueles que
estejam “fora dos padroes de qualidade” outorgar a qualquer ser humano (incluindo
0 embrido) o estatuto moral diferente do de pessoa, ou seja, de uma categoria fim.

Conforme afirmado anteriormente, na medida em que é notorio o fato de que a forca



por si s6 se justifica, observa-se que a Unica fungdo possivel da ética € o
guestionamento sobre os porqués de n&o se explorar o mais fraco.

Demais disso, conforme j& visto, a ética representa também a instancia de
religagdo do individuo com a sua espécie. Logo, considerando a condi¢cdo de
fragilidade e desamparo da vida humana em seu estado embrionéario, torna-se
absolutamente desarrazoado qualquer acdo malevolente em relacdo a esses
individuos apenas pelo fato de ndo manifestarem a sua autoconsciéncia. Pelo
contrario, tal raciocinio apresenta-se apenas como excludente e justificador da
opressédo do mais forte sobre o mais fraco. De outro lado, o fato de se afirmar que o
embrido humano merece o status de pessoa, bem como a prote¢cédo de direitos, em
nenhum momento descarta a necessidade ética de respeito e cuidado com
individuos de outras espécies. Ao contrario, o respeito dos seres humanos pela sua
propria espécie representaria o primeiro passo para a compreensao integral e ética
do ser humano como componente do meio-ambiente, bem como para a reflexdo
sobre uma interag&o equilibrada entre o ser humano e a natureza.

Todavia, restaria saber, dentro do ordenamento juridico patrio, qual € o
tratamento dado ao embrido humano e quais séo os direitos e a protecao oferecida
pelo Estado aos individuos nesse estado de desenvolvimento, considerando suas

peculiaridades intrinsecas.

3.3 ASPECTOS JURIDICOS

3.3.1 A tutelado embrido humano na ordem internacional e no ordenamento

juridico brasileiro

3.3.1.1 Atutela do embrido humano nos diplomas normativos internacionais

Consabido, o rol de direitos fundamentais derivados do principio da
dignidade da pessoa humana ndo se pde de maneira exaustiva. Por conta disso, é

imprescindivel reconhecer dentro desse elenco de direitos fundamentais aqueles



reconhecidos pelo Estado brasileiro em tratados internacionais de protecdo aos
direitos humanos.

Com efeito, a Declaracdo Universal dos Direitos Humanos, subscrito pelo
Estado brasileiro em 10/12/1948, revela-se como o primeiro grande documento
internacional acerca da matéria no século XX, sendo, de certa forma, um produto
reflexo do cenario constituido apoés a Segunda Guerra Mundial bem como uma
afirmacao histérica de valores consagrados naquele momento. De pronto, observa-
se no preambulo a afirmacdo de que a dignidade € atributo inerente a “todos os
membros da familia humana”. Observa-se que o referido diploma assegura a todos
os individuos o direito a vida (art. 3°. J& o art. 7° da declaragdo assegura a
igualdade a todos os individuos nos termos da lei. A seu turno, o art. 30° proibe
qgualquer interpretagdo da mencionada carta de direitos que venha a possibilitar a
qualquer Estado ou grupo o direito de destruir ou prejudicar o exercicio dos direitos
estatuidos na aludida declaragédo. Por conta disso, parece-nos evidente que, uma
vez claramente estabelecido o entendimento do embri&do humano como “membro
da familia humana”, este também deve ser compreendido como destinatario dos
direitos afirmados nesta Declaracéo.

Semelhantemente, por intermédio do Decreto n° 678, de 6 de novembro de
1992, foi ratificado pelo Estado Brasileiro, a Convengcdo Americana sobre Direitos
Humanos (Pacto de Sdo José da Costa Rica), sendo esta inserida no ordenamento
juridico patrio. A referida convencdo, em seu art. 14.1, garante a todos a protecao
do direito & vida, desde o momento da concepcdo. E possivel entender, destarte
gue a retromencionada, apesar do seu status de norma infraconstitucional, tem
carater de garantia fundamental, por forca do art. 5° 82° da CF, merecendo,
portanto, especial protecéo.

Jé a Convengéo de Direitos Humanos e da Biomedicina (1997), assinada por
vérios paises da Europa de tradicdes e culturas bastante heterogéneas como
Portugal, Hungria, Holanda, Letbnia, Lituania, Malta, Moldavia, Noruega, Polbnia,
Chipre, Roménia, Republica Tcheca, Turquia, Suica, Suécia, Franca, Croacia,
Islandia e Italia. A aludida convencéo estatui, no seu Artigo 18° n.1 que, mesmo
qguando a pesquisa envolvendo a utilizagdo de embrides humanos for admitida por
lei, esta devera assegurar a prote¢cdo do embrido. O item n.2 do mesmo artigo
proibe expressamente a producdo de embrides humanos para fins de pesquisa

cientifica.



A seu turno, a Declaracdo Universal sobre Bioética e Direitos Humanos
(2005) subscrita pelo Brasil e os outros 190 paises membros da UNESCO (United
Nations Educational, Scientific and Cultural Organization), entidade da Organiza¢éo
das NagbGes Unidas responsavel pela promocdo da educacdo, ciéncia e
desenvolvimento cultural traz importantes recomendagdes sobre o tema,
principalmente no que tange a pesquisa envolvendo individuos incapazes de
consentir. O referido diploma, em seu Artigo 2, aduz como um de seus objetivos o
reconhecimento da importéncia da liberdade da pesquisa cientifica, bem como dos
beneficios advindo dos desenvolvimentos cientificos e tecnolégicos. Todavia, o texto
evidencia a necessidade de que tais pesquisas e desenvolvimentos ocorram
conforme os principios éticos trazidos pela referida Declaracdo e respeitem a
dignidade humana, os direitos humanos e as liberdades fundamentais.

Essa declaracdo de direitos parece ter singular importancia no que tange a
protecéo da vida do embrido humano. Isto porque o Artigo 3 do seu texto informa, no
item “a”, que a dignidade humana, os direitos humanos e as liberdades
fundamentais devem ser respeitadas em sua totalidade. Ja o item “b” do mesmo
dispositivo dispbe que os interesses e o bem-estar do individuo devem ser
priorizados em detrimento dos interesses da ciéncia e da sociedade. Por conta
disso, o Artigo 7 do mesmo diploma autoriza a pesquisa envolvendo individuos
incapazes em situagdes restritas, impondo sempre 0 maior proveito e 0 minimo risco

para o incapaz. Vejamos:

a) a autorizacdo para pesquisa e pratica médica deve ser obtida no
melhor interesse do individuo envolvido e de acordo com a legislacéo
nacional. Ndo obstante, o individuo afetado deve ser envolvido, na
medida do possivel, tanto no processo de decisdo sobre
consentimento assim como sua retirada; b) a pesquisa sé deve ser
realizada para o beneficio direto a salde do individuo envolvido,
estando sujeita a autorizacdo e as condi¢cfes de protecdo prescritas
pela legislacdo e caso ndo haja nenhuma alternativa de pesquisa de
eficacia comparavel que possa incluir sujeitos de pesquisa com
capacidade para fornecer consentimento. Pesquisas sem potencial
beneficio direto a salde sé devem ser realizadas excepcionalmente,
com a maior restricdo, expondo o individuo apenas a risco e
desconforto minimos e quando se espera que a pesquisa contribua
com o beneficio a saide de outros individuos na mesma categoria,
sendo sujeitas as condicBes prescritas por lei e compativeis com a
protecdo dos direitos humanos do individuo. A recusa de tais



individuos em participar de pesquisas deve ser respeitada.
(UNESCO, 2007).

Destarte, observa-se que a declaracdo de direitos ora em estudo estabelece
ainda como principios norteadores da atividade biomédica a igualdade entre os
seres humanos, os quais devem ser tratados, dentro do possivel, da maneira mais
equitativa possivel (artigo 10), bem como a n&o-discriminacdo e ndo-estigmatizacao
dos individuos por qualquer razdo, sendo este ato considerado como atentatério a
dignidade humana (artigo 11). Consequentemente, observa-se que, pela simples
leitura dos dispositivos mencionados, ha de se garantir ao embrido, no tocante a
atividade de pesquisa biomédica, dentro do possivel, as mesmas garantias e
protecdes conferidas aos seres humanos ja nascidos, sobretudo no respeito a sua

vida e integridade fisica.

3.3.1.2 A tutela do embrido no ordenamento juridico-constitucional brasileiro

No tocante ao ordenamento juridico pétrio, importa destacar que uma
andlise das garantias fundamentais insculpidas na Constituicio Federal de 1988
revela-se suficiente para assegurar a protecdo e a integridade fisica do embrido. O
referido texto afirma, logo no seu preambulo, o intento de assegurar o exercicio dos
direitos individuais, a igualdade e a justica como alguns dos valores de uma
sociedade pluralista, fraterna e sem preconceitos. Conforme ja& mencionado alhures,
observa-se que o texto constitucional fez questdo de incluir a dignidade da pessoa
humana como um dos pilares que fundamentam o novo Estado brasileiro criado a
partir promulgagdo da atual Constituicdo (art. 1°, lll). J& o caput do art. 5° do

mesmo texto é enfatico ao afirmar:

Todos séo iguais perante a lei, sem distingcdo de qualquer natureza,
garantindo-se aos brasileiros e aos estrangeiros residentes no pais

a inviolabilidade do direito a vida, a liberdade, a igualdade, a
seguranca e a propriedade nos termos seguintes: (BRASIL, 1988).



Apesar de ser clara a nocdo de que a nacionalidade somente pode ser
adquirida ap0s o nascimento, resta claro que, em nenhuma hipé6tese, poderiam ser
negadas ao embrido as garantias previstas no referido dispositivo, posto que, como
integrante da espécie humana, sua dignidade deve ser resguardada, ja que tal
atributo impde-se como fundamento do proprio Estado (CF, art. 1°, Ill). Demais
disso, o artigo constitucional supramencionado faz afirma de forma taxativa que:
“Todos séo iguais perante a lei, sem distingdo de qualquer natureza”. Ora, destarte,
nao existiria nenhuma razéo de negar o direito a vida a um ser humano apenas pelo
fato de néo ter nascido.

Da mesma forma, Cdodigo Civil Brasileiro, apesar de afirmar, em seu art. 2°,
que o nascimento com vida como condicdo de reconhecimento do inicio da
personalidade, assegura a protecao dos direitos do nascituro desde sua concepc¢ao.
Para Monica Aguiar (2005, p. 35), a razéo primordial da necessidade de considerar
o0 embrido humano como pessoa € justamente a auséncia de diferenca ontolégica
entre aquele e o ser humano j4 nascido, haja vista que a absoluta identidade
genética, bem como o fato da concepcdo ser pressuposto necessario ao
nascimento e, conseqientemente, a aquisicdo de personalidade civil. Para a
autora, € o evento da concepcdo que outorga ao embrido sua qualidade de ser
humano e sujeito de direitos, sendo o dispositivo constante no art. 2° do Codigo
Civil apenas uma ficcdo juridica concernente & aquisicdo de direitos patrimoniais.

Destarte, afirma:

Nao ha como justificar que, a uma paridade ontolégica diante da
identidade existente entre o ser humano nascido e o embrido, se
gueira impor uma pretensa similitude legislativa anormal. A seres
idénticos, tratamento legislativo idéntico, sem necessidade de ajuntar
gualquer recurso excepcional, sob pena de se promover uma ruptura,
no plano normativo, da paridade ocorrente no plano ontolégico. Ou
seja, ao nascer, o concebido ndo deixa de ser, segue sendo idéntico,
perde apenas a condi¢cdo de ndo nascido para adquirir a de nascido.
A ficcao inserida na parte final do art. 2° do Cddigo Civil Brasileiro
nao diz respeito, pois, a antecipacdo da personalidade como forma
de adquirir direitos. Consoante salientado, anteriormente, 0 homem é
pessoa desde a concepc¢do e, portanto, titular de personalidade. A
pessoa €, antes do parto. Trata-se, ao revés, de ficcdo
diametralmente oposta. O que se finge nesse dispositivo legal ao
dizer que a lei pbe a salvo, desde a concepg¢do, os direitos do
nascituro, € a nao aquisi¢cdo de bens e direitos patrimoniais, sem que
0 ndo nascido tenha deixado de ser pessoa. Ou seja, 0 homem



existe desde a concepcéo, o fato de ndo vir a nascer é que encaixa,
na ficcdo legal referida, a ndo aquisicdo dos direitos patrimoniais.
(2005, p.35).

Ou seja, 0 que se observa é que o Cdédigo Civil estabeleceu como condi¢ao
para a aquisicao de determinados direitos de carater patrimonial o nascimento com
vida. assim, na havendo outorga destes direito ao nascituro, na hipotese deste ndo
nascer com vida, considerar-se-ia como inexistente o ato de transmissédo do
patrimbénio. Mas apenas isso. Ao se tratar de direitos de cunho personalissimo
(incluindo-se ai os direitos considerados fundamentais), tem-se como evidente que
encontram-se salvaguardados desde o momento da concepc¢édo. Observa-se que
este raciocinio também foi adotado pelo Superior Tribunal de Justica (STJ),

consoante se observa da ementa transcrita a seguir:

Direito civil. Danos morais. Morte. Atropelamento. Composicéo
férrea. Acéo ajuizada 23 anos ap6s o evento. Prescricao inexistente.
Influéncia na quantificacdo do quantum. Precedentes da turma.
Nascituro. Direitos aos danos morais. Doutrina. Atenuacao. Fixac&o
nesta instancia. Possibilidade. Recurso parcialmente provido. | —
Nos termos da orientacdo da Turma, o direito a indenizacao por
dano moral ndo desaparece com o decurso do tempo (desde que
nao transcorra o lapso prescricional), mas é fato a ser considerado
na fixacdo do quantum. Il — O nascituro também tem direito aos
danos morais pela morte do pai, mas a circunstancia de néo té-lo
conhecido em vida tem influéncia na fixacdo do quantum. Il —
Recomenda-se que o valor do dano moral seja fixado desde logo,
inclusive nesta instancia, buscando dar solucdo definitiva ao caso e
evitando inconvenientes e retardamento da solucdo jurisdicional.
(BRASIL, 2002a).

Da mesma forma, observa-se que o art. 1799 do Codigo Civil, afirma, em seu
inciso |, que os filhos, mesmo os ainda ndo concebidos, podem ser chamados a
sucessdo por disposicao testamentaria. Outrossim, seria anacrénico assegurar a
uma pessoa ainda sequer concebida direitos de ordem patrimonial e ndo assegurar
aquelas ja concebidas, mas ainda nao nascidas, o direito mais essencial ao seu
desenvolvimento e ao exercicio de outros direitos: a vida.

Por isso, ndo foi por acaso que o mesmo STJ, reconhecendo a

personalidade juridica do nascituro e realizando a inteligéncia do art. 5°, LXVIII da



Constituicdo Federal, concedeu ordem de Habeas Corpus para protecdo de
nascituro, impedindo a realizacdo de aborto de feto portador de anencefalia.
Segundo entendimento da Ministra Laurita Vaz, relatora do acérdéo, considerando
gue a ordem de Habeas Corpus mostra-se cabivel para a protecédo da liberdade do

individuo, esta poderia também ser utilizada para a prote¢édo da sua vida, visto que

7

este é considerado como bem juridico mais valioso, devendo ser protegido.

Vejamos:

Habeas Corpus. Penal. Pedido de autorizacdo para a pratica de
aborto. Nascituro acometido de anencefalia. Indeferimento.
Apelacdo. Decisdo liminar da relatora ratificada pelo colegiado
deferindo o pedido. Inexisténcia de previsdo legal. Idoneidade do
writ para a defesa do nascituro. 1. A eventual ocorréncia de
abortamento fora das hipéteses previstas no Cddigo Penal acarreta
a aplicacdo de pena corpdrea maxima, irreparavel, razao pela qual
nao ha se falar em impropriedade da via eleita, ja que, como é
cedico, o writ se presta justamente a defender o direito de ir e vir, 0
que, evidentemente, inclui o direito a preservacdo da vida do
nascituro. 2. Mesmo tendo a instancia de origem se manifestado,
formalmente, apenas acerca da decisdo liminar, na realidade, tendo
em conta o carater inteiramente satisfativo da decisdo, sem
gualquer possibilidade de retrocessédo de seus efeitos, 0 que se tem
€ um exaurimento definitivo do mérito. Afinal, a sentenca de morte
ao nascituro, caso fosse levada a cabo, ndo deixaria nada mais a
ser analisado por aquele ou este Tribunal. 3. A legislacdo penal e a
prépria Constituicdo Federal, como é sabido e consabido, tutelam a
vida como bem maior a ser preservado. As hipéteses em que se
admite atentar contra ela estdo elencadas de modo restrito,
inadmitindo-se interpretacdo extensiva, tampouco analogia in malam
partem. Ha de prevalecer, nesses casos, 0 principio da reserva
legal. 4. O Legislador eximiu-se de incluir no rol das hipéteses
autorizativas do aborto, previstas no art. 128 do Cddigo Penal, o
caso descrito nos presentes autos. O maximo que podem fazer os
defensores da conduta proposta é lamentar a omissao, mas nunca
exigir do Magistrado, intérprete da Lei, que se |he acrescente mais
uma hipétese que fora excluida de forma propositada pelo
Legislador. 5. Ordem concedida para reformar a decisédo proferida
pelo Tribunal a quo, desautorizando o aborto; outrossim, pelas
peculiaridades do caso, para considerar prejudicada a apelagéo
interposta, porquanto houve, efetivamente, manifestacdo exaustiva
e definitiva da Corte Estadual acerca do mérito por ocasido do
julgamento do agravo regimental. (BRASIL, 2004).

Verifica-se que a jurisprudéncia brasileira tem avancado bastante neste

sentido, ao entender que mesmo as pessoas nascidas mortas possuem direitos



inerentes a personalidade. Neste passo, € a posi¢céo consolidada no Enunciado n. 1
da Jornada de Direito Civil, evento ocorrido no periodo de 11 a 13 de dezembro de
2002, promovido pelo Centro de Estudos Judiciarios do Conselho da Justica

Federal. Com efeito, o texto afirma o seguinte:

Art. 2% A protecdo que o Cdédigo defere ao nascituro alcanca o
natimorto no que concerne aos direitos da personalidade, tais como
nome, imagem e sepultura. (BRASIL, 2002b).

Por outro lado, a Lei n° 11.105, de 24 de marco de 2005 (Lei de
Biosseguranca) apresenta, em seu art. 5°, a possibilidade de utilizagdo de embrides
humanos excedentarios, produzidos e ndo utilizados em técnicas de fertilizacéo in
vitro, em pesquisas com a finalidade de obteng&o de células-tronco. Com efeito, o

texto aduz o seguinte:

Art. 52 E permitida, para fins de pesquisa e terapia, a utilizacdo de
células-tronco embrionarias obtidas de embrides humanos
produzidos por fertilizacdo in vitro e ndo utilizados no respectivo
procedimento, atendidas as seguintes condi¢des: | — sejam embrides
inviaveis; ou Il — sejam embrifes congelados ha 3 (trés) anos ou
mais, na data da publicacdo desta Lei, ou que, ja congelados na data
da publicacdo desta Lei, depois de completarem 3 (trés) anos,
contados a partir da data de congelamento. § 1° Em qualquer caso, é
necessario o consentimento dos genitores. § 2° InstituicGes de
pesquisa e servicos de saude que realizem pesquisa ou terapia com
células-tronco embrionarias humanas deverdo submeter seus
projetos a apreciacdo e aprovacao dos respectivos comités de ética
em pesquisa. (BRASIL, 2005).

Observa-se que o aludido artigo de lei admite, assim, a utilizagdo do embriéo
humano em experimentos cientificos, ainda que estes possam lesa-lo ou até
mesmo destrui-lo, desde que exista 0 consentimento dos genitores em tal pratica.
Resta a questéo, a saber: uma vez que o ser humano surge biologicamente a partir
do momento de fusdo dos gametas masculino e feminino, sendo um membro da
espécie humana; uma vez que o embrido possui deve ser respeitado como pessoa;

uma vez que a legislagéo e a jurisprudéncia asseguram ao nascituro, a partir do



momento da concepc¢do os direitos inerentes a personalidade, por que razéo
poderia se admitir a disposicdo arbitraria da vida humana? Nesse passo, duas
respostas parecem possiveis: ou o embrido, ontologicamente, ndo é um ser
humano, sendo distinto do nascituro, e, por isso, ndo deve receber a mesma
protecéo e garantias legais ou o referido dispositivo normativo encontra-se eivado
de inconstitucionalidade material, devendo ser extirpado da ordem juridica
brasileira.

No tocante a uma possivel diferenca ontoldgica entre o embriéo concebido in
vitro daquele concebido (ou posteriormente implantado no Utero) parece ndo haver
sentido tratar de uma diferenca ontolégica entre os individuos concebidos em
ambas as circunstancias. Se a vida humana surge com a concepgao (evento no
qual ocorre a fusdo dos gametas masculino e feminino, gerando um novo individuo
de patrim6nio genético Unico e irrepetivel), pouco importa onde esta se dé, uma vez
que é o evento em si, e ndo o local no qual acontece que é o responsavel pelo
surgimento de uma nova vida (humana em ambos os casos). Destarte, o art. 5° da
Lei 11.105/2005 revela-se maculado de inconstitucionalidade material insanavel,
necessitando ser imediatamente retirado do ordenamento juridico. Isto porque trata
de forma absolutamente desigual os individuos ndo nascidos, possibilitando a
disposicdo da vida humana como um mero objeto, bastando apenas o
consentimento dos genitores, como se estes fossem “proprietarios” de outro
individuo humano, afrontando diretamente o art. 1°, lll da Constituicdo Federal. Nao
obstante, ao desproteger a vida humana concebida in vitro, a referida lei ofende
diretamente o principio da isonomia e o direito & vida, consubstanciados no art. 5°
caput do texto constitucional.

Demais disso, a existéncia do referido dispositivo normativo também
compromete a coeréncia do sistema legislativo patrio, posto que determina grave
antinomia legislativa. Isto porque, se o ordenamento juridico tipifica criminalmente a
conduta do aborto, ter-se-ia uma situagdo anacronica possibilitar a destruicdo de
um embrido humano apenas pelo fato de encontrar-se concebido fora do Gtero. Em
abono a este entendimento, € o posicionamento de Maria Auxiliadora Minahim ao

afirmar:



Com a permisséo para a manipulacdo de embrifes, passa a existir
no direito brasileiro, uma grave antinomia legislativa porque a
destruico destes néo é compativel com a incriminacéo do aborto. E
bem verdade que se afirma (com argumentos estritamente formais)
gue, no primeiro caso, ndo ha aborto porque nado ha gravidez, uma
vez que os embriGes estdo fora do Utero. Deve-se observar, porém
gue ao proibir o aborto, protege-se a vida, e ndo o local onde ela se
realiza. Assim, ndo é o ventre ou o tubo de ensaio que devem ser
determinantes da licitude da conduta, mas o bem juridico por ela
afetado. Se se descobrir, por exemplo, meios para a gestacao
completa de uma crianca fora do ventre materno, sua eliminacéo
sera licita? E possivel que se descubram argumentos para se dizer
gue sim, criando-se inclusive, como na Espanha, novos conceitos
de inviabilidade (embrido que ndo encontrara a oportunidade de ser
gerado em um Utero) se isto representar a esperanca de menor
sofrimento para alguns. (2005, p. 164).

3.3.2 Oreconhecimento da constitucionalidade da Lei 11.105/2005 e a

situacéo paradoxal dos embrides humanos extra-uterinos

Com efeito, observou-se que o art. 5° da Lei 11.105/2005 foi vergastado pela
Acao Direta de Inconstitucionalidade n° 3510, protocolizada no STF em 30 de maio
de 2005, movida pelo entdo Procurador Geral da Republica Claudio Fonteles. Nas
raz0es apresentadas na exordial, afirmou-se a inconstitucionalidade do aludido
dispositivo por violar o direito & vida de todo ser humano, que se inicia na
concepcao. Ap6s uma série de audiéncias publicas, a fim de ouvir especialistas em
diversas areas da ciéncia sobre a eticidade da utilizacdo de embrides humanos
concebidos extra-uterinamente para pesquisas com células tronco, deu-se inicio ao
julgamento da referida ADI no dia 05 de marco de 2008.

Em que pesem todos os argumentos que justifiguem a tutela da vida
embriondria desde sua concepgdo (a exemplo do art. 2° do Cddigo Civil e de
diversos diplomas internacionais, alguns dos quais o Brasil é signatério, a exemplo
do Pacto de San Jose da Costa Rica), a Agédo Direta de Inconstitucionalidade 3510
foi julgada improcedente pelo Supremo Tribunal Federal, o qual declarou ser
constitucional o art. 5° da Lei 11.105/2005.

No seu voto, o relator do processo, Ministro Carlos Ayres Brito aduziu como
fundamentacdo a auséncia de personalidade por parte do embrido e do nascituro.

Segundo o ministro, o Codigo Civil adotou a chamada “teoria natalista”, na qual o



individuo somente adquire personalidade ap6s o nascimento com vida. Com efeito,

afirma:

Se é assim, ou seja, cogitando-se de personalidade numa dimenséo
biografica, penso que se esta a falar do individuo ja empirica ou
numericamente agregado a espécie animal-humana; isto €, ja
contabilizavel como efetiva unidade ou exteriorizada parcela do
género humano.(2009).

Embora tenha considerado o nascituro como titular de alguns direitos, em
face da “potencialidade” do feto em “tornar-se” pessoa, Britto afirma
categoricamente que nenhuma vida ainda ndo nascida pode ser considerada
pessoa. Inspirado no pensamento de Ronald Dworkin, o ministro afirma que, na
medida em que o individuo se desenvolve biologicamente, também vai se tornando
titular de direitos, até adquirir o status pleno de pessoa, dado pelo nosso

ordenamento juridico. Vejamos:

Convergentemente, essa constatacdo de que o Direito protege por
modo variado cada etapa do desenvolvimento bioldgico do ser
humano é o proprio fio condutor de todo o pensamento de Ronald
Dworkin, constitucionalista norte-americano, exposto ao longo das
347 paginas do seu livro “Dominio da Vida” (Editora Martins Fontes,
Séo Paulo, 2003). Protecao que vai aumentando a medida que a tais
etapas do evolver da criatura humana vai se adensando a carga de
investimento nela: investimento natural ou da propria natureza,
investimento pessoal dos genitores e familiares. E o que se poderia
chamar de tutela juridica proporcional ao tamanho desse
investimento simultaneamente natural e pessoal, dado que também
se faz proporcionalmente maior a cada etapa de vida humana a
carga de frustracdo com a faléncia ou bancarrota do respectivo
processo (a curva ascendente de expectativas somente se transmuta
em descendente com a chegada da velhice). (2009).

E continua afirmando o seguinte:

N&o que a vedacdo do aborto signifique o reconhecimento legal de
gue em toda gravidez humana ja esteja pressuposta a presenca de



pelo menos duas pessoas: a da mulher gravida e a do ser em
gestacdo. Se a interpretacdo fosse essa, entdo as duas excecdes
dos incisos | e Il do art. 128 do Cddigo Penal seriam
inconstitucionais, sabido que a alinea a do inciso XLVII do art.5° da
Magna Carta Federal proibe a pena de morte (salvo “em caso de
guerra declarada, nos termos do art. 84, X1X"). O que traduz essa
vedacao do aborto ndo é outra coisa sendo o Direito Penal brasileiro
a reconhecer que, apesar de nenhuma realidade ou forma de vida
pré-natal ser uma pessoa fisica ou natural, ainda assim faz-se
portadora de uma dignidade que importa reconhecer e proteger.
(2009).

Apesar de admitir claramente que o inicio da vida de um individuo humano se
inicia com a concepg¢éo, 0 ministro entendeu que o embrido humano concebido
extra-uterinamente ndo goza de nenhuma das garantias legais asseguradas ao
nascituro. Isto porque, no seu entender: “Faltam-lhe todas as possibilidades de
ganhar as primeiras terminagfes nervosas que sdo 0 anuncio biologico de um
cérebro humano em gestacdo. Numa palavra, ndo ha cérebro. Nem concluido nem
em formacao”.(2009) Para ele, é justamente a possibilidade de desenvolvimento do
cérebro e, consequentemente, dos atributos morais € que tornariam o nascituro
passivel de protecdo juridica. De acordo com seu posicionamento: € o “substrato
neural que, no fundo, é a razdo de ser da atribuicdo de uma personalidade juridica
ao nativivo”. Assim, o embrido extra-uterino, na opinido do ministro relator, dada a
sua impossibilidade de desenvolver-se sem a implantagdo no Utero: “[...] € algo que
jamais seré alguém”(2009).

De outra parte, Britto também compreende, no seu voto que a utilizacado de
procedimentos de procriagdo medicamente assistida nada mais € do que uma
consequéncia implicita do direito ao planejamento familiar, assegurado no art. 226,
§7° da Constituicdo Federal. Com efeito, ponderou o ministro relator que, na medida
que, do exercicio deste direito surgem embrifes excedentes, os quais o casal de
genitores ndo esti obrigado a aproveitar nem se responsabilizar de qualquer forma
pelos mesmos, haja vista a auséncia de qualquer dispositivo legal nesse sentido.

Por outro lado, de acordo com seu entender, a Lei de Biosseguranca
proporcionou a solugdo adequada a essa questdo, na medida em que permitiu a
utilizagdo desse embrides excedentarios (0s quais no entender do ministro estariam

fadados ao eterno congelamento ou ao descarte) para a pesquisa cientifica que



pode beneficiar milhares de pessoas, garantindo assim também o exercicio dos
direitos constitucionais a saude e a livre investigacao cientifica.

Com a devida vénia, observa-se ndo ser possivel aderir aos argumentos da
fundamentacdo adotada pelo ministro Carlos Ayres Britto, no voto proferido na ADI
3510. Em primeiro lugar, parece incongruente o pensamento do ministro Ayres Britto
no que diz respeito ao proprio estatuto juridico da vida uterina ainda ndo nascida.
N&do sendo considerado pessoa, ndo sendo dotada de personalidade juridica, o que
seria? Demais disso, parece-nos também incoerente a fundamentacdo da protecdo
da vida do nascituro. Nao sendo este considerado pessoa, ndo sendo dotado de
personalidade, por que razéo teria direitos? Por que raz&o proteger-se-ia a vida
humana intra-uterina, se ndo € pessoa? Como entdo explicar o direito a filiacao
outorgado aos embrides excedentéarios, nos termos do art. 1597, inciso IV do Cédigo
Civil®®? Apresenta-se anacrénico o argumento do ministro ao afirmar que a vida pré-
natal intra-uterina seja dotada de alguma dignidade ao passo em que sustenta que o
embrido concebido extra-uterinamente n&o seria dotado do referido atributo. Por que
o local onde ocorreria a concepgéo teria o conddo de alterar a natureza do ente
concebido?

Em segundo lugar, observa-se também paradoxal a afirmacdo do ministro
Carlos Ayres Britto em afirmar a utilizagdo da reproducdo medicamente assistida
como exercicio do direito constitucional ao planejamento familiar e, em seguida,
afirmar a ndo-obrigatoriedade dos genitores em guardar os embrifes excedentarios.
Ora, consabido, todo exercicio de direitos subjetivos gera a responsabilidade pelas
suas conseqléncias. Conforme j& explanado no capitulo anterior, a liberdade
somente pode ser exercida por causa da possibiidade de que o agente se
responsabilize pelos atos praticados no exercicio daquela. Demais disso, é notorio
que o conceito de planejamento familiar ndo guarda relacdo necesséaria com
qualquer suposto direito a reproducdo. Em verdade, observa-se que nem a
Constituicdo Federal, nem qualquer outro diploma normativo asseguram aos
individuos os referidos “direitos reprodutivos”. Familia é entidade de carater socio-

afetivo. Tanto o é que a lei permite a adocéo de filhos, os quais possuem todos 0s

% Com efeito, o referido dispositivo normativo reza o seguinte: “Presumem-se concebidos na
constancia do casamento os filhos: [...] IV — havidos, a qualquer tempo, quando se tratar de embrides
excedentarios, decorrentes de concepcao artificial homéloga”(BRASIL,2002c). Ora, se a lei, de forma
literal, outorga aos embrides o direito a serem reconhecidos como filhos, a qualquer tempo de sua
implantacéo, € absurdo ndo admitir que estes tenham o status juridico de pessoa.



direitos daqueles outros gerados pelos pais. A relagdo parental é relagdo marcada
pelo afeto e ndo pela heranca genética. Destarte, seria injusto a destruicdo de varias
vidas humanas embrionarias apenas para satisfazer os caprichos e/ou caréncias
afetivas de determinadas pessoas que querem se sentir mais “plenas” ou ainda
apenas alimentam o desejo de perpetrar sua linhagem genética.

Ao nosso ver, o julgamento da ADI 3510 pelo STF apenas serviu para
legitimar os interesses de determinados grupos econdémicos que mantém uma
verdadeira industria da procriacdo assistida sem nenhuma regulamentagdo. Com
efeito, nota-se que, em nenhum momento foi discutida a questao da regulamentacéo
quanto a producdo de embrides, de forma a impedir a sua producdo extranumeraria.
Mais do que isso: a decisdo do STF representou um retrocesso na implementagao
dos direitos humanos e na discussao da bioética no Brasil, haja vista a ado¢éo de
uma visao notadamente utilitarista no tocante ao tratamento da vida embrionaria,
olvidando por completo os principios éticos mais elementares no uso responsével

das novas biotecnologias.



CONCLUSOES

Mais do que nunca, o momento vivido pela sociedade ocidental
contemporanea € um momento de escolha, da direcdo a seguir. O rapido
desenvolvimento das biotecnologias tem apresentado ao ser humano uma gama de
possibilidades que somente podem ser impedidas por ele mesmo. A parousia da era
pés-humana se apresenta como uma realidade quase palpavel, porém ainda
dependente das nossas escolhas morais para seu advento. Desta forma, a questéo
principal ndo € o limite a ser dado as tecnologias, mas a dire¢do a ser tomada pelo
ser humano no uso das mesmas. Assim, uma pergunta preliminar e prejudicial se
impde: que tipo de mundo queremos?

E possivel optarmos por um mundo pautado numa légica da produtividade e
de satisfagéo individual. Um mundo no qual apenas aquelas pessoas que podem
contribuir em algo a esse sistema devem participar. Se assim for, entdo poderemos
contemplar o nascimento de um Admiravel Mundo Novo, tal como aquele
profeticamente preconizado por Aldous Huxley, cujas conseqiiéncias e regras sao
obscuras, perigosas e desconhecidas, uma vez que cada um de nds outros pode,
de uma hora para outra, tornar-se obsoleto ou inapto as regras do sistema e ser
descartado.

Todavia, se é que queremos uma sociedade realmente pluralista e inclusiva,
pautada numa logica da alteridade — onde o respeito pelo outro ndo se da pela sua
condicdo de “eu”, mas de “outro” — torna-se imperioso considerar o valor da vida
humana, sobretudo em um dos seus momentos mais sensiveis: o nascimento. Com
efeito, considerando a realidade da utilizacdo das novas biotecnologias na
intervenc&o no dominio da vida — inclusive da espécie humana — torna-se flagrante
a necessidade de se observar principios éticos que possam nortear, sob risco dar
inicio a um colapso moral acerca da autocompreensdo da propria espécie,
produzindo uma era pés-humana de efeitos nefastos e tenebrosos.

Por conseguinte, mais do que uma nova fonte de conhecimento, a bioética
torna-se uma necessidade, um chamado a reflexdo e a retomada da vida em
comunidade. Destarte, os principios bioéticos revelam-se como vetores de agdes

morais, as quais visam proteger a vida na sua em sua condi¢céo de maior fragilidade



e desamparo, impedindo o seu desnudamento e garantindo a identidade dos
sujeitos vulneraveis. De outra parte, considerando a moral como cédigo doador de
sentido ao Direito, € possivel entender que a tutela juridica da vida bioldgica
necessita de uma reflexdo bioética para que alcance sua finalidade principal: a
protecdo da dignidade humana. N&o é por outro motivo que se observa o referido
valor como substrato axiolégico de diversos textos constitucionais. Portanto,
observa-se que a reflexdo bioética é imprescindivel ao Direito para conferir-lhe
efetividade e aplicabilidade na protecdo e guarda da vida, desvelando novos
sentidos em face das constantes mudancgas socio-culturais. Outrossim, percebe-se
ser de suma importancia a incorporagdo da responsabilidade, alteridade,
vulnerabilidade, protecdo e dignidade (em sentido estrito) como componentes da
idéia de dignidade humana, com vistas a realizar uma hermenéutica constitucional
adequada aos novos avangos tecnoldgicos. Nao obstante, a incorporacdo da
reflexdo bioética na Constituicdo também se mostra assaz importante a manutencao
do regime democréatico, na medida em que pode revelar préaticas e ideologias
totalitarias que se utilizam da biotecnologia para a opressdo e desnudamento da
vida de determinados grupos de individuos.

Assim, pelas razbes demonstradas ao longo deste trabalho, é possivel
compreender o embrido humano, desde sua concepgdo, como pessoa, sujeito de
direitos e titular das garantias individuais constitucionalmente previstas. Por esta
razdo, o embrido ndo pode ser tratado como um mero instrumento para a
consecucao de fins de terceiros (por mais nobres que sejam) tendo sua integridade
fisica ou sua vida ameacada.

Deste modo, entendemos que a utilizacdo de embrides humanos em
qualquer tipo de experimento cientifico que possa acarretar-lhe riscos a sua vida ou
integridade fisica é imoral, ilegal e inconstitucional, posto que a prépria Constituicao
Federal, texto normativo supremo do nosso ordenamento juridico, assegura como
principio do Estado brasileiro a dignidade da pessoa humana (art. 1°, lll). O mesmo
texto faz questdo de assegurar o direito a vida a todos, sem excec¢do. Por conta
disso, parece-nos que a Lei 11.105/2005 encontra-se eivada de
inconstitucionalidade, posto que, em seu art. 5°, permite a utilizagcdo de embrides
humanos em pesquisas cientificas para obtencéo de células-tronco, expondo estes

individuos ao risco de serem lesionados ou, até mesmo, destruidos.



Com efeito, resta assim claro que todo experimento cientifico realizado com
embrides humanos, ndo pode ser realizado sendo em beneficio direto destes e/ou
de outros em semelhante situacdo, devendo proteger esses individuos ao maximo e
nunca colocando em risco suas vidas ou integridades fisicas. Da mesma forma,
deve-se estender aos embrides in vitro 0os mesmos direitos inerentes a
personalidade que sdo outorgados ao nascituro (sobretudo o direito a vida e ao
bem-estar).

A outro giro, observa-se, infelizmente, absolutamente equivocada a posi¢céo
do Supremo Tribunal Federal em reconhecer como constitucional o art. 5° da Lei
11.105/2005, haja vista sua flagrante e contundente inconstitucionalidade material
pelo desrespeito da vida humana em seu estagio mais vulneravel. Tal
posicionamento acabou por inviabilizar o debate inter/transdiciplinar entre o direito e
a bioética na seara do direito constitucional positivo. Por outro lado, a referida
decis@o do STF também deixou evidente o comprometimento da cupula méaxima do
Poder Judiciario brasileiro com interesses econémicos de uma verdadeira industria
de instrumentalizagéo e comercializacdo da vida humana.

Por fim, parece-nos tanto necessario quanto urgente resgatar a idéia do
didlogo como espaco transpessoal para a aproximacéo dos individuos por meio da
apreensdo de valores morais includentes. De igual modo, torna-se igualmente
importante enfatizar a necessidade de um constante aprimoramento ético e moral do
individuo humano, a fim de que a utilizacéo das tecnologias seja um instrumento de

beneficios e progresso a espécie.
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