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historiadores e sua responsabilidade principal para

com seus contemporaneos”.
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RESUMO

Em 1729, na freguesia de Santo Antonio Além do Carmo, em Salvador, teve inicio a fundagao
do Recolhimento do Senhor Bom Jesus dos Perdoes a partir da organizacdo de mulheres e
devotos e da acao episcopal. Colocado sob a jurisdi¢do diocesana, a época, a do arcebispo D.
Luiz Alvares de Figueiredo (1725-1735), esse recolhimento recebeu os primeiros estatutos em
1732. Por séculos, as recolhidas dos Perdoes acalentaram o anseio de se tornar religiosas
professas, mas a conversao ao estatuto conventual nunca teria sido concedida, fornecendo as
bases para um conflito de jurisdi¢do que ocorreria dois séculos depois, quando se colocou em
jogo o controle administrativo da institui¢do e, como questao central de debate, discutiu-se a
definicdo das fronteiras de sua jurisdi¢do entre os dominios da Igreja e do Estado. A contenda
teve curso nos Tribunais baianos entre 1936 ¢ 1942, ano em que fora levada ao Supremo
Tribunal Federal e encerrada depois do arbitrio do entdo Presidente Gettlio Vargas. A esse
episodio, cognominado pela imprensa baiana de Episodio dos Perdoes ou Caso dos Perdoes
em virtude da nota de escandalo que caracterizou o desenrolar dos acontecimentos, seguiu-se
uma trajetoria de declinio da institui¢ao, que teve a sua funcdo original descaracterizada e
passou a carregar uma macula que marcaria o ocaso de suas atividades. Esta tese apresenta uma
histéria do Recolhimento do Senhor Bom Jesus dos Perddes construida a partir do estudo de
seu estatuto juridico e de sua condigdo institucional. Em comegos do século XVIII, Salvador
foi marcada por um contexto de expressiva criagdo de casas de reclusdo para mulheres e de
afirmagao da estrutura diocesana, em consonadncia com os interesses régios da colonizagdo
portuguesa, na esteira das disposigdes do Concilio de Trento (1545-1563) e sob a égide do
Padroado. Conventos e recolhimentos para mulheres fundados no ultramar acabariam por reunir
caracteristicas que ndo os distinguiria substancialmente. O objetivo desta tese ¢ compreender a
trajetoria historica de uma instituicdo cujo funcionamento dependia enormemente das relagdes
estabelecidas entre o Estado e a Igreja, personificada em seus prelados diocesanos. Ao mesmo
tempo, sdo apontadas as convergéncias entre os processos de erecdo de Conventos e
Recolhimentos cuja origem se deu na Salvador Colonial, que os fez transitar numa zona de
jurisdicdo mista. No substrato das discussoes, dando-lhes sentido, estd uma memoria acerca do
Recolhimento dos Perddes como matriz para a constru¢ao de uma historia sobre ele.

PALAVRAS-CHAVE: Recolhimentos; Conventos; Padroado; Jurisdicdo Diocesana; Igreja e
Estado.



ABSTRACT

In 1729, in the parish of Santo Antonio Além do Carmo, in Salvador, the foundation of the
Recolhimento do Senhor Bom Jesus dos Perdoes began through the efforts of women, devotees,
and episcopal action. Placed under diocesan jurisdiction — at the time, that of Archbishop Dom
Luiz Alvares de Figueiredo (1725-1735) — this recolhimento (a house of retreat) received its
first statutes in 1732. From the beginning, the women of the Recolhimento dos Perdoes
harbored the desire to become professed nuns, but the transition to conventual status was never
granted, laying the groundwork for a jurisdictional conflict that would arise two centuries later.
At stake was the administrative control of the institution, with the central debate revolving
around the definition of jurisdictional boundaries between the domains of the Church and the
State. The dispute played out in the courts of Bahia between 1936 and 1942, the year it was
taken to the Supreme Federal court and settled by the arbitration of then President Getulio
Vargas. This episode, dubbed by the Bahian press as the Episddio dos Perdoes or Caso dos
Perdoes due to the scandal that marked its unfolding, was followed by a period of decline for
the institution. Its original purpose was distorted, and it came to bear a stain that would mark
the twilight of its activities. This thesis presents a history of the Recolhimento do Senhor Bom
Jesus dos Perdoes, constructed through a study of its legal status and institutional condition. In
the early 18th century, Salvador was marked by the significant establishment of houses of
seclusion for women and the strengthening of the diocesan structure, in line with the royal
interests of Portuguese colonization, following the decrees of the Council of Trent (1545-1563)
and under the auspices of the royal patronage. Convents and recolhimentos for women founded
overseas ultimately shared characteristics that did not substantially distinguish them. The
objective of this thesis is to understand the historical trajectory of an institution whose
functioning heavily depended on the relationship between the State and the Church, embodied
in its diocesan prelates. At the same time, it highlights the convergences between the processes
of establishing convents and recolhimentos in colonial Salvador, which placed them in a zone
of mixed jurisdiction. Underlying these discussions, giving them meaning, is a memory of the
Recolhimento dos Perdoes as a framework for constructing its history.

KEYWORDS: Recolhimentos; Convents; Royal Patronage; Diocesan Jurisdiction; Church and
State.
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INTRODUCAO

Hi mars de dois séculos existe o Recolhimento dos
Perdoes. [...] Feita a Independéncia do Brasil, o
Imperador lhe reconheceu personalidade juridica,
conforme prova nos autos, e a autoridade
eclesiastica aprovou os seus estatutos “NA PARTE
RELIGIOSA”, como explicitamente estd dito nos
mesmos. Nessa PARTE religiosa ficou éle adstrito
as normas religiosas, as Ordenacoes do Prelado.
[...] Na Repuiblica, o Recolhimento registrou seus
Estatutos, na forma da ler Federal, n. 173, de 1893,
como provado foi, e sempre sem discrepancia,
tanto o poder piblico, como a Mitra e a sociedade
em geral respeitaram os seus direitos. Porque no
comec¢o deste século o Recolhimento houvesse
perdido um pouco do intenso prestigio que gozara
anteriormente nos séculos 18 e¢ 19, e como,
entretanto, continuasse a subsistir plenamente, as
Recolhidas, por sua Regente e seu Conselho, de
maos dadas ao Poder Piblico e a Mitra, por seu
Prelado, Arcebispo D. Jeronimo Tomé da Silva, de
saudosa memoria, nstituiram um Fducandirio
equiparado a Lscola Normal que funciona em
prédio anexo ao Recolhimento. [...] Nio sabemos
porque o Revino. Prelado, [D. Augusto Alvaro da
Silval na luta em que se decidiu a entrar com as
Irmandades, voltou-se também contra o tradicional
Recolhimento e contra o benemérito Educandirio
que é pessoa juridica distinta do Recolhimento'.

1 AYRES, Jayme Junqueira. O Caso dos Perdoes: Razoes de contestacio do Recurso Extraordinairio Interposto pelo
Exmo. I Revmo. Sr. Arcebispo da Bahia e Primaz do Brazil pelos recorridos Recolhimento do Senhor Bom Jesus
dos Perdoes e Educandirio do Sagrado Coracio de Jesus. Bahia: Tipografia Naval, 1941, p. 9-10 (grifos do autor).
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A extensa epigrafe que ilustra esta introdugao sintetiza a vida longeva do Recolhimento
do Senhor Bom Jesus dos Perddes. Sugere, ainda, o quao arriscada se torna a tarefa de construir
uma historia dessa institui¢ao articulando-a as transformagdes de um tempo tao longo.

Pode-se dizer que esse esfor¢o teve inicio ha algum tempo, quando fiz do
questionamento que finaliza o excerto em epigrafe parte constitutiva de um problema de
investigacdo histdrica, e analisei o tumultuado processo de reforma do Recolhimento dos
Perdoes (1936-1942). Na dissertacdo intitulada O Episodio dos Perdoes e a Restauragdo
Catolica na Bahia, foi possivel construir uma narrativa historica dos fatos controversos que
compuseram a superficie das noticias estampadas nas paginas da imprensa baiana?; todavia,
restava esclarecer o que teria possibilitado a incursdo de uma questdo de substrato
aparentemente de exclusivo alcance eclesidstico na justiga civil.

Revelou-se necessario, entdo, analisar, aprofundadamente, as bases sobre as quais o
Recolhimento dos Perddes havia sido fundado, esquadrinhando sua trajetoria historica e, ao
mesmo tempo, construindo uma narrativa sobre ela. Esse constitui o objetivo mais abrangente
desta tese.

Contudo, a longevidade que se considera ao colocar a trajetéria dos Perdoes em
perspectiva, tanto quanto a possibilidade de éxito da investigacdo que aqui se desenha,
requerem que seja feita uma discussdo introdutoria que intente nos autorizar, tedrica e
metodologicamente, a construir uma histéria do Recolhimento dos Perddes considerando outras

formas de fazer Historia — uma articulagdo entre narrativa, explicagdo historica e construcao de

2 SENA, Patricia Mota. O Episddio dos Perdoes e a Restauragdo Catélica na Bahia. Dissertagdo de Mestrado.
Salvador: Universidade Federal da Bahia, 2005. No dia 7 de abril de 1936, terca-feira da Semana Santa, os jornais
de Salvador deram notas de escandalo ao processo de reforma do Recolhimento do Senhor Bom Jesus dos Perddes.
Naquele dia, a Irma Maria Jos¢ de Senna, regente do recolhimento e diretora do Educandario do Sagrado Coracao
de Jesus, que funcionava em prédio anexo ao Recolhimento, teria sido agredida pelo entdo arcebispo D. Augusto
Alvaro da Silva depois de resistir a transmissao de suas fungdes para uma religiosa da Congregagdo Diocesana de
N. Sra. dos Humildes. Além de ter se recusado a ouvir a portaria de destituigdo, a regente instaurou um processo
civil sob a alegacdo de esbulho de posse, obtendo um Interdito Proibitdrio que lhe resguardou a administragido da
influéncia de D. Augusto. No decurso de seis anos, os advogados de ambas as partes da contenda se posicionaram
visando garantir o controle da institui¢do, tendo como argumento a defesa da jurisdicdo sobre ela: se pertencia a
Igreja Catolica ou ao Estado. O episddio constituiu-se numa oportunidade para que intelectuais e politicos baianos
se manifestassem contra a presenga austera de D. Augusto no cendrio politico ndo somente da Bahia, mas em
ambito nacional, como representante da Restauracdo Catdlica, movimento de reconstrucdo da alianca entre Igreja
e Estado depois de findo o Padroado. Governistas e oposicionistas ao governo Juracy Magalhaes uniram-se em
torno da regente dos Perdées, constituindo as vozes anticlericais que reverberaram na imprensa, que se empenhava
em divulgar exaustivamente documentos que compunham partes do processo nas instancias estadual e federal. Em
3 de setembro de 1940, o Superior Tribunal de Justica da Bahia publicou uma sentenga que resultou na
excomunhdo daqueles que votaram pela causa da regente dos Perddes. Como ultimo expediente, o arcebispo D.
Augusto recorreu ao Supremo Tribunal Federal, cuja defini¢do a seu favor se deu a 30 de janeiro de 1942, sob a
interferéncia do entdo presidente Getulio Vargas, e foi seguida por comemoragdes solenes na cidade de Salvador,
além de mengdes honrosas por todo o pais. As atividades nos Perddes foram encerradas no ano seguinte.
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sentido — e cujo propdsito serd, em Ultima instancia, buscar estabelecer uma via de reconciliagdo

com o passado’.

Olrientagdo tedrica e metodologica

Seria incorrer num equivoco metodologico afirmar que se procederd, neste trabalho, a
configuracdo do Episodio dos Perdoes, acontecimento que teve lugar no século XX, buscando
as causas que o originaram. Especialmente quando se considera a no¢do de causalidade
positivista contra a qual Marc Bloch langou a adverténcia de que “falseariamos gravemente o
problema das causas, em historia, se o reduzissemos, sempre ¢ em toda parte, a um problema
de motivos™*. Todavia, ndo se pode deixar de perceber esse acontecimento como sendo a linha
de chegada de um longo, e por vezes conturbado, processo em que o Recolhimento dos Perddes
esteve atrelado as oscilagdes ocorridas no relacionamento entre a Igreja Catolica e o Estado, tao
pouco negligenciar a sua importancia como o marco de uma ruptura significativa na biografia
da institui¢cdo e, consequentemente, de seu ocaso.

Se, por um lado, o Episodio dos Perdoes suscita a demanda por esclarecer a questao que
motivou o debate entre seus contemporaneos — € que provou-se também historiografica — qual
seja, a da jurisdicdo dos recolhimentos, em especial a do Recolhimento dos Perddes, por outro,
evidencia uma crise de representacdo, tornando-se alegoria da paulatina erosdo da crenca que
fundamentava a autoridade episcopal, antes intrinsecamente associada a dindmica da vida

politica e ao ordenamento juridico da sociedade”.

3 RICOEUR, Paul. 4 Memdria, A Histéria, O Esquecimento. Campinas, SP: Editora UNICAMP, 2007 (p. 215).
Em A Historia Refigurada (Sao Paulo: Contexto, 2014), Keith Jenkins atualiza o debate historiografico tendo em
consideracao as principais questdes que estdo na ordem do dia para os historiadores, ou que ao menos deveriam
estar, tais como as nog¢des de passado, fonte documental, narrativa e verdade. O autor aproveita as ideias de Hayden
White — e de outros autores autodeclarados pos-modernos — como provocagdes para se integrar a critica ao
Estruturalismo e defender uma historiografia capaz de conciliar epistemologia historica, narrativa e construgédo de
sentido. Langa, ainda, um convite aos historiadores da atualidade a refletirem tedrica e metodologicamente sobre
o oficio em dialogo com a Filosofia. Outro balango teodrico e metodologico acerca da epistemologia da Historia,
atualizando o debate a partir da analise das mudangas que ocorreram em seus modos de escrita ¢ feito por Roger
Chartier em 4 Historia ou a Leitura do Tempo (Belo Horizonte: Auténtica, 2015). Ambos chegam mesmo a
questionar a legitimidade de uma epistemologia da Histdria — Jenkins faz isso ironizando a Modernidade — e partem
em defesa do estatuto cientifico da disciplina, refundando-o de acordo com autores como Carlo Ginzburg, Paul
Ricoeur, Michel de Certeau. (Cf- CHARTIER, 2015, p. 12-16; JENKINS, 2014, p. 99-101).

4 BLOCH, Marc. Apologia da Histéria ou o Oficio de Historiador. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Editor, 2002 (p.
158).

3 Infere-se com base nas reflexdes de Michel de Certeau a respeito da credibilidade. Se a convic¢do que funda uma
representagdo falha, a autoridade que ela emana ¢ minada. Michel de Certeau iniciou a construgdo de uma
epistemologia/antropologia da crenga a partir da analise que fez acerca do Maio de 1968 na Franga, onde
identificou, especialmente no texto “As revolugdes do crivel”, a importancia da autoridade em um enquadramento
social, tanto por expressar um referencial comum de comunicagdo numa sociedade quanto por permitir a
possibilidade de contestacdo e de inventividade dos sujeitos. “As revolugdes do crivel ndo sdo necessariamente
reivindicadoras: frequentemente elas sdo mais discretas em sua forma [...] como movimentos profundos; produzem
deslocamentos na adesdo; reorganizam sub-repticiamente as autoridades aceitas; em uma constelacdo de
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Cabera, portanto, investigar a radicalidade as principais questdes que tornaram possivel
a emergéncia de um conflito da natureza do Episodio dos Perdoes, seguindo de perto as
orientagdes de Marc Bloch de que “as causas, em histéria como em outros dominios, ndo sdao
postuladas. Sdo buscadas”. Provém, também desse autor, importante inspiracdo para o
exercicio regressivo de exploragdo do passado, porém indagando-o ndo de maneira linear, mas
a partir de uma problemadtica direcionada, de modo a construir diferentes temporalidades,
identificando rupturas e permanéncias’. Esse acontecimento serd, portanto, o ponto de partida
das investigacgdes, de onde se originaram as questdes feitas ao passado e para onde convergira
a narrativa®. Tomaremos de empréstimo o raciocinio de Michel de Certeau, ao propor — e

responder — a indagacao:

[...] o que ¢ um acontecimento sendo aquilo que é preciso supor para que a
organizacdo dos documentos seja possivel? Ele é o meio pelo qual se passa da
desordem a ordem. Ele ndo explica, permite uma inteligibilidade. E o
postulado e o ponto de partida [...] da compreensdo. [...] ele é o suporte
hipotético de uma ordenagio sobre o eixo do tempo’.

Essa nocdo de acontecimento somente ¢ possivel quando inscrita na critica ao
Estruturalismo e como resposta metodologica as inadequagdes da referida categoria linguistica

quando aplicada a pesquisa historica. Michel de Certeau, em debate realizado em 1969, avaliou:

[...] os métodos “estruturalistas” prestam-nos o servigo de conferir um estatuto
cientifico e um rigor ao que veio a ser, para nos, uma condicdo de
possibilidade para o pensamento ou para o discurso; eles ndo resolvem o
problema aberto por essa “condi¢do de possibilidade”, por essa necessidade

referéncias, privilegiam algumas e eliminam outras”. Cf. CERTEAU, Michel de. As revolugdes do ‘crivel’. In: A
Cultura no Plural. Sdo Paulo: Papirus, 2012 (p. 35) e GIARD, Luce. Um caminho nao tragado. /n. CERTEAU,
Michel de. Historia e Psicanalise: entre ciéncia e ficcdo. Belo Horizonte: Auténtica Editora, 2011 (p. 19).

¢ BLOCH, Op. Cit., 2002, p. 159. Paul Ricoeur lamenta que a obra de Marc Bloch tenha sido interrompida neste
ponto, quando passaria a discutir o “temivel problema” da relagdo de causalidade na Histéria. Cf. RICOEUR, Paul.
Tempo e Narrativa. Tomo 1. Sdo Paulo: Papirus, 1994 (p. 146).

7BLOCH, Op. Cit. 2002, p. 7, 10, 25, 65-68. Sobre a atualidade de Marc Bloch, ver. BARTHELEMY, Dominique.
Marc Bloch. In: SALES, Véronique (Org). Os Historiadores. Sdo Paulo: Editora UNESP, 2011. Essa atualizagao
das praticas metodologicas de Bloch busca equacionar problematizacdo e empiria, racionalidade histérica e
positivismo, acontecimento e explicacao historica: “O proprio império das ‘problematicas’ e dos ‘questionarios’
prévios a qualquer investigacdo historica € hoje tdo grande, que as vezes ¢ preciso abrir uma segunda frente de
batalha: em vez de clamar sempre por menos ‘positivismo’, é importante também se prevenir contra o excesso de
‘problematica’ e pedir um pouco mais de atencdo para o fato isolado, para o que nio tem interesse aparente, que
ndo sabemos bem como ligar a outros [...]” (p. 98). “Tal como ele [Bloch] o praticava, o comparatismo de
proximidade continua de fato necessario, mesmo se torna-se cada vez mais delicado e problematico. E preciso, em
matéria de estruturas como em matéria de acontecimentos, notar certos encadeamentos ¢ restabelecer algumas
coeréncias” (p. 116).

8 Sobre a inexisténcia de um passado objetal, dotado de sentido e alheio aos esforgos dos historiadores para lhe
impor uma configuragdo, ¢f- JENKINS, Op. Cit., 2014, p. 20-22.

® CERTEAU, Michel de. 4 Escrita da Histéria. 3.Ed. Rio de Janeiro: Forense Universitaria, 2011 (p. 104).
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de estabelecer o marco zero para inaugurar uma série e por essa articulagdo de
qualquer discurso com um desfecho que o torne possivel. As investigagdes
“estruturalistas” explicitam esse problema ao exumarem das praticas
cientificas o que lhes permite funcionar e, portanto, ao “isolarem” aquilo
gragas ao qual, entre outros aspectos, a historiografia pode ser um discurso
sobre um passado heterogéneo'’.

Semelhante reflexdo ¢ feita por Paul Ricoeur ao afirmar que o Estruturalismo foi o
contraponto mais adequado ao historicismo, a ‘historia dos acontecimentos’, cuja ideia de
compreensdo € “encontrar a génese, a forma anterior, as fontes, o sentido da evolucdo”. Para
Ricoeur, ¢ na valorizagdo dos arranjos, da criagdo de inteligibilidades capazes de dar conta de
uma compreensdo sistémica que reside a contribui¢io do Estruturalismo!!. Porém, esse autor
também afirma que a influéncia estruturalista na historiografia, especialmente notada nos
Annales, resultou no eclipse da narrativa'?,

Paul Ricoeur prossegue a critica metodologica a partir da hermenéutica e questiona qual
o sentido que o Estruturalismo da ao tempo historico: como uma compreensao estrutural pode
interagir com outra de natureza interpretativa. Sua preocupagdo fundamental ¢ encontrar um
tempo profundo, capaz de entrecruzar diversas temporalidades: o tempo do sentido. Ressalte-
se que a construcdo de um ‘sentido’ nada tem a ver com dire¢do, com a busca de origens
teleologicamente sugeridas ou com a fabricagdo de modelos interpretativos responsaveis por
conferir um significado uniforme as praticas sociais. Ao invés disso, para ele, a dimensao
histérica do sentido esta além do par sincronia/diacronia, no qual o acontecimento constitui-se
numa ameaga ao equilibrio de uma estrutura'®>. Em verdade, Ricoeur incomoda-se com a
subordinacdo da diacronia a sincronia e propde uma inversao na qual o acontecimento assume

o centro do esfor¢o explicativo:

10 CERTEAU, Michel de. Histéria e Estrutura. In: Historia e Psicandlise: entre ciéncia e ficgdo. Belo Horizonte:
Auténtica Editora, 2011 (p. 171). Trata-se da transcri¢do de respostas dadas por Certeau a questdes propostas num
debate realizado na Franca, em 1969.

"' RICOEUR, Paul. Estrutura e hermenéutica. In: LIMA, Luiz Costa. O Estruturalismo de Lévi-Strauss. Petropolis:
Vozes, 1970 (p. 30). Para Ricoeur, “a inteligibilidade se prende ao codigo de transformacgdes que assegura as
correspondéncias e as homologias entre arranjos pertencendo a niveis distintos da realidade social” (p. 37).

12 Ricoeur, Op. Cit., 1994, p.138. Em péaginas subsequentes, Ricoeur lamenta que a rejei¢do do acontecimento pela
historiografia dos Annales nao tenha sido acompanhada de uma reflexdo filosofica sobre a narrativa, mas tenha se
restringido a combater uma Histdria Politica no ambito metodolégico (p. 147-148). Na mesma linha, Peter Burke
nota que as propostas metodologicas da historiografia francesa se justificaram como contraponto a uma forma
tradicional de narrativa historica mal adaptada a historia estrutural e, por isso, concorda com aqueles que afirmam
que a escrita da historia foi empobrecida pelo abandono da narrativa e buscam outras formas de escrita da historia.
Burke identifica uma retomada da narrativa em produgdes posteriores aos Annales e as analisa quanto aos seus
diferentes graus em: BURKE, Peter. A Historia dos acontecimentos e o renascimento da narrativa. /n: BURKE,
Peter (Org.). A Escrita da Historia: novas perspectivas. S0 Paulo: Editora Unesp, 1992.

13 RICOEUR, Paul. Ibidem, 1970, p. 31, 34, 37 e passim.
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[...] nos casos em que a historicidade prevalece sobre a dimensao sincronica,
o método estrutural fornece apenas um esqueleto abstrato a ser retomado pela
inteligéncia hermenéutica. Se a hermenéutica ndo opera sem um minimo de
compreensao das estruturas, no sentido inverso, também o estruturalismo nao

pode funcionar sem uma consideracio da interpretacio semantica'®.

O exercicio de explicagdo causal posto por Paul Ricoeur fundamenta-se na
“retrodicgdo”, isto ¢, colocar o passado em perspectiva e, partindo do acontecimento, buscar,
“as avessas do tempo”, as condi¢des que tornaram possivel a expressdo desse mesmo
acontecimento. Uma vez considerado um estado final, interroga-se sobre as causas do evento e
das condigdes necessarias e suficientes de sua composi¢io!. A esse respeito, Ricoeur antecipa

0 que uma critica sob o ponto de vista historicista poderia argumentar e reflete:

Seguir uma historia, com efeito, ¢ compreender as agdes, 0s pensamentos € 0s
sentimentos sucessivos, enquanto apresentam uma direcdo particular [...]:
entendamos por isso, que somos impulsionados para a frente pelo
desenvolvimento, a partir do momento em que respondemos a esse impulso
por expectativas concernentes ao remate e ao desenlace do processo inteiro
[...]. Dizer que somos orientados numa certa dire¢do, ¢ reconhecer a
“conclusdo” uma funcdo teleologica [...]. Mas em resposta ao modelo
nomoldgico, deve-se acrescentar que uma “conclusdo” narrativa nao tem nada
que possa ser deduzido ou predito. Uma historia que ndo comportasse nem
surpresas, nem coincidéncias, nem encontros, nem reconhecimentos nao
reteria nossa atencdo. E por isso que ¢é preciso seguir a histéria até a sua
conclusdo, o que ¢ algo inteiramente diferente de seguir um argumento cuja
conclusdo ¢é obrigatoria. Mais que previsivel, uma conclusdo deve ser
aceitavel. [...] A inteligéncia exercida aqui ndo ¢ a que se vincula a legalidade
de um processo, mas aquela que responde a coeréncia interna de uma historia
que conjuga contingéncia e aceitabilidade!®.

Ainda refletindo sobre leis e explicacdo historica, Ricoeur afirma que o historiador nao
busca eliminar as contingéncias, mas identificar a contribui¢do das mesmas para o movimento
da narrativa historica, compreendendo a complexidade dos encadeamentos que convergiram

para a ocorréncia de um dado acontecimento!’.

4 SALES, Léa Silveira. Estruturalismo — historia, defini¢des, problemas. Revista de Ciéncias Humanas, n. 33,
Florianopolis, EDUFSC, abr. 2003 (p.177). Este artigo apresenta um balango sobre o Estruturalismo como
categoria analitica nas Ciéncias Sociais, incluindo a critica elaborada por Paul Ricoeur.

15 RICOEUR, Paul. Op. Cit., 1994, p. 193-194. O tema é retomado adiante quando o autor argumenta que o proprio
carater conflitivo das relagdes humanas e a imprevisibilidade dos acontecimentos tornam impossivel uma
abordagem teleoldgica quando da construgdo narrativa (p. 156).

16 RICOEUR, Paul. Op. Cit., 1994, p. 215-216. Ver também p. 198-199 ¢ p. 204.

7 RICOEUR, Paul. Op. Cit.,, 1994, p. 220.
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A reflexdo a respeito dos modos de explicagdo histdrica ¢ elaborada por Paul Ricoeur
na retomada do conceito de “operacdo historiografica”, de Michel de Certeau'®, quando
distingue trés planos epistemoldgicos do saber historico, quais sejam, o documental
arquivistico, o compreensivo explicativo e o da representagdo literaria ou historiadora: todos
eles constitutivos da interpretacdo historiografica. Para esse autor, a interpretacdo em Historia
assume uma acepg¢ao mais vasta, ndo restrita apenas a escrita, mas, numa dimensao filosofica,
refere-se a intengdo de verdade que perpassa o conjunto da investiga¢do, a construgdo de
sentido'®. No que diz respeito a explicagio/compreensio, Ricoeur, com o objetivo de demarcar
o pertencimento da escrita da histéria a narrativa, associando-a antes ao seu carater de
representatividade do passado, defende a existéncia de dois referentes limitadores da explicagdo
historica?®: o fato de a Historia reportar-se a realidade humana sob o ponto de vista social e a
importancia que a mesma atribui 8 mudancga, o que comporta uma conotagao de duracdes e de

temporalidade entendida pelo filosofo da seguinte maneira:

[...] o vocabulario do historiador, que constréi suas hierarquias de duragdes
[...] ou que as dispersa, [...] ndo é o do fenomenologo que se refere a
experiéncia viva da duragdo [...]. Essas duragdes sdo construidas. Mesmo
quando a historia se esfor¢a por embaralhar sua ordem de prioridade, é sempre
em termos de duragdes multiplas, e, eventualmente, contra a rigidez de
arquiteturas de duragdes bem empilhadas demais, que o historiador modula o
vivido temporal. [...] A manipula¢do dessa pluralidade de duracdes pelo
historiador ¢ comandada por uma correlagdo entre trés fatores: a natureza
especifica da mudanga considerada — econOmica, institucional, politica,
cultural ou outra —, a escala na qual esta ¢ apreendida, descrita ¢ explicada e,
finalmente, o ritmo temporal apropriado a essa escala’!.

A identificagdo de diferentes percepcdes de tempo como especificidade da Histoéria no

conjunto das Ciéncias Sociais foi firmada por Fernand Braudel em meados do século passado,

18 CERTEAU, Michel de. A operagdo historiografica. In: A Escrita da Histéria. 3.Ed. Rio de Janeiro: Forense
Universitaria, 2011. A primeira edigdo, francesa, ¢ de 1975.

19 Ricoeur defende uma relagdo dialética entre explicagdo e compreensio, constitutiva do complexo processo de
interpretacdo. O autor se preocupa em desvelar uma intencionalidade historiadora intrinseca a interpretagdo, da
qual deriva o carater volitivo da compreensao, que busca o sentido da experi€ncia temporal, articulado a explicacao
cientifica, 16gica. No dizer de José Carlos Reis, Ricoeur parece procurar um historiador integral, que retina saberes
técnico-epistemoldgicos e uma reflexdo sobre sua condicao historica, sobre o sentido da experiéncia vivida. REIS,
José Carlos. Historia da “Consciéncia Historica” Ocidental Contemporanea: Hegel, Nietzsche, Ricoeur. Belo
Horizonte: Editora Auténtica, 2011 (p. 263-264).

20 Na secgdo “Explicagdo/compreensdo”, que integra a discussdo sobre a epistemologia da Historia, na obra 4
Memoria, A Historia, O Esquecimento, Paul Ricoeur se dedica a analisar os diversos modos de explicacdo que a
historiografia ja elaborou, tais como a Historia das Mentalidades, o rigor e a diversificacdo metodologica de Michel
de Certeau, Norbert Elias, as varia¢des de escalas ¢ a contribui¢do das nogdes de apropriagdo e representacdo com
vistas a configurar o bindmio compreensdo/explicagdo como um unico movimento. RICOEUR, Paul. Op. Cit.,
2007, Parte II — Historia/Epistemologia.

2 bidem, p. 194.
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dando origem ao cléassico edificio das temporalidades superpostas. Nele, esse historiador
estabelece um tempo longo, de transformacdes lentas, das estruturas, mais proximo da relagao
do ser humano com a paisagem geografica ¢ com mudancas de mentalidade: uma longa
duragdo, situada no patamar mais profundo, de permanéncia mais que secular, que atravessa
imensos espagos de tempo sem se alterar e, quando isso acontece, recompde-se. Num patamar
intermediario, o tempo das conjunturas, em que se pode perceber a historia social, dos

agrupamentos, das oscilagdes e dos ciclos e, na superficie, o tempo breve, do acontecimento:

A historia se situa em patamares diferentes, diria de bom grado trés patamares,
mas isto ¢ modo de falar, muito simplista. Sdo dez, cem patamares que seria
preciso pdr em pauta, dez, cem duragdes diversas. Na superficie uma historia
factual se inscreve no tempo curto: ¢ uma micro-historia. A meia encosta, uma
historia conjuntural segue um ritmo mais largo e mais lento. Foi estudada até
aqui sobretudo no plano da vida material, dos ciclos ou interciclos
econdmicos. [...] Para além desse "recitativo" da conjuntura, a historia
estrutural, ou de longa duragdo, coloca em jogo séculos inteiros; esta no limite
do mével e do imovel e, por seus valores fixos ha muito tempo, faz figura de
invariante em face de outras historias, mais vivas a se escoar € a se consumar,
e que, em suma, gravitam em torno dela??,

Ainda que tais duragdes aparentem uma escala estanque®*, o pensamento de Braudel ndio
negava a interpenetracdo das mesmas na escrita da Historia, reflexdes que mais tarde seriam
feitas no ambito da filosofia®*. Desnecessario sublinhar que uma de suas contribuicdes
fundamentais para a escrita da Historia foi alertar para a pluralidade do tempo, para a
problemética da duragdo, para a oposicdo entre o instante € o tempo lento como matriz
especifica do oficio do historiador?®. Todavia, isso foi feito com o objetivo de demarcar o
pertencimento da Historia ao campo das Ciéncias Sociais, entdo vincado pela afirmacdo do
Estruturalismo como categoria de analise do social: no consagrado artigo Historia e Ciéncias

Sociais - a longa durag¢do, publicado em 1958 em resposta a Antropologia Estrutural, de Claude

22 BRAUDEL, Fernand. Histéria e Sociologia. In: Escritos Sobre a Histéria. Sdo Paulo: Perspectiva, 1978 (p. 104-
105). Este artigo foi originalmente publicado em 1958.

2 Braudel chega a afirmar que alcangou a “decomposi¢do da Historia em planos escalonados”, e distinguiu, “no
tempo da Histéria” um tempo geografico, um tempo social e um tempo individual. BRAUDEL, Fernand. O
Mediterraneo e o Mundo Mediterraneo & Epoca de Filipe II - Prefacio. In: Escritos Sobre a Histéria. Sio Paulo:
Perspectiva, 1978 (p. 15).

24¢...] as duragdes que distinguimos sio solidarias umas com as outras: ndo é a duragdo que é propriamente criagao
de nosso espirito, mas as fragmentagdes dessa duragdo. Ora, esses fragmentos se reunem ao termo de nosso
trabalho. Longa duracdo, conjuntura, evento se encaixam sem dificuldade, porque todos se medem segundo uma
mesma escala. Portanto, participar em espirito de um desses tempos, ¢ participar de todos”. BRAUDEL, F. Op.
Cit., 1978, p. 109. Paul Ricoeur diria que a sobreposi¢do de duragdes foi uma das contribui¢des mais notaveis da
historiografia francesa a epistemologia da Historia, na falta de uma discuss@o mais refinada, isto €, filosofica, das
ideias de causa e lei. Cf. RICOEUR, Paul. Op. Cit., 1994, p. 149.

2> BRAUDEL, Fernand. Historia e Ciéncias Sociais - a longa duragdo. In: Escritos Sobre a Histéria. Sdo Paulo:
Perspectiva, 1978 (p. 43).
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Lévi-Strauss®®, Braudel busca demonstrar que a Historia nio se encerrava no estudo dos
acontecimentos, mas que interessava-se primordialmente pela identificacdo das estruturas, e
descreve o significado que esse conceito assume para os historiadores inscrevendo-o na longa
duracio?’.

Numa recente avaliagdo critica acerca da continuidade e dos limites do projeto de
Fernand Braudel estd demonstrado que importa mais a assun¢ao de uma atitude braudeliana, no
que diz respeito a buscar uma percepcao global da histéria, macro dimensionada, do que a
identificacao de temporalidades compartimentalizadas, em planos justapostos tanto em niveis
de acdo dos sujeitos, quanto acerca do decurso do tempo. Temporalidades e a¢cdes devem ser
apreendidas em conjunto. Propugna-se, na atualidade, portanto, uma escrita engenhosa da
Historia, que reflita a articulacao entre as escalas, transcendendo-as de modo a abranger a esfera
do social ndo somente em perspectiva local: “uma historia integrada [...] mais que o que fez
Braudel?®.

Repensando a proposta de Braudel, Roger Chartier direciona alguns questionamentos a
esse modelo, sendo dois deles mais diretamente relacionados as escolhas metodologicas feitas
neste trabalho sobre o Recolhimento do Senhor Bom Jesus dos Perdoes, e constata que: 1. Tais
temporalidades ndo seriam tdo irredutivelmente distintas entre si, tornando-se mais adequado
pensar que os trés tempos braudelianos remetem a uma mesma matriz temporal, articuladas sob
as regras do relato/narrativa; 2. Deve-se ampliar a no¢do de acontecimento para além da curta

duracio®.

2 LEVI-STRAUSS, Claude. Antropologia Estrutural. Rio de Janeiro: Tempo Brasileiro, 1967. Especialmente o
capitulo I, intitulado “Introducdo: Historia e Etnologia”. Sua primeira edi¢do também data de 1958.

27 “Para nds, historiadores, uma estrutura ¢ sem duvida, articulagdo, arquitetura, porém mais ainda, uma realidade
que o tempo utiliza mal e veicula mui longamente”. BRAUDEL, F. Ibidem, 1978, p. 49.

28 Essa recente avaliagdo acerca da heranca braudeliana legada aos historiadores e as Ciéncias Sociais ¢ feita em:
POLONI-SIMARD, Jacques. Fernand Braudel. /In: SALES, Véronique (Org). Os Historiadores. Sao Paulo:
Editora UNESP, 2011 (p. 182-186). Importantes avaliagdes foram anteriormente realizadas por Michel Vovelle,
em “A Historia e a longa duracéo”, e por Krzysztof Pomian, em “A Historia das estruturas”, na coletdnea A Historia
Nova, publicada no final da década de 1970. Os textos atentam, por exemplo, para a critica de que Braudel ndo
articula a terceira parte de O Mediterrdineo ¢ o Mundo Mediterraneo a Epoca de Felipe II, dedicada ao
acontecimento, com as duas partes anteriores, destinadas as analises estruturais e conjunturais. Também
propugnam a necessidade de redescobrir o acontecimento ou de estabelecer uma nova dialética do tempo curto e
do tempo longo. Cf. LE GOFF, Jacques. A Historia Nova. 4.Ed. Sdo Paulo: Martins Fontes, 1988.

2 Roger Chartier problematiza a definigdo de acontecimento e encontra nogdo mais representativa em Foucault,
para quem o acontecimento deixa de ser constituido por agdes e acidentes pontuais no decorrer da Historia e
assume papel significativo na analise historica, designando rupturas e marcos de descontinuidade fundamentais:
“E preciso entender por acontecimento ndo uma decisdo, um tratado, um reino, ou uma batalha, mas uma relagéo
de forgas que se inverte, um poder confiscado, um vocabulario retomado e voltado contra seus utilizadores, uma
dominagdo que se enfraquece, se distende, se envenena e uma outra que faz sua entrada, mascarada. As forgas que
se encontram em jogo na Historia ndo obedecem nem a uma destinacdo, nem a uma mecanica, mas ao acaso das
lutas. Elas ndo se manifestam como formas sucessivas de uma intengdo primordial; como também ndo tem o
aspecto de um resultado. Elas aparecem sempre na alea singular do acontecimento” (FOUCAULT, 1971 apud
CHARTIER, 2015, Op. Cit., p. 67). Afastando-se dessa acep¢ao, porém, sem nega-la, Michel de Certeau afirma
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Autodeclarado herdeiro da tradi¢do historiografica dos Annales e fortemente
influenciado pelas reflexdes tedricas de Michel de Certeau, Chartier situa-se no
aprofundamento da critica estruturalista contemporanea e defende que a diversificagao das
praticas de pesquisa, dos objetos e dos temas da Historia deve ser feita em aproximagdo com a
Filosofia®®. Em sua avaliagdo, as mais férteis respostas partem também de Paul Ricoeur, para
quem as temporalidades em Histdria sdo construidas na narrativa e o tempo longo deriva do
“acontecimento-armado-na-intriga™!.

Intriga, para Ricoeur, resolve o problema da cronologizacdo da narrativa, da
proeminéncia do tempo linear na escrita da Historia e valoriza o episodico, significando-o de
maneira sistémica com vistas a dar sentido a um todo final, a um desfecho, explicando-0**. Ela
institui, assim, a diferenga entre o tempo na narrativa € o tempo cronoldgico, na medida em
que, como um trabalho de sintese, cria uma significagao inteligivel em uma unidade temporal

33

integrada e complexa”™. Na defesa do carater intrinsecamente narrativo da Historia, Ricoeur

preserva a logicidade, a inteligibilidade da historia-problema®, e a concilia com a

temporalidade:

[...] existe entre a atividade de narrar uma historia e o carater temporal da
experiéncia humana uma correlacdo que ndo ¢ puramente acidental [...]. Ou,
em outras palavras: que o tempo torna-se tempo humano na medida em que ¢
articulado de um modo narrativo, € que a narrativa atinge seu pleno
significado quando se torna uma condi¢do da existéncia temporal®’.

que um acontecimento, para ser considerado como tal, deve produzir modificagdes epistemolégicas na
historiografia, mudancas na forma de compreender o passado, atribuicdo que concerne ao historiador, uma vez que
“somente o uso que se faz do acontecimento é que permite qualifica-lo como acontecimento” (CERTEAU, Op.
Cit,, 2011, p. 178). Seu distanciamento de Foucault nesta e em outras questdes esta explicitado, principalmente,
no texto “O sol negro da linguagem: Michel Foucault”. Cf. CERTEAU, Op. Cit., 2011, p.131-149.

30 ¢[...] a distancia aparentemente intransponivel entre, por um lado, a reflexdo filosofica sobre a histéria, em que
os historiadores ndo reconhecem nada, ou quase nada, das suas praticas ¢ dos seus problemas, e, por outro lado,
os debates atualmente desenvolvidos, no proprio seio da historia, sobre a definig¢do, as condigdes, as formas da
inteligibilidade historica, e onde se encontram formuladas, sem qualquer espécie de referéncia a filosofia,
numerosas questdes que sdo, todavia, inteiramente filosoficas”. CHARTIER, Roger. A4 Historia Cultural entre
Praticas e Representagoes. Lisboa. Difel, 1988, p. 69. A discussao ¢ feita especialmente no capitulo II: O passado
composto — relagdes entre Filosofia e Historia.

31 CHARTIER, 2015, Op. Cit., p. 66. Ver também: RICOEUR, Op. Cit., 1994, p. 295-296.

32REIS, José Carlos. Histéria e Teoria: historicismo, modernidade, temporalidade e verdade. 3.Ed. Rio de Janeiro:
Editora da FGV, 2006, p. 135-136.

3 RICOEUR, P. Op. Cit., 1994, p. 103;105-106.

34 «[...] é preciso afirmar que a iniciativa, em histdria, ndo pertence ao documento, mas a questio colocada pelo
historiador. Esta tem prioridade logica na investigagdo historica”. RICOEUR, Op. Cit., 1994, p. 143. Em paginas
subsequentes, Ricoeur prossegue valorizando a nogao de explicagdo como o estabelecimento de interagdo entre os
fenémenos.

33 RICOEUR, Op. Cit., 1994, p. 85.
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Na constru¢do do texto, isto ¢, na tessitura da intriga, se estabelece o acontecimento
como o ponto de encontro de fatores dispares no interior de uma historia narrada como um todo,
na qual estdo combinadas dimensdes temporais variadas, causas, circunstancias, objetivos, de
modo que “o trabalho de pensamento inerente ao ato de configuragdo narrativa se encerra numa
refiguracdo da experiéncia temporal”®®. Mesmo considerando que a explicacdo se refere
sempre a eventos particulares, a andlise causal ¢ valida para mudangas de curto e de longo
prazo, contanto que o historiador priorize a particularidade da mudanga que ele visa
considerar?’.

Portanto, se se pode encontrar nesta tese uma referéncia de tempo longo, isto €, a base
sobre a qual se tece a intriga, ela estd ordenada ora em torno da harmonia, ora em torno
contradicdo potencial existente entre Igreja e Estado, entre o clerical e o secular, entre o
religioso e o laico, por onde transitou a existéncia longeva do Recolhimento dos Perddes.

Os marcos serdo orientados por Jean Delumeau, que identificou no Poés-Trento a
referéncia de cristianizagdo sobre a qual se fundou o discurso de descristianizacdo e laicizacao
progressiva da sociedade no decorrer dos séculos XVIII ao XX, mas que nao se daria sem
rupturas, continuidade e negociagdo: ‘“identificar esta continuidade e estas renovagdes
periddicas equivale a afastar-se de um sistema linear demasiado simples que faz comegar no
século XVIII uma decadéncia uniformemente acelerada das confissdes cristds™®,

Segue, pois, uma tentativa de explicagdo historica assentada sobre essa “coordenada
preciosa, sutil e complexa” que somente os historiadores conseguem manejar, ou a0 menos

tentam: o tempo>’.

Os Perdoes

“Hum conventinho das beatas de N. S." dos Perdoens”. Assim foi descrito o
Recolhimento do Senhor Bom Jesus dos Perddes pelo inspetor de obras publicas Manoel de
Oliveira Mendes no ano de 1757, quando, num relato sobre as freguesias da Bahia, mencionou

a do Santo Antonio Além do Carmo, detalhando as igrejas, conventos e fogos que havia ali*.

36 RICOEUR, Paul. Tempo e Narrativa. Tomo I1I. Sdo Paulo: Papirus, 1997, p. 7 (grifos do autor).

37RICOEUR, Op. Cit., 1994, p. 184.

3% DELUMEAU, Jean. O prescrito e o vivido. In: O Cristianismo Vai Morrer? Lisboa: Bertrand, 1978, p. 182-
184.

3 BRAUDEL, Fernand. Posi¢des da Historia em 1950. In: Escritos Sobre a Histéria. Sao Paulo: Perspectiva, 1978
(p. 34-33).

40 Relagdo Topographica da Cid.c do Salvador B.% de Todos os S."* e seu Tr° q fez o Medidor das obras da cidade
Manoel de Olivr.* Mendes. Cartas do Senado da Baia a S. Magestade. APEB - Cartas do Senado a Sua Majestade,
1742-1822. Nela, o medidor de obras da Camara descreve os limites da cidade de Salvador e relaciona a existéncia
das freguesias de Santo Antdnio Além do Carmo, N. Sra. da Vitéria, S. Pedro Velho, Curato da S¢ Catedral, N.
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Referia-se, certamente, a acanhada edificagdo, ja que, aquela altura, aproximadamente vinte
anos depois de ter recebido os primeiros estatutos do entdo arcebispo D. Luiz Alvares de
Figueiredo (1725-1735), o Recolhimento dos Perddes contava com cerca de trinta e quatro
recolhidas, pouco mais ou menos*. Eram mulheres que buscavam fugir de casamentos
indesejaveis, amparar-se contra a viuvez, refugiar-se da pobreza e dos desvios que dela
pudessem decorrer, regenerar-se dos pecados ja cometidos ou, ainda, ingressar na reclusio
como estratégia para o destino patrimonial de suas familias. Todas, porém, unidas no desejo de
devotarem suas vidas a Deus e no anseio de, um dia, tornarem-se religiosas professas.
Mantiveram-se neste intento até comecos do século XX, tendo por trés vezes solicitado a Coroa
portuguesa a conversdo em casa conventual, sem, no entanto, lograrem éxito*.

Depois de ter enfrentado grave crise financeira nas primeiras décadas do século XIX e
de receber novos estatutos do entdo Arcebispo D. Romualdo Antonio de Seixas (1827-1860)
no ano de 1845, o Recolhimento dos Perddes, assim como as irmandades ¢ demais associagdes
religiosas, precisou ser enquadrado na Lei de 10 de Setembro de 1893, formalizando a sua
existéncia perante a justica secular depois de findo o Padroado®’. Aquela época, o Arcebispo da
Bahia, D. Jeronimo Thomé, dava inicio a ampliacao do conjunto arquitetonico dos Perddoes com
a constru¢ao do Educandario do Sagrado Coracao de Jesus, destinado a formacao de mulheres
para o exercicio do magistério, cuja inauguragdo se deu em 19034,
Até o inicio do século XX, o Recolhimento dos Perddes esteve ao mesmo tempo atrelado

aos poderes episcopal e civel, caracterizando-se, grosso-modo, como um caso mixti-fori*>. Para

Sra. da Conceigao da Praia, N. Sra. Santanna do Sacramento, N. Sra. do Rozario, N. Sra do Pilar, Santo Amaro do
Ipitanga, S. Bartholomeu de Piraja, S. Thomé de Paripe, S. Miguel de Cotegippe, N. Sra da Piedade de Mathuim
e N. Sra. da Encarnagdo de Passé. Em sua descrigdo, indica a quantidade de habitantes e os limites geograficos de
cada uma delas.

41 Alguns anos antes, em 1744, a primeira petigio enviada ao Conselho Ultramarino solicitando a transformagdo
do recolhimento em convento menciona a existéncia de 34 recolhidas. AHU — CU, Bahia Avulsos, Cx. 80, Doc.
6665. Requerimento da regente e recolhidas do Recolhimento do Senhor dos Perddes e Senhora da Piedade extra-
muros da cidade da Bahia ao Rei [D. Jodo VI] solicitando licenga para poderem impetrar Breve de Sua Santidade
e passarem a professas do véu preto. O nimero de vinte cinco mulheres inicialmente arbitrado pelo arcebispo ja
teria sido alterado em virtude de algum aumento no rendimento do patriménio, conforme previam os estatutos.
Uma reforma significativa na edifica¢@o sé viria a ocorrer no final do século XVIII.

42 As solicitagdes datam de 1744, 1799 e 1820. Cf. AHU — CU, Bahia Avulsos, Cx. 80, Doc. 6665 ¢ AHU — CU,
Bahia — Castro e Almeida Cx. 100, Doc. 19.632. SILVA, Ignacio Accioli de Cerqueira e. Memorias Historicas e
Politicas da Provincia da Bahia. Vol. V. Salvador: Imprensa Oficial do Estado, 1937, p. 231.

43 Lei n° 173, de 10 de setembro de 1893. Regula a organisagdo das associagbes que se fundarem para fins
religiosos, moraes, scientificos, artisticos, politicos ou de simples recreio, nos termos do art. 72, § 3° da
Constituigdo. Arquivo da Curia Metropolitana de Salvador/Laboratorio Eugénio Veiga — Registro Civil do
Recolhimento dos Perddes: Certiddo Passada a Pedido do Snr. Nestor Melo na forma abaixo declarada. O
documento certifica o registro civil do Recolhimento, realizado em 22 de maio de 1899.

4 Regimento Interno do Educanddrio do sagrado Coragdo de Jesus Annexo ao Recolhimento do Senhor Bom
Jesus dos Perdoes.

45 Casos em que os prelados e os oficiais da Justiga Eclesidstica podiam atuar contra leigos, ndo prevalecendo a
Justica Secular, e aqueles nos quais nao houvesse jurisdicao prevista. Mesmo os casos incorrentes em mixti-fori
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atualizar sua dupla jurisdigdo ante as transformagdes do século, o arcebispo D. Augusto Alvaro
da Silva (1925-1968) viu-se envolvido num processo judicial entre os anos de 1936 e 1942,
como consequéncia da intervengdo que fez no Recolhimento. O prelado tinha como proposito
estabelecer a regulamentacdo canonica em conformidade com as determinagdes advindas do
Cddigo de Direito Canonico, promulgado em 1917 pela Santa Sé, e refazer os lagos daquela
instituicdo com os poderes seculares, tal como vinha sendo repactuado ao longo do tempo, ainda
que com algum conflito.

Da contenda nos tribunais baianos € no Supremo Tribunal Federal, instancia a qual
recorrera o arcebispo, resultou a excessiva exposicao da Igreja Catolica, personificada em seu
representante maximo na Bahia, o desgaste da figura do prelado, o encerramento das atividades
do Educandario do Sagrado Coragdo de Jesus em 1943 e um estigma jamais superado pelo
Recolhimento dos Perddes. Tal macula se fez sentir no esquecimento ao qual a instituigao
esteve deliberadamente sujeita nos anos seguintes, sendo também evidenciada nos destinos que
lhe foram dados pela Arquidiocese de Salvador e pelos poderes publicos apos o encerramento
daquilo que a imprensa cognominou de “Episodio dos Perddes”.

Desde entdo, a historia desse recolhimento tornou-se desconhecida da maior parte da
populacdo soteropolitana, exceto pelas reminiscéncias do episddio que permaneceram nas
conversas e nas redes de sociabilidade mais restritas, compondo as narrativas a respeito do que
restou do conjunto formado por capela e claustro. Esta marca indelével, aliada a secularizacao
das préticas sociais ao longo do tempo*®, contribuiu enormemente tanto para arrefecer as
atividades religiosas na Igreja dos Perddes quanto, principalmente, para obstruir o
conhecimento aprofundado a respeito de sua historia e inser¢do social desde o seu surgimento
nos tempos coloniais: o que transcende a disputa ocorrida no século XX entre a autoridade
diocesana e a comunidade das recolhidas e passa a abranger um conjunto de normas e
institui¢des proprias do projeto colonizador portugués, cujo contexto marcado pela intersec¢cao
entre a Igreja Catolica e a Coroa lhe deu origem.

As linhas gerais deste breve historico tiveram como substrato aspectos institucionais

que marcaram a trajetéria do Recolhimento dos Perddes e sugerem, a primeira vista, tratar-se

eram regulamentados por ambas as legislagdes, civil e eclesiastica. Cf. ALMEIDA, Candido Mendes de. Codigo
Philippino ou Ordenagoes e leis do Reino de Portugal recopiladas por mandado d’El Rey D. Philippe I. 14.Ed,
Rio de Janeiro: Tipografia do Instituto Filomatico, 1870, Livro II, Titulo IX — Dos casos mixti-fori; Livro 1, Titulo
62 — Dos provedores das Comarcas, além dos Aditamentos a Legisla¢do Portuguesa, Lei X1 — Da execugdo do
Concilio Tridentino, e em que casos se dara ajuda de brago secular.

46 Referéncia incontornavel de analise sobre o deslocamento da religiio como eixo agregador das praticas sociais
para uma razao de Estado, laicizante, é: Michel de Certeau “A formalidade das praticas” In: A Escrita da Historia.
3.Ed. Rio de Janeiro: Forense Universitaria, 2011.
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de uma instituicdo com algumas especificidades. Cabe, pois, indagar, por que os Perdoes nunca
obtiveram a permissdo régia para se tornar convento e, ainda, se haveria diferengas substanciais
entre conventos e recolhimentos que justificassem a mudanga segundo a avaliagdo da Coroa
Portuguesa.

Ha que se notar que os Perdoes permaneceram durante os quase trés séculos de sua
existéncia como o unico recolhimento de cariz religioso na cidade de Salvador, apesar de ter
sido fundado na mesma conjuntura que abrigou o surgimento dos conventos de Nossa Senhora
da Lapa (1733), Nossa Senhora das Mercés (1734) e do Recolhimento de Nossa Senhora da
Soledade, cujo processo de conversdo em convento se arrastou até a década de 1750, mesma
época em que fora negado aos Perdoes o primeiro pedido de transformagdo em casa de
religiosas professas. Naquele periodo, haviam sido criados, ainda, o Recolhimento do Santo
Nome de Jesus (1716), administrado pela Irmandade da Misericérdia, e o Recolhimento de Sao
Raimundo Nonato e Santa Maria Magdalena, em 1760, depois de um tumultuado processo de
execug¢ao testamentaria.

Uma investigacao criteriosa deve, desta maneira, buscar esclarecer em que medida o
Recolhimento dos Perddes encerrou, de fato, alguma peculiaridade em sua trajetoria e se havia
elementos proprios ao enquadramento da Colonizagdo Portuguesa — periodo em que fora
estabelecido — que possibilitaram a existéncia longeva de uma instituicdo, cujo
desenvolvimento se deu na fronteira entre o religioso e o secular. Uma vez denegadas as
solicitagdes para a mudanga de estatuto, cumpre investigar por quais condi¢des juridicas os
Perdoes transitaram desde sua origem, marcada pelo padroado régio, e, ainda, desvelar o que

representavam os recolhimentos naquele contexto.

Aspectos institucionais dos recolhimentos na historiografia brasileira: o

estado da arte

No exercicio de definir os recolhimentos, empreendido pela historiografia produzida a
respeito da clausura das mulheres no Brasil, prepondera a conjuntura do Brasil Colonial:
periodo em que foram fundadas as primeiras institui¢des. Interessa-nos, pois, apontar, na
escassa producao historiografica destinada ao estudo das institui¢des de reclusao para mulheres,
algumas imprecisdes na caracterizacao dos recolhimentos e insuficiéncias quando da eventual
consideracdo de aspectos relativos a jurisdicdo dos mesmos, que ndo fazem mais do que

estimular um estudo acurado.
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Os estudos mencionados a seguir ndo privilegiaram a investigacdo dos aspectos
juridicos ou institucionais dos recolhimentos, embora sejam convergentes quanto a elei¢ao dos
conventos como referencial comparativo, tanto na dimensao espiritual quanto na configuragao
das funcdes seculares. As analogias tem sido feitas a partir da andlise das praticas religiosas
desenvolvidas no cotidiano das institui¢des, tratando superficialmente dos aspectos relativos as
fronteiras de jurisdi¢do da Igreja Catolica e do Estado sob o Padroado, condi¢cdo raramente
notada.

A énfase recai sobre as origens dos conventos no século XVII na esteira da expansao
dos dominios da Coroa Portuguesa na América e da respectiva consolida¢cdo do povoamento no
territorio. No conjunto desse projeto, a bibliografia concorda que figurava um ideal de mulher
no qual ela estaria incluida como veiculo de transmissao e perpetuagao de normas e valores a
sua descendéncia a partir do lar, sendo-lhe reservados os papéis de mae e esposa. Na esfera do
Catolicismo, as mulheres seriam depositarias da tradicao religiosa e da moralidade normativa
no ultramar, e por isso, deveriam conduzir suas vidas em consonancia com a a¢ao moralizadora
da Igreja, que emergiu no contexto das disposi¢coes do Concilio de Trento (1545-1563).

De maneira geral, das determinagdes tridentinas emanaram estratégias para o
enfrentamento da disseminacdo de praticas religiosas e sexualidades pouco ortodoxas, em
paralelo a valorizacdo do matrimdnio e da organizagao familiar monogamica, assim como foi
dada atencdo a pobreza como condicdo de vulnerabilidade feminina. Tais aspectos ressoaram
na escrita de tratados pedagdgicos-morais destinados a conformar comportamentos e orientar
as condutas das mulheres. Dai teria advindo a necessidade da criagdo de instituicdes voltadas
ao acolhimento e a educacdo de mulheres nas mais diversas condi¢des sociais, como 0s
recolhimentos e, em alguma medida, também os conventos, muito embora “da taca de nobres
ensinamentos tridentinos nem todas as mulheres [tivessem bebido] da mesma maneira ou com
a mesma sede”, como afirma Mary Del Priore*’. Eis o inequivoco fio condutor das anélises
construidas pelos principais expoentes dessa bibliografia.

Em Honradas e Devotas: mulheres da Colonia, Leila Mezan Algranti estuda os
recolhimentos de Santa Teresa e da Luz em Sdo Paulo, Macaubas em Minas Gerais € 0s
conventos da Ajuda e Santa Teresa no Rio de Janeiro, ressaltando nao ter como objetivo “fazer
uma histéria das instituicdes de reclusdo, mas compreender o significado desses
estabelecimentos enquanto expressao dos anseios da sociedade e o que eles representavam para

essas mulheres”. A apreensdo desse significado estd relacionada a ‘“‘captar imagens e

47 DEL PRIORE, Mary. 4o Sul do Corpo: condigio feminina, maternidades e mentalidades no Brasil Colonia. 2.
Ed. Sao Paulo: Editora UNESP, 2009 (p. 95).
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representacdes sobre as mulheres e o cotidiano no interior dos recolhimentos e conventos”,
ainda que, para tanto, tenha sido necessario conhecer sua estrutura e funcionamento*.

A autora menciona que, em fun¢do do padroado, a fundagdo de casas de religiosas
professas no Brasil estava sujeita a aprovagdo dos monarcas portugueses em virtude de uma
faculdade concedida pelo papa. Nota, ainda, que os monarcas, além de padroeiros, tinham
“jurisdi¢do eclesidstica no ultramar” como mestres da Ordem de Cristo e que por vezes
extrapolaram na reorganizacdo das dioceses fundamentados nesse direito*’. Sdo informagdes
aventadas, porém, sem esquadrinhar situagdes especificas que culminariam na fundagdo de
conventos e recolhimentos sob o padroado, sem esclarecer o sentido da jurisdicao eclesiastica
da Coroa ou, ainda, relaciona-los a andlise das praticas religiosas vivenciadas nas institui¢cdes
de reclusao para mulheres, quer seja ao identificar similitudes, quer seja para ressaltar as
distingOes entre ¢las.

A caracterizagdo dos recolhimentos direciona-se a sua equivaléncia em relagdo aos
conventos>®. Nesse sentido, os recolhimentos teriam surgido como casas assistenciais de
reclusdo para suprir a falta de casas de religiosas professas e como “resposta dos colonos aos
impedimentos e dificuldades colocados pela Metropole”. No século XVII e, especialmente, no
XVIII, instituigdes com esse perfil foram fundadas em varias regides da coldnia; para Algranti,
elas seriam “primordialmente leigas, sustentadas por particulares, sem vinculos com o
ordinario, destinadas a mulheres pobres e Orfas, mas que poderiam acolher também
pensionistas™!.

Livros de Devogdo, Atos de Censura, também de autoria de Leila Algranti, fornece
algumas pistas que mais se aproximam daquilo que nos interessa investigar, porém, sem que
elas se constituam no eixo central das andlises, voltadas, nesse trabalho, as praticas de leitura.
A autora defende que, diante do impedimento régio a fundacao de conventos, os colonos teriam
criado recolhimentos de carater religioso, esperando vé-los transformados em casas professas
com o passar dos anos, algo que lhe pareceu menos dificultoso de se conseguir em Portugal e
em outras partes do Império. Uma vez ndo obtida a autorizagdo régia para conversio em

convento, os recolhimentos de vocagdo religiosa na América Portuguesa teriam dado

4 Cf. ALGRANTI, Leila M. Honradas e Devotas: mulheres da Colénia — Condicdo feminina nos conventos e
recolhimentos do Sudeste do Brasil (1750-1822). Rio de Janeiro: José Olympio Editora, 1999, p.4.

¥ Ibidem, p. 27.

0 A semelhanga entre conventos e recolhimentos é configurada a partir das praticas religiosas adotadas e estd
especialmente demonstrada por Leila Algranti no Capitulo 5 - 4 Regra: disciplina e controle das reclusas (Idem,
p- 191-210).

SU Ibidem, p. 69.

52 ALGRANTI, Leila Mezan. Livros de Devogdo, Atos de Censura. Sdo Paulo: Fapesp / HUcitec, 2004.
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continuidade as suas atividades, pois a Coroa ndo criava impedimentos a fundacdo e
manutenc¢ao de institui¢des deste tipo, desde que seus instituidores demonstrassem a capacidade
de sustentacio financeira das recolhidas e da fabrica das capelas®>.

Na avaliacdo da autora, essa seria a razdo pela qual, na pratica, as distingdes entre
conventos e recolhimentos em terras brasilicas fossem fluidas e se refletissem, por exemplo,
nas semelhangas quanto a arquitetura das edificagdes e quanto as praticas cotidianas, tais como
o uso de refeitorio comum, a definigdo dos exercicios espirituais e oragdes, a divisao do tempo
e a definicdo dos cargos a serem desempenhados pelas mulheres da comunidade, assim como
outros cargos administrativos: prescrigdes provenientes dos estatutos. O argumento explica,
também, o fato de terem sido mais numerosos os recolhimentos de cariz religioso no Brasil
setecentista, diferentemente do que ocorria em Portugal, onde os recolhimentos leigos seriam
predominantes, fortemente ligados a uma tradi¢ao assistencial europeia herdada do Medievo e
de raizes religiosas, porém mais proximos de hospitais e albergarias. Por isso, conclui Leila
Algranti, os recolhimentos teriam existéncia mais duradoura em Portugal, onde o Estado teria
lhes atribuido outras fungdes assistenciais ao longo do tempo, principalmente durante o século
XX,

Para além das obras referidas, cabe mencionar o estudo sobre as instituigdes de reclusao
para mulheres fundadas em Olinda e Recife, de autoria de Suely Almeida, intitulado O Sexo
Devoto: normalizagdo e resisténcia feminina no Império Portugués - XVI-XVIII, cujo esforgo
em caracterizar os recolhimentos existentes na Pernambuco Colonial, distinguindo-os dos

conventos, resultou em conclusdes que esta tese pretende matizar™.

53 Idem, p. 11-13. Emprega-se o termo “fabrica” como sindnimo de arte, empresa, artificio, labor. A expressdo
“fabrica da sacristia” refere-se a renda suficiente destinada aos gastos com paramentos de culto e celebracdes
divinas, visto que a sacristia ¢ o lugar da administragdo do patriménio e das rendas de uma igreja. “Fabrica das
igrejas/capelas” refere-se as rendas concernentes a reparos € manutengdo do templo, estendendo-se a todos os
gastos com as celebragdes religiosas, aquisi¢@o e conservagdo dos insumos necessarios ao funcionamento ordinario
do templo. Os sentidos coetaneos atribuidos as expressoes “fabrica da sacristia” e “fabrica das igrejas” ou, ainda,
ao uso especifico do termo “fabrica” podem ser encontrados em: BLUTEAU, D. Raphael. Vocabulario Portugués
e Latino, autorizado com exemplos dos melhores escritores Portugueses, e latinos e offerecido a El Rey de
Portugal D. Jodgo V. Vol. IV. Coimbra: Collegio das Artes e Ciéncias de Jesu, 1712-1721, p.3.

34 Ibidem, p. 14-32.

35 Cf. ALMEIDA, Suely Creusa Cordeiro de. O sexo devoto: normalizagio e resisténcia feminina no Império
Portugués - XVI-XVIII. Tese de Doutorado. Recife: UFPE, 2003. Trata-se de afirmagdes generalizantes que
explicam os recolhimentos como “institui¢des que se constituiram numa possibilidade para mulheres brancas, que
apareciam em situagdo de perigo € ndo como um espago destinado a devogdo pura e simples. [...] aparecem
associados as mudangas introduzidas lentamente na sociedade setecentista. Seu papel é de auxiliar no processo de
passagem para novos tempos.” (p. 17); “O convento como institui¢do tinha, como objetivo principal, o
desenvolvimento de uma vida de ¢, contemplag@o do divino, dedicagdo mistica a Cristo, enfim um afastar-se do
mundo numa situagdo para vocacionados, como advogava o Concilio de Trento. Ja o recolhimento apresenta-se
como uma instituicdo para a educagéo, com o objetivo de fazer a inser¢do da mulher no século e ndo afasta-la”.
(p. 21); Nos recolhimentos, as mulheres de vocagdo ndo seguiam o modelo de “uma religiosa totalmente perfilada
pelo modelo tridentino” (p. 22). Os recolhimentos “ndo podem ser consideradas casa(s) reconhecidas
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A autora caminha na dire¢do oposta e afirma que havia profundas diferengas entre os
conventos e os recolhimentos no que dizia respeito a estruturacao da vida em comunidade e aos

seus objetivos seculares:

Embora conventos e recolhimentos, em determinados momentos de sua
trajetoria, realizem uma aproximacdo, eles ndo podem ser confundidos e
equiparados, pois desempenham diferentes fun¢des dentro da sociedade. O
convento ¢ uma casa reconhecida canonicamente ¢ tem como objetivo
proporcionar um espago adequado para o florescimento das vocagdes
religiosas; ja os recolhimentos priorizam como objetivos a vida secular,
preocupando-se em afastar as mulheres de uma vida contemplativa,
estimulando os papéis de esposa e mdes, embora, em seu espago interior,
convivam mulheres que se sentem vocacionadas e que se dedicaram a religido.
Essas mulheres convocadas pela fé em Deus sdo as mestras, que se equiparam
intelectualmente para realizar a tarefa de preparar a boa esposa, a mae
adequada®.

Em seu estudo, Suely Almeida identificou uma caracteristica, que acredita ser especifica
do Recolhimento de Nossa Senhora da Gloéria, expressa no Estatuto conferido por Dom José do
Azeredo Coutinho em 1798, que lhe permite afirmar que os “objetivos e as vivéncias internas
dos recolhimentos [...] encaminham-se para um outro perfil durante o século XVIII que nao ¢
analogo ao do convento. O estatuto ¢ claro quando aponta para o objetivo de uma educagao
leiga para a formacgdo de boas esposas™’. Em seu entendimento, havia dois tipos de

recolhimentos claramente delimitados quanto a func¢do social:

[...] a documentacdo que ird sendo apresentada nesta analise demonstra que
havia profundas diferencas entre as casas. Os recolhimentos para oOrfas,
estruturados pela caridade, quer fosse a imperial quer a local, promovida pelas
familias abastadas, estavam voltados para encontrar um lugar para as mulheres
na sociedade de entdo, fossem como senhoras casadas, formadoras de uma
camada de familias médias, fossem como servigais dos mesmos recolhimentos
ou em casa de familias nobres. Enquanto os de carater religiosos, muitos
fundados pelo desejo de mulheres piedosas, quer no reino ou nas conquistas,
apresentavam-se como casas que possuiam como objetivo principal o da
educacdo das mulheres. Essa educag@o voltava-se quer para o casamento, quer
para uma vida religiosa, e as que fizeram essa op¢ao viveram um cotidiano de
freiras sem fazer os votos perpétuos®.

Sdo conclusdes bastante peremptorias que somente uma andlise acurada da

documentacao produzida por ocasido dos processos de fundagao de recolhimentos e conventos,

canonicamente” (p. 124). Merecedora de outros contornos ¢, ainda, a afirmag@o de que os conventos femininos
estavam sujeitos as Ordenagdes quanto a proibi¢do de possuirem bens de raiz (p. 194-195; 221-222).

56 Ibidem, p. 127.

57 Ibidem, p.126.

38 Ibidem, p.125.
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em localidades diversas do territério colonial, poderia sustentar. O que se torna ainda mais
dificil quando confrontamos defini¢des dessa natureza com as injungdes contextuais, nas quais
o padroado refletia a mescla entre o laico e o religioso, vivenciada tanto na sociedade colonial
como na Corte, condi¢ao que, por vezes, resultou na reclusao de mulheres de variegada situagdo
social numa mesma institui¢do, além de se refletir nos mais diversos aspectos da dinamica
interna das mesmas>’.

No que diz respeito a abrangéncia das investigacdes, os estudos considerados mais
representativos denunciam também a necessidade de contribui¢des historiograficas que visem
preencher uma lacuna na historiografia sobre a Bahia, na qual ha que se notar a auséncia de
estudos contingentes a respeito dos recolhimentos no contexto da América Portuguesa e os
desdobramentos de suas trajetorias nos séculos posteriores.

Dessa maneira, trabalhos sobre os recolhimentos em quaisquer periodos da historia da
Bahia escasseiam ainda mais, especialmente quando se trata de elencar estudos que tenham
privilegiado a tematica como objeto de estudo primordial. Excecdo seja feita ao artigo de Maria
José de Andrade, bastante representativo, uma vez que coloca os recolhimentos em perspectiva
considerando uma trajetoria de dois séculos, elegendo, para tanto, alguns aspectos que conferem
valiosos indicios para aquilo que esta tese se propde a problematizar®’.

Antes de analisar a trajetoria dos recolhimentos de administracdo eclesiastica na Bahia
dos séculos XVIII e XIX, a autora explicita que o seu texto visa “‘compreender a fungdo social
dos recolhimentos enquanto abrigo de mulheres, que embora tivessem administragao catdlica,
fossem seculares em alguns dos seus objetivos”. Apesar de a centralidade das suas reflexdes
ndo residir na definicdo da natureza juridica dos recolhimentos, a autora da pistas do modo
como enfrentard, adiante, questdes relacionadas as relagdes entre essas casas de reclusdo e o
mundo circundante, entendo-as como instituicdes “mais abertas a pessoas de diferentes
camadas da sociedade”, que “cumpriam objetivos sociais especificos, conforme seus estatutos
e, apesar de fundados por leigos, em sua maioria, estavam submetidos direta ou indiretamente

a0 Arcebispo da Bahia™®!.

59 Para uma discussdo a respeito dos elementos religiosos que compunham o ordenamento social e politico da
sociedade portuguesa da Epoca Moderna Cf CARDIM, P. Religido e Ordem Social: em torno dos fundamentos
catdlicos do sistema politico do Antigo Regime. Revista de Historia das Ideias, Vol. 22, 2001.

8 Cf. ANDRADE, Maria José de Souza. Os recolhimentos baianos — seu papel social nos séculos XVIII e XIX.
Revista do Instituto Geogrdfico e Historico da Bahia, n°40, 1992.

81 dem, p. 225.
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Para o século XIX, a autora enseja uma abordagem sobre a mudanca da postura do
episcopado frente ao Estado no periodo poés-Independéncia do Brasil com a ratificacdo do

Padroado pela Constituicao de 1824:

Durante todo o século XIX o Estado manteve o direito de Padroado sobre a
Igreja, o que resultou em relagdo as vezes conflituosa entre as duas
institui¢des. Os problemas foram agravados ainda neste século quando
membros da Igreja tentaram seguir orientagdes especificas da Santa Sé.
Acreditamos que esta estreita dependéncia entre Igreja e Estado influenciou
[...] particularmente na instalagdo e funcionamento destas institui¢des, como
Recolhimentos e Conventos, além de ser importante definidor da sua
disciplina interna®.

Sao valiosas pistas que sugerem haver implicagcdes no funcionamento interno das
instituicdes decorrentes das relagdes pactuadas entre Igreja e Estado, porém, a autora ndo as
analisa diretamente. Trata-se de um aspecto que julga importante para compreensao do espago
ocupado pelos recolhimentos na sociedade baiana dos séculos XVIII e XIX.

Diante do cendrio historiografico delineado até este ponto, onde reside certa confusao
na caracterizagdo das instituigdes de reclusdo para mulheres, segue o relato de Leila Mezan
Algranti, bastante representativo, que reflete as impressdes que esta autora obteve no
encaminhamento das investigacdes que empreendeu quando da feitura de Livros de Devogdo,

Atos de Censura:

[...] me deparei com instituigdes muito semelhantes dos dois lados do
Atlantico, calcadas nos mesmos principios religiosos e assistenciais, ¢
amparadas por valores morais similares que exigiam a prote¢do das mulheres
em espacos privados e fechados independente dos motivos das fundagoes. Os
recolhimentos de carater religioso que exerciam a func¢do de conventos, os
quais tanto haviam chamado minha aten¢do em estudo anterior sobre a vida
religiosa feminina no Sudeste do Brasil, também existiram na Metropole. As
diferengas se configuraram, portanto, muito mais em termos de grau do que
de género, originadas por aspectos locais, mas principalmente devido a uma
politica da Coroa em relacdo as mulheres do império luso-brasileiro. Para
todas havia o beneplacito régio quando se tratava de dar protecdo ¢ asilo as
desamparadas, sendo que os monarcas portugueses apoiaram, na maior parte
das vezes, a fundagdo de recolhimentos nos quais a honra feminina pudesse
ser resguardada. Mas o estado religioso tendia a ser privilégio das reindis e
assim, devido a uma politica de povoamento dos novos territorios, motivada
pela falta de mulheres brancas, dificultou-se a fundagdo de conventos na
América. Na esséncia, porém, o mesmo tipo de vida e de cultura religiosa
feminina floresceu nas institui¢des de reclusdo femininas do Reino e da
Colonia. [...] Nem poderia ser diferente, pois havia muito mais religiosas e
reclusas 14 do que aqui. Mas a questio excede o aspecto numérico. O carater
multiplo das instituigdes americanas ¢ o contorno pouco delineado entre

82 Ibidem, p. 227.
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conventos e recolhimentos também aparecem nos estabelecimentos da
Metrépole, talvez mais atenuados, porém sempre presentes, especialmente nos
conventos em que as leigas conviviam com as religiosas ¢ nos recolhimentos
em que mulheres leigas viviam como freiras!®

Pretende-se, com esta tese, contribuir para ampliar a compreensdo acerca desse
amalgama constituido por conventos e recolhimentos, ao passo em que se vai tecendo uma
Historia do Recolhimento do Senhor Bom Jesus dos Perddes. O fio condutor das andlises e que
caracteriza a principal questdo a ser enfrentada ¢ constituido pela consideragdo das relagdes

entre Igreja e Estado, sob a égide do Padroado.

A narrativa apresentada por capitulos

Esta tese estd organizada em quatro capitulos. O primeiro deles intitula-se “‘Donde

naceo tanto mal? De hu passeo coriozo, & desnecessario, que Eva deo’™:

notas sobre
recolhimentos no mundo portugués”. Tenta caracterizar os recolhimentos na Epoca Moderna a
partir do entendimento de que se operava, no periodo posterior ao Concilio de Trento, um
processo de separacao/distingdo entre o religioso e o temporal nas praticas sociais € na
constituicdo das relagdes juridico-politicas. Sao caracterizados os tipos de recolhimento ja
existentes em algumas cidades do reino, tais como Braga, Moncorvo, Coimbra e Porto, assim
como apontadas a existéncia deles em possessdes ultramarinas, a exemplo de Goa. Entende-se
os recolhimentos como herdeiros dos processos de transformacgao ocorridos tanto na reclusao
religiosa das mulheres quanto na assisténcia a pobreza, tendo, em suas origens, conjuminado
caracteristicas e fungdes espirituais e seculares, consolidadas na sua estruturacdo interna. Na
esteira das determinagdes do Concilio de Trento, ¢ destacada a agdo episcopal, em geral de
orientagdo jacobeia, quer seja na fundagdo de recolhimentos, quer seja na reforma de
institui¢des ja existentes. O objetivo central do capitulo e transversal a todo o texto ¢ demonstrar
como os recolhimentos conjugaram demandas seculares e aspectos religiosos / espirituais,
revelando os fundamentos eminentemente catdlicos através dos quais aquela sociedade
entendia os diversos modos dos individuos estarem no mundo e identificando, a0 mesmo tempo,

a dindmica de separagdo entre o religioso € o laico que se operava nas praticas sociais no

periodo.

6 ALGRANTI, Leila M. Op. Cit. 2004, Livros de Devogdo... p. 52-53.
6 SANTO ANTONIO, Pe. Frey Aleixo de. Philosophia Moral tirada de algus Proverbios ou Adzgios, amplificados

com a authoridades da Sagrada Escriptura & douctores que sobre ella escreveram. Coimbra: Por Diogo Gomez de
Loureiro, 1640 (p. 132).
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O segundo capitulo, Padroado no ultramar: recolhimentos na Bahia sob o ordenamento
diocesano, discute aspectos relativos ao padroado ultramarino portugués, seus fundamentos
politicos e religiosos. O objetivo do capitulo ¢ demonstrar as especificidades dessa instituicao
nos espacos ultramarinos, que permitiram uma configuragao diferenciada na fundagao de casas
de reclusdo para mulheres no mundo atlantico e, em especial, na América Portuguesa,
fornecendo subsidios para a compreensao do capitulo seguinte. O fio condutor desse capitulo
serd tentar explicar o significado da jurisdi¢ao diocesana, constituida a partir dos padroados
régio e da Ordem de Cristo, e sob a qual estavam submetidos os recolhimentos e conventos
femininos na Bahia Setecentista.

O terceiro capitulo, 4s origens do Recolhimento dos Perdoes: na fronteira entre o
espiritual e o secular propoe-se a configurar a fundacao do Recolhimento dos Perddes a partir
da anélise dos processos que originaram outras casas de reclusdo para mulheres nos limites da
arquidiocese da Bahia até, aproximadamente, 1750. Discute-se, de que maneira, no
enquadramento geral da Colonizagdo, a politica de Estado quanto ao impedimento a fundacao
de conventos na América Portuguesa deu origem a conventos e recolhimentos cuja
caracterizacdo nao diferia substancialmente: a jurisdigdo do prelado diocesano era
invariavelmente estabelecida — a excecdo dos Recolhimentos do Santo Nome de Jesus e de Sao
Raimundo & Santa Maria Magdalena — porém as casas eram regidas pela legislacdo secular
conforme sugere o exame da documentagdo. O objetivo do capitulo é demonstrar como essa foi
uma solugdo possivel aos arcebispos comprometidos a por em pratica as determinagdes
tridentinas no que dizia respeito aos costumes e a reclusdo das mulheres, ainda que em
conformidade com os interesses régios, aspectos perceptiveis no entendimento que ambas as
instancias estabeleceram via Conselho Ultramarino por ocasido da fundagdo de casas, quer
fossem conventuais ou nao. Deste modo, evidencia-se uma tendéncia de sobreposicao do Estado
em assuntos episcopais, quando ndo uma alianga, decorrente do padroado régio, observavel nas
negociacdes para a fundagdo das instituigdes. Nisto reside a contribuicdo deste capitulo:
compreender o significado dos recolhimentos como instituicdes situadas na fronteira entre
poder régio e Igreja Catolica.

O quarto e ultimo capitulo, intitulado De bonum et bene: transformagoes no
Recolhimento dos Perdoes analisa os pedidos enderecados a Coroa Portuguesa pelas recolhidas
do Recolhimento dos Perddes buscando tornarem-se religiosas professas. Uma vez denegadas
as solicitagdes feitas nos anos de 1744 e 1799 e depois de uma significativa reforma na
edificacdao original com vistas a prepara-la para abrigar uma institui¢do conventual, novas

normas foram atribuidas a este recolhimento no ano de 1808: se estabeleceu um cerimonial para
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a entrada de recolhidas e tomada de habito, que demarcou a reafirmagdo do poder episcopal
sobre ele. Transversal a todo o capitulo, considera-se a paulatina laicizagdo que se refletiu no
modo como as transformacdes nas relagdes entre Igreja e Estado influenciaram a dinamica
interna do Recolhimento dos Perddes. A secdo intitulada “A formagdo patrimonial dos
Perdoes”, busca compreender o impacto e as ressonancias da legislagdo pombalina sobre o
recolhimento — notadamente aquela destinada a aplicacdo de legados testamentarios — na
constituicdo do patrimonio da institui¢do, que nao escapou a legislagdo secular quanto a
resolucdo de litigios patrimoniais, como ¢ possivel demonstrar através da documentagao
notarial.

As notas finais dividem-se em duas secdes. A primeira delas consiste em refazer o
percurso da argumentacgao, a guisa de conclusao, conectando alguns dos principais aspectos que
se buscou analisar no decorrer dos capitulos, num exforgo explicativo, apontando, também, para
eventuais lacunas que se conservaram ao final da trajetoria investigativa. O ultimo topico,
intitulado “Horizontes de perdao na constru¢do de uma narrativa historica: celebragdo, siléncio,
esquecimento”, expressa a tentativa de atribuir sentido ao esforgo interpretativo e de
compreensao histérica empreendido ao longo da tese e, por extensdo, ao Recolhimento e Igreja
dos Perddes, cuja histdria permanece envolta numa névoa de preconceitos formulados ao longo

de décadas.
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CAPITULO I

“Donde naceo tanto mal? De hu passeo coriozo, &
desnecessdrio, que Lva deo”" : notas sobre recolhimentos no
mundo portugués

... ndo hd cousa que mais vivamente seja combatida,
do que a mulher: e assim devem os pays sobre
maneyra doutrinar as filhas, e dar-lhes estado a seu
tempo. Porque assim como quando amadurece a
vinha, se lhes deve por cabana, e feytor; assim
também chegando a i1dade a mulher, tem
necessidade de guarda, casa, e marido”.

Certamente, que a educasam das molheres neste
Reino, é pesima: e os omens quazi as-consideram,
como animaes de outra espécie: e nam sé pouco
aptas, mas incapazes de qualquer genero de estudo,
e erudisam. Mas si os Pais, e Maens considerassem
bem a materia, veriam que tem gravissima
obrigasam, de as-ensinar melhor: e de que o-nam-
lazerem, resulta gravissimo prejuizo a Republica,
tanto nas coizas publicas, como domesticas”.

“SANTO ANTONIO, Pe. Frey Aleixo de. Philosophia Moral tirada de algus Proverbios ou Addgios, amplificados
com a authoridades da Sagrada Escriptura & douctores que sobre ella escreveram. Coimbra: Por Diogo Gomez de
Loureiro, 1640 (p. 132).

“ PEREYRA, Nuno Marques. Compendio Narrativo do Peregrino da América em que se tratam virios discursos
espirituals, e Moraes, com muitas advertencias, ¢ documentos contra os abusos, que se achio mtroduzidos pela
melicia diabolica no Estado do Brasil. Primeira Parte. Lisboa Occidental, Officina de Manoel Fernandes da Costa,
1731 (p. 179).

“ VERNEY, Luis Antonio. Verdadeiro Método de Estudar para Ser [ Tal a Republica, e a Igreja. Tomo I1. Valensa,
Oficina de Antonio Balle, 1746 (p. 291).
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Dar estado as mulheres na América Portuguesa era uma alegoria da defini¢do de sua
condicdo social, herdada de Portugal e perceptivel especialmente através da pena dos tratadistas
lidos no Setecentos®®. Nela, estavam mescladas preocupacdes oriundas tanto do universo
secular quanto religioso a respeito do que significava estar solteiro, casado, viivo, ou, ainda,
ingressar na vida religiosa.

Ilustrativa disto ¢ a defini¢do do termo estado feita pelo teatino Dom Raphael Bluteau,
em comegos do século XVIII, como “género de vida” e “modo de viver”, que incluia tratar-se
também do “grao de alguma excellencia, ou ocupagdo espiritual, ou temporal”, assim como da
“eleicio da vida em que o christio pretende acabar a jornada de sua peregrinagio”.®
Revelavam-se, assim, os fundamentos eminentemente catolicos através dos quais aquela
sociedade entendia os diversos modos dos individuos estarem no mundo.

Dentre os estados compartilhados por homens e mulheres, o casamento conheceu
renovado impulso a partir do século XVI com as determinagdes advindas do Concilio de Trento
(1545-1563), cuja reverberagdo se fez sentir na pedagogia humanista dos tratados morais
daquele periodo e que alcangou os dois séculos seguintes’’. As principais obras que vieram a
lume no século XVII, Casamento Perfeito, publicado em 1630 por Diogo de Payva D’ Andrada,
reeditado em Lisboa no ano de 1726"!, e Carta de Guia de Casados, de autoria de Dom
Francisco Manoel de Mello, impresso originalmente em 1651 e amplamente republicado, foram

fruto de um didlogo intenso a respeito do assunto’>. Ao menos por parte dos autores, como

%8 Para uma visdo acerca da condi¢do das mulheres em Portugal durante o século XVIII, fundamentada no discurso
dos tratadistas, literatos e viajantes Ver. LOPES, Maria Antonia. Mulheres, espaco e sociabilidade: a
transformagao dos papeis femininos em Portugal a luz de fontes literarias (segunda metade do século XVIII).
Lisboa: Livros Horizonte, 1989.

% BLUTEAU, D. Raphael. Vocabuldrio Portugués e Latino, autorizado com exemplos dos melhores escritores
Portugueses, e latinos e offerecido a El Rey de Portugal D. Jodo V. Coimbra: Collegio das Artes e Ciéncias de
Jesu, 1712-1721, p. 302.

0 Ver.: VAINFAS, Op. Cit.,, 2010, p. 34-36. O autor constréi um breve historico acerca das discussdes que
conduziram a transformag@o do casamento em sacramento, operadas no seio da Igreja Catolica, no Concilio de
Trento. Além disso, discute o carater disciplinador de recomendagdes as praticas conjugais que decorreram das
resolugdes tridentinas acerca do tema do matriménio. Sobre o impacto do Concilio de Trento nos tratados
humanistas acerca do casamento, ver a esclarecedora introdu¢do de Pedro SERRA a edi¢do da Carta de Guia de
Casados publicada em 1996 (Braga-Coimbra: Editora Angelus Novus).

1 Diogo de Payva D’ Andrada (1576-1660) era filho do cronista-mor do Reino, Francisco D’ Andrada (1540-1614)
e sobrinho do tedlogo, representante da Coroa Portuguesa no Concilio de Trento, também chamado Diogo de
Payva D’Andrada (1528-1575). E autor de Exame de Antiguidades (1616) e do poema de inspiragdo latina
Chauleida (1628). Tornou-se irmao da Santa Casa de Misericordia de Almada em marco de 1603, tendo sido
provedor por diversos periodos entre 1614 e 1653. O redator do periédico O Panorama, referiu-se ao Casamento
Perfeito, em 1837, como um livro curioso e pouco lido, “como o sdo em geral os escriptos moraes”. Cf.
“Biographia Litteraria”. O Panorama. 13 mai. 1837, p. 15. In: O Panorama: Jornal Literario e Instrutivo da
Sociedade Propagadora dos Conhecimentos Uteis. Volume Primeiro, mai-dez. Lisboa: Imprensa da Sociedade
Propagadora dos Conhecimentos Uteis, 1837; Rol de irmios e provedores de Misericordia de Almada Acérdios
da Mesa da Sta. Casa da Misericordia, 1830, L.° 115, inédito. Boletim historico, N°9, 2014, p. 5.

72 As edigdes consultadas sdo: D’ANDRADA, Diogo de Payva. Casamento perfeito em que se contem adverténcias
muito importantes para viverem os casados em quieta¢do & contentamento, & muitas hystorias & acontecimentos
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sugere a presenca de um soneto de autoria do segundo como dedicatoria na referida obra do
primeiro’?.

A conjuncao do idedrio catélico com recomendagdes de cunho pedagdgico visando a
perfeita harmonia na condugado do casamento diante da vida publica ¢ mais evidente na escrita
de D’Andrada. O texto ¢ organizado a partir de verbetes dispostos em ordem alfabética que
trazem aconselhamentos fundamentados em valores e virtudes, adverténcias comportamentais
de fil6sofos gregos e romanos e decretos pontificios sobre o matrimonio. Precedendo-os, o autor
historiciza o entendimento dessa institui¢ao entre os antigos até os seus dias € ndo deixa de
mencionar que “he o casamento (como todos sabemos) hu’ contrato de duas vontades: ligadas
com o amor q’ Deos lhe comunica; justificadas com a graca que lhe deu Christo; & autorizadas
co’ as ceremonias que lhe ajutou a Igreja Catholica™’®.

Ja o texto de Dom Francisco Manoel de Mello parece traduzir para uma linguagem
cotidiana aquilo que preceituou D’Andrada. Sua Carta de Guia de Casados langou mao do
recurso estilistico epistolar, em voga na literatura portuguesa da época, por meio do qual o autor
responde ao pedido de aconselhamento supostamente feito por um amigo prestes a contrair
matrimonio, para quem aludiu ao casamento como o repouso honrado do mais alto degrau da
vida de um homem, chamando-lhe estado “por nio ser s6 fim, mas também descanso™”.

Apesar disso, a centralidade do papel das mulheres aparece em ambos, que conferiam
ao estado de casada a responsabilidade quanto ao éxito ou fracasso da unido em direta
propor¢ao ao seu recato € submissdo: em nota na abertura da Carta de Guia de Casados, livro
escrito sob perspectiva acentuadamente masculina, o impressor da primeira edi¢ao observa que
a obra ja havia sido alvo de criticas quanto a severidade com que tratou a condi¢do das mulheres
na ocasido em que circulou em versdao manuscrita entre alguns poucos leitores. Opinido
corrente, o impressor replica que, mesmo nos tratados de autoria feminina nao se deixou “de
assentar as mulheres com toda a aspereza os preceitos necessarios”’®.

Cuidava-se, dessa maneira, para que as esposas “fossem sofridas”, guardassem o

siléncio ou fossem-lhes vigiadas as conversas, principalmente com “velhas que falldo co’ muita

particulares dos tempos antigos, & modernos: diversos custumes, lei & cerimonias que teveram alguas nagoes do
mundo: com varias sentengas & documentos de autores gregos & latinos, declarados em Portugues; tudo em
ordem ao mesmo intento. Lisboa: Jorge Rodriguez, 1630 e MELLO, D. Francisco Manoel de. Carta de Gvia de
Casados: para que pelo caminho da prudéncia se acerte com a casa do descanso. Londres: Officina de T.C.
Hansard, 1820.

73 “Ao Casamento Perfeito de Diogo de Payva d’Andrada — Soneto De Dom Francisco Manoel & Mello”. In:
D’Andrada, Diogo de Payva. Casamento Perfeito: em que se contem adverténcias muito importantes pera viverem
os casados em quieta¢do, & contentamento... Lisboa: Por Jorge Rodrigues, 1630.

74D’ Andrada, op. Cit. 1630, p. 2.

> MELLO, D. Francisco Manoel de. Op. Cit., 1820, p. 4.

76 Ibidem, p. X111, “Aos leitores desta Carta”.
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gente”. Recomendava-se que ndo usassem enfeites em demasia a0 mesmo tempo em que ndo
se lhes tolhesse a devocao. Advertia-se para que ndo tentassem corrigir erros dos seus maridos,
ao passo em que seus brios deveriam ser refreados em horas gastas com exercicios espirituais
da Virgem Maria. Estimulava-se também a ida as missas e a confissdo frequente, com prelado
da confianga do marido. Rejeitava-se, porém, a excessiva aproximacdo com frades ou beatas
“veleiras”, dadas a fazer romarias, de quem poderia partir obrigagdes religiosas capazes de
desviar a esposa de seus deveres no lar, dando-lhes pretexto para sair do espaco doméstico. As
biografias de mulheres santas portuguesas forneceriam a inspiracdo necessaria para suas
condutas, e suas mentes deveriam se ocupar da leitura de livros devotos’’.

A viuvez e a solteirice parecem ndo ter constituido matéria de discussdo entre os escritos
dos moralistas, por acreditarem se tratar de estados transitorios ou de curta duracdo na vida de
homens e mulheres, sendo também um modo de viver praticado por poucos’®. Dos solteiros,
“que como taes vivem soltos, e livres do jugo do Matrimonio’®, esperava-se a preparacdo para
a vida conjugal, especialmente por parte das mulheres, que, sem contar com a presenc¢a de uma
figura masculina, eram colocadas numa condicao de vulnerabilidade social, passiveis de
estabelecer relagdes pouco ortodoxas quando em busca de alguma protegio®’.

Nuno Marques Pereira, em seu Compendio Narrativo do Peregrino da América,
publicado em 1728, revela a conotacdo pejorativa que a mentalidade de sua época atribuia
aquele que ndo era considerado um estado agraciado por Deus, tal como seriam o de casado e
o de religioso, aos quais o autor acrescentaria, ainda, o estado de celibato®!. Para ele, homens e
mulheres solteiros eram “gente mundana”, viviam “cheyos de vicios, sem temor de Deos, nem
receyo de perder a alma”; suscetiveis aos deleites da sensualidade que lhes minaria o “sustento
espiritual”. Tamanha liberalidade de que gozavam os solteiros ¢ admoestada pelo autor com o
uso do texto biblico: “Nao sejas como o cavalo ou o jumento, que ndo compreende nem rédea

nem freio”.%?

77 Recomendagdes deste tipo podem ser vistas em: D’Andrada, p. 185, 196, 217, 192 e MELLO, p. 85-89, 95, 96,
et passim.

8 MELLO, Op. Cit., p. XIL.

 BLUTEAU, Vol. 7, p. 711.

80 VAINFAS, Ronaldo. Trdpico dos Pecados: moral, sexualidade e inquisicdo no Brasil. Rio de Janeiro:
Civilizagao Brasileira, 2010, p. 90-91.

8l PEREYRA, Nuno Marques. Compendio Narrativo do Peregrino da América... 1731, p. 235. O autor menciona
o celibato como um estado que compreenderia homens e mulheres que ndo eram casados nem religiosos, mas se
caracterizaria por uma auto dedicacdo a Deus. Em sua concepg@o, o valor social do celibato se sobrepunha ao do
matrimdénio em virtude da castidade (p. 238). O autor propoe, ainda, o estado de “sacerdote que vive fora da
clausura” (p. 236). Além das edi¢des de 1728 ¢ 1731, esta obra teve outras publica¢des no século XVIII em 1752,
1760 e 1765.

82 PEREYRA, 1731, p. 241. Cf. SALMOS (32 [31]; 9) In: Biblia de Jerusalém. Sdo Paulo: Paulus, 2002, p. 894.
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Ao que parece, no século XVIII havia certa fluidez quanto aos usos do termo “solteira”,
conforme notou Ronaldo Vainfas. O autor identificou que o vocabulo poderia ser aplicado tanto
como eufemismo para prostitutas ou meretrizes, quanto para qualificar mulheres sem marido
ou mulher que nunca havia casado. De todo modo, elas conviviam, em grande parte, com a
pobreza, a miséria, sendo filhas de familias pobres, podendo também ter sido vitimas de
estupros ou abandono de variada natureza®>. J4 aos vitivos recomendava-se que nio deveriam
contrair novas nupcias, pois considerava-se um comportamento contrario a perfeicdo do
casamento, exceto nos casos em que contavam imperativos de ordem financeira ou social. Caso
ocorresse sem autorizagdo eclesidstica, casar-se com vilvo ou vilva era moralmente
condenavel, como julgava Rafael Bluteau ao afirmar que “o casar com vitva he hua espécie de
bigamia, odiosa no Direito Canonico”®*.

De modo geral, o quadro normativo nao atingia viivas nem solteiras, senao para serem
consideradas ameacas a estabilidade de casamentos ja consolidados e ao ideal de matrimonio.
Para Maria Antonia Lopes, tais estados nao possuiam fungao social que os legitimasse. Carentes
de uma significacdo ontoldgica no seio da sociedade portuguesa do século XVIII, conforme
entende a autora, esperava-se que conduzissem suas vidas em reclusdo, quer fosse num
convento ou no espaco doméstico. Lopes chega mesmo a afirmar que, dentro do conjunto de
recomendagdes, ambas ndo passavam de “excrescéncias que geravam perplexidade e receio”.
Mais adiante, ao tratar da reclusido conventual, infere que, dada a pratica dos freiraticos®’, as
vitivas e solteiras, em feroz reclusdo, tinham menos contato com homens do que as freiras®¢.

Tamanha preocupacao com a mulher naquela sociedade permite que, numa leitura a
contrapelo e motivada pelas constatagdes de José Gentil da Silva, pensemos na circulacao
dessas obras como tentativas de corre¢do de praticas recorrentes, consideradas ilicitas, e que se
desejava combater por meio da difusdo de um discurso normativo. E possivel que as mulheres
no Portugal Moderno desfrutassem de alguma liberdade nos costumes e que tais recomendagoes

ndo alcangassem a conformagio das praticas®’.

8 VAINFAS, Op. Cit., 2010, p. 91.

8 D’Andrada, p. 113-123. Cf. Lopes, p. 38, BLUTEAU, Vol. 8 p. 540.

8 “Freiraticos: homem dado a amores com freiras” (BLUTEAU, Vol. 1, p. 636).

8 LOPES, Maria Antonia. Op. Cit., 1989, p. 38; 60. Leila Algranti destaca que, nos paises protestantes,
especialmente na Inglaterra, solteiras e viivas recebiam tratamento voltado a educacdo e a busca de alternativas
de vida fora do estado de casadas, o que pode ser observado nas recomendagdes literarias nas quais estavam
presentes conselhos sobre modos de instru¢ao proprios a mulher e que a habilitariam a uma vida secular digna.
Nesse contexto, valorizava-se o celibato. (ALGRANTI, 1999, p. 47-50).

87 SILVA, José Gentil da. “A situagdo feminina em Portugal na segunda metade do século XVIII”. Revista de
Historia das Ideias, Vol. 4 — Tomo 1, 1982. Neste artigo, o autor identifica um largo espectro de atuagdo das
mulheres portuguesas que foge aquela idealizag@o presente nos tratados moralistas e, principalmente, ao referente
de feminilidade para o qual se dirigia o discurso prescritivo. Donzelas, solteiras, casadas ou vitvas estavam
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Em quaisquer dos estados mencionados, o recolhimento era sobretudo uma virtude a ser
cultivada pelas mulheres, quer fossem vilvas, solteiras ou, até mesmo, casadas, além de
constituir uma caracteristica intrinseca a condicao de religiosa. Afeito ao uso de adagios para
esclarecer suas defini¢des, Raphael Bluteau afirma, no verbete dedicado ao termo recolhimento,
que “mulher amiga de ser vista, se ndo offusca a pudicicia, se arrisca a ver denegrida a fama”,
tornando este um comportamento esperado por parte daquelas que se preocupassem em
preservar a honra e a honestidade®®.

Para além de figurar como uma recomendagdao geral as mulheres, no conjunto da
preservagao de sua honra, o recolhimento, exaltado como uma virtude, foi também objeto de
atencdo por parte da literatura lusa®®. Em 1640, o jesuita e sacerdote tedlogo frei Aleixo de
Santo Antonio conseguiu, enfim, publicar o seu livro de adagios intitulado Philosophia Moral,
depois de passados vinte anos de obtida a licen¢a do Santo Oficio”. Esclarecendo desde o
prologo a filiagdo das sentengas morais tanto a Filosofia Antiga quanto as Sagradas Escrituras,
Frei Aleixo afirma que a auséncia de reconhecida autoria dos adagios que compilou apresenta
a vantagem de, por se tratar de texto vulgar, todos poderem tomar para si a autoridade de
proclamaé-los e, principalmente, de po-los em prética’!. Tratava-se, pois, de uma obra literaria

que expunha recomendag¢des morais, traduzindo aforismos para situagdes cotidianas e

presentes em diversos espagos: trabalhando no ambito doméstico ou em locais publicos, participando da vida social
de setores da nobreza, criando filhos bastardos ou abandonando os seus, protegendo umas as outras contra a
pobreza, imersas em relagdes conjugais concubindrias, desempenhando papéis nas relagdes conjugais/amorosas
de matizes diversos, atuando nas areas politica, literaria e intelectual, dentre outros. Um levantamento quantitativo
de ocupacdes exercidas por mulheres em Lisboa em meados do século XVI pode ser visto na se¢do “Gente dos
Oficios que ha em Lisboa” da obra: OLIVEIRA, Cristévao Rodrigues de. Sumario e[m] que brevemente se contem
alguas cousas assi ecclesiasticas como seculares que ha na cidade de Lisboa. Lisboa, 1554.

8 BLUTEAU, Vol. 07, p. 157.

8 Mesmo ndo sendo um tratado didatico-moralista, Descrigdo do Reino de Portugal, de Duarte Nunez de Ledo
(1610) caracterizava o comportamento das mulheres portuguesas elogiando o fato de serem socialmente
recolhidas: “[...] muito he para celebrar o grande recolhimento & honestidade das donzellas, & o encerramento em
que se crido, que senam he para aas igrejas (onde ainda vao poucas vezes as nobres por o antigo costume do reino)
a nenhua parte outra vao: & ainda a essas igrejas assi leudo os mantos derrubados sobre os olhos, que de ningué
podem ser vistas que rotros, que tem”. Ver. Cap. LXXXVIII — Da honestidade & recolhimento das molheres
portuguesas, & de suas perfeicdes. LEAO, Duarte Nunez de. Descri¢do do Reino de Portugal. Lisboa: impresso
por Jorge Rodriguez, 1610, p. 138.

% SANTO ANTONIO, Pe. Frey Aleixo de. Philosophia Moral tirada de algus Proverbios ou Addgios,
amplificados com a authoridades da Sagrada Escriptura & douctores que sobre ella escreveram. Coimbra: Por
Diogo Gomez de Loureiro, 1640. A primeira edicdo ocorreu depois de peti¢do do autor cobrando explicacdes
quanto a demora na publicacdo do livro, cujas licencas necessarias ja haviam sido obtidas. Nao foi identificada a
existéncia de reedigdes nem os motivos da demora em conceder a referida licenca.

o1 Ibidem, p. 3. O dito sentencioso, de ascendéncia biblica, adquiriu prestigio literario e popularidade a partir do
século X VI, especialmente na literatura voltada para a formagao intelectual e moral da nobreza, ndo s6 pela forca
do truismo e pela originalidade do contetido, mas pelo valor didatico-pedagdgico que as mais rusticas e breves
sentengas adquiriam quando legitimadas pela autoridade de escritos teologais e da Antiguidade Classica. Cf
VERDELHO, Telmo; SILVESTRE, Jodo Paulo (Org.). Dicionaristica Portuguesa: inventariagdo e estudo do
Patrimonio Lexicografico. Portugal, Aveiro: Universidade de Aveiro, 2007, p. 192-193.
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explicando-os com base em excertos patristicos, doutrinas firmadas no Concilio de Trento,
exemplos biograficos e versiculos da Biblia.

O capitulo XIV, intitulado “Dos males, que nacem do pouco recolhimento, & muito
atrevimento das molheres”, ¢ dedicado a explicar o significado da sentenga: “A molher, & a
galinha, por andar se perde azinha™?. Apoiado em escritos patristicos — entre os mais citados
estdo os textos de Santo Agostinho, Santo Ambroésio, Sdo Bernardo e Sdo Criséstomo — Frei
Aleixo reproduz a crenca de que as mulheres sdo depositarias de um mal primordial,
reatualizado sempre que agem com ‘“demaziado atrevimento”, sdo “pouco acauteladas, &
menos enserradas”: tudo teria comegado com Eva que, tentada pela curiosidade, desobedeceu
as ordens do esposo Adao, de inspiracio divina, e foi caminhar pelo Eden, ocasido em que fora
ludibriada pelo demdnio em forma de serpente.

Narra frei Aleixo que Eva

Apartasse de seu marido vaise paseando pelo jardim, so a fim de ver o q
dezejaua. E como odemonio estava a lamira de seus dezejos ndo quis perder
lanco em tdo boa occazido. Falalhe brandamente & a vontade, entendendoa
bem s6 nos olhos, que vio langar a fruita, que dezejava. E por encurtar rezoés,
o fim das que o demonio teve com Eva, foi que ela ficou enganada; & o mundo
todo perdido. Donde naceo tanto mal? De hii passeo coriozo, & desnecessario,
que Eva deu donde estava seu marido, até encontrar, com quem travasse
pratica, que daqui nace asua perdicao por serem tdo inclinadas a falar, que ndo
sabem perder occazido, ainda que seja com o proprio demonio, como a qui
sevio. Tem o demonio tdo certa aqueda das molheres, quando as ve sair fora
de suas casas sem que lhe seja necessario, sendo so por coriozidade, por
espareser, porverem, ou serem vistas, que lhe ndo foi necessario pera enganar
a esta, transfigurarse em Anjo de Lux como o pudera fazer®.

Discorre o autor, apoiado na primeira epistola de Sao Paulo aos Corintios € nos Salmos,
que “nao era atentacdo de Eva grande, que maiores erdo as forgas, que Deos lhe tinha dado pera
resistir”. E prossegue dizendo que mais correto seria ter feito como o patriarca Jo que, “ndo se
confiando da vista de seus olhos pelo grade perigo, que nella sentia, confessa de si que fes
concerto com eles, que nem por pensamento lhe viesse ver cousa que lhe ndo era licito
cobicar”®*. Porém, “a mulher viu que a arvore era boa ao apetite e formosa a vista, e que essa

arvore era desejavel para adquirir discernimento. Tomou-lhe do fruto e comeu. Deu-o também

%2 Esse dito popular ja circulava na literatura, sendo encontrado no século XVI e nas reedigdes dos séculos XVII e
XVII de Conselhos para Bem Casar, de Balthazar Dias: “hum mote ou cantiguinha / que a muitos ougo cantar /
que a mulher, & a galinha / se perdem pelo andar”. Cf. FERNANDES, Maria de Lurdes Correia. Cartas de satira
e aviso: em torno dos folhetos Malicia das mulheres e Conselho para bem casar de Baltasar Dias. Peninsula:
Revista de Estudos Ibéricos. n. 1, 2004.

% Ibidem, p. 132.

% 1Cor 10;13, Salmo 147 v.16, J6 31;1,
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a seu marido [...]” (Gen 3;6). A primeira mulher teria faltado a prudéncia de ndo permitir que
seu coracdo cobicasse o que viam os seus olhos”.

Enquanto esse ¢ o ensinamento deixado as mulheres casadas, as donzelas, para que
‘receem e tremam’ ao pensar em sair de casa sem a companhia de seus pais, Frei Aleixo
aconselha o recolhimento a partir da historia de Dina, filha de Jacob, narrada no capitulo 34 do
Génesis, enriquecendo-a com escritos de Sdo Bernardo. E também citando o primeiro Livro do
Pentateuco que instrui a mulher de idade avangada: “Folgareis de saber a que fim Deos quando
foi hospede de Abraham, lhe perguntou por sua molher. Vbi est Sara vxor tua? S€do assi que
sabia muito bem que estava recolhida®. Por fim, ratifica suas recomendagdes de recluso as
mulheres langando mao do texto paulino, e afirma que, se esse apdstolo tivesse estendido a
mulher a licenga que deu aos homens para que pudessem fazer oracdo a Deus em todo lugar,
elas haveriam de dizer “vamos a rua rezar, vamos a vinha, & a o campo, & assim nunqua €
tiuerdo [estariam] em cafa, & as mais dellas ariscardo [arriscariam] sua perdi¢do que: A molher
& a galinha por andar se perde azinha™’.

Ecos desse discurso alcangaram o século seguinte. Relatos de estrangeiros que visitaram
Portugal na primeira metade do século XVIII, assim como escritos de literatos portugueses,
forneceram substrato as conclusdes de Maria Antonia Lopes para que caracterizasse a vivéncia
das mulheres restrita ao lar, segregada de divertimentos ou encontros sociais. O cotidiano era
marcado pelo recolhimento doméstico, no qual transitavam entre o estrado e a gelosia, e restrito
até mesmo a alguns comodos da casa, especialmente quando o espago se abria a visitas. Era
comum que familias mantivessem capelas privadas, evitando, assim, a saida de suas filhas para
cumprir o calendario religioso.

Nos primeiros anos do reinado de D. Jodo V, iniciativas da corte para promover a
abertura do convivio entre homens e mulheres logo resultaram no retorno as formas tradicionais

de interacdo, em virtude da resisténcia a certas medidas de sociabilizagdao. Notou o diplomata

% SANTO ANTONIO, Pe. Frey Aleixo de, 1640. Op. Cit., p. 133-134.

% “Onde esta Sara, tua mulher?” (Gen. 18-9). SANTO ANTONIO, Pe. Frey Aleixo de. Op. Cit. p.136.

7 Ibidem, p. 138-139. Aqui o autor fundamenta seu argumento na Primeira Epistola a Timéteo (1Tim 2; 8-14).
Frei Aleixo de Santo Antdnio também considera oportuno relativizar o conjunto das prescri¢des que direcionou as
mulheres e conclui seu raciocinio citando as histdrias de vida de Santa Eugénia e Santa Theodora Matrona. O autor
as apresenta como excegoes, ressaltando que sdo biografias de mulheres que sairam de suas casas, afastaram-se de
suas familias, tornaram-se monjas assumindo papéis masculinos e, ao final, alcangaram a graga da santificagdo em
virtude da tenacidade ante as desventuras que enfrentaram. Eis as razdes de sua escolha: “Ainda que a doutrina
sobredita seja verdadeira, certa, & segura, sempre avemos de confessar que a graca de Deos he sobre tudo poderoza
pera liurar do fogo, aindo aos que andéo sobre as mais acezas brazas, que a sensualidade pode acender no meyo
das occazio€s mais poderosas” (p. 142-144). Uma hagiografia coetdnea de ambas pode ser vista em:
LEOINDELICATO, Fr. Egidio. Tradugdo de Frei Estevam de Santo Angelo. Jardim Carmelitano, Historia
Chronologica, e Geografica. Noticias sagradas, domesticas, e estranhas de varios successos da Religiad
Carmelitana. Primeira Parte. Lisboa: Regia Officina Sylviana, Academia Real, 1741.
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José da Cunha Brochado, em 1 de dezembro de 1708, que este era um tema que dividia opinides:
“uns querem que as senhoras se deixem ver e venham conversar com eles nas ante-camaras;
que joguem e bailem sem distingdo de sexo e de idade; outros pelo contrario pregam retiro,
siléncio e recato, e detestam com politico anidtema o comércio reciproco de damas e
cavalheiros”. Ja o viajante e naturalista Charles Frédéric de Merveilleux atribuiu as proprias
mulheres portuguesas esse apartamento social e considerou que “seria de desejar que algumas
quisessem comecar a conviver porque assim outras lhes seguiriam o exemplo”. Mas ndo havia
entre elas quem o fizesse’®.

Os fundamentos historicos e religiosos dos discursos que preconizavam o recolhimento
as mulheres, quer fossem de Corte ou ndo, podem ser apontados nas analises feitas por Jean
Delumeau®’. Na secdo intitulada Agentes de Satd: a mulher, o autor identifica as raizes do
discurso difundido na Epoca Moderna, com o advento da imprensa, colocando em perspectiva
o longo processo de transformagdo de um temor espontaneo da mulher em dire¢do a um medo
racionalizado, evidenciado nos textos de literatos, juristas, tedlogos e também nas artes. Nessa
longa duragdo, o autor questiona se a leitura “antifeminista” e miségina do Evangelho feita
pelos Padres da Igreja na Idade Média e legada a Modernidade correspondia ao genuino
ensinamento de Cristo presente no Novo Testamento. Para tanto, situa nas epistolas de Sao
Paulo as origens das ambiguidades do pensamento cristdo em relacdo as mulheres, vez que, ao
mesmo tempo em que proclamava o universalismo no aprendizado dos principios primordiais
do Cristianismo, forneceu as bases para a subordinagao delas no casamento e na comunhao dos
fiéis, reverberando nos demais aspectos da vida social'%.

Com efeito, foi no contexto das reformas catdlica e protestante que se operou uma
conversao do discurso monastico, marcador da diaboliza¢do da mulher com justificacdo de base
teologica, em pregacao. Difundida especialmente na atuacao das ordens mendicantes junto ao
publico leigo, tais mensagens evangelizadoras exploravam o conteido de obras teologais e

literarias anteriormente publicadas, com vistas a alcangar a pratica!®.

% Maria Antonia Lopes langa mio de testemunhos do viajante e naturalista Charles Frédéric de Merveilleux
(Descricao da Vila de Lisboa, 1730) e de registros de Frei Lucas de Santa Catharina (Torina Femea, 1660-1740),
entre outros. Cf. LOPES, Op. Cit., 1989, p. 24-25; 46-53.

9 Ver. DELUMEAU, Jean. Histéria do Medo no Ocidente (1300-1800): uma cidade sitiada. Sdo Paulo: Cia das
Letras, 2009 (p. 462-522).

100 Delymeau fundamentou-se nos seguintes textos paulinos: Galatas 3; 8, I Corintios 11; 9, Efésios 5; 22-24, 1
Corintios 14; 34-35 e I Timoteo 2; 11-14. (Cf. DELUMEAU, Ibidem, 2009, p. 468-470).

01 Ibidem, p. 477-484. Nas paginas seguintes, Delumeau cita as Instrugdes dos Confessores, de Sdo Carlos
Borromeu, cujas copias circulavam acompanhadas de uma carta de autoria de Sao Francisco Xavier dirigida a um
padre, encarregado de uma missdo no Oriente, como exemplo de leitura direcionada a formagdo sacerdotal quanto
ao modo de lidar com as mulheres dentro e fora do casamento. (p. 491-493).
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Contudo, Michel de Certeau, numa reflexdo metodologica, ao analisar o
desenvolvimento das incursdes dos cientistas sociais no estudo das praticas religiosas —
ocorrido nos anos 1950 e em reacdo as tipologias do comportamento religioso fixadas, por
exemplo, por estudos weberianos — nota que o sentido das praticas sociais se transforma em
diferentes periodos histéricos. Para o autor, esse é um aspecto que se pode verificar na Epoca
Moderna, quando, a partir do século XVII, a pratica adquire fun¢do semelhante aquela
observada em fins do medievo. Nos desdobramentos da Reforma, o “esboroamento’ da unidade
da crenga religiosa exige que o cristdao, protestante ou catélico, tenha referenciais e principios
cada vez mais objetivos e claros para orientd-lo na condugdo de sua vida cotidiana. “Tornando-
se um elemento social de diferenciagdo religiosa, a pratica ganha uma pertinéncia religiosa
nova”!%,

O autor parte do principio de que a heresia ¢ o grande fato da Modernidade, visto que o
herético notério se torna ministro de uma outra Igreja. Certeau observa que o estatuto do
conforme e do heterodoxo se fragiliza, ao mesmo tempo em que define o sentido de
pertencimento a um grupo religioso, fundamentando as convicgdes do individuo assim como a
identidade das instituigdes. A “recuperacao do visivel” que o Concilio de Trento tinha assumido
como tarefa doutrinal e pastoral, teria resultado por um lado, na politizacdo de instituigdes e,
por outro, na marginalizagdo de praticas religiosas em devocdes e experi€éncias misticas,
evidenciando a distancia entre crengas e doutrinas, entre a experiéncia e as instituigdes.

Um novo significado ¢ atribuido ao saber, a educacdo como instrumento de coesao,
numa campanha para manter ou restaurar a unidade da crenga. Para o autor, essa transformagao
substitui um critério religioso por um critério social. “Ela corresponde ao fendmeno histdrico

até agora situado na categoria (religiosa) de ‘descristianizacdo’ e ¢ analisdvel através do

102 CERTEAU, Michel de. Op. Cit. 2011, p. 11. Partindo de uma questio metodoldgica a respeito dos instrumentos
intelectuais disponiveis em seu tempo para tornar compreensivel a complexa convivéncia, em uma mesma
conjuntura, entre uma relativa autonomia do pensamento filosofico em relagdo a religido e o aprofundamento da
crenca, assim como o crescimento da religiosidade praticada na Franca do século XVII, o autor conclui que, para
superar os limites impostos na distin¢ao epistemoldgica entre uma dimensao ideoldgica/literaria, relativa ao estudo
de ideologias e sistemas de pensamento, e outra socioldgica no que diz respeito a compreensao das praticas, ¢
preciso encontrar, na propria conjuntura, aquilo que a torna “pensavel”. Caso contrario, assume-se o risco de
reduzir a especificidade das instituicdes religiosas a meras representacdes das estruturas sociais. Ao interrogar-se
acerca da dificuldade de explicar como ideologias ditas progressistas e resisténcias socioculturais convivem num
mesmo periodo histdrico, Certeau introduz o conceito de “formalidades em historiografia”. O movimento que se
produz nas praticas religiosas entre os séculos XVII e XVIII lhe permitiu constatar o surgimento de um sistema
politico distinto e, em seguida, econdomico, ainda que o Cristianismo continuasse a condicionar a constru¢ao do
pensamento filosofico. Introduz, entdo, numa estratégia para analisar o modo como praticas e ideologias se
articulam num mesmo contexto, a ideia de formalidade das praticas, que “permite apropriar essas transformacdes
estruturais no nivel das condutas religiosas e de seu funcionamento, sem ter, necessariamente, que passar pelas
ideologias que uma elite intelectual elabora”. Cf. CERTEAU, 2011, p. 115-123.
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reemprego ou redefini¢do, a partir de meados do século XVII, das regras que permitiram, até
entdo, qualificar heresias e ameacas a unidade religiosa'®.

Paulatinamente, a religido ¢ dirigida para o terreno da pratica, ora vincando uma
originalidade crista, no caso da tendéncia jansenista, ora introduzindo o cristdo na moralidade
publica, tal como a tendéncia jesuita ou casuistica, de que se tem como exemplo frei Aleixo de
Santo Antonio!'%. Importa mais definir a verdade no terreno dos costumes do que da fé, o que,
para o autor, impde a hipdtese de um funcionamento novo das estruturas religiosas.

Dessa maneira ¢ que, em finais do século XVII, pode-se observar uma homologia das
estruturas de pensamento com as estruturas sociais, constatavel na producao historiografica e

socioldgica sobre o periodo!®

. A religido e a crenga tornam-se objetos de estudo das ciéncias,
tendo antes funcionado como fim, como principio, e caracterizado a natureza mesma dos
escritos. Em meados do século XVII, por exemplo, referéncias urbanas e cortesas tomaram o
lugar de paisagens rurais ou medievais na literatura espiritual, que tiveram seus tratados
organizados segundo um modelo social, preocupando-se com a condi¢do do individuo nesses
cenarios. Priorizava-se um modelo social de classificagdo e ndo mais religioso. Assim como as
ciéncias voltaram-se para a pratica, o mesmo se pode observar nos tratados moralistas € nos

escritos religiosos. A organizagdo de tratados morais em torno de questdes sociais, reputando

estados de vida, sdo sintoma do deslocamento da preponderancia do elemento religioso no

193 Jhidem, 2011, p. 126-130. Uma problematizagdo historiograficamente circunstanciada acerca dos termos
“seculariza¢do”, “descristianizacdo”, “laicizagdo” extremamente oportuna e necessaria ¢ feita no excelente artigo:
MONTEIRO, Rodrigo Bentes. As Reformas Religiosas na Europa Moderna: notas para um debate historiografico.
Varia Historia, vol. 23, n° 37, Jan/Jun 2007.

104 BEssas correntes teoldgicas integraram o complexo debate no Ambito da Teologia Moral acerca da questio da
graga divina, iniciado no Concilio de Trento, em que se enfrentava a questdo dos limites entre a graca de Deus ¢ a
liberdade humana. Girando em torno do sacramento da peniténcia, em linhas gerais, a Casuistica seria a pratica da
analise moral baseada na consciéncia: aplicava-se regras morais ja definidas por teélogos a casos concretos,
articulando normas universais a situagdes particulares, com vistas a orientar as decisdes/comportamento do
individuo. Por oposi¢do, o Jansenismo, associado ao rigorismo, afirmava que, em casos de duvida moral, o
individuo deveria seguir a opinido segura ou absolutamente segura quando possivel. Fundamentado na doutrina
da predestinacdo Agostiniana, o Jansenismo partia da ideia de que a natureza humana estd moralmente corrompida
desde a queda do paraiso, mas que somente a graca divina poderia restaurar aqueles que estavam predestinados.
SANTOS, Candido dos. O Jansenismo em Portugal. Porto: Faculdade de Letras da Universidade do Porto, 2007.
Sobre o acirramento do debate acerca da atri¢ao e da contri¢do depois do Concilio de Trento, assim como a respeito
dos embates teologicos entre casuistas, probabilistas, probabilioristas e rigoristas no contexto do sacramento da
peniténcia, em especial na Franga, Ver. DELUMEAU, Jean. A Confissdo e o Perddo: a confissdo catolica séculos
XIII a XVIII. Sao Paulo: Cia das Letras, 1991. Louis Cognet, ao tracar os aspectos fundamentais que formaram o
jansenismo no século XVII, adverte que se trata de um primeiro Jansenismo, que coloca problemas estritamente
religiosos, superando o aspecto politico, diferentemente daquele jansenismo posterior, do século XVIII, em que se
observa a associagdo com o Galicanismo em uma atmosfera politicamente conturbada. COGNET, Louis. Le
Jansénisme. 4. Ed. Paris: PUF, 1975.

105 CERTEAU, Michel de. Op. Cit. 2011, p. 132-135.
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conjunto da literatura dedicada a organizacdo social. Uma nova racionalidade se impde na
insercdo do elemento religioso na sociedade!®.

E nesse contexto que se evidencia o papel que a apologia do dever de estado comega a
representar na moral cristd. A literatura religiosa lhe ¢ consagrada, assim como obras de
vulgarizagdo em geral, inclusive panfletos, além de obras literdrias. Sdo textos voltados a
recomendacdes quanto aos deveres dos principes, das pessoas comuns, dos soldados, das
viuvas, de maridos e esposas, e de uma variedade de profissoes. Afirma Certeau, que o termo
estado aparece carregado de uma tradigdo espiritual e teologica que designa “uma habitual
disposicdo da alma, um grau ou uma ordem da graca, uma das etapas ou das vias que se

N A

distingue num itinerario cristdo”, denotando, a partir de entdo, modelos de perfei¢do a estados
socioprofissionais € nao mais hierarquizados quanto a funcgdes eclesiais ou qualidades
espirituais'?’. Para esse autor, o que est4 se operando ¢ uma divisdo entre o religioso e o secular,
em que a pratica, terreno de disputa, torna-se alvo de recomendagdes, normatizagdes e
conformagdes segundo uma base teologica.

Essa inflexdo que se reflete na tratadistica de meados do século XVII e reverbera na
centuria seguinte ¢ particularmente notada em Portugal pelo historiador José Pedro Paiva, por
exemplo, no que diz respeito a pratica episcopal. O autor analisa as mudangas ocorridas nos
escritos teologais e de cunho devocional em dire¢do a tratados de caracteristica canOnica e mais
direcionada aos deveres e a autoridade do bispo. As recomendacdes dos escritores passaram a
abordar menos as tematicas espirituais e de cariz pastoral e voltaram-se mais acentuadamente
para modos de bem governar uma diocese. Muito embora José Pedro Paiva tenha encontrado

exemplos mais abundantes na literatura de origem italiana, alguns poucos escritos portugueses

também lhe permitiram reconhecer

que a capacidade de governo do bispo e a defesa de sua jurisdigdo, tornaram-
se essenciais na literatura desta altura. Sem que o arquétipo do bispo pastor de
forte dimensao espiritual tenha desaparecido, pois os vestigios desse modelo,
em tratados mais simples, perpetuaram-se ainda nos finais dos Seiscentos e no
século XVIII, foi adquirindo maior importancia o padrdo do bispo bom
governador ¢ defensor do seu poder jurisdicional na esfera da Igreja. E isso
teria tido uma evidente dimensao pratica. [...] o grande tema unificador nesta
época foi, precisamente, o da luta dos bispos pela conservagdo da sua
jurisdigdo espiritual ordinaria contra todos os outros poderes existentes no
territorio diocesano'%,

196 Ihidem, 2011, p. 137; 148.

197 Ibidem, 2011, p. 176-177.

108 PATVA, José Pedro. Os Bispos de Portugal e do Império (1495-1777). Coimbra: Imprensa da Universidade de
Coimbra, 2004, p. 151-152.
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O mesmo pode ser verificado quanto ao tema do casamento. Os tratados moralistas do
Pos-Trento ja ndo se preocupavam, tanto quanto os escritos humanistas publicados até as
primeiras décadas do século XVI, em demonstrar a sacralidade do casamento, uma vez que ja
se havia declarado o seu carater sagrado no decreto conciliar De Reformatione Matrimonii.
Voltando-se mais diretamente para a pratica, as recomendacdes visavam a perfei¢do do estado
de casado, a criacao dos filhos, os deveres de uma boa esposa, tanto quanto tratariam de
asseverar a proeminéncia da Igreja sobre essa matéria perante os conjuges e, principalmente,
frente ao poder civil'®.

O historiador Pedro Cardim faz o movimento inverso ao analisar a presenca do elemento
religioso na sociedade portuguesa entre os séculos XVI e XVIII. Ao sublinhar a atual
delimita¢ao juridica e social entre as esferas sagrada e temporal em Portugal, o autor coloca em
perspectiva a produgdo literaria relacionada aos temas politicos e morais, publicada naquelas
centurias, identificando a marcada presenca do viés religioso nas construgdes textuais. Conclui
que isso se deve a auséncia de intengao laicizante no periodo anterior ao século XIX, quando o
ordenamento sociopolitico tinha fundamentos eminentemente catélicos, assim como os poderes
constituidos apresentavam feigdes essencialmente cristas'!”,

A flagrante sobreposi¢ao entre os poderes profano e religioso ¢ identificada pelo autor
em obras politicas, tais como aquelas que continham conselhos e adverténcias aos principes
com recomendacdes para bem governarem, na tratadistica de cunho moral, dedicada a forjar
comportamentos e relacdes sociais, de afeto e de amizade, e nos escritos teologais, dedicados a
ressaltar o aspecto religioso estruturante presente em temas como a origem e a finalidade do
poder, do direito e das hierarquias que constituiam a sociedade!!!.

Dessa maneira, Pedro Cardim olha para os escritos moralistas nas mais diversas areas,
sejam elas do Direito, dos costumes ou das Artes, e identifica a intersec¢ao entre o elemento
religioso e as praticas sociais como uma permanéncia de longa duragdo, o que impede de
observa-la como expressdo de um processo de cisdo e repactuagdo das relagdes entre o dominio

secular e a Igreja, de cristianizagdo das praticas sociais em curso ou, ainda, de ressignificacao

permanente das injungdes das esferas religiosa e secular na vida cotidiana, em um periodo que

109 FERNANDES, Maria de Lurdes Correia. Espelhos, Cartas e Guias - Casamento e Espiritualidade na Peninsula
Ibérica 1450-1700. Instituto de Cultura Portuguesa Faculdade de Letras da Universidade do Porto, 1995, p. 223-
224,

110 CARDIM, P. Religido ¢ Ordem Social: em torno dos fundamentos catélicos do sistema politico do Antigo
Regime. Revista de Historia das Ideias, Vol. 22,2001, p. 135.

" Ihidem, 2001, p. 146-149.
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encerra uma evidente e constante tensdo!'?

. De outro modo, tal abordagem pode ser lida como
um reflexo das preocupacdes historiograficas que motivaram o autor em suas incursdes sobre
o passado.

Tanto a reforma catolica quanto a protestante buscaram moralizar a vida cotidiana,
“purificar a linguagem”, e principalmente a sexualidade, fazendo-a se inscrever num quadro de

possibilidades estritas'!'

. A fun¢do que o saber adquire como modelador no territério das
praticas, em que a fé se faz visivel, justifica ao mesmo tempo em que impulsiona uma evidente
“cruzada pedagdgica da Igreja”. Segmentos sociais percebidos como dissolvidos dentro de uma
estrutura global emergem e destacam-se como alvos de campanhas pedagdgicas e missionarias,
como parecem ser o campo, as massas populares, a crianga, a mulher''*. Esse movimento de
cristianizagao, com recuos e readequagoes, iniciado com as reformas, pareceu se extenuar em
meados do século XVIII, porém ganha novo folego nas décadas finais deste século!!>. Sob esse
ponto de vista, se a cristianizacdo foi levada a cabo no periodo poés-reforma, a descristianizagao
seria “o desaparecimento de um sistema politico-religioso que comportava uma fé obrigatoria

para todos e gestos a que ninguém devia, em principio, subtrair-se”!!°.

Reclusio das mulheres em Portugal: alguns antecedentes

A época em que frei Aleixo de Santo Antdnio e outros autores didatico-moralistas
escreviam suas recomendagdes de recato as mulheres, “recolhimento” como casa de reclusao
feminina ndo constituia novidade. Em suas origens teria assumido, porém, uma acepg¢ao de
estrito sentimento religioso associado ao eremitismo, a virgindade consagrada e a peniténcia,
que mais tarde estariam no centro do monaquismo cenobitico consolidado na Europa Medieval.
A partir de finais do século XI, sera predominante nos mosteiros a aplicacdo da regra beneditina
as comunidades, em que se equilibrava liturgia, atividades manuais e intelectuais, ao passo em

que comecariam a se disseminar, por toda a Europa, instituigdes de reclusdo para fins de

112 <[] o pensamento cristio enriqueceu a antiga e prestigiosa tradi¢do das sentencas, dos aforismos e das

maximas relativas a amizade. A partir dos livros biblicos dos Provérbios e do Eclesiastes, os autores cristaos
geraram um enorme corpus de adagios e de provérbios dedicados a amizade e ao amor pelo proximo, sentengas
transmitidas de gera¢do em geracdo e muitas delas gozando de um consideravel prestigio. [...] ndo foram poucos
aqueles que optaram por recolher e compilar tais adagios, o que demonstra bem a aceitacdo entdo desfrutada por
semelhante género literario. Desse labor resultavam antologias que expunham, de forma breve e acessivel, os
fundamentos da moral, cartapacios vocacionados para o uso rapido e para a utilizagdo em situagdes quotidianas,
sobretudo quando ndo havia tempo para ler o que as autoridades doutrinais diziam acerca do amor pelo préximo”.
CARDIM, Pedro. Amor ¢ Amizade na Cultura Politica dos séculos XVI e XVII. Lusitania Sacra, 2* série, 11
,1999, p. 27.

13 DELUMEAU, Op. Cit., 1978, p. 188.

114 CERTEAU, Op. Cit., 2011, p. 132.

1S DELUMEAU, Op. Cit.1978, p. 183.

116 Ihidem, 1978, p. 191.
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assisténcia social. Essa combinagdo sera vista, em linhas gerais, também nos recolhimentos da
Epoca Moderna.

Datam do século IV os registros de que se tem noticia das primeiras mulheres a seguirem
eremitas em regides do Egito, da Siria e da Palestina, em geral, prostitutas arrependidas e em
busca de uma vida penitente. As regides desérticas eram, antes de tudo, simbolo moral de
ruptura com a vida mundana, espaco de oracdo continua e de distanciamento de tudo aquilo que
impedia a dedicagdo exclusiva a comunhdo com Deus. Adotava-se uma vida celibataria e a
pratica de oragdo constante. Ainda que a presenga das mulheres nao fosse confortavelmente
aceita nas proximidades dos eremitérios masculinos, dada a justificativa biblica de sua natureza,
narrativas heroicas de sacrificio e autoflagelo de algumas delas, tais como a da vida de Santa
Maria Egipciaca, acabaram por se tornar exemplos de motivagdo para o proprio monaquismo
masculino'!”.

A primeira casa de reclusio para mulheres é posterior ao Edito de Mildo, decreto
responsavel por conceder liberdade politica e religiosa a Igreja Catolica no ano de 313, num
contexto que possibilitou as mulheres a assuncdo de uma vida monastica. O mosteiro de
Tabenesi, no Egito, dirigido por Maria, irma de Sao Pacoémio (286-346), foi fundado em 330 e
¢ reputado como primeira associagdo institucionalizada de mulheres virgens e consagradas.
Eram os primérdios da vida cenobitica, na qual uma comunidade reunia-se num mosteiro,
vivendo sob uma regra comum e sob a autoridade de um abade ou uma abadessa. As primeiras
regras estruturadas para a vida em comunidade viriam com Santo Agostinho e Sao Jeronimo no
século V e com Sdo Cesario De Arles e Sdo Bento, no século VI''8.

As casas teriam, em grande parte, feigdes aristocraticas, tendo sido nobres, monarcas e
bispos os principais agentes do monaquismo feminino. Seriam os responsaveis pela construcao
dos monastérios e seus principais mantenedores, ficando os mesmos sob a jurisdi¢cdo episcopal.

Na Peninsula Ibérica, a distingao entre virgens consagradas a Deus e virgens seculares havia

"7 DIAS, Geraldo J. A. Coelho. Perspectivas Biblicas da Mulher e Monaquismo Medieval Feminino. Revista da
Faculdade de Letras da Universidade do Porto, N°. 12, 1995, p. 21.

18 Ibidem, p. 22. Ver também, Dicionario de Historia Religiosa de Portugal, Eremitismo, p. 149. A primeira regra
destinada especialmente as mulheres foi a de Sao Cesario De Arles, escrita para um convento feminino de sua vila,
onde vivia a sua irma. Continha 43 capitulos, nos quais prescrevia normas para a vida em comunidade, enfatizando
areclusdo e a rigidez da clausura. No entanto, a regra beneditina teria se sobreposto por ser mais ampla e possivel
de ser praticada. Baseava-se na estrita clausura, estudos aprofundados aos novigos, exercicio de trabalhos manuais
e eleigdo livre de abades e abadessas.Cf. ALGRANTI, Leila M. Op. Cit. 1999, p. 37-38. Sobre a fundagdo dos
primeiros monastérios femininos criados a partir da comunidade cenobitica fundada originalmente por S. Pacdémio,
ver PRICOCO, Salvatore. Il Monachesimo. Bari, Italia: Editora Laterza, 2015.
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sido feita desde o Concilio de Elvira no século IV, e trés experiéncias principais de monaquismo
foram se constituindo: a eremitica, a dos mosteiros beneditinos e a cisterciense''°.

Note-se que todos esses mosteiros, quer fossem destinados a mulheres ou ndo, estavam
sujeitos a autoridade do bispo diocesano, responsavel, inclusive, pela escolha dos abades e /ou
abadessas. Assim permaneceriam mesmo depois do Concilio de Trento, quando os bispos
teriam alargadas as suas fungdes. Monastérios femininos beneditinos mantiveram-se sob
jurisdicdo diocesana e nao chegaram a se constituir em congregagdes exclusivamente de
mulheres, tal como as masculinas o fizeram'?°.

Contudo, serd no monaquismo de expressdo eremitica que se dard a constituicdo
religiosa das mulheres. Na segunda metade do século XII, notou-se em Portugal o
ressurgimento de um monaquismo espontaneo, pouco ordenado, que se expandiu
acompanhando o povoamento, tornando-se predominante na forma de comunidades eremiticas.
Foram-se organizando pequenos eremitérios nas periferias das regides mais povoadas, menos
isoladas, que adotariam a regra de S3o Bento e passariam também a abrigar comunidades
formadas unicamente por mulheres. Posteriormente, tais eremitérios desapareceriam ou seriam
incorporados a ordens regulares, como a dos Conegos Regrantes de Santo Agostinho ou

Cistercienses. Nesse periodo, os grupos eremiticos mais isolados deram origem aos Eremitas

9 Tmporta saber que os mosteiros, ainda no Medievo, podiam ser agrupados em quatro tipologias, abrigando
homens e mulheres, apenas homens ou apenas mulheres, e com jurisdigdo incorrente na secularizagdo. A primeira
delas seriam os Mosteiros auténomos, com origem ligada a um fundador, cuja generosidade e fervor cristdo lhes
conferia sustento material. As monjas viviam sob uma regra, geralmente de orientagdo beneditina, ¢ sob a
autoridade de uma abadessa. Os mosteiros diplices abrigavam homens e mulheres, em edificagdes contiguas,
porém sob a autoridade de um mesmo abade ou abadessa. Grupos de devotas ou de leigos viviam na observancia
de uma vida religiosa mais estrita, mesmo nao professando votos da comunidade. Tratou-se de uma peculiaridade
da Peninsula Ibérica que desapareceu no século XI. Os mosteiros familiares eram considerados experiéncias de
devogao cristd marginais e se constituiam por familiares, leigos, que os fundavam em suas proprias casas. Como
se estabeleciam nos dominios dos senhores feudais e estavam geralmente vinculados a igrejas proprias, logo foram
proibidos por escaparem mais facilmente da supervisdo episcopal, a quem deveriam imediatamente se reportar.
Além disso, poderiam estar sujeitos a secularizagdo e assim incorrerem na partilha de bens entre seus proprietarios.
Reformas promovidas pela Igreja conseguiram incorporar mosteiros familiares a outros ja existentes, buscando
garantir uma estrutura centralizada. Por fim, havia os mosteiros proprios, que também podem ser entendidos como
de origem familiar, uma vez que eram fundados por senhores feudais, reis ¢ pela nobreza em geral: instituidores
leigos que os construiam e garantiam sua sustentagdo material, o que lhes possibilitava chegar mesmo a interferir
na administragdo interna das institui¢des. E o episcopado que vai empreender, junto com o poder régio e
autoridades a ele vinculadas, o fim dos mosteiros familiares e a separagdo de comunidades duplices, estabelecendo
a protegdo aos mosteiros destinados unicamente as mulheres. Cf. MATTOSO, José. “Monaquismo”. In:
AZEVEDO, Carlos Moreira (Dir.). Diciondrio de Historia Religiosa de Portugal. Lisboa: Circulo de Leitores,
2000, p.255-256; DIAS, Geraldo J. A. Coelho. Perspectivas Biblicas da Mulher e Monaquismo Medieval
Feminino. Revista da Faculdade de Letras da Universidade do Porto, N°. 12,1995, p. 27-31.

120 DIAS, Geraldo J. Op.Cit., p. 36. Sobre a importancia da figura dos bispos na constituigdo das primeiras
comunidades religiosas desde os primordios de sua formagdo, no século VI e a estreita relagdo que mantinham
com os mosteiros, destacando, inclusive, a figura do bispo-abade — que ja no século X poderia ter autoridade sobre
monastérios de uma determinada regido — até o impacto da reforma cluniacense (Séc. XI) em territdrio portugués,
onde ndo se verificou a isengdo do poder episcopal sobre as comunidades, Ver. AZEVEDO, Carlos Moreira (Dir.).
Historia Religiosa de Portugal. Lisboa: Circulo de Leitores, 2000, p.204-212.
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da Serra de Ossa. A partir desse movimento eremitico ramificou-se a reclusdo como outra forma
de vida monéstica, praticada sobretudo por mulheres!?!.

Se entre os homens teria predominado um eremitismo de expressao anacorética, isto &,
de total isolamento, fuga do mundo e peniténcia, entre as mulheres o eremitismo resultou numa
reclusdo urbana e gregaria. Pequenas comunidades se formaram em finais da Idade Média,
quando “o emparedamento solitdrio cedeu o lugar ao recolhimento fraterno”. Eram
comunidades marcadas pela pobreza das mulheres reclusas, tidas por beatas ou beguinas, o que
as aproximava do eremitismo mais radical. Com o passar do tempo, seriam incorporadas a
ordens terceiras mendicantes, a provincia franciscana da Arrdbida ou tornariam-se
agostinianas'??,

Outro movimento monastico relacionado as mulheres seria o das monjas beneditinas,
com mosteiros formados unicamente por mulheres em comegos do século XII. Seria, porém,
uma expressao das mudancas nas estratégias de sucessdo das familias nobres, o que teria
resultado na diminui¢do do casamento feminino e no aumento da procura pela vida religiosa.
Em finais daquele século, tais mosteiros se tornariam cirstercienses e, em Coimbra, ganhariam
a prote¢do das filhas do Rei Sancho I, o que lhes garantiria prestigio por todo o século XIIT'%>.
Nao somente senhoras oriundas de familias nobres ingressavam, mas mogas menos nobilitarias
também poderiam se tornar religiosas e, diferentemente do monasticismo masculino,
continuariam a gerir os bens que possuiam, ndo rompendo totalmente relagdes com o mundo

circundante, conforme aponta José Mattoso:

[...] de todas essas mulheres se esperava uma vida contemplativa, restrita ao
claustro e devotada as obrigacdes religiosas. Mas esta op¢do ndo representava
para a mulher professa um afastamento do mundo semelhante aquele que
significava para o homem. Tal como tem vindo a ser confirmado pelas analises

2ZLMATTOSO, José. “Monaquismo”. In: AZEVEDO, Carlos Moreira (Dir.). Diciondrio de Histéria Religiosa
de Portugal. Lisboa: Circulo de Leitores, 2000, p. 257.

122 BEIRANTE, Angela. “Eremitismo”. In: AZEVEDO, Carlos Moreira (Dir.). Diciondrio de Histéria Religiosa
de Portugal. Lisboa: Circulo de Leitores, 2000, p.150;152. Vale notar a importancia das ordens terceiras
mendicantes na constru¢do de uma vertente da reclusdo feminina. Fruto de uma renovagao das atitudes espirituais
em direcdo a perfei¢do da vida evangélica inspirada na experiéncia dos discipulos de Cristo, as ordens mendicantes
surgem em comecos do século XII, estruturando as ordens primeiras com a estrita clausura e votos solenes, assim
como a pratica penitencial dos leigos, em expansdo especialmente entre as mulheres na regido central da Italia. As
Ordens Terceiras iriam abracar diferentes formas de vida evangélica das mulheres, reunidas em comunidades com
clausura moderada, isoladas em eremitérios ou em clausura doméstica. O fato de irmaos terceiros ndo aceitarem
mulheres ndo casadas deu origem a comunidades femininas que permitiam votos simples de castidade e a pratica
da penitencia e da caridade. Cf. MARTINS, William de Souza. Membros do Corpo Mistico: Ordens Terceiras no
Rio de Janeiro (C. 1700 — 1822). Sdo Paulo: Edusp, 2009, p. 35-38.

123 As infantas Sancha, Mafalda e Teresa encabegaram o movimento de renovagio do monaquismo cisterciense
feminino portugués, através da protecgdo de trés grandes abadias, que receberam nimero abundante de mulheres
nobres. A influéncia que exerceram sobre as casas como protetoras revela, inclusive, a auséncia de abadessas. Cf.
AZEVEDO, Carlos Moreira (Dir.). Historia Religiosa de Portugal. Lisboa: Circulo de Leitores, 2000, p.214.
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feitas, as monjas preservavam, mesmo apos a sua entrada no mosteiro e apesar
dos votos de pobreza formulados, a gestdo de uma parte dos seus bens, embora
o mosteiro fosse, em ultima instancia, o destinatario privilegiado de todo esse
patrimoénio e das beneficiagdes que ele viesse a sofrer. Esta ligacdo interessa-
nos ndo como estratégia de gestdo patrimonial mas, sobretudo, pelo que
denuncia de ligagdo destas monjas ao século e as suas familias de origem,
cujos membros nao hesitavam, a morte das monjas professas, em reivindicar,
por vezes, parte dos seus bens'*.

Ja constituida a religiosidade feminina dentro da Igreja naquele periodo, as mulheres de
vida consagrada eram referidas por virgines sacratae, Deo votae, ancillae Dei, Sponsae Christi,
confessae, monachae, dominae, religiosae, muratae, isto ¢, virgens consagradas, devotas,
servas de Deus, freiras, monjas, donas, reclusas, emparedadas'’>. Para além da
institucionalizagdo da clausura e caminhando paralelamente, ndo se pode deixar de notar a
existéncia da reclusdo doméstica, em que mulheres viviam recolhidas em suas proprias casas
ou isoladas em pequenas comunidades. Compreendidas como virgens consagradas, ndo raro
eram viivas que recusavam segundas nupcias ou mogas que permaneciam em rigida reclusao
junto a familia, sob a protecao de parentes e servos, mantendo a pureza do corpo e a sacralidade

da alma'?®

. Uma reorganizag¢ao da vida monastica com forte impacto na reclusdo feminina seria
feita somente no século XVI, no ambito do Concilio de Trento e com participacdo do poder
régio.

No entanto, mais um elemento seria adicionado ao desenho das instituigdes que dariam
origem aos recolhimentos na Epoca Moderna. A fundagio dos primeiros estabelecimentos de
assisténcia social entre os séculos XII e XIII, destinados a socorrer pobres, doentes, idosos,
peregrinos, Orfdos, € que acabariam por amparar também mulheres em situagdo de
vulnerabilidade, isto €, aquelas que ndo contavam com a tutela de uma figura masculina,
donzelas pobres, vitivas sem bens. Invariavelmente vinculadas a mosteiros e a pequenas igrejas,
eram albergarias, hospicios, hospitais e casas de reclusdo que se expandiam cada vez mais em
direcdo as imediacdes das cidades. Com a dinamizag¢ao da vida urbana, a substitui¢do de uma
cultura econdmica rural e de consumo por uma economia de comércio € mercantil, deu-se a
acdo dos leigos e das ordens mendicantes, tanto quanto o aumento da pobreza e o socorro a ela.

Tratou-se de uma resposta as transformacdes e as exigéncias de evangelizacdo nos espagos de

acomodacao da sociedade burguesa.

124 Ibidem, 2000, p. 220.

125 DIAS, Geraldo. Op. Cit., 1995, p.27.

1AL GRANTI, Leila M. Op. Cit. 1999, p. 36. Uma andlise da trajetoria da reclusdo feminina a partir da
Antiguidade até a Alta Idade Média ¢ feita em: DIAS, Paula Barata. Para uma compreenséo da Clausura Monastica
e Emparedamento enquanto fenomenos histdricos e religiosos. Medievalista, n.18, 2015.



57

Conventos foram erigidos nos arredores das cidades, proximos aos limites de suas
muralhas, e a figura do religioso ja ndo era a do eremita ou do monge, de aspecto ascético,
distante do mundo exterior, mas do pregador, do irmdo que se aproxima das pessoas, que
evangeliza e que pode ser encontrado transitando pelas ruas das cidades. “Nasce assim um
ministério pastoral itinerante que procura ir ao encontro do estilo de vida dos homens daquele
tempo”!?’. Nesse contexto se daria o acréscimo no nimero de institui¢des assistenciais,
especialmente em finais do século XIII e por toda a centuria seguinte, refletindo uma crescente
participagdo dos leigos, quer fossem particulares ou confrades, na criacdo € na manutencao
desses estabelecimentos.

As confrarias se tornaram os principais agentes da rede assistencial disseminada em
Portugal e, mais tarde, no ultramar. Tendo surgido no Periodo Medieval, eram formadas por
individuos reunidos em torno de devogdes, materializadas na erecao de capelas no interior das
igrejas'?®. Organizavam e realizavam atividades do calenddrio religioso relativas ao culto aos
santos de devocao, dedicando-se também a assisténcia material aos pobres, a distribuicdo de
esmolas, ao socorro espiritual de condenados e enfermos. Porém, o principio inicial de existirem
residia na salvacao das almas através da oragdo. Para tanto, recebiam legados pecuniarios e em
forma de patrimdnio fundiario para que se incumbissem da realiza¢do de oragdes pela salvagao
das almas dos doadores. Ainda que tenham se organizado primordialmente em torno da
assisténcia mutua entre seus membros, muitas delas, com o passar do tempo, passaram a ter
hospitais funcionando em anexo, criados as expensas do seu proprio patrimdnio, ou se
encarregariam de administra-los a pedido de algum fundador. Poderiam também se dedicar ao

auxilio de categorias especificas de necessitados '2°. Como nota Isabel dos Guimaraes S4,

era em prol da sua propria salvagdo que os testadores fundavam hospitais, ¢ a
obrigagdo de missas vinculava a maior parte dos bens destinados as ditas

127 NEIVA, Adélio de A. Torres. “Vida religiosa”. In: AZEVEDO, Carlos Moreira (Dir.). Dicionario de Historia
Religiosa de Portugal. Lisboa: Circulo de Leitores, 2000, p. 343.

128 Explica o jurista Candido Mendes de Almeida, em nota as Ordenagdes Filipinas por ele compiladas no séc.
XIX, que o termo capela deriva de uma espécie de cofre ou caixa em que se guardavam reliquias dos martires,
conhecida como capsa, e passou a ser utilizado para denominar o lugar de deposito desse cofre. Na sua origem,
capela ¢ o lugar de oratdrio, onde os fiéis se juntavam para celebrar a memoria dos santos martires através de suas
reliquias. Em uma acepc¢do juridica, “capela é um beneficio eclesidstico fundado e unido a um desses oratdrios,
formando uma espécie de vinculo. E uma instituigio dos séculos cristdos, tendo um destino puramente
eclesiastico”. Diferia do morgadio quanto ao destino dos recursos: quando o vinculo tinha certo encargo pio e toda
a renda era do administrador, considerava-se morgado; quando o administrador do vinculo recebia um ordenado
por seu trabalho, mas toda a renda pertencia ao encargo, era considerado capela. ALMEIDA, Candido Mendes de.
Codigo Philippino ou Ordenagées e leis do Reino de Portugal recopiladas por mandado d’El Rey D. Philippe 1.
14. Ed, Rio de Janeiro: Tipografia do Instituto Filomatico, 1870, Livro I, Titulo LXII — Dos provedores, e
contadores das Comarcas, p. 125.

129 SA, Isabel dos Guimardes. Quando o Rico de Faz Pobre: Misericérdias, caridade e poder no Império Portugués
1500-1800. Lisboa: Comissdo Nacional Para as Comemoracdes dos Descobrimentos Portugueses, 1997, p. 32-33.
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fundagdes pias; por outro lado, a preocupagdo com a vida eterna estabelecia
um elo entre os individuos que se prolongava para além da morte, uma vez
que cabia aos vivos rezar pelos mortos'’.

Os impactos do Direito Candnico eram vivenciados nos servigos prestados pelos
clérigos e relativos a salvacao das almas. A realizagao de missas € o ministério dos sacramentos
da confissdo e da extrema ung¢do recaiam diretamente na algada eclesiastica, tanto quanto o
esforco de assegurar que os bens legados em doacdo alcangassem o proposito ao qual se
destinavam. No entanto, as regulamentagdes candnicas ndo abrangiam o dominio
administrativo ou a gestao das instituigdes de assisténcia no medievo, nem eram responsaveis
por fiscalizar ou aprovar a criacao das confrarias naquele periodo, o que somente ocorreria
depois do Concilio de Trento, na esteira da caracterizagdo dos poderes episcopais sobre os
leigos.

Alguns elementos da arquitetura hospitalar expressavam a assisténcia concomitante ao
corpo e a alma. Por um lado, deveria haver uma capela e seu altar ou igreja propria com torre
sineira e cemitério e, por outro, o espago da casa com aposentos, leitos e utensilios destinados
ao auxilio prestado. Havia mesmo aqueles hospitais cuja estrutura refletia uma disposi¢ao
arquitetonica conventual, principalmente quando formado por duas ou mais edificagdes: nesses
casos, haveria um patio interior, formando um claustro, onde estariam as carneiras cemiterais,
assim como a igreja € o campanario. Somente com a existéncia dos elementos religiosos
mencionados ¢ que se tornava imprescindivel a regulamentacao juridica do Direito Candnico
em matéria hospitalar.

A vivéncia comunitaria no interior dos estabelecimentos assistenciais seguia o modelo
de clausura, com a maior parte dos estatutos fundamentados na regra de Santo Agostinho. A
exigéncia de autorizacdo para deixar o hospital, uso de habito ou roupa especifica, no caso das
gafarias, e, principalmente, a organizacdo do tempo e das atividades conforme as horas
candnicas também espelhavam uma inspiragdo conventual'*!. Dessa maneira, as casas
hospitalares acabaram contribuindo para a disseminacdo de diversas formas de espiritualidade
nascidas nos monastérios e alguns desses componentes se fardo presentes desde as gafarias até
os recolhimentos femininos da Epoca Moderna. As institui¢gdes de reclusio para mulheres

nasceriam, dessa maneira, na fronteira entre a assisténcia material e a experiéncia religiosa.

130 Em virtude de extrapolarem a fungio devocional a qual se destinavam, as confrarias ou irmandades sofreram
regulamentagdes candnicas ao longo do tempo. SA, Op. Cit. 1997, p. 34.

131 Gafarias eram hospitais destinados a isolar leprosos ou portadores de outras enfermidades contagiosas. SA, Op.
Cit. 1997, p. 35-36.
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Durante o século XIII ja existiam hospitais-albergarias, que consistiam em casas de
habitacdo cujos instituidores destinavam a acolher doentes e se tornavam lugares de pouso para
viajantes, andarilhos, homens e mulheres itinerantes que, de algum modo, deslocavam-se entre
as cidades, pobres errantes, peregrinos € vagabundos nos cruzamentos urbanos. Havia ainda as
gafarias ou leprosarias, conhecidas por receberem doentes, tanto homens quanto mulheres, até
finais da Idade Média, quando hospitais, destinados a recolher os enfermos de maneira
permanente, surgiriam como instituicdes destinadas unicamente para esse fim. Pobres
envergonhados, isto ¢, individuos empobrecidos cuja condi¢cdo social os impedia de pedirem
esmolas, idosos, enjeitados, cativos ou presos de guerra, mulheres donzelas e vilvas
constituiam o publico que em geral era assistido pela variada gama de institui¢des agrupadas
sob denominagdes genéricas de hospital, albergaria ou mercearia'2.

A primeira institui¢ao a incluir especial atencao a meninas pobres, dando-lhes sustento,
seria o estabelecimento fundado em Lisboa por Péro Salgado, copeiro e tesoureiro-mor do
monarca D. Dinis (1261-1325). Todavia, aqui elas estavam incluidas antes em fun¢do da
vertente caritativa de assisténcia a pobreza do que por ensejar alguma preocupagdo moral
relativa as mulheres. Mesmo sendo imprecisa a data de criacdo dessa institui¢ao, € possivel
dimensionar o vasto espectro de acdo assistencial que alcangava, visto que também se destinava
ao resgate de cativos e o auxilio a pobres e miserdveis'*.

A acolhida as mulheres esteve inicialmente associada as mercearias, ou “casas de
mercé€”, onde ingressavam mogas desamparadas, porém, identificadas socialmente com algum
segmento social nobilitario. Conhecidos como “merceeiros” ou “merceeiras”, poderiam ser
também individuos idosos, a quem um patrono ou testador doava recursos bastantes ao sustento
e a sobrevivéncia, em troca de oragdes pela alma do benfeitor e de seus familiares. No que dizia
respeito as mulheres, tratava-se mais de assegurar alguma condic¢ao social colocada em risco
por eventual auséncia de amparo familiar do que impedir uma situacdo de pobreza extrema

iminente.

132 A primeira grande fundagdo dessa natureza data de 1279, e pertence a Estevdo Anes, chanceler de D. Afonso
IIT (1238-1253). Pobre de origem, acumulou bens fundiarios, riqueza e titulos, sobretudo a partir de doac¢des régias,
0s quais legaria aos trinitarios de Santarém para que fundassem uma institui¢do de assisténcia com fungdes
diversificadas. Cf: ROSA, Maria de Lurdes. A religido no século: vivéncias e devogoes dos leigos. In: AZEVEDO,
Carlos Moreira (Dir.). Historia Religiosa de Portugal. Lisboa: Circulo de Leitores, 2000, p. 462-463. Uma
caracterizagdo dos beneficiarios e dos tipos de estabelecimentos de assisténcia em fins do medievo pode ser vista
em: SA, Isabel dos Guimaraes. Quando o Rico se Faz Pobre: Misericordias, caridade e poder no Império Portugués
1500-1800. Lisboa: Comissao Nacional Para as Comemoragdes dos Descobrimentos Portugueses, 1997.

133 ROSA, Maria de Lurdes. A religido no século: vivéncias e devogdes dos leigos. In: AZEVEDO, Carlos Moreira
(Dir.). Historia Religiosa de Portugal. Lisboa: Circulo de Leitores, 2000, p. 462-463.
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As mercearias tinham o proposito de encaminhar o futuro social das mulheres, cujos
patronos e benfeitores legariam dotes para que pudessem se casar. Inicialmente, o objetivo era
atingir mocas de um circulo social mais proximo, como filhas de criados, mas, posteriormente,
o costume se transformou na dotacao de donzelas e 6rfas desamparadas, sem qualquer vinculo
clientelar. As primeiras institui¢des desse tipo surgiram por iniciativa de D. Afonso IV, rei de
Portugal (1325-1357) e de sua esposa, D. Beatriz, buscando acolher mogas provenientes,

sobretudo, de familias empobrecidas:

Agora surgia uma nova pobreza que afetava pessoas que tinham usufruido de
um certo estatuto social ¢ a quem a desvalorizagdo monetaria, a fraca
rentabilidade da terra, a doenca ou a velhice empobrecem. Estas, por condigéo
social, estavam impedidas de esmolar. Para esta pobreza envergonhada a
familia real e outros particulares laicos ou eclesiasticos criaram as mercearias.
Estas eram hospitais ou albergarias que recebiam homens ou mulheres de um
grupo social médio, sendo esta caracteristica que os distinguia dos demais
hospitais e albergarias'*.

O primeiro estabelecimento assistencial criado apenas para atender mulheres foi
fundado por D. Maria de Aboim, em Lisboa, no ano de 1337. Ela havia sido casada com Martim
Afonso Telo e, posteriormente, com Jodo Fernandes de Lima, sendo viuva quando decidiu o
seu legado testamentario. Destinou as casas onde residia, as portas de Santo Antdo e em Sao
Domingos, a receberem dez mogas pobres, especialmente envergonhadas ou caidas na pobreza,
e onde também se fundaria uma capela.

De origem nobre, D. Maria de Aboim era filha de Jodo de Aboim, mordomo-mor do rei
Afonso III e valido de D. Dinis, que teria ascendido em fortuna e influéncia pessoal em fung¢ao
da lealdade e de sua habilidade de articulagdo politica. Recebeu do monarca e dos concelhos
vastas doagdes de terras e direitos senhoriais sobre elas, além de aquisi¢cdes fundiarias que o
fizeram estreitar relacdes com a Ordem dos Hospitalarios, para a qual construiu um mosteiro
terras de sua propriedade.

Transitando, certamente, por circulos nobilidrquicos, D. Maria de Aboim erigiu um
hospital-mercearia de elevadas dimensdes, com regras bastante claras e exigindo a gestdo de
um patrimoénio de grande valor fundidrio. Ainda que ndo se possa atribuir a instituicdo de
assisténcia que fundou um carater corretivo e regenerador da conduta de mulheres moralmente
decaidas, tal como se vera nos séculos seguintes, tratou-se da primeira casa exclusivamente

voltada a protecdo feminina. As mulheres albergadas deveriam apresentar comportamento

IB4TAVARES, Maria José Ferro. “Assisténcia”. In: AZEVEDO, Carlos Moreira (Dir.). Dicionario de Historia
Religiosa de Portugal. Lisboa: Circulo de Leitores, 2000, p. 137.
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irrepreensivel antes e durante a estadia, receberiam quantias didrias e anuais para alimenta¢ao
e vestudrio, o que incluia um cerame, espécie de capa ou manto sobreposto ao vestuario e mais
utilizado por pessoas de camadas populares. Como obrigacdao, as albergadas deveriam
frequentar as missas e oragdoes em capela propria e rezar pela alma de D. Maria, sua benfeitora.

Cabe mencionar que tanto as dimensdes fisicas da instituicdo, como a divisdo e
organiza¢ao do espago, sugerem se tratar mais de um hospital-albergaria, ainda que merceeira,
uma vez que ocupava uma edificacdo de sobrados e compartimentos térreos, quintais € uma
torre, além de quatro boticas e uma habitagdo contigua, onde deveria residir o provedor. O fato
de existir mais de uma botica, indicando a pratica de cuidados medicinais privativos ou
individualizados, o legado de uma liteira por parte da testadora, além de desdobramentos
posteriores na trajetoria do estabelecimento, levam a supor que se tratava mais de uma
institui¢ao hospitalar do que de uma casa de correicao ou de vocagao religiosa para mulheres.

Inicialmente, o estabelecimento era administrado pelo municipio de Lisboa, tal como
indicado pela instituidora. Por meio da documentagdo preservada relativa ao Hospital de D.
Maria de Aboim, ¢ possivel identificar tentativas de interferéncia de nobres, do poder régio e
da Igreja lisboeta na administragdo da casa, especialmente no que se refere a vasta propor¢ao
de bens imoéveis a serem geridos em diversas localidades, tais como Sintra, Mafra, Torres
Vedras e Leiria, destinados a variadas atividades de plantio e a criagdo de animais. Alcanga
finais do século XIV e comegos do século XV com situagdo financeira precaria e sem indicios
de recuperagdo posterior para, no ano de 1502, durante o reinado de D. Manuel I, ser
incorporado ao Hospital Real de Todos os Santos, tendo as casas que compunham seu
patrimdnio aforadas como habitacio a particulares!*.

Outras casas assistenciais para mulheres com caracteristicas semelhantes seriam criadas,
tendo por objetivo principal a assisténcia material. Por legado testamentario de Maria Esteves,
fundou-se, no ano de 1343, uma institui¢do hospitalar para sete mulheres pobres e de boa fama,
tementes a Deus e de idade avancada. Receberiam quantia diaria para a alimentagdo, uma racao
semanal de trigo, vestudrio e calgado anuais. Seguindo os moldes de uma mercearia, ndo diferia
das outras casas assistenciais, visto que se tratava de mais uma obra pia, materializada na ere¢ao
de capela na igreja paroquial de Santo André de Lisboa, bem como na distribui¢do de outros

legados destinados a particulares e a outros hospitais-albergarias.

135 Esta narrativa de fundagdo da casa de mercé pertencente a D. Maria de Aboim segue de perto as seguintes
referéncias: LOPES, Paulo. 4 Assisténcia Hospitalar na Lisboa Medieval, anterior a institui¢cdo do Hospital Real
de Todos os Santos (Sécs. XIII - XV). Dissertagdo de Mestrado. Universidade Nova de Lisboa, 2015 ¢ ROSA,
Maria de Lurdes. A religido no século: vivéncias e devogdes dos leigos. In: AZEVEDO, Carlos Moreira (Dir.).
Historia Religiosa de Portugal. Lisboa: Circulo de Leitores, 2000, p. 467.
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O Hospital de Maria Esteves foi erigido em memoria dos fundadores, que gozavam de
elevada posi¢ao social: o marido da instituidora, Aires Martins, havia sido Escrivao da Puridade
do monarca D. Dinis, e Vice-Chanceler, tendo falecido em peregrinacao a Terra Santa. O
estabelecimento destinava-se a acolher mulheres do circulo mais proximo de relagdes de D.
Maria Esteves, que, em contrapartida, obrigavam-se a frequentar a Igreja de Santo André para
os oficios divinos e a rezar pelas almas da testadora e de seu esposo, assim como de outros
benfeitores, tais como os pais e filhos dos testadores, pelas almas de D. Dinis, de seus sucessores
e do bispo de Lisboa, D. Domingos Anes Jardo (1289-1293). Depois de enfrentar problemas
financeiros entre 1433 e 1455, no ano de 1586, o hospital de D. Maria Esteves contava com
apenas quatro merceeiras, as quais conseguia prover'°,

Em 1350, fundou-se, ainda, o Hospital Conde D. Pedro, destinado a abrigar homens e
mulheres, ou somente mulheres pobres, que deveria ser em nimero de cinco merceeiras, em
Lisboa, junto a Sé, em casas que haviam pertencido a mae do Conde D. Pedro. Também de
administracdo municipal, posteriormente foi incorporado ao Hospital de Todos os Santos'?’.

A criagao do Hospital de Todos os Santos resultou do esfor¢co da Coroa Portuguesa de
unificar as instituicdes hospitalares sob a administracao régia, depois de verificados problemas
de ma gestdo do patrimdnio e consequente empobrecimento dos estabelecimentos, o que se
refletiu na precariedade do cumprimento das func¢des de assisténcia que deveriam exercer. Em
principio, foram conferidos regimentos para os hospitais-albergarias em diversas localidades
do reino, até que, em 1498 foram nomeados provedores de capelas e hospitais encarregados de
elaborar compromissos e efetuar registros de tombos de propriedades nas respectivas comarcas.

Esse processo de centralizagdo administrativa atingiu o &pice durante o reinado de D.
Manuel I, com a unificagdo de cerca de 43 hospitais-albergarias menores no Hospital Real de
Todos os Santos, cujo regimento data de 1506, e com a criacdo do Hospital das Caldas, em
1512. Pode ser entendido como um movimento em dire¢ao a uma laiciza¢ao da assisténcia em
Portugal: para a institucionalizacdo do Hospital Real foi necessério obter autorizagdo papal,
uma vez que o direito canonico legislava sobre o destino dos bens doados pela salvagdo das
almas, tornando-se necessario que os encargos € obrigacdes de missas de todos os hospitais
menores, vinculados a localidades diversas, fossem igualmente unificados no Hospital de Todos

os Santos. Além disso, caberia a Coroa a designa¢do de um provedor. No que diz respeito a

136 L OPES, Op. Cit., 2015, p. 68-72.
137 LOPES, Ibidem, p. 40.
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criacdo do Hospital das Caldas, embora nao agrupasse unidades hospitalares, vetou-se a escolha
de provedores da alta nobreza ou religiosos, incluindo frades.

Do ponto de vista da estrutura interna, distinguem-se das instituigdes de assisténcia
anteriores por acolher, num mesmo estabelecimento, mas em espagos distintos, individuos em
condigdes diversificadas, tais como doentes, mulheres, pobres ou forasteiros'*®. Mesmo com a
medicalizagdo da assisténcia, ndo se deixava de curar os males da alma e zelar por sua salvagao,
imbricando-se, ainda que sob régia protecdo, o espiritual e o secular, tal como se pode observar
pela descricdo do Hospital de Todos os Santos feita por Cristovao Rodrigues de Oliveira na

década de 1550:

Tem [o hospital] uma igreja grande e muito suntuosa [...] com nove capelédes
obrigados ao coro e um tesoureiro. E um desses capeldes é cura que tem cargo
de confessar e sacramentar os enfermos que vem ao dito hospital antes que
entrem. E depois nas enfermarias onde estdo os doentes por bula do papa. E
estes capeldes afora serem obrigados ao coro sdo cotidianos das capelas
seguintes a missa do dia. E uma semana pelo rei D. Jodo e el rei D. Manuel e
duas semanas pelo primeiro provedor. E outra pelo hospital dos meninos. E
outra pelo homem que deixou seus bens a casa. E o outro capeldo ¢ vago para
os defuntos. [...] Ha neste hospital dez merceeiras que vivem das portas a
dentro, a que se da para sua mantenga quarenta cruzados. Ha também outras
merceeiras de fora com o mesmo ordenado. E entregue o governo deste
hospital por mandado do rei a trés padres da ordem de Sao Jodao Evangelista
que vivem das portas adentro, um deles é provedor, outro almoxarife e outro
vedor que ¢ sobre os enfermeiros e dispenseiro. Ha neste hospital trés
enfermarias muito grandes em cruz que vao ter ao altar-mor. Uma [...] dos
homens das febres e outra das mulheres das febres. [...] Ha mais outras duas
enfermarias do mal franc€s uma dos homens outra de mulheres. Debaixo
destas enfermarias estd um hospital casa muito grande em que se agasalha de
noite todos os peregrinos naturais e estrangeiros que o hospital ndo da mais
que camas ¢ agua com uma hospitaleira que os agasalha e tem salario para sua
mantenca. Ha nestas cinco enfermarias noventa e oito leitos. E em uma casa
em que se curam os frades capuchos da ordem de Sdo Francisco de alguns
mosteiros que ha no termo da cidade ha cinco leitos. E sdo por todos cento e
trés leitos. E neles continuadamente se jazem cento e cinquenta doentes, € as
vezes mais € menos, porque muitas vezes se langam dois num leito!'*’.

Foi, ainda, nesse contexto de reforma das instituicdes de auxilio a pobreza que, em 1498
se instituiu, na S¢ de Lisboa, a Irmandade de Nossa Senhora Mae de Deus Virgem Maria da
Misericordia. Segundo Russell-Wood, narra a tradigao que teria sido fundada por um grupo de

leigos, tdo logo reconhecida pela rainha regente D. Leonor (1458-1525) e confirmada pelo seu

138 SA, Op. Cit., 1997, p. 40-47.
139 OLIVEIRA, Cristovdo Rodrigues de. Sumario e[m] que breuemente se contem alguas cousas assi
ecclesiasticas como seculares que ha na cidade de Lisboa. Lisboa, 1554.
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irmdo, o rei D. Manuel I. Inicialmente, seria composta por cinquenta membros da nobreza e
cinquenta nio-nobres com o objetivo de prestar auxilio espiritual e material aos necessitados'*.

A Irmandade da Misericordia acompanharia os desdobramentos da expansao colonial
portuguesa no ultramar e se tornaria um dos pilares da assisténcia no mundo moderno. Como
expressao das quatorze obras de misericordia, espirituais e corporais, expressas em seu primeiro
estatuto datado de 1516, as instituicdes administradas pela irmandade se encarregariam de
prestar auxilio material e espiritual, por meio das Santas Casas, nos séculos seguintes, aqueles
desvalidos cujos estabelecimentos ja existentes costumavam amparar'#!.

A composi¢do das Santas Casas de Misericordia estava restrita aos homens, que se
organizavam em torno das obras de caridade. Como eram de direto patrocinio régio e se
constituiam em instituicdes leigas que, posteriormente, espalharam-se pelo Império Portugués,
as irmandades da Misericordia estavam isentas da jurisdicdo da Igreja Catoélica, exceto no que
competisse estritamente as suas igrejas e a regulamentacdo do culto: o estatuto previa a
existéncia de um capeldo e dois capelaes assistentes para os oficios divinos, para ministrar os
sacramentos aos moribundos e realizar ritos funebres, assim como deveria contar com um
mordomo da capela, encarregado de zelar pela conservagdo e asseio do templo, cuidar das
esmolas e dos paramentos relativos aos oficios divinos e funerais. Todos entendidos como
empregados da irmandade, ainda que sob a estreita observancia dos bispos somente quanto a
ortodoxia espiritual'*?.

Para Russel-Wood, mesmo que nao haja indicios concretos de que a fundagdo dessa
irmandade tencionasse centralizar os servigos assistenciais por parte da Coroa, ndo se pode
negar que D. Manuel tenha reconhecido as possibilidades de avangar nessa dire¢ao, ao requerer
dos conselhos municipais de Coimbra e Porto empenho na fundagdo de uma Misericordia
nessas localidades. Como incentivo a dissemina¢dao da irmandade no ultramar, concedeu

privilégios e isengdes a Misericordia de Lisboa, estendidos, posteriormente, as congéneres, o

140 RUSSELL-WOOD, A. J. R. Fidalgos e Filantropos: A Santa Casa de Misericordia da Bahia (1550-1755).
Brasilia: EAUNB, 1981, p. 01. O autor localiza o debate historiografico acerca da fundagdo da Irmandade da
Misericordia, confrontando narrativas que ora ddo maior peso ao protagonismo da Rainha D. Leonor, ora aos
leigos, na figura do frade Miguel Contreiras. Porém, ndo ha implicagdes numa ou noutra versdo quanto ao peso da
Igreja Catdlica na administragdo das misericordias, visto que se tratou de uma instituigcdo de direto patrocinio régio,
ao qual estavam diretamente submetidas. RUSSEL-WOOD, Op. Cit., 1981, p. 11-12.

141 Eram as quatorze obras de misericordia: Espirituais - 1°. Ensinar os simples; 2°. Dar bom conselho a quem o
pede; 3°. Castigar com caridade os que erram; 4°. Consolar os tristes desconsolados; 5°. Perdoar a quem nos errou;
6°. Sofrer as injurias com paciéncia; 7°. Rogar a Deus pelos vivos e pelos mortos. Corporais - 1°. Remir os cativos
e visitar os presos; 2°. Curar os enfermos; 3°. Cobrir os nus; 4°. Dar de comer aos famintos; 5°. Dar de beber a
quem tem sede; 6°. Dar pousada aos peregrinos e pobres; 7°. Enterrar os mortos. Sa, Op. Cit., 1997, p. 105.

192 ABREU, Laurinda. O papel das Misericordias dos ‘lugares de além-mar’ na formagdo do Império portugués.
Historia, Ciéncias, Saude. Vol. VIII, Manguinhos, set.-dez. 2001, p. 593-594.
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que, ndo raro, resultou em conflitos entre a irmandade e autoridades concelhias, judicidrias e
eclesiasticas. Caberia a figura do provedor, escolhido entre aqueles de posses e prestigio social,
defender a irmandade contra as interferéncias das autoridades civis e eclesidsticas nos
privilégios assegurados pelo estatuto de Lisboa!*. Nio deixaria de haver, por outro lado,
intersecgdes entre as esferas civil e eclesiastica tangenciando as misericordias, sobre as quais
caberia igualmente ao provedor arbitrar. Ademais, essa mesma irmandade passaria, em 1564, a
administrar o Hospital de Todos os Santos, antes concebido para unificar a rede de assisténcia
do reino'*.

Apesar de a Misericordia de Lisboa ter servido de modelo, principalmente quanto ao
seu compromisso, as diversas misericordias eram auténomas e respondiam diretamente a

Coroa'®.

O crescimento rapido da irmandade ndo se restringiu a Portugal. O
desenvolvimento das rotas comerciais para a India e Extremo Oriente ¢ as
oportunidades oferecidas pelo lucrativo comércio, com base nos portos de
Nagasaki-Macau-Malaca-Goa, levou ao estabelecimento de colonias
portuguesas em todas essas cidades. Quando o comércio com o Oriente deixou
de ser vantajoso, o interesse real se voltou para o Brasil, onde a fundagdo das
Misericordias frequentemente coincidiu com o estabelecimento das primeiras
cidades'*®.

No dizer da historiadora Luciana Gandelman, especialmente para o contexto
ultramarino, ¢ possivel enxergar na atuacdo das Misericordias que a economia da dadiva e do
comeércio operavam de maneira indissocidvel, pois articulavam com perfei¢cao “o financiamento
da produgdo de riqueza por meio dos empréstimos a juros € a concomitante aplicacao de parte
do produto do lucro em obras caritativas”. Isto &, convertia-se “Deus e seus protegidos pobres
em parte integrante de seu capitalismo comercial e possibilitando uma gestdo catdlica dos
capitais™!’.

A Irmandade da Misericordia assumiria, posteriormente, a administracdo de outros

estabelecimentos assistenciais que emergiram na Epoca Moderna, dos quais seria

eventualmente fundadora, a exemplo dos recolhimentos femininos.

143 RUSSEL-WOOD, Op. Cit. 1981, p. 12-16.

144 Segundo Laurinda Abreu, sob a Irmandade da Misericordia de Lisboa recaia a algada dos legados pios ndo
cumpridos, que, desde bula papal datada de 1545, deveriam ter os rendimentos obrigatoriamente direcionados para
a assisténcia hospitalar. ABREU, Laurinda. A dificil gestdo do purgatorio: os breves de redugdo de missas
perpétuas do Arquivo da Nunciatura de Lisboa (Séculos XVII — XIX). Penélope, n. 30-31, 2004, p. 53.

14 GANDELMAN, Luciana Mendes. Mulheres para um império: Orfas e caridade nos recolhimentos femininos
da Santa Casa da Misericordia (Salvador, Rio de Janeiro e Porto — século XVIII). Tese de Doutorado. Sdo Paulo,
UNICAMP, 2005, p. 54.

146 RUSSEL-WOOD, Op. Cit. 1981, p. 17.

4T GANDELMAN, Op. Cit, 2005, p. 38-39.
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Os Recolhimentos do Reino e d’Além-mar

No limiar do Concilio de Trento (1545-1563), no ano de 1543, foi fundado o que se
pode considerar como o primeiro recolhimento para mulheres no Império Portugués: O
Recolhimento Real das Orfis Honradas ou Recolhimento do Castelo'*. Situado na transi¢do
da pratica assistencial caracteristica do medievo, esse recolhimento teve origem na iniciativa
particular, isto €, na nobreza, como forma de proteger mulheres de origem igualmente
nobilitaria, mas em situacdo de orfandade e de pobreza envergonhada, unicamente para

converterem-se em esposas, conforme definia o regimento:

As mulheres, que houverem de ser recebidas nesta Casa, serdo Orfaas de pai
¢ mae, havidas de legitimo matrimonio, sem raca alguma de mouro ou judeu,
de idade de doze annos até trinta somente, de qualidade, e tdo pobres, que nédo
tenham com que tomar estado de vida; que no sejam cegas, ou aleijadas, ou
doentes de doenga contagiosa, nem tenham feito voto de castidade, por quanto
se ndo recebem sendo para casarem; preferindo-se sempre as filhas de meus
criados, e que me tiverem servido nos logares de Africa, e india, ou em
quaisquer outras partes'#.

O Recolhimento do Castelo ou conforme intitula Cristovao Rodrigues de Oliveira em

relato coevo, o Mosteiro das Orf3s, teria sido fundado por D. Joao II:

No tempo que o dito Rey ordenou o mosteiro das penitentes que foy no anno
de quintentos e coarenta e trés ordenou também a casa do recolhimento das
orfaas honradas desta cidade, e dentio pra ca foram recolhidas muytas das
quaes el Rey tem muytas casadas, € outras mandou a a India e ao Brasil onde
estam casadas. Esta casa ¢é sogeita a a das penitentes, ¢ a esmola que el Rey
daa se parte por ambas. T& hum capelldo que lhe diz missa quotidiana'*®.

Sem corroborar essa narrativa, o predmbulo do regimento dado por Filipe IT (1598-1621)
ao Recolhimento das Orfis a 8 de maio de 1613, diz que D. Jodo III ndo o haveria fundado

diretamente, mas

tomou debaixo de sua protegdo e amparo a Casa que algumas pessoas
religiosas e pias tinham fundado nesta Cidade para mulheres orphaas,
virtuosas e pobres, poderem ser recolhidas e mantidas, até se lhes buscar

148 ARAUJO, Maria Marta Lobo de. Os recolhimentos femininos de Braga na Epoca Moderna. /n: ABREU,
Laurinda (Org.). Igreja, Caridade e Assisténcia na Peninsula Ibérica (Secs. XVI-XVIII). Evora: Edigdes Colibri,
2003, p. 295.

149 «Titulo XI. Das qualidades que hdo de ter as Orfias que se houverem de receber”. Regimento para o
Recolhimento das Orphaas de Lisboa. SILVA, José Justino de Andrade e. Collec¢do Chronologica da Legislagdo
Portugueza Compilada e Annotada 1613-1619. Lisboa: Imprensa de J. J. A. Silva, 1855, p. 13.

130 OLIVEIRA, Cristévdo Rodrigues de. O Mosteiro das Orfaas. Sumario e[m] que breuemente se contem alguas
cousas assi ecclesiasticas como seculares que ha na cidade de Lisboa. Lisboa, 1554.
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remedio de vida, dotando-as o mesmo Senhor de alguma renda para sua
sustentagdo: — ¢ querendo eu continuar o santo intento, com que El-Rey, meu
Senhor ¢ Pai, e os Reis antepassados, sempre favoreceram ¢ fizeram Mercé a
esta Casa, ¢ Orfaas, que nella estdo, com o parecer do meu Conselho, mandei
ora reformar os Regimentos antigos sobre os recolhimento dellas, ¢ a ordem
da Casa em que devem estar [...]""

Sustentadas pela fazenda real, as 6rfas estavam destinadas a cumprir o principal objetivo
assinalado no regimento mencionado, isto ¢, tomar o estado de casadas. Para tanto, poderiam
seguir para quaisquer partes do Império, tendo-o feito notadamente para a India, em resposta a

uma politica deliberada de casamentos encetada pela Coroa!>?

. Caberia ao provedor, para além
de garantir o provimento da casa e o sustento das 6rfas, também “procurar-lhes todo o remédio
conveniente, para que tenham todas casamentos accommodados, o mais cedo que for
possivel”!33. Empenhar-se-iam igualmente nessa tarefa a Mestra de Lavor, “cujo officio é
ensinar as orfaas que disso tiverem necessidade a rezar as Horas de Nossa Senhora, e a lavrar e
coser, e as mais cousas que pertencem a mulheres, que hio-de ser casadas”!>.

De acordo com o regimento, o cotidiano seria estruturado segundo as caracteristicas de
vivéncia observada nas comunidades conventuais, tal como outras institui¢des assistenciais o
fizeram. O que significa dizer que se uniriam trabalho, estudo e exercicios espirituais, além da
normatiza¢ao dos comportamentos. Era imprescindivel a existéncia de uma capela, para que
missas fossem celebradas diariamente em horarios que todas as 6rfas pudessem assistir. Os
festejos anuais do calendario catolico deveriam ser respeitados e, para a festa anual do orago,
dedicado a Nossa Senhora da Assungdo, as recolhidas deveriam buscar um clérigo para as
vésperas e missa solene, assim como um pregador, pois a “principal cousa que em todas as
Communidades bem governadas se deve procurar, ¢ a honra, gloria, e servigco, de Deus Nosso
Senhor. E nesta Casa ha para isso maior obrigacdo, por ser instituida para recolhimento,
doutrina, e remedio das Orfaas que nella se recolhem”!3
Para além disso, infere-se, através das prescrigdes de comportamento as recolhidas

relativas a cada ambiente da casa contidas no regimento, que a arquitetura se assemelhava a

conventual, uma vez que, a excecdo do dormitério comum, havia refeitério coletivo com

151 Regimento para o Recolhimento das Orphdas de Lisboa. SILVA, José Justino de Andrade e. Colleccdo
Chronologica da Legislagdo Portugueza Compilada e Annotada 1613-1619. Lisboa: Imprensa de J. J. A. Silva,
1855, p. 9.

152 ARAUJO, Op. Cit., 2003, p.295.

153 Regimento para o Recolhimento das Orphdas de Lisboa. SILVA, José Justino de Andrade e. Collec¢io
Chronologica da Legislagdo Portugueza Compilada e Annotada 1613-1619. Lisboa: Imprensa de J. J. A. Silva,
1855, p. 10.

154 Ibidem, p. 12.

155 Ibidem, p. 9.
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previsdo de leituras didrias, uma composicdo arquitetonica de claustro, capela com coro e
locutorio.

No Recolhimento das Orfas haveria o capeldo, também confessor. A casa seria dirigida
por uma regente, mulher de idade e de vida exemplar, tendo, “por razdo de seu officio,
superioridade na Casa das Orfaas, e todo o governo, no espiritual, e temporal, em ordem ao
servico de Deus Nosso Senhor”. Cuidaria também para que todo o aprendizado amealhado pelas
orfas fosse aplicado apos assumirem o estado de casadas: era atribui¢do da regente assegurar
que continuassem a guardar “o servigo de Deus, e os bons costumes [...], principalmente o de
se confessarem a miudo, e que trabalhem pela salvagdo de seus maridos, e boa criagdo de seus
filhos, porque assim o encomenda o Apostolo S. Paulo 4s mulheres casadas”. Entre as suas
fungdes estariam, ainda, a observancia da vestimenta — para que nao usassem touca, calgas ou
chapins valencianos — a vigilancia das arcas, para garantir que ndo haveria cartas ou “livros de
historia dos que neste regimento se prohibem” e dar a licenca requerida para que falassem com
pessoas através da grade da Igreja ou no locutdrio, o que ndo poderia ser feito sem escuta, salvo
em se tratando de parentes do pai ou da mée da recolhida. A regente caberia também ir ao
dormitorio todas as noites e percorrer os leitos para certificar-se de que todas as 6rfas estariam
recolhidas, aspergindo-lhes 4gua benta enquanto rezam a Ave-Maria, Nossa Senhora e a oragao
de todos os santos, proferindo, ao final, “Visita, quaesumus, Domine — e Deus, qui de Beatae
Mariae Virginis utero — e Deus, qui miro ordine Angelorum”!%,

Escriva, sacristd, enfermeira e dispenseira seriam outras fungdes na gestdo da
comunidade das orfas recolhidas, havendo, ainda uma vigaria, como substituta da regente em
caso de auséncia ou impedimento, € uma porteira: “mulher de idade, virtude, e muita confianga,
a cujo cargo estardo as chaves, e, clausura da dita Casa”. Quanto as atividades, as recolhidas,

referidas no texto do Regimento pelo termo “irmas”, deveriam juntar-se diariamente

na casa de lavor (que para isso havera) com as Orfaas, duas vezes no dia, pela
manha, acabado de ouvir Missa, até ao jantar, ¢ 4 uma ora depois do meio dia,
até as tres que vao as vesperas, e acabada completa, até a céa, aonde ordenara
que se esteja em silencio, ou ao menos que se falle baixo, e com modestia,
quando for necessario, de modo que se evitem praticas, ¢ vozes'>’.

E importante notar que, entre os deveres das recolhidas, havia uma rigida programacgao

religiosa a ser cumprida diariamente, especialmente quando se considera a constitui¢gao de um

156 Ibidem, p. 11
57 Ibidem, p. 11-13.
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recolhimento sob protecdo régia, sem finalidade religiosa ou vocacional e marcadamente
voltado a preparar mogas para a vida em matrimoénio. Na secdo “Das Obrigagdes da Orfas”
consta como dever primordial a orientacdo geral as recolhidas de servir a Deus com grande
devocdo, dedicando suas oracdes e boas obras a Santa Madre Igreja, aos reis, rainhas e principes
para a “conservacao, e accrescentamento de seus Estados” e aos benfeitores. As orfas deveriam
se confessar e comungar sete vezes por ano e se reuniriam no coro duas vezes por dia, em

horarios que variavam de acordo com as estagdes:

As que souberem Iér, rezardo as Horas de Nossa Senhora do Officio menor —
pela manhd matinas, prima, tertia, sexta ¢ néa — o qual acabado, ouvirdo
Missa, e ficardo ainda no coro, em oracao, o tempo que parecer a4 Regente; e
as tardes rezardo vesperas, ¢ completas, e dirdo Salve Rainba, com a oragio
Quaesumns, Domine, ou Gratiam tuam : — ¢ as que nao souberem lér, rezardo
cada dia o Rosario, repartido em tres tergos, no mesmo coro, € tempo, em que

as outras rezam. E da observancia deste paragrafo terd a Regente muito

particular cuidado, castigando as negligentes, como lhe parecer!*.

A estrutura de cargos e regras descrita seria a formula de organizagdo interna adotada
pelos recolhimentos fundados em outras partes do Império portugués, com sensiveis variagdes
de acordo tanto com a finalidade da institui¢do quanto em virtude da jurisdicao que assumiriam,
ou, ainda, em caso de prescri¢ao do instituidor.

O Recolhimento Real das Orfas Honradas estabeleceu-se sob prote¢do régia e manteve
essa condi¢do mesmo depois do Concilio de Trento. Como tal, as questdes que se apresentavam
no cotidiano das recolhidas e que extrapolavam a esfera de decisdo da regente ou do provedor
deveriam ser por eles encaminhadas a Mesa da Consciéncia e Ordens.

Criada em 1532 por D. Joao III, a partir da constatacdo de que para “as materias da
Justica e Fazenda tinham Tribunaes, em que se tratavam e resolviam”, mas faltava-lhe outro
« s A A

para as que tocassem a obrigacdo de sua consciéncia”’, a Mesa da Consciéncia era composta
por eclesidsticos e juristas, “pessoas de letras e confianga, como para negocio de tanta

importancia convinha”!’.

158 Ibidem, p. 13.

159 Regimento da Mesa da Consciéncia e Ordens. SILVA, José Justino de Andrade e. Collecgdo Chronologica da
Legislacdo Portugueza Compilada e Annotada 1603-1612. Lisboa: Imprensa de J. J. A. Silva, 1855, p. 231. A
Mesa da Consciéncia foi uma estrutura consultiva criada por D. Jodo III, composta por juristas e tedlogos, para
assuntos que sensiveis a consciéncia. Recebeu a designacdo de Mesa da Consciéncia e Ordens em 1551, ao
incorporar a administragdo das Ordens Militares, e teve o primeiro regimento conferido em 1558. Um novo
documento datado de 1608 vigorou até a extingdo da Mesa, em 1833, com aditamentos e provisoes em finais do
setecentos. HESPANHA, Antonio Manuel. As Vésperas do Leviathan: institui¢des e poder politico, Portugal — Séc
XVII. Coimbra: Livraria Almedina, 1994, p.251-254. NEVES, Guilherme Pereira das. E Receberd Mercé: a Mesa
da Consciéncia e Ordens e o clero secular no Brasil 1808-1828. Rio de Janeiro: Arquivo Nacional, 1997, p. 43-45.
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Junto ao Recolhimento Real da Orfis Honradas, diversas eram as atribuicdes da Mesa
da Consciéncia e Ordens. A principal delas era o encaminhamento das mogas para a realizagao
do enlace matrimonial. Isso somente era possivel porque a jurisdi¢ao sobre os orfaos estava
prevista no estatuto da Mesa da Consciéncia e Ordens, datado de 1608: assim como sob sua
alcada recaiam o provimento das mercearias régias ¢ o despacho junto aos provedores de
hospitais, gafarias, albergarias, estava igualmente no ambito da Mesa o “governo, e
superintendencia, da Casa das Orfaas, e Meninos Orphaos da Cidade de Lisboa, e destribuicao
dos dotes e casamentos, deixados em testamentos por alguns defunctos, de que os Provedores
da dita Cidade, por seu Regimento, tem obrigacdo de dar conta”'®.

O presidente e deputados da Mesa da Consciéncia deveriam eleger o capeldo, com
parecer do provedor do Recolhimento das Orfis, e teria seu ordenado pago pela Fazenda Real.
Assim também seria feito com o provedor, “pessoa ecclesiastica, grave, em que concorram taes
partes de virtude, zelo, e intendimento, que possa bem cumprir as obrigagdes, € comfianc¢a do
seu cargo”, nomeado apds consulta régia'®!. Para a escolha da regente, o provedor seria
chamado a Mesa da Consciéncia trienalmente para que se estabelecesse a eleigdo mediante
consenso. Seria atribui¢cdo da regente requerer a Mesa da Consciéncia a prestacdo de contas das
receitas anuais ao procurador da casa.

Estava prevista a entrada de porcionistas, isto ¢, mogas, 6rfas ou ndo, que, ao
ingressarem no recolhimento, deveriam dispor de recurso, previamente acordado, para o seu
sustento durante a estadia. Essa pratica que viria a se consolidar, no caso em tela estava
condicionada a permissdao da Mesa da Consciéncia e Ordens, que avaliaria também a admissao

162 A Mesa caberia, ainda, receber pedidos de entrada

de bastardas, desde que ndo fossem oOrfas
de 6rfas ao recolhimento, remetendo peticdo ao provedor solicitando maiores informagdes
sobre vida e costumes da candidata, até aferir o parecer final. O provedor poderia despejar uma
orfa que recusasse oficio ou casamento ordenados pelo monarca, apos parecer do presidente e
demais deputados da Mesa, visto que estava prevista no regimento a escolha de trés mogas a

serem enviadas as Indias com essa finalidade:

no anno em que for Viso-Rei para a India, se embarquem precisamente duas
ou tres Orphdas : — e que nos outros tenha particular cuidado, a pessoa que

160 Regimento da Mesa da Consciéncia e Ordens. SILVA, José Justino de Andrade e. Collec¢do Chronologica da
Legislagdo Portugueza Compilada e Annotada 1603-1612. Lisboa: Imprensa de J. J. A. Silva, 1855, p. 234.

161 Regimento para o Recolhimento das Orphdas de Lisboa. SILVA, José Justino de Andrade e. Collec¢io
Chronologica da Legislagdo Portugueza Compilada e Annotada 1613-1619. Lisboa: Imprensa de J. J. A. Silva,
1855, p. 10.

162 Ibidem, p. 15. As porcionistas deveriam pagar pelo seu sustento a quantia de vinte mil réis anuais, incluindo
fianga ao provedor, e poderiam sair em qualquer tempo, mediante licenca da Mesa da Consciéncia e Ordens.
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assistir no Governo deste Reino, de fazer embarcar duas nas naos ordinarias,
para casarem nos Estados da India, pela maneira ordenada em minhas
Provisdes : — e que as mais Orphaas, se accommodem em officios
ultramarinos, e neste Reino, conforme suas qualidades, nomeando-se a ellas,
quando os houver vagos ; porque, sabendo-se que estdo providas, achardo
casamentos com mais facilidade, e escusar-se-hdo por este modo os
inconvenientes, que haveria, em se proverem os officios, com condicdo de se
haver de casar com estas Orphdas'®.

Assim como o Recolhimento das Orfis, dois outros estabelecimentos gozavam de
protecdo régia e estavam submetidos, administrativamente, a Mesa da Consciéncia e Ordens.
Era-lhes também facultada a permissdo de dotar o6rfds para o casamento em territorios
ultramarinos e sustentavam-se mediante provisao régia, muito embora tivessem legados em
seus processos de origem. Todavia, ambos teriam sido fundados numa conjuntura pos-
tridentina, em que tal caracteriza¢do se tornaria pouco comum: trata-se do Recolhimento das
Convertidas, também conhecido por Casa Pia das Penitentes, criado em 1586, e o Recolhimento
da Encarnac¢ao do Mestrado de Avis, instituido em Lisboa no final do século XV1.

O Recolhimento das Penitentes de Lisboa ¢ também referenciado por Casa Pia das
Penitentes, Casa Pia das Convertidas de Lisboa, Penitentes Recolhidas, Recolhimento da
Natividade de Lisboa ou, ainda, Recolhimento de Santa Maria Madalena. Delminda Miguéns
Rijo o caracteriza como o primeiro recolhimento fundado no Império Portugués destinado a
recuperagao de mulheres arrependidas de uma vida em erros e pecados, notadamente, na
prostitui¢do. Segundo a autora, as origens desse recolhimento estariam ligadas ao Mosteiro das
Penitentes da Paixdo de Cristo, e teria sido criado em 1543 por ordem de D. Jodo III. Uma
descricao feita por Cristovao de Oliveira, na década de 1550, informa abrigar vinte e sete
mulheres “erradas” que desejavam “viver em religido”, sustentando-se de provisdo régia.'** Na
esteira dessa narrativa, a institui¢do teria sido inspirada na Casa de Santa Marta, criada naquele
mesmo ano em Roma, por Santo Indcio de Loyola, com o objetivo de recuperar mulheres que

haviam caido em pecado puiblico'®”.

163 Ibhidem, p. 14.

184 O recolhimento era regido pela regra de Santo Agostinho. OLIVEIRA, Cristovdo Rodrigues de. Sumario efm]
que breuemente se contem alguas cousas assi ecclesiasticas como seculares que ha na cidade de Lisboa. Lisboa,
1554.

165 RIJO, Delminda Miguéns. Memorias da Casa Pia das Convertidas. Instituicdo, espagos e agentes face ao
problema da prostituigdo em Lisboa (Séculos XVI-XX). Revista de Historia da Sociedade E da Cultura. Vol 17,
jun-2017. A autora refere-se, ainda, a outras narrativas de fundagio deste recolhimento, uma delas vinculada a D.
Catharina da Austria, corroborada por relatos seraficos, de que a iniciativa teria partido da negra Violante da
Conceigdo, que comegara por recolher prostitutas e abriga-las nas proximidades da Igreja de Sao Cristovao, depois
de uma peregrinacdo que fez a Roma, e “quis reproduzir em Lisboa o mosteiro de freiras da Ordem de Santo
Agostinho, onde professavam mulheres penitentes”.
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Todavia, o Pe. Antonio Carvalho da Costa situa a fundagdo do Recolhimento das
Convertidas no ano de 1586, a época do Vice-Rei de Portugal durante a dominagao filipina, o
Cardeal Arquiduque Alberto (1583-1593). Segundo esse relato, concorreram para a fundagao
desse recolhimento também a iniciativa de padres jesuitas, estabelecendo-se, portanto, sob a
protecdo régia com administragdo subordinada & Mesa da Consciéncia e Ordens. Tinha por
objetivo recolher doze mulheres que desejassem recuperagdo moral, arrependimento de uma
vida erratica e a pratica de peniténcia, sendo algumas delas enviadas para as conquistas a fim
de se casarem. De sustentacdo régia, alcangaram dos reis Filipe II e Pedro II quantias a juros e
provisdes anuais de trigo. A administragdo ficava a cargo de uma mesa composta por doze
homens nobres, cujo provedor era eleito anualmente na presenga de um padre da Companhia
de Jesus. Escrevendo em comecos do século XVIII, esse autor nota que o Recolhimento
permanecia em funcionamento “no bem espiritual de suas almas com praticas, e confissdes
muito a miudo; e vivem com tanta clausura, e recolhimento governadas por uma Regente, (que
sempre he mulher de porte) que parece hum reformado Mosteiro™!%6,

Ja o Recolhimento da Encarnacgao foi igualmente instituido por iniciativa da nobreza no
final do século XVI e esteve desde o comego sob protecao régia. O primeiro estatuto foi
conferido no ano de 1642, época em passou a ser denominado Real Mosteiro de Nossa Senhora
da Encarnag¢do do Mestrado de Avis. Originado a partir do desejo da infanta D. Maria, filha de
D. Manuel I e D. Leonor, em legado testamentario de 1577, a institui¢do inicialmente adotaria
a Regra de Sao Bento. Porém, depois das Guerras de Restauracao, D. Jodo IV (1640-1656)
obteve do Papa Paulo V (1550-1621) permissao para instaurar a Regra de S. Bento de Auvis,
Ordem da qual também era Grao-Mestre, tomando a jurisdi¢do para a si e para a Mesa da
Consciéncia e Ordens. Casa austera, antes idealizada para ser modelo de virtude e de
religiosidade, no principio recolhia apenas mulheres nobres, publico que seria ampliado,
posteriormente, por meio de autorizacao pontificia, para que acolhessem também oOrfas e vitvas.
Na mesma oportunidade, permitiu-se a faculdade de cedé-las em matrimdnio e a liberagdo da
clausura estrita. Conforme disposicao testamentaria de D. Maria, as recolhidas deveriam prover

o proprio sustento, mas, em caso de impedimento, receberiam da Coroa um dote'®’.

166 COSTA, Antonio Carvalho da. Corografia portugueza e descripgam topografica do famoso Reyno de Portugal,
com as noticias das fundacdes das cidades, villas, & lugares, que contem; vardes illustres, gealogias das familias
nobres, fundagdes de conventos, catalogos dos Bispos, antiguidades, maravilhas da natureza, edificios, & outras
curiosas observagoens. Tomo III. Lisboa: na officina de Valentim da Costa Deslandes, 1706 -1712, p. 477.

167 Em verdade, a fundagdo deste recolhimento é retardada em décadas e acaba por enquadrar-se numa conjuntura
de afirmacgao das Ordens Militares junto ao monarca, D. Filipe, pertencente a uma nova dinastia. O testamento de
D. Maria data de 18 de julho de 1577 e a primeira mengdo a construcdo da casa ¢ de 1601. Tendo a intengdo
original da instituigdo sofrido alteragdo, qual seja, a de ser um convento destinado a sessenta e duas religiosas da
regra de Sao Bento, passou, a época de sua efetiva fundacdo, & Ordem de Sdo Bento de Avis, destinando-se a
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A excegdo dos dois estabelecimentos mencionados, os demais recolhimentos erigidos
depois do Concilio Tridentino ficariam sob a direta observacdo episcopal — quando nado teriam
0s proprios bispos como patronos — excluindo-se aqueles fundados e/ou administrados pela
irmandade da misericordia. Mas mesmo esses nao passariam incolumes a acao episcopal.

O Concilio de Trento teve inicio em 13 de dezembro de 1545, no pontificado de Paulo
II1, e concluiu-se em janeiro de 1564. Em 3 de junho, os decretos tridentinos chegaram em
Portugal, acompanhados do breve Sacri Tridentini, de Pio IV (1559-1565), tornando-se lei do
reino pelo alvara de D. Sebastidio (1557-1578), datado de 12 de setembro do mesmo ano'®®.
Seguiu-se uma rapida aceitacdo, divulgagdo e imediata tradu¢cdo dos decretos conciliares,
contando com quatro edi¢cdes diferentes, uma delas em latim e outras trés em portugués,
publicadas em Braga, Coimbra e Lisboa. Pretendia-se garantir que alcancassem as dioceses de
todo o reino a fim de evitar alegacdes de desconhecimento das novas diretrizes da Igreja. Ainda
para as décadas finais do século X VI ¢ possivel observar a incorporag¢do das normas conciliares
as constituicdes dos arcebispados, contudo, o real impacto delas s6 seria evidenciado quando
choques entre os dominios jurisdicionais da Igreja e o poder secular emergiam, em virtude da
inser¢do de algumas determinagdes conciliares na legislagio civil'®’.

O Concilio Tridentino constituiu-se num importante marco para a expansido e
consolidacao de uma rede assistencial dedicada as mulheres dos mais diversos estados, mas que
tinham em comum o desamparo e a pobreza. Ainda que seja possivel identificar a existéncia de
recolhimentos femininos anteriores ao Concilio de Trento, particularmente em Portugal,
conforme mencionado, ha que se destacar que as disposi¢des conciliares criaram condi¢des
bastantes a consolidagdo de uma rede de assisténcia imediatamente supervisionada pelos
bispos. Isso ocorreu, sobretudo, devido ao poder conferido aos prelados diocesanos, e

assegurado pela Coroa portuguesa, que os fez encarnar o centro para o qual convergiram as

beneficiar os cavaleiros dessa ordem em eventuais auséncias, “providenciando-lhes um local onde recolher as
mulheres e filhas, com uma finalidade politica especifica: fideliza-los a nova dinastia”. A comutagdo do legado de
D. Maria se deu por breve de 1612 e as primeiras mulheres tomaram habito em 1625. O que antes havia sido
concebido como casa de religiosas professas, tornou-se, na pratica, um recolhimento de mulheres sem votos
perpétuos, sem estrita clausura e com mogas que poderiam se casar, gerir suas fortunas, podendo, inclusive, dispor
de criadagem. SILVA, André Martins da. O Convento da Encarnag¢do das Comendadeiras de Sdo Bento de Avis.
Cadernos Culturais — Telheiras - Lumiar - Olivais. N° 10, novembro 2017.

168 GOUVEIA, Antonio Camdes. Contra-reforma. In: AZEVEDOQO, Carlos Moreira (Dir.). Diciondrio de Histéria
Religiosa de Portugal. Vol 11. Lisboa: Circulo de Leitores, 2000, p. 18.

169 FERNANDES, Maria de Lurdes Correia. Da refoma da Igreja & reforma dos cristios: reformas, pastoral e
espiritualidade Historia religiosa de Portugal. /n: AZEVEDO, Carlos Moreira (Dir.). Historia Religiosa de
Portugal. Lisboa: Circulo de Leitores, 2000, p. 25. Atente-se para o fato de o texto conciliar convocar os principes
a proteger os direitos e imunidades da Igreja no Capitulo XX da Sessdo XXV. Cf. O Sacrossanto, e Ecumenico
Concilio de Trento em Latim, e Portuguez. 2 Tomos. Lisboa: Officina de Francisco Luiz Amenno, 1781, Tomo II,
p. 479-483.
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demandas ndo s6 concernentes aos aspectos religiosos, mas também relativas a procedimentos
internos, proprios da administragdo das instituigdes. No que dizia respeito ao funcionamento
institucional da Igreja como um todo, o Concilio Tridentino reorganizou seus instrumentos de
atuacao, por meio da “criagao de um episcopado forte, com jurisdi¢ao refor¢ada nas respectivas
dioceses, juridicamente protegido, possuidor de mecanismos de vigilancia eficazes e com
capacidade de execugdo de penas tanto sobre laicos como eclesiasticos™!”°.

O Capitulo XV da Sessdo VII prescreve o zelo episcopal para com as instituigdes
assistenciais, referenciadas pela designagao genérica de hospitais. Intitulada “Cuidem os
Ordinarios, que quaisquer Hospitaes, ainda os isentos, sejad fielmente governados pelos seus
Administradores”, a disposi¢do conciliar exorta os bispos a cuidarem para “que quaisquer
Hospitaes sejad administrados com fidelidade, e diligencia por seus Administradores, qualquer

»I71 Tsto é, os

que seja o titulo com que lhes pertencdo, e de qualquer sorte que sejad isentos
bispos deveriam acompanhar a administracdo dos hospitais, mesmo os que originalmente
fossem instituidos fora da jurisdi¢do da Igreja. Embora ndo seja possivel afirmar a inexisténcia
de prescrigdes deste tipo na legislagao anterior a Trento, € certo que elas incidiram diretamente
sobre os recolhimentos como instituigdes assistenciais surgidas nos desdobramentos da
Modernidade e derivadas do modelo de assisténcia consolidado desde finais do Medievo.

Outros artigos do Concilio Tridentino permitem associar a autoridade dos prelados
diocesanos sobre os recolhimentos, na medida em que delegaram ao episcopado também o
acompanhamento dos mosteiros seculares situados nas respectivas dioceses, quer fossem
constituidos por homens ou por mulheres, desde que neles fossem ministrados os sacramentos.
E o que dispde a Sessdo XXV, Capitulo XI, intitulado “O Bispo visite os Mosteiros que estio &
conta de pessoas seculares, que ndo sdo da familia dos ditos Conventos”. Caberia também aos
bispos a vigilancia para com a clausura, restaurando-a quando violada, mesmo nos mosteiros
ndo sujeitos ao ordinario!’2.

Embora o termo “recolhimento” ndo aparega no texto conciliar, infere-se que
instituicdes desse tipo estivessem incluidas nas designacdes gerais de ‘“hospitais”,
“confraternidades” ou “lugares pios” quando da normatizagdo da jurisdicdo sobre elas. A

respeito do dominio episcopal, dispde a Sessdo XXII, Capitulo IX, cujo titulo “Os

170 PAIVA, José Pedro. A recepgio e aplicagio do Concilio de Trento em Portugal: novos problemas, novas
perspectivas. In: BARBOSA, David Sampaio; GOUVEIA, Antonio Camdes; PAIVA, José Pedro (coord.). O
Concilio de Trento em Portugal e nas suas conquistas: olhares novos. Lisboa: Universidade Catdlica de
Portuguesa, 2014, p. 17.

17V O Sacrossanto, e Ecumenico Concilio de Trento em Latim, e Portuguez. 2 Tomos. Lisboa: Officina de Francisco
Luiz Amenno, 1781, Tomo I, p. 211.

172 Ibidem, 1781, p. 381-383; Ver. Sessdo XXV, Cap. V.
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Administradores de quaisquer lugares pios, devem dar conta ao Ordinario”, ordenando aos
administradores das instituigdes a prestacdo anual das contas ao prelado. A ele deveria estar
reservado um lugar na mesa administrativa em caso de subordinagado, por exemplo, a Mesa da

Consciéncia e Ordens:

Os Administradores, tanto Ecclesiasticos, como Seculares, da fabrica de
qualquer Igreja, ainda Cathedral, e dos Hospitaes, Confraternidades, das
esmolas dos Montes de piedade, e quaisquer lugares pios, estejad obrigados
em cada anno a dar conta ao Ordinario da sua administragdo, tirados quaisquer
costumes, e privilégios em contrario; salvo se no estabelecimento e
regulamento de alguma Igreja se ordenou em termos expressos o contrario. E
se por costume, ou privilegio, ou regulamento do lugar, se houver de dar conta
a outros deputados para isto, neste numero entrara tambem o Bispo; de outro
modo as quita¢des, que se derem aos ditos Administradores, serdo nullas'”.

Assim também aconteceria com o cumprimento dos legados a serem convertidos em
obras pias, uma vez que o Concilio de Trento reafirma o poder dos bispos em garantir a
execucao das ultimas vontades dos testadores, especialmente se se tratassem de instituidores.
Veja-se o Capitulo XVIII da Sessdo XXII pelo qual “Os Bispos devem ser os executores de toda
a sorte de disposi¢oes pias, visitar os Hospitaes, com tanto que ndo estejdo de baixo da

imediata protec¢do dos Reis”:

Os Bispos também, como Delegados da Sé Apostolica, nos casos concedidos
por direito, sejdo executores de todas as disposi¢cdes pias, tanto na ultima
vontade, como entre vivos. Terdo também direito de visitar os Hospitaes, e
quaisquer Collegios, e Confraternidades de Seculares, ainda aquellas, que se
chamad Escolas, ou se lhes dé qualquer outro nome; excepto aquellas, que
estdo debaixo da proteccdo imediata dos Reis, sem licenga sua. Em fim em
razdo do seu officio, conforme as Constituicdes dos Sagrados Canones,
tomem conhecimento, e procurem se ponha em execugdo tudo o tocante as
esmolas dos Montes de piedade, e de caridade, todos os lugares pios, qualquer
que seja a sua denominagdo, ainda os defendidos com o privilégio de isentos;
e todos os que forad instituidos para o culto de Deos, salvac¢do das almas, ou
sustentar os pobres; ndo obstando costume algum, ainda imemorial, privilegio,
ou estatuto!’,

Uma das principais atitudes caritativas da Epoca Moderna se disseminaram com os
recolhimentos. E razoavel supor que, ao inserirem a qualidade de mulheres pobres, oOrfas e

desamparadas em seus estatutos ou testamentos, os instituidores viabilizassem a aplicacdo de

13 0 Sacrossanto, e Ecumenico Concilio de Trento em Latim, e Portuguez. 2 Tomos. Lisboa: Officina de Francisco
Luiz Amenno, 1781, Tomo II, p. 135-137.
174 0 Sacrossanto, e Ecumenico Concilio de Trento em Latim, e Portuguez. 2 Tomos. Lisboa: Officina de Francisco
Luiz Amenno, 1781. Tomo II, p. 133-135.
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seus legados na fundacdo de estabelecimentos seculares voltados a abrigar donzelas, viuvas,
orfas e mulheres em erro e, como tal, a guarda e observacdo dos bispos, considerando que a
legislagdo conciliar discriminava a prote¢do a orfandade e a pobreza como finalidade
privilegiada das institui¢cdes sujeitas ao prelado diocesano. Essa seria uma explica¢do para a
auséncia do termo “recolhimento” ou da expressdo “recolhimento de mulheres” no texto do
Concilio Tridentino, ainda que os recolhimentos j& constituissem uma realidade em Portugal e
em outras partes da Europa. Quando colocada em perspectiva, tal auséncia causa estranheza se
confrontada com a relevancia, inclusive quantitativa, que viriam a assumir.

Para além das designagdes de vocabulario, no que dizia respeito a reclusdo das mulheres,
operava-se a transformacdo de uma preocupagao predominantemente religiosa para uma agao
de cunho social. O incontestavel alinhamento entre o Estado e a Igreja na disseminacao de uma
rede de assisténcia por meio da aplicacdo de legados pios convergiu no sentido das
determinagdes do Concilio de Trento, nomeadamente sobre a mulher e o seu papel na sociedade,
evidenciado na intersec¢do entre a preservacao da honra feminina, a valorizagdo e a sacralidade
do casamento e da familia. A pastoral voltada a mulher muda em virtude do tratamento sagrado
dado ao matrimonio. Porém, se parece acertado atribuir esse papel de articulagao entre a mulher
e a ordenacdo social as elaboragdes dos tedlogos mais que as proprias determinagdes
conciliares, ainda que nelas inspirada, nota-se que a abordagem a respeito das mulheres dentro
de temadticas canOnicas e sacramentais mais gerais, antes com carater de protecdo do que a
proposito de uma condenagdo, derivava do entendimento de sua natureza corrompida pelo
pecado original, transformando a mulher em objeto de uma questao a ser enfrentada pela Igreja.

A titulo de exemplo, ¢ possivel retomar o decreto da reformacio do matriménio — em
que se condena a mulher concubina de um homem adtltero e condena-se também ao homem
ou, ainda, em que proibe-se o casamento com mulher em condi¢ao de rapto — o decreto que
expressa a necessidade do ordinario certificar-se da decisao de meninas de doze anos ou mais
em tomar o habito de religiosa, procedendo ao exame duas vez antes da ordenacao, e o decreto
em que se proibe a admissdao de mulheres ao estado de religiosas contra a sua expressa vontade,
determinando que “ninguém, sendo nos casos expressos em direito, obrigue a mulher a entrar
em convento, ou impida a que o quiser fazer”, sendo para tanto observadas as constituigdes das
convertidas ou penitentes!”.

Fator decisivo para o olhar mais atento das instituicdes régia e eclesidstica sobre a

mulher parece ter sido a articulagdo entre pobreza e pecado, vulnerabilidade social e corrupgao

175 Ver. Sessdo XXV, Capitulos I e VI; Sessio XXV, Capitulos XVII e XVIIL.
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da alma. Tendo como pano de fundo uma crise de subsisténcia com graves consequéncias no
ordenamento social, a virada do século XVII tornou-se um marco. A escassez de pio e a fome,
somou-se uma epidemia de doengas pulmonares, requerendo a intervengao da Igreja. Em maio
de 1580, o arcebispo D. Teoténio de Braganga (1579-1602) “proueo logo de Esmolleres, para
acudirem as necessidades, & casa da saude, onde os feridos se auido de recolher [...], prouendo

da casa da saude, & de officiaes, que a gouernassem, Confessores, Esmolleres, Medico,

Cirurgido, Barbeiro, & Botica”!’®.

A historiadora Laurinda Abreu aponta que, para a diocese de Evora, D. Teotonio de
Braganga, reconhecido como o tipico bispo da Contra Reforma, que “assumiu mais
completamente as qualidades, competéncias e virtudes” propaladas pelo Concilio e autor de um
extenso programa assistencial, enfrentou uma conjuntura de crise econdmica ao passo em que,
por toda a Europa, discutiam-se estratégias de assisténcia a pobreza e o combate a mendicidade.
A autora traga, por exemplo, os caminhos para a disseminagdo, em Portugal, das ideias do
conego espanhol Miguel de Giginta, autor do Tratado de Remédio de Pobres (1579),
notadamente em Evora, onde sua influéncia se faria sentir na obra pastoral de D. Teotonio de
Braganca, ao defrontar-se com a questao da mendicidade e da assisténcia aos pobres em sua

diocese:

Enquanto se radicalizam as discussdes teoldgicas e politicas sobre o direito a
caridade e intervengdo dos poderes civis em matérias assistenciais — na
sequéncia da publicacdo do tratado De Subventione Pauperum, em 1526, de
Juan Luis Vives —, e Trento reafirmava a autoridade episcopal sobre os
hospitais, Bolonha, sob os auspicios do Papa, avangava para o encerramento
dos pobres. Por essa mesma altura, em Castela, Miguel de Giginta apresentava
nas cortes um Memorial onde defendia a cria¢do de institui¢cdes de caridade
que albergassem os pobres em regime de “liberdade vigiada”. Tera sido na
passagem de Giginta por Portugal que esta proposta se transformaria no
célebre Tratado de Remédio de Pobres, onde as Casas de Misericordia do
conego espanhol aparecem completamente configuradas como institui¢des de
reclusdo, ainda que voluntaria, que visavam a integragdo social e a
regeneracao dos pobres através do trabalho e da educag@o cristd. Goradas as
suas tentativas de as erigir em Lisboa e no Porto, Miguel de Giginta exporia o
seu plano em Evora, a convite do Arcebispo D. Teoténio de Braganca. A forca
dos seus argumentos e, sobretudo, a comunhdo de ideais existente entre os
dois eclesiasticos relativamente a doutrina social da igreja e a urgéncia em
controlar o fendmeno da mendicidade, da pobreza ¢ do contagio epidémico
que aos pobres andava associado, faziam nascer, em 6 de Outubro de 1587, o

Hospicio e Irmandade de Nossa Senhora da Piedade'”’.

176 ABREU, Laurinda. O arcebispo D. Teoténio de Braganca e a reestruturagio do sistema assistencial da Evora
Moderna. In: Igreja, Caridade e Assisténcia na Peninsula Ibérica (Secs. XVI-XVIII). Evora: Edi¢des Colibri, 2003.
177 ABREU, Laurinda. O Hospicio e Irmandade de Nossa Senhora da Piedade, em Evora: uma experiéncia de
reclusio e controlo de pobres em Portugal. Estudos José Marques, Evora, 2006, p. 9.
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Encarava-se a pobreza como um problema social estruturante a ser solucionado de
maneira centralizada e institucionalizada. A “associagdo pobreza/pecado, em especial os de
indole sexual, que no ambiente de exasperagao religiosa e de confusao espiritual se tornava um
imenso campo de batalha na conquista de almas”, transformou a pobreza em inimiga da
salvacdo. Remedia-la tornou-se uma das prioridades do episcopado no periodo posterior ao
Concilio de Trento. Constava no texto conciliar a observancia dos bispos sobre casamentos de
vadios como forma de evitar associagcdes conjugais menos ortodoxas, como a concubinagem e
a bigamia. Ecos das determinagdes conciliares se fariam sentir, ainda, nas constituicdes dos
arcebispados, em que condutas moralmente condenéveis, de natureza sexual, seriam inseridas
no ambito dos pecados puiblicos, a exemplo da prostituicio e da mancebia'’®,

Passagens do Concilio de Trento que abordam atribuigdes dos prelados nos mais
diferentes aspectos, tais como nomeagdo e remocdes dos parocos, visitagdes, sacramentos,
comutacdes de legados, exposicdo do santissimo sacramento, acompanhamento da

administracao de obras pias, relacionam a figura episcopal a questdes de ordem pratica:

O Concilio de Trento inscreve mutagdes na assisténcia no seio da Igreja
Catodlica, encarando-a como uma forma de salvar almas. Além da tendéncia
centralizadora, outorgando aos Bispos uma maior responsabilidade e
capacidade de acompanhamento das instituigoes que de diversas formas a ela
se dedicavam, tornou-a um dos simbolos da Contra-Reforma, associando a
sua abordagem como problema social um cariz de luta confessional,
demonstrando a superioridade moral catdlica, materializada no seu
conseguido sistema de apoio a pobreza'”’.

Dessa maneira, ndo sera raro que expoentes do episcopado portugués figurem entre os
principais agentes instituidores de recolhimentos femininos na Epoca Moderna, perfilando, em

contrapartida, uma imagem caritativa dos bispos'®’. Os recolhimentos que se seguiram ao

178 LIBERATO, Marco. Trento, a Mulher e Controlo Social: o Recolhimento de S3o Mangos. In: ABREU,
Laurinda (Org.). Igreja, Caridade e Assisténcia na Peninsula Ibérica (Secs. XVI-XVIII). Evora: Edigdes Colibre,
2003. Aqui o autor se refere ao Capitulo VII, Sessdo XXIV do Concilio de Trento: “Com os vagabundos deve
haver cautela em os juntar em matrimoénio”. Nele se adverte que, por ndo terem os vagabundos morada certa e
“como sdo de ma condi¢do”, tendem a manter relacionamentos com mais de uma mulher em lugares diferentes,
sendo ainda viva a esposa. O capitulo subsequente refere-se a condenacdo do concubinato & pena de excomunhao.
Cf. O Sacrossanto, e Ecumenico Concilio de Trento em Latim, e Portuguez. 2 Tomos. Lisboa: Officina de
Francisco Luiz Amenno, 1781. Tomo II, p. 249.

17 LIBERATO, Op. Cit. 2003.

180 pATVA, José Pedro. O Episcopado e a “assistencia” em Portugal na Epoca Moderna (Séculos XVI-XVII). In:
ABREU, Laurinda (Org.). Igreja, Caridade e Assisténcia na Peninsula Ibérica (Secs. XVI-XVIII). Evora: Edigdes
Colibre, 2003. A analise que se fara adiante seguira de perto a provocagao langada por alguns historiadores quanto
ao protagonismo das Misericordias no Pos-Trento sobre a assisténcia em Portugal, que teria obscurecido o
desempenho de outros agentes nessa area, e buscarda demonstrar a acdo episcopal na fundacdo e reformacao dos
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Concilio de Trento, erigidos a partir da segunda metade do século XVI e comecos da centuiria
seguinte, ficariam imediatamente subordinados ao poder episcopal, amparados tanto pela
legislacdo civil do reino quanto pelos decretos tridentinos, e teriam em seus fundamentos a
correi¢do dos comportamentos e a protecdo contra o desamparo. Teriam como preocupagdes
predominantes o empobrecimento das mulheres, a regeneragdo moral de suas condutas e o
compromisso de dar-lhes estado. No entanto, haveria também recolhimentos criados para
atender vocagdes religiosas de mulheres devotas, os quais eventualmente buscariam autorizagao
para converterem-se em conventos.

Alguns aspectos caracteristicos da assisténcia no Medievo remanesceram, motivando a
fundacdo de alguns recolhimentos, especialmente no final do século XVI. Esse ¢ o caso do
Recolhimento de Santa Marta, de Lisboa. Criado as expensas do Rei D. Sebastido (1557-1578)
no ano de 1569, destinava-se a abrigar orfas e vitvas dos criados reais, vitimados pela peste, e
foi instituido sob a jurisdi¢do diocesana. Nao tardaria a obter a chancela do cardeal-rei D.
Henrique I, em 1580, para transformar-se em convento de religiosas franciscanas, iniciando seu
funcionamento em 1612'%!,

Nesse mesmo espectro pode-se incluir o Recolhimento das Donzelas Orfis da
Misericordia de Lisboa, fundado em 1590 a partir de um hospital de peregrinos legado a
Irmandade da Misericordia, pela viava de Diogo Lopes Sousa, Governador do Civel, D.
Antonia de Castro. Isento de jurisdicdo episcopal, obteve Bula de Clemente VII para a
comutagdo dos fins das doacdes em capela. Destinava-se a recolher donzelas pobres e orfas
assim como mulheres de maridos temporariamente ausentes, provendo seu sustento do legado
da instituidora e porcionistas. O primeiro estatuto data de 1609'%2.

O Recolhimento das Beatas de Santo Antonio do Campo da Vinha, em Braga, foi
fundado em 1574 e instituido formalmente em 1588. Tinha por objetivo abrigar mulheres cristas
velhas que desejassem a reclusdo. Eram admitidas apenas viuvas sem filhos. Em 1584, o

instituidor Domingos Peres conseguiu integrar as recolhidas a Irmandade de S. Francisco,

principais recolhimentos femininos, tanto no reino quanto em possessdes ultramarinas.Ver também: ABREU,
Laurinda. O Hospicio ¢ Irmandade de Nossa Senhora da Piedade, em Evora: uma experiéncia de reclusio e
controlo de pobres em Portugal. Estudos José Marques, Evora, 2006.

81 A instituigdo teve uma existéncia longeva, gragas a destinagdo secular que lhe foi dada. Teve as atividades
encerradas em 1889 por morte da ltima religiosa e o espago conventual se converteu, no ano seguinte, em hospicio
de clérigos pobres. Com a extin¢do das ordens religiosas em Portugal em 1834, passou para a algada do Governo,
sendo adaptado para hospital em 1903. Cf. CAMPOS, Fernanda Maria Alves da S. Guedes de. Bibliotecas de
Historia: aspectos da posse e uso dos livros em institui¢oes religiosas de Lisboa nos finais do século XVIII. Tese
de Doutoramento em Historia, Universidade Nova de Lisboa, 2013, p. 85-86.

182 REIS, Maria de Fatima Dias dos. Poder régio e tutela episcopal nas instituigdes de assisténcia na Epoca
Moderna: os Recolhimentos de Lisboa. /n: ABREU, Laurinda (Org.). Igreja, Caridade e Assisténcia na Peninsula
Ibérica (Secs. XVI-XVIII). Evora: Edi¢des Colibri, 2003.
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quando passaram a usar o habito. Atrelado a administracdo diocesana, possuia forte rigor
religioso no controle das mulheres. Os bens que originaram a sua ere¢do foram instituidos em
capela. Sustentava-se de obras e da caridade do arcebispo, assim como dos dotes das recolhidas.
Esteve sujeito a administragdo diocesana desde 1595, porém, em cumprimento ao legado do
instituidor, depois da sua morte, a administragdo passou para a Irmandade da Misericordia, no
ano de 1608'%3.

Todavia, € no inicio do século XVII que se tornam mais evidentes os tragos que unem
aspectos morais, voltados as mulheres, e o protagonismo episcopal na criagcao de recolhimentos,
consolidando definitivamente um modelo institucional que perduraria a partir de entdo.

O Recolhimento de Sdo Mangos ou das Donzelas Nobres, de Evora, foi instituido por
D. Teotonio de Braganca, em 1591, como parte do seu esfor¢o em erguer uma rede organica de
assisténcia a pobreza, da qual fariam parte o Recolhimento de Santa Madalena e o Hospicio da
Piedade!®*. O Recolhimento de S. Mangos destinava-se a recolher donzelas, salvaguardando
sua castidade e honra, até que pudessem casar ou abracar definitivamente a vida religiosa. A
fundacao se prolongou até 1613, quando foi definido o primeiro administrador. O edificio foi
adquirido somente em 1622, ja no arcebispado de D. Jos¢ de Melo (1611-1633). Recebeu os
primeiros estatutos em 1625 e sustentava-se da aquisi¢ao inicial de bens de raiz que renderiam
juros e foros. Permaneceu sob jurisdi¢io do arcebispo e de seus sucessores!®,

Haveria ainda, em Lisboa, o Recolhimento de Sdo Pedro de Alcantara, criado em 1594
e destinado a acolher 6rfas, ¢ 0 Recolhimento de Nossa Senhora do Amparo das Meninas Orfis,
Desamparadas e Arriscadas instituido por Diogo Lopes Solis, em 1598, a fim de promover a
instru¢do de doze meninas, desde que fossem “naturais de gente plebeia”. Pretendia o
instituidor, Tesoureiro Geral de Sua Santidade e Camara Apostdlica no reino, solteiro e sem

herdeiros, “dar principio a uma Casa, em que se criem meninas desamparadas, e arriscadas a se

183 Acerca desse recolhimento, Ver. ARAUJO, Maria Marta Lobo de. Aos pés de Vossa Alteza Serenissima as
pobres do Arcebispo Bracarense D. José de Braganca. Cadernos do Noroeste, Vol. 17,2002 e TAVARES, Pedro
Vilas Boas. Instituicdo e Vicissitudes de um beatério quinhentista: as beatas do campo da Vinha (Braga). Notas e
rotas de investigacdo. Via Spiritus, n.5, 1998. Para uma biografia do instituidor abrangendo sua trajetéria de
licenciado e professor de matematica na Corte, Ver. TAVARES, Pedro Vilas Boas. Domingos Peres, professor de
Matematica da Princesa Maria de Portugal, na fundagcdo de um beatério bracarense. /n: Centro Interuniversitario
de Historia da Espiritualidade Instituto de Cultura Portuguesa (Org.). D. Maria de Portugal Princesa de Parma
(1565 — 1577) e o seu tempo: as relagdes culturais entre Portugal e Italia na segunda metade do Quinhentos.
Faculdade de Letras da Universidade do Porto, 1999.

184 ABREU, Laurinda. O arcebispo D. Teoténio de Braganca e a reestruturagio do sistema assistencial da Evora
Moderna. In: Igreja, Caridade e Assisténcia na Peninsula Ibérica (Secs. XVI-XVIII). Evora: Edigdes Colibre, 2003.
185 LIBERATO, Marco. Trento, a Mulher e Controlo Social: o0 Recolhimento de Sdo Mangos. In: Igreja, Caridade
e Assisténcia na Peninsula Ibérica. In: ABREU, Laurinda (Org.). Igreja, Caridade e Assisténcia na Peninsula
Ibérica (Secs. XVI-XVIII). Evora: Edi¢des Colibri, 2003.
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perderem, para que, ensinadas em Recolhimento, sejam mulheres a que se possa dar remedio
2 186

de vida com facilidade, tendo boa creagao ¢ exercicio de boas artes

No regimento do Recolhimento do Amparo estava expressa a condi¢ao de que em tempo
algum se pudesse anexar a casa outra comunidade, hospital, Igreja ou confraria. Deveria receber
meninas a partir de 8 anos, preparando-as para o casamento, contudo, também poderia receber
porcionistas, desde que em carater temporario. No entanto, um elemento incomum distingue o
Recolhimento do Amparo de seus congéneres, até mesmo daqueles criados a partir do século
XVIL. O instituidor, Diogo Solis, elaborou uma estrutura de irmandade destinada a se encarregar
da administragdo. A composi¢do da Mesa ¢ descrita, de maneira detalhada, no compromisso

datado de 4 de abril de 1623, no capitulo “Dos Irmdos que ha de haver neste Recolhimento, e

ordem que hao de ter no governo dele”:

Um Ministro da Fazenda d'El- Rei Nosso Senhor, dos mais graves e
authorisados, do Tribunal do Conselho delle, ou de fora delle. Um Dignidade
ou Conego da S¢é desta Cidade de Lisboa. Um Desembargador do Paco. Um
Desembargador da Mesa da Consciencia. Um Desembargador da Relagdo.
Um Vereador da Camara desta Cidade. Um Escrivdo da Mesa, que tambem
seja Contador. Um Thesoureiro.

E para que as pessoas que estiverem neste Recolhimento sejam governadas no
espiritual, como convem ao servi¢co de Nosso Senhor ¢ bem de suas almas, se
tratara com os Religiosos da Companhia de Jesus, da Casa de S. Roque, ou de
outra Religido que parecer 4 Mesa, que elejam um Religioso que confesse as
pessoas deste Recolhimento, que se quizerem confessar com elle.

E quando vier a Casa, ¢ for chamado a Mesa, para se communicarem com elle
algumas cousas, tera igual assento como cada um dos Irmaos da Mesa, €
votara n'aquellas cousas que se lhe communicarem:

Por ser a vontade do dito Instituidor que pela dita maneira se instituisse esta

Irmandade: e assim a deixou instituida em sua vida'®’.

A irmandade caberia escolher, entre as recolhidas, as ocupantes dos cargos internos
responsaveis pelo governo da casa assim como pela admissao de novas recolhidas, na condi¢ao
de porcionistas ou internas. Todavia, algumas autorizagdes foram necessarias e, para tanto,
requereu-se protecdo régia e confirmacdo episcopal. O regimento da instituicdo apresenta o
pedido de autorizagdo ao prelado diocesano para que o capelao do recolhimento ministrasse os
sacramentos, ao tempo em que solicita o amparo e a confirmagao episcopal para a pratica das

regras ali expostas:

186 Compromisso e Regimento do Recolhimento das Orphfas Arriscadas da Casa de Nossa Senhora do Amparo.
SILVA, José Justino de Andrade e. Collec¢do Chronologica da Legislagdo Portugueza Compilada e Annotada
1620-1627. Lisboa: Imprensa de J. J. A. Silva, 1855, p. 415.

87 Ibidem, p. 413.
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E por quanto este Recolhimento foi ordenado para servico de Nosso Senhor,
¢ remédio e amparo de mogas pobres, orphdas e desamparadas, pedimos ao
Ilustrissimo Senhor Arcebispo o tome debaixo da sua protec¢do ¢ amparo, €
nos fagca mercé de confirmar este nosso Regimento, que ordenamos para bom
governo do Recolhimento: E que seja Sua Senhoria Illustrissima servido de
dar licenga ao Padre Capelldo e Confessor aprovado, que este Recolhimento
tem, que possa, sem prejuizo dos direitos parochiaes, confessar, ¢ dar a
Communhao, pela obrigacdo da Quaresma, & Regente, Officiacs, e mais
pessoas que e estdo da porta para dentro do dito Recolhimento; e assim nos
mais tempos do anno, em que algumas dellas queiram confessar-se e
comungar por devocdo e assim lhes administrar o Sacramento da Uncdo,
levando-a da Parochia, com o Thesoureiro della, por evitar o trabalho que pode
haver em o administrar o Vigario da Igreja do Salvador [...]'8.

As confirmagdes do arcebispo, conferidas em 6 de abril de 1625, ndo se dariam sem
ressalvas, preservando o privilégio do paroco sobre os sacramentos. Restou acertado, portanto,
que as recolhidas, 6rfas porcionistas e demais pessoas do recolhimento se confessariam com
seus confessores por ocasido da Quaresma e que o vigario da Igreja do Salvador, pardquia a
qual pertencia o recolhimento, ministraria a comunhdo. Somente em caso de impedimento
caberia ao capeldo, desde que precedida de autorizagdo do paroco. Quanto a exposi¢dao do
Santissimo Sacramento as doentes, para aquelas que ndo pudessem ir “4 grade, se lhes trard da
Freguezia; e entrara dentro o Sacerdote que o trouxer, e os mais Sacerdotes que o
acompanharem com sobrepelizes [...] € a Regente e mestra acompanharao o Senhor, com suas
velas acesas até a porta da Portaria”. A extrema-uncao seria ministrada pelo paroco, tao logo a
irmandade solicitasse.

J& as confirmacdes régias se deram por meio de alvard de 9 de janeiro de 1626, depois
de avaliada peticdo impetrada pelo procurador do Recolhimento e pelos oficiais da irmandade,
em que solicitavam, também, a prote¢do da Coroa, mediante parecer do Desembargador dos

Agravos da Casa da Suplicagdo:

[...] por que consta do grande fructo e beneficio que se segue de haver o dito
Recolhimento, e da commoda sustentacdo que ha para as doze Meninas que
nelle hdo de estar sempre, conforme a institui¢do com que foi ordenado:

Hei por bem e me praz, que o dito Provedor ¢ Officiaes, que ora sdo, e ao
diante forem, do dito Recolhimento, corram e vado continuando com a
administracdo delle, conforme seu instituto, e como até agora o tem feito.

E para que com mais fervor se apliquem a ndo faltar nas obrigac¢des desta obra,
me praz outrosim, por fazer mercé€ ao dito Provedor e Officiaes, de tomar o
dito Recolhimento debaixo da minha Protec¢do Real, para como tal ser tratado
e governado'®’.

188 Compromisso e Regimento do Recolhimento das Orphias Arriscadas da Casa de Nossa Senhora do Amparo.
SILVA, José Justino de Andrade e. Collec¢do Chronologica... Ibidem, p. 422.
189 Ibidem, p. 423.
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A partir de um conjunto de recolhimentos identificados em Portugal e em suas
possessdes ultramarinas, instituidos no decorrer dos séculos XVI, XVII e XVIII, ¢ possivel
aventar as motivagoes que deram a tonica das fundagdes em cada periodo e que acabariam por
modelar o perfil dos recolhimentos em cada época. Para as fundagdes que seguem a partir da
segunda metade do século XVII e se estendem ao Setecentos, pode-se perceber um forte cariz
religioso atrelado aos objetivos seculares das instituigdes, incluindo a regeneragao moral por
meio penitencial, assim como nos motivos que conduziriam processos de reforma, fazendo-as
se tornarem casas conventuais. Para tanto, contar-se-ia com o marcante protagonismo
episcopal.

A estreita relagdo entre as praticas religiosas e a preservacdo da honra estariam na
origem da transformagdo de alguns recolhimentos em conventos. Exemplo disso ¢ o
Recolhimento de Nossa Senhora da Penha de Franca, em Braga, fundado por vontade do casal
de benfeitores Pedro de Aguiar e Maria Vieira, em 1652, que erigiram uma casa com celas
individuais para sete beatas. Administraram e sustentaram a institui¢do até a sua morte,
deixando para a beata mais antiga a incumbéncia de lhes suceder na fungdo. Nomearam um
sobrinho para capeldo e determinaram as recolhidas a obrigacdo de rezar pela alma dos
instituidores na Igreja da Misericordia e visitar os enfermos. A finalidade original desse
recolhimento era recolher mulheres adultas de vocagao religiosa e, para serem aceitas, deveriam
trazer o proprio dote, o que auxiliava na estabilidade financeira do recolhimento. Viveram como
manteladas da Ordem Terceira de Sao Francisco desde a fundagao até 1720, quando o arcebispo
de Braga, D. Rodrigo de Moura Telles (1704-1728) comecou a constru¢do de uma capela e o
transformou em convento em 1725, integrando as beatas recolhidas e consolidando o principio
religioso em que fora concebido esse recolhimento!®.

Em 1653 foi fundado o Recolhimento de Sao José ou Recolhimento da Misericordia de
Guimaraes. Erigiu-se por iniciativa de Paulo de Mesquita Sobrinho, desembargador do Tribunal
da Relacdo de Braga, que o dotou de 2.500 cruzados, para se adquirirem 50 mil réis de juros, e
uma casa com quintal para as recolhidas viverem. Embora pretendesse recolher mulheres
devotas que com oracdes desejassem "suprir suas faltas e descuidos", esse recolhimento era

administrado pela Mesa da Irmandade da Misericordia, isento da jurisdi¢do eclesiastica,

19 ARAUJO, Maria Marta Lobo de. Os recolhimentos femininos de Braga na Epoca Moderna. In: ABREU,
Laurinda (Org.). Igreja, Caridade e Assisténcia na Peninsula Ibérica (Secs. XVI-XVIII). Evora: Edigdes Colibre,
2003, p. 303. Manteladas eram as mulheres que viviam sob a inspiragdo de uma regra, franciscana ou carmelita,
conhecidas por vestir capa ou carregar um manto sobre os ombros, diferenciando-as da vida secular, porém
indicando o pertencimento a uma comunidade religiosa sem votos.
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diferindo dos demais estabelecimentos dessa confraria, destinados, em geral, a dotagdo de 6rfas
e a propedéutica matrimonial'®!.

O Recolhimento de Santo Antonio do Sacramento ou de Sao Nicolau foi fundado em
1665, na Comarca da Torre de Moncorvo, a partir do legado de Francisca Borges de Meneses.
Destinado a recolher terceiras franciscanas, estabeleceu-se sob a jurisdicdo do arcebispo de
Braga, porém, era administrado pela Camara. Nunca se converteu em convento, apesar de sua
vocacdo religiosa, e encerrou as atividades no inicio do século XIX'2.

O Recolhimento do Anjo Sao Miguel, ou Recolhimento da Rainha Santa Isabel do Anjo,
estabeleceu-se na diocese do Porto no ano de 1672. A finalidade principal era recolher donzelas,
orfas e viavas nobres, mulheres que desejassem amparo na auséncia dos pais até tomarem
estado. Instituiu-se pelo legado de D. Elena Pereira, como herdeira de seu marido, Gongalo
Borges Pinto, sendo o provimento proveniente do aluguel de casas e do empréstimo de dinheiro
a juros. Reconhecendo a utilidade publica do Recolhimento do Anjo, o Senado da Camara lhe
cedeu a Igreja de S3o Miguel o Anjo. Obteve também as licengas régias e do ordinario, e teve
como protetora a Rainha Maria Francisca Isabel de Saboya. Provisao régia tornou administrador
o bispo do Porto, D. Jodo de Sousa (1684-1696)'%3.

O Recolhimento das Irmds Capuchas de Nossa Senhora dos Inocentes da Ordem
Terceira de Sdo Francisco, posteriormente conhecido por Convento das Inocentes, foi criado
entre 1677 e 1678, em Santarém. Tinha por objetivo também recolher mulheres para vocagao
religiosa, assim como terceiras franciscanas. Foi instituido sob a protecao da Rainha Maria de
Saboia a pedido do Frei Anténio de Sdo Diogo com heranga do Padre José Fernandes. Estava
sob a juridi¢ao do Cardeal Patriarca de Lisboa e passou a observancia da ordem de Santa Clara
em 1732.

O Recolhimento do Pago do Conde foi fundado em Coimbra em 1690 ¢ ¢ um dos mais
emblematicos daquilo que se pretende demonstrar. Instituiu-se por vontade do arcebispo D.
Jodo de Melo (1684-1704) e tinha por objetivo, inicialmente, recolher mulheres em

arrependimento, sensibilizadas pelas exortacdes de religiosos missiondrios do Seminario do

191 ARAUJO, Maria Marta Lobo de. Em defesa de um estatuto: conflitos e redes de poder no Recolhimento de Sio
José, de Guimaries (de 1653 a 1707). In: ARAUJO, Maria Marta Lobo de (Coord.). Os Recolhimentos Femininos
no Mundo Ibérico (Séculos XVI-XIX). Braga: Universidade do Minho, 2022. O artigo demonstra a relacdo desse
recolhimento com o intento de se tornar uma casa conventual, o que ocorreu dentro de uma controvérsia
envolvendo o tribunal eclesiastico e a Relagdo, sob o argumento de descumprimento das vontades de um dos
instituidores.

192 FONSECA, Maria Adilia Bento Fernandes da. O Recolhimento de Santo Anténio do Sacramento da Torre de
Moncorvo (1661-1814). Tese de Doutoramento em Historia, Universidade do Minho, 2013.

193 JESUS, Elisabete Maria Soares de. Poder, Caridade e Honra: o Recolhimento do Anjo do Porto (1672-1800).
Dissertacdo de Mestrado - Universidade do Porto. Porto: 2006.
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Varatojo que pregavam na cidade. Passou a abrigar, no mesmo prédio, ja na casa do Conde de
Catanhede (1696), mulheres que desejavam se refugiar do mundo. O sustento da casa se daria
pela realizagdo de trabalhos, rendas, legados especialmente de uma fidalga lisboeta Filipa de
Noronha filha dos marqueses de Cascais que teve uma filha com D. Jodo V. Com esse legado,
em 1720 passaram a viver de renda fundiaria, mesma época em que adotaram o uso do habito.
O Paco do Conde recebeu os primeiros estatutos em 1753, confirmados pelo bispo D. Miguel
da Anunciagdo (1741-1779). Passou a ter vertente educativa em 1823, continuando em
funcionamento até os dias atuais sob tutela episcopal e recebendo mulheres idosas.

O Mosteiro das Capuchas de Guimaraes foi fundado em 1693, na diocese de Guimaraes.
Catharina das Chagas sai do Recolhimento dos Anjos de Guimardes para fundar o
Recolhimento da Madre de Deus. Transformou-se em convento pela Bula de Clemente XI, em
171514,

Outros recolhimentos surgiram no século XVII, numa conjuntura de expansio
ultramarina e de consolida¢do populacional no dmbito do projeto de coloniza¢do da Coroa
portuguesa. Nao deixariam também de contar com a atuagdo decisiva dos bispos. A fundacao
de institui¢des de reclusdo para mulheres em Goa, no Estado da India, por exemplo, parece ter
sido resultado de uma agdo coordenada de D. Frei Aleixo de Menezes, arcebispo de Goa (1595-
1610)'.

D. Frei Aleixo de Meneses, ao assumir a diocese, encontrou em Goa um cenario de
imoralidade e corrupg¢ao na igreja local, pobreza, mendicidade, doengas e elevada prostituigao.
Mulheres desamparadas por morte dos pais ou maridos € inumeros casos de esposas
assassinadas sob acusacdo de adultério. Com o intuito de reformar os costumes, foram por ele
criadas trés importantes institui¢des de reclusdo femininas, notadamente para receber donzelas,
o6rfas e mulheres decaidas, mas com objetivos distintos!®.

O Recolhimento de Nossa Senhora da Serra foi fundado em 1605 com o proposito de
abrigar orfas do rei e da elite goesa, preparando-as para o casamento por meio de educacao
pautada nas primeiras letras, canto e trabalhos domésticos. Muito embora tenha sido fundado

pela Santa Casa de Misericordia, os estatutos foram conferidos por D. Frei Aleixo de Menezes.

194 ARAUJO, Maria Marta Lobo de. Em defesa de um estatuto: conflitos e redes de poder no Recolhimento de Sio
José, de Guimardes (de 1653 a 1707). In: ARAUJO, Maria Marta Lobo de (Coord.). Os Recolhimentos Femininos
no Mundo Ibérico (Séculos XVI-XIX). Braga: Universidade do Minho, 2022.

195 Uma biografia circunstanciada deste prelado, ressaltando a importancia politica que assumiu no Estado da India
junto aos vice-reis, ¢ feita em: OLIVAL, Fernanda. D. Fr. Aleixo de Meneses (1559-1617): um percurso biografico
em contexto. Revista Portuguesa de Historia, Coimbra, 2018.

19 Um detalhamento dos problemas enfrentados por D. Frei Aleixo em Goa pode ser visto em: GOMES, Jodo M.
D. Frei Aleixo de Meneses Goa — Braga: Trajecto de uma Missdo. Theologica, 41, 2006.
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Permaneceu sob a administracdo da mesa da Irmandade da Misericordia, porém a administragao
espiritual pertencia a Ordem Terceira de Santo Agostinho, aspecto visivel no uso que as
recolhidas faziam do habito dessa Ordem. Viviam como religiosas ¢ faziam rigorosos jejuns,
conforme a regra que adotavam.

O Convento de Santa Monica, instituido em 1606, era destinado a acolher mulheres de
vocacdo religiosa, donzelas nobres que ndo tinham dote para casar. Depois de enfrentar
oposi¢des concelhias, o arcebispo D. Frei Aleixo de Meneses obteve licenga do monarca Filipe
I11, levando a cabo seu intento de erigir uma casa de religiosas professas quando, tendo sucedido
o vice-rei Martim Afonso de Castro, tornou-se também governador do Estado da india'®’. A
edificacdo foi concluida em 1627 e a protecao real foi instituida no ano de 1636. Funcionou até
1878 sob a jurisdi¢do diocesana. A época do arcebispo D. Frei Inicio de Santa Teresa (1721-
1740), atritos entre as religiosas e o prelado desencadados por sua intervengdo no convento
levaram as religiosas a recorrerem ao rei D. Jodo V, originando um conflito que se desenrolaria
por todo o episcopado'®®.

Ja a Casa de Recolhimento de Santa Maria Madalena, fundado em 1609, destinava-se
a recuperar prostitutas ¢ mulheres de ma conduta, arrependidas. Estavam proibidas de qualquer
tipo de interacdo com a populagdo goesa. Também foi criado por D. Frei Aleixo de Menezes,
porém, entregou a administracdo da casa a Irmandade da Misericordia de Goa em 1611.
Inicialmente administrado pelo arcebispo, porém, depois de conflito entre a Irmandade da
Misericordia e o prelado, entdo vice-rei, passou a ser administrado pela mesa da Santa Casa e
nos aspectos espirituais, pelos terceiros agostinhos. As recolhidas faziam trabalhos manuais e
praticavam exercicios espirituais que incluiam peniténcias'®’.

No século XVIII, observa-se que os recolhimentos paulatinamente assumiram novas
feicoes desde o Concilio de Trento, passando a conjugar aspectos espirituais € temporais em

consonadncia com as transformagdes da realidade exterior a eles, como instituigdes que

97 SANTA MARIA, Frei Agostinho de. Histéria da Fundagdo do Real Convento de Santa Ménica da Cidade de
Goa, Corte do Estado da India & do Império Lusitano do Oriente fundado pelo ilustrissimo e reverendissimo
senhor Dom Fr. Aleixo de Menezes. Lisboa, 1699, p. 94. Sobre a mistica que envolveu a experiéncia religiosa da
primeira priora desse convento, Filipa Ferreira, também fundadora do Recolhimento da Serra, ver GONCALVES,
Margareth de Almeida. Império da Fé: andarilhas da alma na era barroca. Rio de Janeiro: Rocco, 2005.

198 A relagdo conflituosa entre o arcebispo e governador de Goa, D. Frei Inacio de Santa Teresa ¢ as religiosas do
Convento de Santa Moénica ¢ analisada em: ALVES, Ana Maria Mendes Ruas. “O Reyno de Deos e a Sua Justiga”.
Dom Frei Inécio de Santa Teresa (1682-1751). Tese de Doutoramento, Universidade de Coimbra, 2012, p. 175-
196.

199 OLIVEIRA, Rozely Menezes Vigas. No Vale dos Lirios: Convento de Santa Monica de Goa e o modelo
feminino de virtude para o Oriente (1606-1636). Dissertacdo de Mestrado. UERJ, 2012. Este trabalho traz uma
importante biografia de Frei Aleixo de Menezes, associando-a a sua trajetoria reformista & frente do arcebispado
de Goa, desde a nomeagao por Felipe Il em 1594.
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apartavam mulheres de diversos estados e motivacdes, de que temos a mais significativa
definigdo, por ser também coetanea, em D. Raphael Bluteau: “Recolhimento: Casa com Igreja,
em que segundo a mente, & instituicdo do Fundador, se recolhem mulheres de diferentes
estados, vivem com clausura, & observancia a Regente??’. Para referir-se as mulheres que
neles habitavam aplicava-se o termo Beata — tanto para denotar uma expressdo de devocao
exacerbada, quanto para referir-se as recolhidas de modo pejorativo — que, para Bluteau, era a
“mulher que faz vida espiritual, com grandes mostras de devog¢ao; de ordinario toma-se a ma
parte, por pessoa de piedade de mais ostentagdo, que sincera religido”?°!.

Ao analisar casos particulares de razdes que levaram mulheres de diferentes categorias
sociais aos recolhimentos portugueses, especialmente durante o século XVII, Laurinda Abreu
ressalta a distancia que havia entre as prescrigdes dos estatutos e as estratégias manejadas por
aqueles que detinham a responsabilidade de recolher mulheres ou por aqueles que governavam
as instituigdes. Disso resultou uma configuragdo plural da realidade vivenciada nos
recolhimentos que os fez escapar de qualquer tipificacdo generalizante ou, ainda, de defini¢des
categoricas. Ainda assim, a autora visualiza minimamente uma possibilidade de caracteriza-los
conforme as suas finalidades mais expressivas, € enquadra os recolhimentos em trés universos
ndo muito independentes entre si: os formativos, divididos entre aqueles que preparavam a
recolhida para o casamento ou para a vida religiosa, em geral abastadas, mas nao
necessariamente da nobreza, e aqueles que educavam mocas de estratos sociais menos
favorecidos, orfas incluidas, tanto para o matrimonio quanto para o trabalho fora da reclusao.
Havia ainda os recolhimentos entendidos como contemplativos, de clausura voluntaria, que
reuniam, em geral, viivas e mulheres solteiras, e os reformadores, dedicados a recuperacao
moral de pecadoras, desejosas de abandonar majoritariamente a prostituicdo, mas também
outras praticas delituosas. Essas ficaram conhecidas por convertidas, o que acabava por gerar
um marcador de exclusdo e de estigmatizacao tanto da instituicao quanto da prépria mulher que
ali se encontrava asilada?®2,

Foi nos recolhimentos destinados as convertidas onde mais se pode observar a agio

reformadora do episcopado, especialmente no século XVIII. Os prelados empenhados na

fundagdo ou reformacdo dos recolhimentos, tecendo uma rede de assisténcia as mulheres

200 “Faeminarum inter se, & domicilii, & vitae, & virtutis communione junctarum, receptaculum” BLUTEAU, D.
Raphael. Vocabulario Portugués e Latino, autorizado com exemplos dos melhores escritores Portugueses, e
latinos e offerecido a El Rey de Portugal D. Jodo V. Coimbra: Collegio das Artes e Ciéncias de Jesu, 1712-1721,
p.- 157.

201 Ibidem, p. 174.

202 ABREU, Laurinda. O Poder e os Pobres: as dinAmicas politicas e sociais da pobreza e da assisténcia em Portugal
(Séculos XVI-XVIII). Lisboa: Gradiva, 2014, p. 216-217.
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empobrecidas, de maus costumes ou, ainda, que buscassem uma vida religiosa, de peniténcia e
regeneragdo, compartilhavam os principios religiosos caracteristicos da corrente espiritual
conhecida como Jacobeia®®.

A Jacobeia nasceu em Coimbra, na Ordem dos Eremitas Calcados de Santo Agostinho,
tendo como patrono Frei Francisco da Anunciacdo, autor da obra fundamental do movimento,
publicada em 1702, intitulada Vindicias da Virtude e Escarmento de Virtuosos nos publicos
castigos dos hipocritas dados pelo Tribunal do Santo Oficio. Esta obra busca definir o sentido
da vida espiritual na constru¢ao de um ideal de virtuosidade, pautado ndo somente nas boas

obras, mas na persecu¢do da mais perfeita comunhao com Deus:

para se chamar vida espiritual ndo basta hua ou outra boa obra cada dia se
necessario, que haja a serie, e multidao de actos virtuosos, porque de outra
sorte [...] chamaremos espiritual a hum homem mundano, que reza cada dia o
Rosario, da huma esmola &c. e gasta o mais da vida em ocupagles, &
pensamentos da terra. [...] O fim principal proximo da vida espiritual he a
observancia perfeyta dos Mandamentos da Ley de Deos, porque esta
observancia he 0 meyo mais immediato 4 uniio com Déos [...]**.

O rigor das praticas e exercicios espirituais que compunham o escopo da corrente
religiosa jacobeia sdo apresentados pelo autor, Frei Francisco da Anunciacdo, de maneira

detalhada no decorrer da obra:

Os exercicios fundamentaes desta vida sdo oragdo mental quotidiana, exames
de consciencia, frequencia possivel de Sacramentos, sobre que assentao outros
ndo menos uteis, que louvaveis, como sdo presenga de Deos; jaculatorias,
mortificacdo de vicios, abnegacdo da propria vontade, e outros actos de
virtudes diversos, que sdo a variedade de joyas, com que a alma Santa cada
dia mais se enfeyta [...]°%.

Tais prescri¢des passariam a orientar agdes episcopais no ambito das instituigdes e da
vida cotidiana dos fiéis, refletindo-se, de modo especial, no tratamento destinado as mulheres.
A corrupcdo dos costumes em Portugal constituia a principal denuncia dos jacobeus,
empenhados em uma reforma das instituigdes que rapidamente angariou adeptos entre o
episcopado e nas ordens mendicantes. Muitos expoentes, a exemplo de D. Rodrigo de Moura

Telles, arcebispo de Braga, D. Miguel da Anunciagao, bispo da diocese de Coimbra, o arcebispo

203 CASTRO, Zilia Osério de. “Jacobéia”. In: AZEVEDO, Carlos Moreira (Dir.). Diciondrio de Histéria Religiosa
de Portugal. Lisboa: Circulo de Leitores, 2000, p. 6.

204 ANNUNCIACAO, Fr. Francisco. Vindicias da Virtude e Escarmento de Virtuosos nos piiblicos castigos dos
hipocritas dados pelo Tribunal do Santo Oficio. Lisboa: Officina Ferreyriana, 1725, p. 12.

205 Ibidem, p. 13.
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de Goa, D. Fr. Inacio de Santa Teresa, foram fundadores de importantes casas de reclusdo
femininas e também responsaveis por reforma-las, introduzindo praticas de peniténcia, oragao
mental por oposi¢do a oragdo vocal, o exame de consciéncia e o habito da confissao?’®. Muitos
desses processos de reforma aproveitaram a vocagdo religiosa que vicejava no interior do
recolhimento e acabaram por resultar na transformagao de alguns deles em conventos. Naqueles
dedicados a regeneragdo de mulheres, cuja conduta pregressa atestava uma vida de vicios e
lassidao, que se buscava regenerar através da peniténcia, radicalizaram-se as praticas espirituais
de modo a garantir a recuperacao da honra.

Um exemplo disso ¢ o Recolhimento de Sao Gongalo. Também conhecido como
Recolhimento de Santa Maria Madalena Penitente € como Recolhimento das Convertidas, foi
criado em Braga no ano de 1720 e pode ser inserido no conjunto das acdes do arcebispo D.
Rodrigo de Moura Telles (1704-1728), que o instituiu sob a jurisdicdo diocesana. Pretendia
abrigar doze mulheres arrependidas, que ja haviam manchado a sua honra e desejavam se
regenerar através da peniténcia. Eram providas por verbas da mitra com 20 mil réis dirios e
meio alqueire de pao semanal. Aquelas que desejassem casar recebiam um dote, ao passo em
que as mocas menos empobrecidas deveriam prover o proprio sustento. As recolhidas
enfrentaram conflitos de jurisdicdo por utilizarem a Capela de S. Gongalo, onde estava a
Confraria do Menino Jesus. As altercagdes chegaram a termo com a irmandade deixando a
capela, instalando-se na Igreja de Santa Cruz. Passou a administragdo do governo civil no século
XIX, quando as recolhidas comegaram a se sustentar do proprio trabalho. Foi encerrado no
século XX, depois de ter sido administrado pela Irmandade da Misericordia®’.

Em Braga, no mesmo periodo, fundou-se, em 1724, o Recolhimento de S. Domingos da
Tamanca ou de Nossa Senhora do Rosario. Uma devota de nome Agueda de Jesus e cinco
companheiras obtiveram autorizagdo do arcebispo para fundar um recolhimento com o objetivo
de recolher mulheres adultas que desejavam preservar a honra e a castidade. Receberam
estatutos em 1729, com a construcao da capela. Seu patrimonio era constituido por 50 mil réis
iniciais angariado pelas recolhidas para construgio da casa com celas, 750 mil réis de Agueda
de Jesus e 200 mil réis de cada uma das recolhidas para o sustento. Somem-se a essas quantias

trabalhos manuais realizados pela comunidade e 50 mil réis exigidos no ingresso de novas

206 Uma analise dessas praticas e do impacto que se desejava produzir, pode ser visto em: SALES, Evergton Sales.
Mistica e Moral no Portugal do Século XVIII: achegas para a historia dos jacobeus. /n: BELLINI, Ligia; SOUZA,
Evergton Sales de; SAMPAIO, Gabriela dos Reis. (Org.). Formas de Crer: ensaios de histdria religiosa do mundo
luso-afro-brasileiro, séculos XIV-XXI. Salvador: Edufba: Corrupio, 2006.

207 ARAUJO, Maria Marta Lobo de. Os recolhimentos femininos de Braga na Epoca Moderna. In: ABREU,
Laurinda (Org.). Igreja, Caridade e Assisténcia na Peninsula Ibérica (Secs. XVI-XVIII). Evora: Edigdes Colibre,
2003.
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recolhidas. Ainda no século XVIII, o Recolhimento de Sdo Domingos transmutou seu estatuto
para casa de religiosas professas e em 1756 obtiveram a confirma¢do da adoragdo ao Sagrado
Coracio de Jesus>®.

Também em Braga, foi fundado o Recolhimento de Santa Teresa, em 1742, por
Francisca das Chagas, depois que Agueda de Jesus, do Recolhimento de S. Domingos, tentou
cria-lo, sem sucesso. A institui¢do acolheu mulheres adultas provenientes do recolhimento de
S. Domingos e orfas, sustentadas pelo arcebispo. As recolhidas, exceto aquelas em situagdo de
orfandade, entravam somente mediante um dote. A capela sé foi construida décadas depois,
entre 1763-1766. Transformou-se em convento em 1778 por iniciativa do arcebispo D. Gaspar
de Braganca (1758-1789)2%.

Em Coimbra erigiu-se o Recolhimento das Ursulinas da Vila do Pereira, em 1748. A
casa comecou como um recolhimento de terceiras franciscanas, mas, por sugestao do bispo D.
Miguel da Anunciacdo, as recolhidas passaram a professar a Regra de Santo Agostinho e a
admitir educandas. A fundacdo do ja mencionado Recolhimento do Pago também integra o
surgimento da Jacobeia, tendo sido D. Miguel da Anunciagdo o reformador que mais atendeu
as recolhidas do Paco 2'°.

Em Leiria, o Recolhimento dos Santissimos Coragdes de Jesus e Maria destinava-se a
recolher Orfas e porcionistas de variada condi¢do financeira e origem social. Receberam o
primeiro estatuto em 1752. Legados e dotagdes constituiam o sustento de cada recolhida
ingressa.

Hé ainda noticia da existéncia de outros recolhimentos fundados em Portugal sobre os
quais ndo restam muitas informacgdes. Um deles ¢ Recolhimento de Nossa Senhora da
Esperanca, destinado a 6rfas, mas que recebia como porcionistas vitivas e casadas. Localizava-
se no Porto, tendo sido fundado em 1731. Timothy Coates o apresenta em linhas gerais,
destacando a proibicao do ingresso de meninas cegas ou com qualquer tipo de deformagao na

face. Destinava-se a acolher filhas de nobres ou de irmaos da Misericérdia, com idade entre

208 Ibidem.

209 Ibidem. Aqui cabe uma nota biografica sobre D. Gaspar de Braganga. Sobrinho de seu antecessor, D. José de
Bragangca, no arcebispado de Braga, D. Gaspar de Braganca era filho natural do monarca D. Jodo V e da religiosa
Madalena Maxima de Miranda Henriques. Teve D. Frei Gaspar da Encarnag@o como preceptor, tornando-se um
principe ilustrado, dono de uma vasta biblioteca e preocupado em erigir igrejas e incrementar artisticamente a
diocese.

210 . OPES, Maria Antonia. Do outro lado da festa: a inflexivel piedade barroca num recolhimento de Coimbra (o
Recolhimento do Pago do Conde durante o século XVIII). Atas do IV Congresso Internacional do Barroco I[bero-
Americano, Ouro Preto — MG, 2006. LOPES, Maria Antonia. Dominando corpos e consciéncias em recolhimentos
portugueses (séculos XVIII — XIX). In: PEREZ, Laureano Rubio (Coord.). Instituiciones y centros de reclusion
colectiva: formas e claves de uma respuesta social (siglos XVI — XX). Le6n: Universidad de Ledn, 2012.
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sete e catorze anos, desde que deixassem a institui¢do ao completarem vinte e cinco anos?!!.
Outros asilos que carecem de maior detalhamento sdo: o Recolhimento das Escravas do
Santissimo, situado em Lisboa, foi fundado em 1789; o Recolhimento de Sao José da Lagoa,
no Algarve, foi criado em 1763 e o Recolhimento da Caridade, em Braga, instituido em 1768
pelo escultor bracarense Antonio Pinto de Araujo. Estava voltado para a reclusdo temporaria de
meninas pobres com vistas a educa-las nas letras e oficios domésticos. Acerca dos
recolhimentos mencionados ndo foi possivel obter dados sobre a jurisdicdo ou acerca da
trajetdria institucional.

A narrativa de fundacdo do Recolhimento do Senhor Bom Jesus dos Perddes na Bahia
do século XVIII em muito se assemelha aos modos de organizacio de recolhimentos espalhados
pelo Império portugués, ou, mesmo no Reino. Braga, Moncorvo, Coimbra e Porto
concentraram, entre os séculos XVI e XVIII um grande nimero de fundagdes de recolhimentos
cuja intencdo partiu de execucdes testamentarias e legados ou da organizagdo de leigos,
contando com a inequivoca a¢ao episcopal. O Recolhimento do Pago do Conde, por exemplo,
foi fundado por volta de 1690 pelo bispo D. Joao de Melo o qual, a crer no relato oficial da
institui¢ao, respondeu ao pedido de algumas mulheres arrependidas de uma vida pecaminosa,
que tornaram-se merceeiras do bispo, cuja contribui¢do mensal estava acrescida de dotes
eventuais em caso de matrimonio.

Em contrapartida, na América Portuguesa, ainda que os bispos se incumbissem da
fundacao, atrelando as casas de reclusdo a sua jurisdicao, era preciso, sobretudo, comprovar a
Coroa como se daria o sustento material das recolhidas. Enquanto no reino o periodo de maior
expansao da reclusdo feminina na forma dos recolhimentos ocorreu no decurso do século XVII,
¢ justamente a partir desse periodo que se iniciam com mais intensidade os movimentos de
fundagdo dessas instituicdes no Brasil, todas em conformidade com as determinacdes do
Concilio de Trento. Especialmente na diocese da Bahia, por razdes que se vera adiante, a
primeira casa de religiosas professas, o Convento de Santa Clara do Desterro, teve sua fundacao
autorizada em 1664 e o primeiro recolhimento, o do Santo Nome de Jesus, fundado as expensas
da irmandade da Misericordia, seria inaugurado somente em 1716, seguido de outras
importantes instituicdes voltadas as mulheres até, aproximadamente, 1750.

Para Leila Algranti, o que a Epoca Moderna “traz de novo” nio ¢ a preocupagio moral
com mulheres pobres e ociosas, mas a institucionalizacdo do cuidado para com orfas, viuvas,

mocas desprovidas da esperada prote¢ao masculina, quer fossem pobres ou de origem abastada.

211 COATES, Timothy J. Degredados e Orfis: colonizagdo dirigida pela Coroa no Império Portugués, 1550-1755.
Lisboa: Comissdo Nacional para as Comemoragdes dos Descobrimentos Portugueses, 1998, p. 208.
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Haveria, pois, uma inflexao significativa no tratamento destinado a mulher, que deu origem a
casas de reclusdo entendidas como leigas. Data do fim da Idade Média a inclusdo de mocas
nessa condi¢cdo a ingressarem em conventos, assim como a fundacao de recolhimentos, nos
quais a estadia da mulher poderia ser passageira para que, devidamente preparada, retornasse a
vida fora do claustro.

A mesma autora expressa, ainda, certa estranheza quanto ao que considera ser a
fundacao tardia de conventos no Brasil Colonial, uma vez que, Portugal, com grande tradi¢do
religiosa, especialmente na fundag¢do de casas de reclusdo para mulheres, s6 veria serem
fundadas as primeiras instituicdes na América Portuguesa em finais do século XVII e inicio do
século XVIII, enquanto no reino ja existiam desde comecos da Idade Moderna, além de Goa,
Acores e Ilha da Madeira ja contarem com institui¢des deste tipo. Tal seria a explicacao para
que os recolhimentos tivessem surgido como iniciativas dos colonos, visando preencher a
lacuna na instrugdo e vida religiosa das mogas orfas e de familias abastadas. Iniciavam uma
pequena casa de reclusdo tencionando, posteriormente, alcangar autorizagdo régia para
transforma-las em conventos®!2.

Um caminho possivel para a investigagao dessa questao, incide sobre a compreensao do
modo como as estruturas diocesanas se desenvolveram na América Portuguesa em decorréncia
do processo de povoamento e da instalagao de organismos administrativos e politicos no ambito
colonial, tendo em conta, sobretudo, as injun¢des do padroado régio sobre os territdrios
ultramarinos.

Pretendeu-se, até este ponto, desenvolver uma narrativa com vistas a contemplar o
surgimento dos recolhimentos femininos numa conjuntura de profundas transformagdes, que
conectaram os desdobramentos da Reforma a uma paulatina dissociag@o entre as praticas sociais
e a experiéncia religiosa. Tal processo nao resultou numa ruptura definitiva, mas antes
desencadeou uma ressignificagdo, tanto quanto possivel, entre o sagrado e a experiéncia
cotidiana, com implica¢gdes na forma como o individuo percebia a si mesmo no mundo secular,
dentro de uma sociedade formalmente religiosa. Percorrer os caminhos que conduziram a
consolidagdo de uma estrutura assistencial manejada por agentes da Igreja e da Coroa resulta
em localizar a origem dos recolhimentos para mulheres na intersec¢ao entre as esferas temporal
e espiritual, que se refletiriam, nos séculos posteriores, em sua organizacao institucional, nas
relacdes que viriam a estabelecer com a realidade circundante e em sua jurisdicdo. O

enquadramento da colonizagdo, sob o padroado, acrescentaria, ainda, algumas especificidades.

212 ALGRANTI, Leila M. Op. Cit., 2004, Livros de Devogdo... p. 11-12.
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CAPITULOII

Padroado no ultramar: recolhimentos na Bahia sob o
ordenamento diocesano

Os soberanos sao na terra estas vivas ¢ augustas
Imagens de Deos, que como reproduzindo se
nelles diffunde hua participacio do seu supremo
ser, hua porcio do seu mmpério eterno. Em
qualquer aspecto, em que se considerem ainda que
no rosto se deixe ver entre os raios da Magestade
hum ar sereno e suave, que loca, e attrahe os
coracoes, sempre ainda nio o querendo infundem
hum certo temor no animo dos vassalos. Se o
Principe Regente Meu Senhor na prezenca, quanto
no Regio Semblante brilhe unida com a Grandeza
a serenidade de suas vistas, mspira junto com o
respeito hum nio ser que isepardvel sobresalto no
coragdo, na auzencia também faz tremula a mao, e
ainda mais aquella, que pela idade ji em si mesma

213

o he

“*D. Fr. Antonio Correa, arcebispo da Bahia, em carta a D. Rodrigo de Sousa Coutinho por ocasiao da instaura¢io
da Regéncia (1799). AHU - CU, Bahia - Castro e Almeida Cx. 100, Doc. 19.5383.
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Conforme analisado anteriormente, em Portugal na Idade Moderna consolidou-se um
processo de fundagdo de recolhimentos no qual a figura dos bispos adquiriu fundamental
importancia, quer fosse para assegurar a aplicacao dos legados testamentarios destinados a esse
fim, quer fosse ao tornarem-se, eles mesmos, instituidores e provedores de casas de reclusao
para mulheres. Competia-lhes, ainda, acompanhar a administra¢do das institui¢des, segundo as
disposi¢des do Concilio de Trento, cuja aplicacdo restou assegurada pela legislacio civil do
reino.

Para o contexto ultramarino, a criacdo de recolhimentos teria outros desdobramentos.
Aos prelados diocesanos era requerido demonstrar ao monarca a necessidade de fundacao das
instituicdes de reclusdo, detalhando informagdes sobre o provimento tanto da sacristia quanto
do sustento das recolhidas e, dessa maneira, solicitar a aprovacao régia. Caberia ao rei permitir
ou denegar autorizagao para a instalacao de mais um recolhimento em terras ultramarinas. Uma
vez concedida, dava-se inicio as obras de edificagdo da capela e do recolhimento, com a entrada
das primeiras recolhidas. Estabelecia-se a jurisdi¢cao diocesana sob o conjunto dos critérios que
ela abarcava. Tal injungdo — em que se poderia supor algum cerceamento da autonomia
episcopal frente a expansdao da Igreja e de suas instituicoes — € decorrente da concessao
pontificia do padroado régio sobre as conquistas ultramarinas portuguesas. Constituia, portanto,
a condicdo primordial sob a qual se poderia promover a expansdo da fé catolica por todo o
Império, e por conseguinte, a prote¢io social das mulheres?!*.

E do jurista Candido Mendes de Almeida a afirmagdo de que “antes da fundacdo da
primeira Diocese na América Portuguesa, ja vivido juxtapostos os dous Padroados, Regio, e da
Ordem de Christo, e com elles a nossa Igreja surgio e cresceu”. A sentenga, escrita em meados
do século XIX — época de efervescentes debates em torno da autonomia da Igreja frente ao
Estado — por esse autor, para quem o padroado nado se podia reputar liberdade da igreja, mas

antes serviddo, aplica-se inequivocamente a conformag¢do da presenga da Igreja Catolica no

214 Dessa maneira, ndo se poderia estender o clericalismo, como espirito resultante do Concilio de Trento, ao Brasil
colonial, onde a mentalidade de uma institui¢do clerical como principio de f€, sustentando a importancia do
sacerddcio hierarquico, em contraposi¢do a visdo defendida na Reforma Protestante, ndo impactou decisivamente
em fung¢do do padroado. Uma forte dependéncia do clero em relagdo ao poder politico e civil se estabeleceria, além
da relevante atuagdo do laicato, de modo que, durante o periodo colonial, ndo se pode falar em um clericalismo
dominante. Muito embora se trate de uma visdo historiografica politicamente engajada em estabelecer o
protagonismo dos leigos na Igreja da América latina, ndo se pode discordar de que essa seria uma especificidade
do episcopado na América Portuguesa. Cf. AZZI, Riolando et alli. Historia da Igreja no Brasil: Ensaio de
interpretacdo a partir do povo (Primeira Epoca — Periodo Colonial). 5. Ed. Petropolis: Editora Vozes, 2008, p. 156.
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Brasil desde o periodo colonial e dé pistas para o entendimento do modo como as instituigdes
de reclusdo para mulheres surgiriam e se relacionariam com a sociedade secular®!>,

O historiador e jurista portugués, José Joaquim Lopes Praga, escrevendo naquele mesmo
periodo, por sua vez, diria que se deve ter “a estricta obrigagdo de verificar com escrupulo e
imparcialidade a questdo do padroado, a fim de ndo deixarmos correr 4 revelia a contestacao
apaixonada de uma das mais preciosas regalias da coroa portuguesa'®. Adverténcia que
tentaremos seguir de perto ao investigar o impacto do padroado na fundagao das instituicdes de
reclusdo femininas na Bahia Colonial, tanto quanto demonstrar que, em fun¢ao do padroado

régio, o territério da diocese se constituiria num espaco de pactuacdo das jurisdigdes civil e

eclesiastica.

Delineando o padroado régio ultramarino portugués

Define-se o padroado como “o conjunto de privilégios, associados a determinadas
obrigagdes, que a Igreja concedia aos fundadores de igrejas, capelas ou beneficios”, ainda que
pudesse se confundir, limitadamente, apenas com o direito de indigitacio?!”. Sendo uma espécie
de acordo bilateral, trata-se do que a legislagdo candnica entende por privilégio oneroso, no
qual, em tese, nao se pode revogar nenhuma regalia concedida uma vez que a elas se atrelava
algum encargo?!®.

O direito de padroado era atribuido aos soberanos portugueses, assim como aos
espanhois, que usufruiam do direito de apresentagdo para os bispados do reino. Porém, so €
possivel falar de padroado régio propriamente dito a partir do momento em que os reis
aparecem, eles mesmos, como fundadores, por meio da contribuicdo dos territorios onde se
situam os encargos pios e pelo provimento dos seus fundamentos econdmicos?'"?.

Para o historiador Charles Boxer, o padroado régio da Igreja ultramarina por parte das
monarquias ibéricas constitui a expressao maxima da unido entre a cruz e a coroa. O autor

define o padroado real portugués, em linhas gerais, como uma combinagdo de direitos,

215 ALMEIDA, Candido Mendes de. Direito Civil Eclesidstico Brazileiro Antigo e Moderno em suas Relagoes
com o Direito Canénico. Tomo I, parte 2. Rio de Janeiro: BL Garnier, Livreiro Editor, 1866, p. 257. Exemplo de
debate igualmente acalorado acerca do padroado no Brasil pode ser visto em: DORNAS FILHO, Jodo. O Padroado
e a Igreja Brasileira. Sdo Paulo: Companhia Editora Nacional, 1938.

26 pPRACA, José Joaquim Lopes. Ensaio sobre o Padroado Portuguez. Coimbra: Imprensa da Universidade, 1869,
p. VIIL

27 GONCALVES, Nuno da Silva. “Padroado”. In: AZEVEDO, Carlos Moreira (Dir.). Diciondrio de Histéria
Religiosa de Portugal. Vol 11. Lisboa: Circulo de Leitores, 2000, p. 364.

218 REGO, Anténio da Silva. O Padroado Portugués do Oriente: esbogo historico. Lisboa: Agéncia Geral das
Coldnias, 1940, p. 25.

219 JACQUES, Roland. De Castro Marin a Faifo: naissance et developpément du padroado portugais d’Orient des
origines a 1659. Lisboa: Fundac¢do Calouste Gulbenkian, p. 17-18.
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privilégios e deveres concedidos pelos pontifices aos reis de Portugal enquanto patrocinadores
da missionagio catolica na Africa, Asia e Brasil, limitado, por um periodo, apenas pelos
direitos, privilégios e deveres concedidos analogamente ao padroado da Coroa espanhola®?’.

O padroado eclesiastico consistia, portanto, num conjunto de direitos atribuidos aos
fundadores e dotadores de igrejas e beneficios, tais como de apresentagdo dos servidores das
igrejas as autoridades eclesiasticas e de cobranca e arrecadagdo de rendas, que estavam
vinculados a encargos como a construgao, defesa e provimento das igrejas, assegurando a
sustentacdo do culto e dos clérigos??!.

Nascidos originalmente a servigo das cruzadas, os textos de concessdo do padroado
foram pouco a pouco alargando suas perspectivas e colocados a servigo da expansao da fé crista
em outros continentes, notadamente de influéncia portuguesa. Os objetivos dessa institui¢ao
evoluiram e o padroado em Portugal foi gradativamente se estabelecendo e se transformando
na medida em que a colonizagdo avancava. Numa ampla acepcao, afirma Roland Jacques que
sdo inegaveis 0s servicos que prestou, pois tornou possivel estabelecer a acao pastoral e a vida
monastica numa base financeiramente sélida, fora dos limites de um cristianismo organizado,
além da propria missao de evangelizagdo, ainda que, para tanto, houvesse risco de sujei¢ao da
vida e da acdo da Igreja aos leigos??2. José Pedro Paiva acrescentaria que esse sistema permitiu
ao papado preservar e proteger a autoridade pontificia no mundo cristdo, ao passo em que provia
a expansio do Catolicismo®®’. No entanto, a analise de alguns processos de fundagio de
recolhimentos femininos na América Portuguesa nos permite vislumbrar que as bases
financeiras das instituicdes nao eram tao solidas assim e demarcar qual a origem de suas
receitas.

A complexidade presente no equilibrio entre as regalias concedidas e os encargos
assumidos pela Coroa Portuguesa atingia as pias instituigdes instaladas em territorio
ultramarino portugués quanto a jurisdi¢do e a sustentacdo material. Para além das condi¢cdes em
que os monarcas concederam autorizacdo para a fundag¢do dos recolhimentos, tendo em
consideracdo a politica geral da colonizagdo em aspectos como povoamento, disponibilidade
de mulheres para o casamento, amparo de vitvas e Orfas contra a pobreza e a corrupcao dos

costumes ou a preservacao do patriménio das familias, havia aquelas preocupagdes derivadas,

220 BOXER, Charles R. 4 Igreja Militante e a Expansdo Ibérica (1440-1770). Sdo Paulo: Companhia das Letras,
2007, p. 98.

221 PAIVA, José Pedro. Uma religido para o mundo: paroado régio uma diocese pluricontinental. FIOLHALIS,
Carlos; FRANCO, José¢ Eduardo; PAIVA, José Pedro (Dir.). Historia Global de Portugal. Lisboa: Temas e
Debates, 2020, p. 354.

222 JACQUES, R. Op. Cit., 1999, p. 18.

223 PAIVA, José Pedro, Op. Cit., 2020, p. 355.
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diretamente, do padroado régio dos espagos ultramarinos, quais sejam, como se daria o
provimento material dessas institui¢des, incluidas a fabrica da igreja e o sustento das proprias
recolhidas, e a definicdo de uma jurisdicao local, ndo vinculada a Ordens Religiosas, mas
deixadas ao encargo de autoridades governativas ou do prelado diocesano.

Anterior ao Concilio de Trento, que viria posteriormente a regulamentar, ainda que de
maneira indireta, na esteira do fortalecimento do poder dos bispos, o padroado portugués nos
territorios ultramarinos tem origem no contexto da expansao e esta atrelado as transformacgoes
ocorridas na Ordem de Cristo, congregacao religiosa militar, depois de findadas as guerras de
reconquista. Enquanto na Espanha os privilégios em matéria religiosa sdo conferidos aos reis
diretamente, em Portugal os monarcas sdo agraciados por meio dessa Ordem Militar, em troca
da conversdo dos infiéis nos territorios conquistados?**.

Até que a primeira diocese fosse criada na América Portuguesa, conquistas territoriais
anteriores, empreendidas pela Coroa e conduzidas pela Ordem de Cristo, foram originando
novos acordos entre 0o monarca e a Santa S¢é, regulamentando, paulatinamente, as circunstancias
em que se colocava a presenga portuguesa nos territorios recém-conquistados ou retomados dos
mouros. A expansao para o Oriente ja era uma realidade, e tratava-se de interiorizar a conquista
na China, India e Japdo, incluindo a conversdo ao catolicismo. A regulamentacio pontificia
produzida nesse contexto teria impacto no modo como a presenca da Igreja Catolica se daria na
Bahia Colonial, reverberando no processo de fundagio de recolhimentos e conventos.

A centralidade do direito de padroado usufruido pelos reis portugueses no ultramar
reside na definicdo do monarca, como governador ¢ administrador perpétuo da Ordem de
Cristo, ter se tornado responsavel pela evangelizagdo dos territorios de conquista e pela
organizagdo, fundagdo e manutengdo das igrejas e instituicdes religiosas locais depois de ter

sido nomeado grao-mestre das ordens militares e acumular, tanto quanto seus sucessores, 0S

224 JACQUES, R. Op. Cit., 1999, p. 23. A Ordem de Cristo nasceu no ano de 1319, num contexto de fortalecimento
do Estado portugués e tem raizes na Ordem do Templo de Jerusalém, antiga ordem religiosa militar destinada a
reconquista mugulmana. Depois de suprimida a Ordem dos Templarios em 1312, o monarca portugués,
preocupado com os destinos do patrimoénio dos templarios em Portugal, requereu autorizagdo pontificia para a
criacdo da Ordem de Cristo com a nomeacao de um mestre e administrador, obtendo-a por meio da bula Ad ea ex
quibus cultus, de 14 de marco de 1319. Importante destacar que esse documento definiu a recém criada ordem
como herdeira dos bens e da missdo da Ordem dos Templarios, qual seja, a de expandir e proteger a fé crista da
ameaga, entdo, sarracena, assim como dos padroados da antiga Ordem em Portugal. Instituiu-se como primeiro
mestre da recém criada Ordem frei Gil Martins, entdo mestre da Ordem de Avis na Espanha, com jurisdigdo
espiritual sobre os freires e sobre os padroados herdados da antiga ordem, assim como a jurisdi¢do temporal sobre
o patrimonio. “Bula Ad ea ex quibus, de Joao XXII de fundagdo da Ordem da Cavalaria de Jesus Cristo, em versao
portuguesa oficial de 11 de maio de 1320, feita em Santarém [...], por ordem régia”. In: DINIS, Antonio Joaquim
Dias (Org.). Monumenta Henricina. V. 1. Coimbra: Comissao Executiva das Comemoragdes do Quinto Centenario
da Morte do Infante D. Henrique, 1960-1974, p. 114.
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padroados régio e espiritual sobre as conquistas®?>. Criaram-se as condi¢des para que se

firmasse o seguinte cenario, tdo bem sintetizado pela historiadora Isabel dos Guimaraes Sa:

No Império Portugués [...], a coroa era responsavel pela administracdo dos
assuntos eclesiasticos. Esta prerrogativa, conhecida por Padroado Régio,
permitia aos reis portugueses proporem a criacdo de bispados e nomearem
bispos, sujeitos a confirma¢do papal. Em troca, os monarcas eram
responsaveis pelo financiamento das atividades e instituigdes religiosas, como
a construcdo de igrejas, o pagamento de estipéndios ao clero secular ou o
financiamento das ordens religiosas estabelecidas no estrangeiro. Para obter o
dinheiro necessario, a coroa recebia o imposto eclesiastico, o dizimo,
normalmente cobrado pela Igreja. Além de controlar a Igreja no império, a
coroa detinha o monopdlio da acgdo religiosa e os missionarios tinham de
respeitar as regras portuguesas. Mesmo quando ndo eram portugueses, 0s
missionarios tinham de se filiar nos ramos portugueses das ordens religiosas
ou reconhecer a autoridade de Portugal, nomeadamente partindo de Lisboa a
bordo de navios portugueses>*°.

Os dizimos, utilizados para custear a fixagao das instituicdes eclesidsticas e prover os
beneficios nas conquistas ultramarinas, eram recebidos pela Ordem de Cristo em decorréncia,
igualmente, de regulamentagdes régias e pontificias nos desdobramentos da expansdo

portuguesa, constituindo

a décima parte ou uma outra determinada por¢do dos frutos ou dos lucros
licitamente adquiridos, que, por preceito eclesiastico, deve ser tributada para
subvengdo do culto divino e sustenta¢do dos ministros da Igreja, que aos fiéis
administram os sacramentos ¢ lhes fazem outros servigos espirituais 22’

Em linhas gerais, além de administrar as jurisdi¢des e as receitas eclesidsticas, a coroa
portuguesa obteve autorizagdes papais para edificar e permitir a construgao de igrejas, catedrais,
conventos, ermidas e demais instituigdes pias na abrangéncia de seu padroado, vetar bulas e

breves de acordo com parecer da chancelaria da Coroa, apresentar ao pontifice uma lista de

225 A estrutura da Ordem de Cristo era composta por clérigos professos, ou freires, soldados leigos e simples leigos,
professos dedicados a vida contemplativa. Entre os superiores havia o mestre, ou governador, ao qual cabia a
administragdo temporal da Ordem, ¢ o prior, com jurisdi¢@o espiritual sobre seus membros. Enquanto cada casa
possuia um mestre e um prior, havia o Grao-mestre e o Grao-prior, que exerciam, respectivamente, as jurisdicdes
temporal e espiritual sobre toda a Ordem. OLIVEIRA, Dom Oscar de. Os Dizimos Eclesiasticos no Brasil nos
periodos da Colonia e do Império. Belo Horizonte: Editora da UFMG, 1964, p. 43.

26 SA Tsabel dos Guimaries. Estruturas eclesidsticas e accao religiosa. In: BETHENCOURT, Francisco; CURTO,
Diogo Ramada (Org.). A Expansdao Maritima Portuguesa, 1400-1800. Lisboa: Edi¢des 70, 2010, p. 267.

227 OLIVEIRA, Dom Oscar de. Os Dizimos Eclesidsticos no Brasil nos periodos da Colénia e do Império. Belo
Horizonte: Editora da UFMG, 1964, p. 15. Este autor discute a inexisténcia de indicag@o explicita, em documentos
pontificios, acerca do recolhimento dos dizimos em possessdes ultramarinas pela Ordem de Cristo, apontando para
certa confusdo entre os dizimos eclesiasticos e um imposto civil aduaneiro concedido @ Ordem pelos monarcas
portugueses. Contudo, conclui serem desnecessarias concessdes diretamente outorgadas para esse fim, uma vez
que, assim como a Ordem de Cristo pertenciam a provisdo e dota¢do dos beneficios no ultramar, “haveriam de
pertencer-lhe também as rendas espirituais de tais regides” (p. 48-61).
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candidatos aptos a ocupar a titularidade dos bispados, arcebispados e abadias, assim como
indicar postulantes a dignidades e cargos eclesiasticos imediatamente inferiores aos bispos. Isso
significava dizer que os sacerdotes em territério ultramarino, seculares ou regulares, somente
seriam aceitos e investidos em seus cargos sob a condicao de terem seus nomes previamente
aprovados pela Coroa. E dos cofres dela dependeria o seu sustento financeiro.

Essas e outras concessoes papais levaram o historiador Charles Boxer a afirmar que “a
Igreja colonial estava sob o controle direto e imediato da Coroa, exceto nas questdes de doutrina
e dogma”??®. Para compreender de que maneira os monarcas portugueses adquiriram esse
controle sobre os assuntos da Igreja no ultramar, e para aquilo que interessa desvelar acerca da
fundagdo e jurisdi¢do dos recolhimentos na Bahia Colonial, é necessario destacar alguns marcos
e episddios de fundamental importancia que remontam o comego da expansao ultramarina,
quando se punha em questdo, gradativamente, a jurisdigdo espiritual dos territorios
conquistados??’.

A ampliacdo do padroado da ordem, incluindo as conquistas territoriais mais recentes,
foi concedida ao rei Afonso V pelo papa Nicolau V por meio da bula Romanus Pontifex, de 8
de janeiro de 1455, que configura a mais emblematica das bulas papais no que diz respeito a
consolida¢ao do padroado portugués no ultramar por ter levantado a questdo da jurisdi¢ao
espiritual sobre os novos territorios, confiada, posteriormente, 2 Ordem de Cristo®*°. Por meio
desse documento, o pontifice concedeu ao monarca portugués e seus sucessores o direito de
explorar os territérios conquistados e a conquistar, desde a regido do Cabo Bojador e do Cabo
Nao até por toda a Guiné e além. Em contrapartida, caber-lhe-ia a obrigacao de erigir igrejas,
mosteiros e outras casas pias em tais localidades, podendo enviar para 14 pessoas eclesisticas
seculares, religiosos das Ordens mendicantes, para ministrar a confissdo e demais sacramentos:
uma vez obtida a licenca de seus superiores, estabeleceriam a missionagdo e cuidariam da
evangelizagdo. A faculdade de erigir igrejas nas conquistas e as prover do clero necessario
colmata a forma mais acabada do padroado portugués®*'.

Pouco antes, a bula Dum Diversas, de 14 de julho de 1452, havia concedido autoridade

apostolica plena ao monarca para invadir e subjugar incréus, sarracenos, pagaos, sendo

222 BOXER, Charles R. Op. Cit., 2007, p. 99-100.

229 A conquista de Ceuta, em 1415, é considerada pela historiografia como um marco inicial da expansio
ultramarina portuguesa. Seus desdobramentos reverberaram tanto na consolidacdo da Ordem de Cristo como
exército promotor da expansdo para outros continentes, quanto na defini¢do da jurisdigdo espiritual dos padroados
em terras de conquista. Cf. BETHENCOURT, Francisco; CURTO, Diogo Ramada (Org.). Op. Cit., 2010, p. 1-4.
20 JACQUES, R. Op. Cit.,, 1999, p.47.

21 REGO, Anténio da Silva. O Padroado Portugués do Oriente: esbogo historico. Lisboa: Agéncia Geral das
Colonias, 1940, p. 8.
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frequentemente citada pela historiografia como marco da condescendéncia pontificia com a
escraviddo, encetada a partir da conquista da Africa. Em verdade, naquele contexto, o
documento era a expressao de um processo € acomodacdo da Igreja as circunstancias, e resultou
na concessao aos reis de Portugal da faculdade de reduzirem a servidao perpétua os habitantes
das terras ainda por conquistar, em nome da conversdo e da expansio da fé catélica®*?.

Vistas em conjunto, a grande novidade das bulas de 1452 e de 1455 ¢ a enunciagdo do
direito de conquista, através do qual a maxima autoridade eclesiastica concedia ao rei uma
extensao indefinida no tempo e no espago atribuida ao rei Afonso V e aos seus sucessores, que
poderiam livremente conquistar e submeter reinos infiéis?>>>. Buscando compreender em que
momento os portugueses perceberam a expansdo em termos de constru¢do de um império,
Giuseppe Marcocci, afirma que ambas langaram as bases juridicas para as futuras conquistas
da Coroa portuguesa ao estabelecer uma relacao de continuidade entre as motivacdes religiosas
que fundamentavam as guerras de cruzadas e a expansao ultramarina, condicionando o dominio
politico dos territdrios a efetiva ocupagdo e conversao daqueles considerados infiéis. As novas
concessoes da bula Romanus Pontifex, “eram subordinadas ao objectivo de que os portugueses
entrassem em directo contacto com os gentios. No fundo, o decreto papal retomava uma ideia
mais meditada da ligacdo entre conversdo e guerra” 2>,

No dizer de Angela Xavier e Fernanda Olival, “o Papado exercia, doravante, um novo
poder: o de autorizar determinadas entidades a tratar da difusdo do catolicismo em espagos
considerados novos para os europeus”’. De outro modo, a concessdo do padroado dos territorios
ultramarinos antes mesmo de serem conquistados, era um reflexo da dificuldade da Igreja em
dispor de recursos bastantes a evangelizagdo nos territorios ja explorados e, ainda mais,

naqueles ainda ndo conhecidos®®’.

Neste empreendimento, os interesses de Deus e da fé cristd estavam
indissoluvelmente misturados com os beneficios/vantagens materiais
almejados pelos Estados. Isto ¢ o que leva o Papa a legitima-lo e apoia-lo com
toda a sua autoridade. O acordo entre os dois fins perseguidos ¢ o objeto
proprio da bula de 1455 [...], instrumento do rei para a conquista de novos

232 Os documentos pontificios mencionados podem ser vistos em: JORDAO, Levy Maria. Bullarium Patronatus
Portugallice Regum in Ecclesiis: Africe, Asie atque Oceanize. Tomo I (1171-1600). Lisboa: Ex Typographia
Nationali, 1868, p. 22-23 e p. 31-34, respectivamente.

233 JACQUES, R. Op. Cit., 1999, p. 41.

234 MARCOCCI, Giuseppe. A Consciéncia de um Império: Portugal e o seu mundo (sécs. XV-XVIII). Coimbra:
Imprensa da Universidade de Coimbra, 2012, p. 62-63.

25 X AVIER, Angela Barreto; OLIVAL, Fernanda. O padroado da coroa de Portugal: fundamentos e praticas. n:
XAVIER, Angela B., PALOMO, Federico; STUMPF, Roberta. Monarquias Ibéricas em Perspectiva Comparada
(Séculos XVI-XVIII): Dinamicas imperiais e circulacdo de modelos politico-administrativos. Lisboa: Imprensa de
Ciéncias Sociais, 2018, p. 126-127; REGO, Anténio da Silva. O Padroado Portugués do Oriente: esbogo histérico.
Lisboa: Agéncia Geral das Colonias, 1940, p. 11.
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espagos geograficos, e instrumento da igreja para a conquista das almas para
ingressarem no Reino de Deus.

Neste ultimo ponto, o Estado Portugués promoveu constantemente a
colaboracado infalivel entre o poder temporal, que reservou para si, € o poder
espiritual, entregue a Milicia de Cristo. As perspectivas pastorais eram
tradicionais e pouco desenvolvidas: construgdo de igrejas, nomeacgdo de
ministros e pregadores. O financiamento, base concreta dos empregadores,
devia ser assegurado pelos lucros da propria conquista. Os papas forneceram
voluntariamente a base legal para estes principios, que pareciam vantajosos
para todo o cristianismo?®®.

Porém, como a bula Romanus Pontifex ndo mencionava os privilégios para a Ordem de
Cristo, mas enaltecia as agdes no aumento da fé cristd, coube a Bula Inter Cetera, de 13 de
marco de 1456, confirmar o padroado da Ordem de Cristo sobre as regides conquistadas, “ilhas,
Vilas, portos, terras e lugares adquiridos e a adquirir, desde o Cabo Bojador e o Cabo Nao ao
longo de toda a Guiné e por todas as regides até as Indias”, concedendo-lhe a jurisdigdo
espiritual dos territdrios conquistados, a ser exercido pelo prior-mor do convento de Tomar.
Estruturou o padroado e a evangelizagao determinando que as referidas regides conquistadas e
a conquistar, por ndo pertencerem a jurisdigdo de um bispo ou prelado equivalente, isto &,
constituirem-se nullius dicecesis, estariam sob a jurisdi¢cdo ordinaria do prior-mor, “pelo tempo
existente da Ordem da referida Milicia”, que se tornava Ordinario nullius dicecesis. Entre suas
prerrogativas constavam prover os beneficios eclesiasticos, centralizando, dessa maneira, a
jurisdicao espiritual da Ordem sobre as conquistas ultramarinas portuguesas. Ao administrador
da Ordem de Cristo, o infante D. Henrique e seus sucessores, estava confirmada pelo papa
Calixto III, a jurisdi¢cdo temporal da Ordem??’.

A jurisdigdo espiritual da Ordem de Cristo ao encargo do prior-mor como Ordinario
nullius dioecesis para todas as possessdes do ultramar ndo interferiu na jurisdi¢do da Coroa
sobre os bens temporais da Ordem, que consolidou seu protagonismo na expansado da fé crista,
constituindo o pilar sobre o qual se estruturava o padroado portugués ultramarino até entdo. O
problema viria a surgir na sucessao do grao-mestrado, depois do falecimento de D. Henrique

no ano de 1460%*. D. Manuel, entdo duque de Beja, confirmado grio-mestre da Ordem de

236 JACQUES, R. Op. Cit., 1999, p. 42.

27 JORDAO, Levy Maria. Bullarium Patronatus Portugallice Regum in Ecclesiis: Africe, Asiz atque Oceaniz.
Tomo I (1171-1600). Lisboa: Ex Typographia Nationali, 1868, p. 36-37. O poder espiritual sobre os territérios do
império portugués e o direito de instituir e conceder beneficios eclesiasticos sdo regalias que serdo transmitidas
aos reis portugueses em 1551, quando o mestrado das Ordens Militares for incorporado a Coroa Portuguesa.

238 Qs direitos e privilégios que adquiriu a frente da Ordem de Cristo recairam sobre o irmio do rei D. Afonso V,
D. Fernando, e foram regulamentados na bula Repetentes animo, de 11 de julho de 1461. O documento permitia
que D. Fernando acumulasse os governos nas ordens de Cristo e de Santiago, da qual ja era administrador. Apds
seu falecimento em 1470, a administragdo da Ordem de Cristo foi herdada pelo seu filho, D. Diogo, que, entdo
com oito anos de idade, foi temporariamente representado por sua mae, Dona Beatriz. Tendo atingido a
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Cristo pelo papa Inocéncio VIII, por meio da Bula Romanus Pontifex, de 3 de maio de 1487,
assumiria o trono portugués apos a morte do rei D. Jodo, de quem se tornou herdeiro, em 25 de
outubro de 1495. Dessa maneira, recairia sobre o rei D. Manuel 1 (1495-1521) o padroado régio
sobre as conquistas e a jurisdi¢ao temporal, como grao-mestre da Ordem de Cristo. A partir de
entdo, caberia ao proprio monarca a fundagdo e o provimento das igrejas e instituicdes pias nos
dominios ultramarinos.

Para criar uma nova diocese no territorio ultramarino recém conquistado, D. Manuel I
enviou a Santa S¢ o cavaleiro da Ordem de Cristo, Jodo de Faria, a fim de peticionar a respeito.
Como resultado, a regulamentacdo do padroado das conquistas ocorreu em 1514 por meio das
bulas Dum Fidei Constantiam, de 7 de junho, Pro Excellenti Preceeminentia, de 12 de junho e
Preecelsce Devotionis, de 3 de novembro daquele ano. Nelas, o papa Ledo X confirmou o
pertencimento de todas as igrejas e beneficios eclesidsticos erigidos e a erigir das terras
africanas até as Indias, quanto nos outros territorios ultramarinos recuperados ou a recuperar,
conquistados ou a conquistar dos infiéis, bem como a jurisdi¢ao espiritual da Ordem de Cristo
sobre todas essas regides, até entdo exercida pelo vigario de Tomar. Extinguia a jurisdigao
espiritual nullius dicecesis por ele exercida sobre os dominios ultramarinos portugueses, ao
passo em que criava o bispado do Funchal, na Ilha da Madeira®®.

A bula Pro Excellenti Preeeminentia, que criou o bispado do Funchal, delegou a D.
Manuel I, como rei de Portugal e ndo como grao-mestre da Ordem de Cristo, o direito de
apresentacao do ordinario, reservando para a referida Ordem a incumbéncia de apresentar os
demais beneficios e o cabido. Como por meio da bula Dum Fidei Constantiam se reiterava que
a jurisdicdo espiritual das terras conquistadas ou a conquistar no Norte de Africa e noutros

lugares ultramarinos continuaria com o vigario de Tomar, prior-mor da Ordem, a partir de

maioridade, D. Diogo se envolveu em disputas politicas junto a parte da nobreza, opondo-se as medidas
centralizadoras da politica do rei D. Jodo II, seu primo, que subiu ao trono em 1481, culminando no seu assassinato.
Dessa maneira, D. Jodo II transferiu para o irmdo mais novo de D. Diogo, D. Manuel, o governo da Ordem da
Cristo. Cf. LEAO FILHO, Op. Cit., 2020, p. 47-48.

2 JORDAO, Levy Maria. Bullarium Patronatus Portugallice Regum in Ecclesiis: Africe, Asiz atque Oceaniz.
Tomo I (1171-1600). Lisboa: Ex Typographia Nationali, 1868, p. 98-101 e 106-107. Roland Jacques sinaliza que
a bula Dum Fidei Constantiam tratava essencialmente do Marrocos, mas fazia men¢ao ao termo padroado como
privilégio portugués. As cartas pontificias anteriores, notadamente as bulas de 1455 e 1456, reconheceram, por um
lado, os direitos da coroa portuguesa sobre os territérios conquistados e, por outro, garantiram a jurisdi¢do
espiritual da Ordem de Cristo administrada pelo infante D. Henrique. O novo texto de 1514 reservava
expressamente aos reis de Portugal o padroado e a apresentagdo para os cargos em todas as igrejas e todos os
beneficios eclesiasticos ja eretos ou a erigir nos territorios ultramarinos. O padroado real ¢ claramente distinguido
da jurisdicdo espiritual, que retorna para a Ordem de Cristo na pessoa nao mais do grdo-mestre laico, mas do grao-
prior. JACQUES, R. Op. Cit., 1999, p. 64.
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entdo, e de maneira irreversivel, o poder de indigitagao episcopal passou a pertencer ao rei de
Portugal®*.

Por meio da bula Pro Excellenti Preceeminentia estabeleceram-se dois padroados
eclesiasticos no ultramar, um régio — em que o rei indica ao papa o nome do novo prelado
diocesano sempre que estivesse sede vacante, e que acabaria por se estender as outras dioceses
ultramarinas quando de sua criacdo — e o padroado da Ordem de Cristo, a partir do qual o grao-
mestre da Ordem apresentaria ao bispo os nomes dos titulares das dignidades, canonicatos e
prebendas do bispado. O que, naquele momento, era apenas uma formalidade, visto que D.
Manuel I era rei e, ao mesmo tempo, grao-mestre da Ordem de Cristo, muito embora o
documento aponte para uma distin¢do entre a personalidade institucional da Ordem de Cristo e
da Coroa Portuguesa. Essa bula remete, em suas primeiras linhas, ao dinamismo que se esperava
obter na fundag¢do de novas dioceses, apontando o pontifice Ledo X para a oportunidade e

urgéncia de regulamentagdo:

julgamos ser digno do pontifice romano implantar novas sés e igrejas
episcopais no campo irrigado da igreja militante, para que, através de
fundagdes, se aumente a devogdo dos povos, floresca o culto divino, se
consiga a salvacdo das almas e recebam lustre os lugares recuperados e
conquistados pelos reis e principes catolicos aos infiéis e nagdes barbaras, e
os infiéis dos povos convertidos a luz. E de melhor grado o fazemos nos
lugares em que sabemos multiplicarem-se, com a bén¢do do Senhor, os fiéis
de Cristo, para que, pela propagacio de uma nova sé e pela assisténcia de um
venerado prelado com um niimero conveniente de ministros, os proprios fiéis,
persistindo na devocdo ¢ até progredindo em tal devogdo, merecam conseguir
mais facilmente, auxiliando Deus o seu piedoso propdsito, o prémio da
felicidade eterna. [...]**'.

No ano de 1521, com a morte de D. Manuel I, caberia a seu filho, o rei D. Jodo III, a
consolida¢dao da reestruturagdo do padroado ultramarino portugués com as feicdes que se
consolidariam a partir da criagdo do bispado da Bahia, em 1551. Confirmado grao-mestre da
Ordem de Cristo em 1523 pela Bula Eximice Devotionis Affectus, do Papa Adriano VI, o
monarca seria responsavel pela continuidade do processo de centralizagdo do padroado da

Coroa nos territdrios ultramarinos, & maneira de um duplo padroado, tendo clareza de que a

240 X AVIER, Angela Barreto; OLIVAL, Fernanda. Op. Cit., p. 130. Exercendo imediatamente esse direito, D.
Manuel indica Frei Diogo Pinheiro, entdo vigario do convento de Tomar para a diocese do Funchal, confirmado
pela bula Gratice divince preemium, de 12 de junho de 1514.

241 1514, junho 12, Roma — Bula Pro excellenti preeminentia, pela qual o papa Ledo X instituiu a diocese do
Funchal, concedendo ao rei de Portugal o direito de padroado e¢ de apresentagdo do bispo ¢ ao grdo-mestre da
Ordem de Cristo o direito de apresentacdo de todos os restantes beneficios infra-episcopais. Disponivel em:
<https://www.uc.pt/fluc/religionAJE/fontes/docs/Bula_Funchal traduzida.pdf>. Acesso em: 13 abr. 2025.
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propagac¢ao da fé cristd seria a base sobre a qual se consolidaria a expansao politica ultramarina
e transformando padroado régio num potente e amalgamador organismo eclesiastico®”.

O monarca assumiu os custos da expansao catolica, provendo de igrejas e ministros,
favoreceu a evangelizagio na Africa e na Asia, reestruturou a jurisdigio eclesiastica
ultramarina, com vistas a dinamizar a missionac¢do, promoveu a criacao de dioceses, alargando
o padroado da coroa. Por meio de autorizagdes pontificias, tornou a diocese do Funchal
arquidiocese ¢ S¢ Metropolitana do ultramar portugués em 1533, com a criagdo de quatro
bispados sufraganeos, Goa, Santiago, Sao Miguel e Sdo Tomé, constituindo uma provincia
eclesidstica ultramarina. A autorizacdo pontificia ocorreu por meio de Cedula Consistorialis
outorgada em 31 de janeiro de 15332,

Roland Jacques, ao analisar a organizagdo definitiva do padroado régio, afirma que a
bula Eqqum Reputamus, de 1534, aplica bem o principio do padroado real sobre os bispados
criados, sendo explicita sobretudo quanto as obrigacdes do padroeiro no que diz respeito a
financiar todas as necessidades de pessoal e culto de todas as dioceses. Os emolumentos e
dotagdes impostos pela Santa Sé acabariam por superar as expectativas de custo originalmente
previstas no planejamento portugués. Para além disso, toda supressdo ou redugdo dessas
obrigagdes deveriam ser feitas mediante entendimento prévio com o bispo diocesano. Os
prelados usufruiam, junto a sua autoridade ordinéria, de faculdades apostoélicas outorgadas
diretamente pelo pontifice, em fun¢do das especificidades proprias dos territorios em questao.
“O Padroado aparece em plena evolucio e se flexiona na diregdo de sua vocagdo original**,

Foi nesse contexto que a Coroa requereu da Santa Sé a criacdo da diocese de Sao
Salvador, desmembrando-a da arquidiocese do Funchal®*®. A necessidade de criagdo de um
bispado no Brasil tornou-se evidente apos a instituicdo do sistema de capitanias, com o

provimento dos primeiros beneficios, a criagao das primeiras paroquias ou vigarias para prestar

22 LEAO FILHO, Op. Cit., 2020, p. 55.

23 Ibidem, p. 144-145.

244 JACQUES, R. Op. Cit., 1999, p. 73. Esta bula, que cria o bispado de Goa, ¢ considerada por David Sampaio
Barbosa como marco da concessdo pontificia a Coroa Portuguesa da evangelizagdo no ultramar: garantia
formalmente ao monarca o direito de apresentacao para todos os beneficios eclesiasticos (bispos, cabidos, abades
e superiores a instituir nos novos territérios). A coroa, por sua vez, assumia a obrigagdo de zelar pela fundacao e
manutencao material de todas igrejas, tornando-se responsavel pela missionagdo. BARBOSA, David S. Padroado
Portugués: privilégio ou servico (séc. XIX)? Didaskalia, XXV, 1995, p. 366-368. A bula Eqqum Reputamus pode
ser vista em: JORDAO, Levy Maria. Bullarium Patronatus Portugallice Regum in Ecclesiis: Africe, Asiz atque
Oceanie. Tomo I (1171-1600). Lisboa: Ex Typographia Nationali, 1868, p. 148-152.

245 A reorganizagio do padroado portugués no ultramar resultou na redefini¢do da extensdo territorial da diocese
de Goa (1539), a converteu em arquidiocese metropolitana e primacial (1557), erigindo as dioceses de Cochim e
Malaca como suas sufraganeas (1558), instituiu as dioceses de Macau (1576) e Funay (1588), num movimento
que adentra o século seguinte, com a fundagdo da diocese de S. Tomé de Meliapor (1606) e da Vigararia de
Mogambique (1612). Cf. MARTINS, Manuel Gongalves. O Padroado Portugués do Oriente e os Factores
Exdgenos. Revista Nagdo e Defesa, Ano XV, n° 53, jan.-mar., 1990. p. 109-110.
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assisténcia espiritual nos nucleos iniciais de povoamento. O aumento desses beneficios
paroquiais demandava centralizagdo e exercicio eficaz de uma jurisdicdo espiritual sobre o
territorio recém-conquistado. A coroa portuguesa, em virtude do padroado régio, tendo o
monarca como grao-mestre da Ordem de Cristo, requereu a Santa Sé a erecdo do bispado,
colocando-se a diocese sob a jurisdi¢ao eclesiastica do arcebispo metropolitano do Funchal, na
Ilha da Madeira?*.

Antes da criagdo do primeiro bispado na América portuguesa, na cidade de Salvador,
fundada em 1549, havia duas capelas. Uma ermida sob a invocagao de Nossa Senhora da Graga
havia sido fundada por Diogo Alvares Correia ¢ sua esposa no ano de 1535. O primeiro
donatério da capitania da Bahia, Francisco Pereira Coutinho, aportou na Baia de Todos os
Santos em 1536 e fundou um povoado destinado a ser sede da governanca, a Vila do Pereira,
onde foi edificada uma capela dedicada a Nossa Senhora da Vitéria, que tinha por vigario o
padre Jodo de Bezerra, trazido pelo proprio donatario. A primeira irmandade da Misericordia
havia sido criada junto com a fundagdo da cidade, quando as estruturas politica e economica
estavam assentadas, porém, antes mesmo de ser implantado o bispado da Bahia, em 1551247,

Com o insucesso da ocupagao inicial, D. Jodo III decidiu enviar Tomé de Souza, que
desembarcou em marco de 1549 para fundar a cidade de Salvador. Em sua esquadra, trouxe o
padre Manuel Lourengo, que se tornou o primeiro paroco da matriz edificada por Tomé de
Souza dentro dos limites da recém-fundada cidade, a Igreja de Nossa Senhora da Ajuda, que
viria a se tornaria conhecida como “S¢ de palha™ até que fosse erigida a primeira S¢€ do bispado.

Aquela altura, cabia ao rei D. Jodo III, como mestre da Ordem de Cristo, toda a
jurisdicdo temporal da Igreja no ultramar, erigindo e provendo igrejas e beneficios,
administrando os dizimos e os bens temporais da Igreja. E, em fun¢do do padroado régio,
concedido pelo papa Leao X, a faculdade de indicar os bispos das dioceses ultramarinas.

Na apresentacao e confirmagao do primeiro bispo, D. Pero Fernandes, para o bispado
da Bahia, D. Jodo III assinalou que, enquanto ndo fossem criados outros bispados no Brasil, o

bispo da diocese de Sao Salvador “pudesse usar, e exercitar nas ditas terras, e partes todos os

246 Outras estruturas eclesiasticas foram criadas tendo em vista a vasta extensdo da diocese. Em 1574, instituiu-se
a administracdo eclesiastica do Rio de Janeiro, com territorio desmembrado da diocese da Bahia, em 1611, a de
Pernambuco e Paraiba, modelo replicado em outras partes do Império. Sobre o tema, ver: SOUZA, Evergton Sales.
Estruturas eclesidsticas da monarquia portuguesa. A Igreja diocesana. XAVIER, Angela Barreto; OLIVAL,
Fernanda. O padroado da coroa de Portugal: fundamentos e préticas. n: XAVIER, Angela B., PALOMO,
Federico; STUMPF, Roberta. Monarquias Ibéricas em Perspectiva Comparada (Séculos XVI-XVIII): Dindmicas
imperiais e circulagdo de modelos politico-administrativos. Lisboa: Imprensa de Ciéncias Sociais, 2018.

247 ABREU, Laurinda. O papel das Misericordias dos ‘lugares de além-mar’ na formagio do Império portugués.
Historia, Ciéncias, Saude. Vol. VIII, Manguinhos, set.-dez., 2001, p. 597.
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poderes, e jurisdicdes de que os Bispos usam, e que exercitam em seus Bispados nas cousas,

que pertencem 4 ordem, e 4 Jurisdi¢do Episcopal?*%.

A bula Super Specula Militantis Ecclesiae, que erigiu o bispado de Sao Salvador da
Bahia, data de 25 de fevereiro de 1551. Nela, o papa Julio III, depois de descrever a divisdao
territorial e politica que se operou no Brasil, com a criagdo das capitanias, assim como enaltecer
a preocupacao do rei D. Jodo III, herdada de seu pai, D. Manuel I, em dilatar as fronteiras da
religido crista, determina a criagdo do bispado de Sao Salvador e o desmembra da diocese do

Funchal:

[...] como em uma das ditas capitanias, intitulada Bahia de Todos os Santos,
tivesse fundado uma povoacao, chamada cidade de Sdo Salvador, a guisa de
asilo, para guarda e refligio dos cristdos que moram na dita regido; e como se
pode perceber que a dita cidade, onde existe uma igreja maior entre outras,
sob a invocagdo do mesmo Sao Salvador, em cujo recinto se celebram missas
e outros oficios divinos, bem como se administram os santos sacramentos, esta
fadada a ser notavel, quer pela fertilidade dos campos, quer pela benignidade
do clima, frequéncia de povo e grande comércio, a ponto de poder e dever ser
decorada com o nome e titulo de cidade; e visto que o dito rei Jodo
piedosamente deseja que naquela regido sujeita ao seu mando, se incremente
o culto do gloriosissimo nome daquele a quem pertence o orbe terraquio ¢ a
plenitude dos seres que nele habitam; nos, atendendo a que muito convem a
republica cristd que haja naquela regido um antistite para exercer as fungdes
episcopais e confirmar os que se voltam a fé crista, depois de circumspecta
deliberacdo sobre esse assumto tida com 0s nossos veneraveis irmaos, os
cardeais da Santa Igreja Romana, com o seu conselho, e com a plenitude do
poder, na sequéncia das instantes suplicas que, por meio de cartas, nos enviou
a este respeito o dito rei Jodo, com a autoridade apostolica e no teor da
presente, perpetuamente separamos ¢ desmembramos a sobredita cidade que
pelo direito metropolitico esta sujeita ao nosso veneravel irmao, o arcebispo
do Funchal, na Ilha da Madeira, ¢ muito dista da mesma ilha, com cujos
habitantes pouco comércio tem [...J**.

Quanto as prerrogativas episcopais, a referida bula detalhou os limites da agdo do
ordinario, isentando-o da autoridade da diocese do Funchal, mas sujeitando-o ao arcebispo de

Lisboa. Reconhecendo a povoagdo como cidade e erigindo a igreja catedral sob a invocacao de

28 Traslado da Carta por que El-Rei Nosso Senhor apresentou e houve por confirmado pelo Santo Padre a D.
Pero Fernandes Mestre em Sacra Theologia de Bispo desta Cidade do Salvador destas partes do Brasil, e bem
assim de toda esta dita Costa, emquanto nella ndo fosse provido outro da dita Dignidade, e assim os Conegos,
Dignidades, e Capelldes, e outros Officiaes, que para o servigo da dita Sé sdo necessarios, e ha de haver, e bem
assim os Ordenados, que o dito Bispo, Dignidades, e Cabido e hdo de haver. BIBLIOTHECA NACIONAL.
Documentos Historicos (1549-1559): provimentos seculares e ecclesiasticos. Vol. XXXV, Rio de Janeiro: 1937,
p. 121-122.

249 1551, fevereiro 25, Roma — Bula Super specula militantis ecclesiae, pela qual o papa Ledo X instituiu a diocese
do Salvador da Bahia, desmembrando as terras que a passam a constituir do arcebispado do Funchal, concedendo
o direito de padroado e de apresentagdo do bispo ao rei de Portugal e nomeando D. Pedro Fernandes como seu
primeiro bispo.. Disponivel em: < https://www.uc.pt/fluc/religionAJE/fontes/docs/Bula_Salvador traduzida.pdf>.
Acesso em: 29 abr. 2024, p. 21-22.
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Sao Salvador, exorta o bispo a prover o necessdrio para a conversdo a fé cristd e ao bom
funcionamento da diocese, estabelecendo os beneficios eclesiasticos>¥.

O texto da bula Super Specula Militantis Ecclesiae também discriminava formalmente
o duplo padroado concedido a D. Jodo III, como monarca e como grao-mestre da Ordem de

Cristo:

Do mesmo modo, reservamos e concedemos o direito de padroado e de
apresentacdo a nos e¢ ao pontifice romano que entdo existir, de uma pessoa
idonea para a dita igreja de Sdo Salvador, todas as vezes que a mesma venha
a vagar, ao dito rei Jodo, ou ao rei que entdo existir, o qual serd nomeado bispo
da igreja de Sdo Salvador por nds ou pelo pontifice romano que entdo for.
Também reservamos e concedemos ao graomestre ou administrador da
referida milicia a apresentacdo de pessoas idéneas para as dignidades,
canonicatos, prebendas e outros beneficios, todas as vezes que acontecer
estarem vagos, a fim de serem colados pelo referido bispo. E declaramos que
o direito de padroado e de apresentagdo existente, com todo o vigor, esséncia
e eficacia, em virtude de verdadeiras e totais fundacdo e dotagdo reais € ao
dito rei compete, em virtude de verdadeira e total doagdo, ¢ ndo podera ser
derrogado nem mesmo pela Santa S¢, sem primeiro intervir o consentimento
expresso de Jodo, rei e grio-mestre, ou do administrador que entdo for [...]>".

Finalmente, acatando indicagao régia, o papa Julio IIl nomeava Pero Fernandes, clérigo
da diocese de Evora, primeiro bispo da diocese de Sdo Salvador, concedendo-lhe a faculdade
de organizar os estatutos ou ordenacdes com o objetivo de regulamentar tanto o modo de erigir
dignidades, canonicatos, prebendas e demais beneficios, quanto de estabelecer a uniformidade
do rito e da celebracao dos oficios divinos na Igreja em toda a diocese, “de acordo com a
deliberacdo do Rei Jodo™?>2.

No mesmo ano de 1551, por meio bula Preeclara Charissimi, o papa Jilio III incorporou
a Coroa os mestrados das Ordens de Cristo, de Avis e de Santiago, perpetuamente, tornando o
monarca portugués grao-mestre das trés ordens militares e proibindo seus freires de elegerem
um novo grao-mestre, sob pena de excomunhdo. A outorga dispensava, a partir daquela data, o
reconhecimento e a nomeagdo pontificias aos sucessores do trono. Delineavam-se,
definitivamente, os contornos do padroado régio ultramarino. A pluralidade de significados

dessa anexa¢ao dos mestrados nao se restringia a arrecadacao dos dizimos eclesiasticos, mas se

estendia a instrumentalizagdo da forca e da justica, simbolicamente funcionava com argumento

250 Ibidem.

1 Ibidem.

252 Ibidem, p. 24. Uma abordagem biografica do primeiro bispo do Brasil, D. Pero Fernandes, numa perspectiva
transatlantica pode ser vista em: PAIVA, José Pedro. “Trabalho mais para que ndo se pervertam os brancos do que
para a conversdo dos negros” Pedro Fernandes, bispo de Salvador da Bahia (1551-1556), entre Paris, Lisboa, Goa,
Cabo Verde e o Brasil. Varia Historia, Belo Horizonte, vol. 37, n. 73, jan/abr 2021.
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para mobilizacdo da nobreza no combate aos infiéis, além de configurar uma ampliacio
substancial do padroado com a indigitacdo régia para os beneficios dependentes das Ordens?>3.
Antonio Leite chega mesmo a afirmar que a jurisdi¢ao espiritual ¢ transferida para a

Coroa:

Ao mesmo tempo suprime-se a jurisdi¢@o espiritual do Prior de Tomar sobre
as terras do Ultramar, que se transfere para o Rei. O Papa da como motivo
principal os grandes méritos da Coroa portuguesa em descobrir, conquistar e
cristianizar tantas terras, com t3o ingentes despesas, para as quais muito
podem contribuir os bens das trés Ordens, ¢ em especial da Ordem de
Cristo®*,

Ainda segundo esse autor, ndo se pode duvidar que os reis de Portugal possuiam
verdadeira jurisdi¢do eclesiastica, conferida pelos papas ao longo do tempo, principalmente na
qualidade de grao-mestres da Ordem de Cristo, todavia matizada e indireta, calcada no modo
em que se colocava em pratica as autorizagdes pontificias. “Esta jurisdi¢do ndo seria porventura
omnimoda e plena, pois talvez se exceptuasse a que dependia do poder de ordem; mas era
verdadeira jurisdicdo eclesiastica”, a despeito do principio ja admitido a época de que apenas

255

aos clérigos era licito gozar desse poder de jurisdicdo””. Dessa maneira, por uma concessao da

Santa S¢, o titulo de grdo-mestre conferia aos monarcas portugueses também o regime
espiritual®>®.

Roland Jacques atribui o0 mesmo sentido as prerrogativas espirituais concedidas aos
monarcas. Segundo esse autor, a mengao explicita e frequente de prerrogativas espirituais nas
atribuicdes régias permite dizer que os reis de Portugal exerceram uma legitima jurisdi¢ao
eclesiastica. No que diz respeito aos territorios ja dotados de bispado, essas prerrogativas eram
exercidas através dos bispos. “As consequéncias se situam ao nivel das proprias institui¢des e
ndo ao nivel das praticas quotidianas. Mas encontramos de certa forma o sistema que fez do

imperador antigo o bispo do exterior”?”’,

253 OLIVAL, Fernanda. As Ordens Militares e o Estado Moderno: honra, mercé e venalidade em Portugal (1641-
1789). Evora: Estar Editora, 2001, p. 42-43.

24 LEITE, Antonio S. I. Teriam os reis de Portugal verdadeira jurisdi¢do eclesiastica? Vol. 15, n. 2, Didaskalia,
1985, p. 364.

255 LEITE, Anténio S. 1. Teriam os reis de Portugal verdadeira jurisdi¢io eclesiastica? Vol. 15, n. 2, Didaskalia,
1985, p. 365-366. E possivel encontrar o reconhecimento dessa tacita jurisdigdo espiritual em documentagdes de
natureza diversa, em que o proprio clero se refere ao monarca como pastor e prelado, por sua condi¢do de grao-
mestre da ordem de Cristo, ¢ a si mesmo como vigarios do seu magistério. Um exemplo, destacado do centro da
discussdo sobre a influéncia jansenista na Igreja do Brasil, ¢ visto em: SOUZA, Evergton Sales. Jansénisme et
réforme de 1’Eglise dans I’ Amérique portugaise au XVIlIle siécle. Revue de [’histoire des religions, 226 — 2/2009,
p. 217.

236 AZZI1, R. Et al. Histéria da Igreja no Brasil: Ensaio de interpretagdo a partir do povo... Op. Cit., 2008, p. 163.
7 JACQUES, R. Op. Cit., 1999, p. 75.
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Com anomeagao do bispo D. Pero Fernandes para a diocese da Bahia, partiram da Coroa
orientagdes a Tomé de Souza, governador geral do Brasil, para que assegurasse o pagamento
dos salarios do bispo, com gratificacao anual por residéncia na diocese, do pregador da catedral,
conegos e cabido com receita proveniente dos dizimos, cuja arrecadagdo passara a pertencer ao
mestrado da Ordem de Cristo, de que o monarca era grao-mestre. Na qualidade de padroeiro,
orientou, ainda, que o governador fornecesse cera, vinho e farinha para hostias, construisse
casas para servirem de residéncia aos conegos e ao bispo, assim como disponibilizasse os meios
de transporte necessarios as visitagdes episcopais pela vasta diocese?®.

Paralelamente a expansdo ultramarina portuguesa e as concomitantes regulamentagdes
pontificias exigidas, ocorria o Concilio de Trento (1545-1563) no qual podem ser encontradas
disposi¢des a respeito de temas transversais aqueles de que tratavam as bulas papais. Toda a
normatiza¢ao aqui exposta e ja explorada pela historiografia dedicada ao tema, ainda leva
alguns historiadores a afirmar que os pontifices do século XVI agiram com relativa indiferenca
para com as missdes ultramarinas e que tal atitude se assemelhava a postura do Concilio de
Trento, conhecido por ter ignorado a missionagio®>°.

Mais importante do que identificar as lacunas do concilio ¢ ressaltar a sua
contemporaneidade, presente no enfrentamento de temas como a regulamentagdo e atualizagao
do padroado frente as demandas que emergiam, evidenciando os limites entre as jurisdi¢des,
assim como a definicdo das visitagdes episcopais aos territorios nullius dicecesis, cujas
disposi¢des formariam um conjunto em sintonia com as bulas pontificais e sobre as quais se
fundamentariam e se desenvolveriam os bispados de além-mar. Essas disposi¢cdes aparecem,
em geral, nos decretos intitulados Da Reforma e tem incidéncia direta no processo de
organizagao da Igreja nos territdrios ultramarinos portugueses.

Acerca do Padroado, por exemplo, proclama o Concilio de Trento, no Decreto da

Reforma, presente na Sessao XXIV:

Quanto aos Padroeiros, de nenhum modo se intromettdo no que pertence a
administracdo dos Sacramentos, nem na visita dos ornamentos da Igreja, ou
dos bens de raiz, ou rendas das fabricas, sendo somente quanto lhes compete
por institui¢do, e fundagdo; mas serdo aos Bispos os que fardo estas cousas, ¢

Z8PATVA, José Pedro. “Trabalho mais para que ndo se pervertam os brancos do que para a conversdo dos negros”
Pedro Fernandes, bispo de Salvador da Bahia (1551-1556), entre Paris, Lisboa, Goa, Cabo Verde ¢ o Brasil. Varia
Historia, Belo Horizonte, vol. 37, n. 73, jan/abr 2021, p. 33-34.

259 BOXER, Charles R. Op. Cit., 2007, p. 100.; XAVIER, Angela Barreto; OLIVAL, Fernanda. Op. Cit., p. 135-
136. Aqui ¢ mencionado que esta se tratava, inclusive, de uma preocupacdo contemporanea a realizacdo do
Concilio, quando um frade portugués, residente na Italia, escreve a um nobre cortesdo queixando-se de que o tema
da divisdo interna da Cristandade se sobrepujava a evangelizacao nos territorios ultramarinos.
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os que cuidardo em dispender as rendas das fabricas nos usos necessarios, €

uteis da Igreja, como lhes parecer mais conveniente®®.

A auséncia de referéncia especifica dos padroados concedidos aos monarcas no capitulo
conciliar citado pode ser perfeitamente entendida como sendo fruto de uma conjuntura em que
a Igreja Catdlica se preocupava mais com a subvencgao por parte da Coroa dos ministros e igrejas
fundadas em territérios de conquista do que com uma possivel intromissao dos reis nos bens ou
nas fabricas das igrejas por eles mesmos fundadas. Num momento em que sucessivas bulas
pontificias concediam privilégios sob a condicdo de que o poder régio subvencionasse
materialmente a expansdo da fé catdlica nos territérios de conquista, pouco sentido fazia
regulamentar uma eventual intromissao régia na administra¢do do patrimonio das Igrejas. Ou,
ainda, tornar decreto conciliar questdes especificas dos padroados régios, por exemplo, que se
impunham na medida dos desdobramentos da expansao portuguesa e cujas resolucdes se davam
alhures, por meio de bulas e cédulas consistoriais, gradativamente, em atendimento aos
requerimentos da Coroa enderecados a Santa S¢.

Mesmo em um capitulo do Concilio de Trento, dedicado a reformagao do padroado e a
fixagdo de critérios para a comprovagdo dos titulos de padroeiro — tornando extintos todos
aqueles que nado proviessem de fundacao ou dotacdo — sdo reconhecidos os direitos de reis e
principes aos padroados onde exercem seus dominios. No capitulo IX da Sessao XXV,
intitulado “Em que forma se deve aprovar o direito de Padroado. A quem se deve deferir o
direito de padroeiro” estdo dispostos critérios de comprovacao de legitimos padroeiros, tais
como a apresentacao de escrituras auténticas, indigitagdes continuadas em espago minimo de
cinquenta anos, proibi¢ao da venda ou transferéncia do titulo de padroado, entre outros, assim
como a anulagdo daqueles que ndo se pudesse comprovar ou que incorressem em casos
constatados de usurpagdo. Possivelmente, tratava-se de buscar dirimir precedentes relacionados
a disputas de jurisdicdo, abandono, negociagdao ou apropriagdo indevida. A titulo de excecdo,

eram mencionados os padroados régios:

Todos os mais Padroados em Beneficios, assim Seculares, como Regulares,
ou Parochiaes, ou Dignidades, ou quaesquer outros Beneficios da Igreja
Cathedral, ou Collegiada, ou Faculdades, ¢ privilégios concedidos tanto com
forca de Padroado, como com qualquer outro direito, de nomear, eleger,
presentar para elles quando quando vagdo (exceptos os Padroados, sobre as
Igrejas Cathedraes: e exceptos outros que pertencem ao Imperador, e aos Reis,
ou aos que possuem Reinos, € outros eminentes, ¢ Supremos Principes, que

260 Sessdo XXIV, Decreto da Reforma, Capitulo I1I: “De que modo hdo de os Prelados fazer visita. O Sacrossanto,
e Ecumenico Concilio de Trento em Latim, e Portuguez. 2 Tomos. Lisboa: Officina de Francisco Luiz Amenno,
1781, Tomo II, p. 275.
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tem direito de imperar em seus Dominios [...]) se entenddo de todo

inteiramente abrogados e annullados com a quasi posse que dahi se seguio'.

A isto equivale dizer que, se os padroados ultramarinos nao constituiram questao
especifica a ser enfrentada pelo Concilio tridentino, tdo pouco suas diretrizes desconheciam,
anularam ou interferiram nos padroados das Ordens Militares ou dos monarcas. No entanto, o
Concilio foi mais preciso em outros assuntos que mais incisivamente impactaram no €xito tanto
da efetiva presenca da Igreja no reino quanto da colonizagao portuguesa no além-mar, ao exigir,
sobretudo, a presenga dos bispos e eclesiasticos nas dioceses e igrejas ultramarinas para as quais
haviam sido apresentados?®.

Acerca dos territorios ainda sem dioceses, o capitulo IX da Sessdo XXIV, “Quem deva
visitar as Igrejas de nenhuma diocese”, reafirma a importancia da visita dos bispos aos

beneficios de suas dioceses, dispondo que o mesmo se devera observar quanto as igrejas

seculares

que se nomedo de nenhuma Diocese, em forma que o Bispo, cuja Cathedral
estiver mais proxima, constando isto, ou aquelle, que huma vez for eleito no
Concilio Provincial pelo Prelado daquele lugar, elle as visite, como Delegado
da Sé Apostolica; sem obstarem quaesquer privilégios, e costumes, ainda
imemoriais®®.

Cabe ressaltar que hd no Concilio Tridentino um capitulo dedicado a exortacdao dos
soberanos quanto a protegerem as imunidades da Igreja Catolica, seus direitos, suas institui¢des

e dignidades clericais. Confiando nos principes como fiéis catolicos, o texto admoesta

o Imperador, Reis, Republicas, Principes, e a todos, e a cada hum de qualquer
estado, e condi¢do que sejdo, que quanto mais abundantemente sdo dotados
de bens temporaes; ¢ adornados de poder para com outros, tanto mais

261 O Sacrossanto, e Ecumenico Concilio de Trento em Latim, e Portuguez. 2 Tomos. Lisboa: Officina de Francisco
Luiz Amenno, 1781, Tomo II, p. 445.

262 Em sua andlise acerca da constituicdo do padroado no Brasil, enfatizando a sua dupla jurisdi¢do, Candido
Mendes de Almeida afirma que nem a Santa Sé, nem a Coroa Portuguesa alteraram o acordo firmado na Bula de
1514 quanto aos padroados real e eclesiastico, até a Independéncia do Brasil. Nem mesmo os decretos do Concilio
de Trento, contidos no Cap. IX da Sessdo XXV e no Cap. XI da Sessdo XXIV Da Reforma, ja citados, que
extinguiam os privilégios das Ordens Regulares e os padroados, respectivamente, alteraram o ajuste inicial. Cf.
ALMEIDA, Candido Mendes de. Direito Civil Eclesiastico Brazileiro Antigo e Moderno em suas Relag¢ées com o
Direito Canénico. Tomo I, parte 2. Rio de Janeiro: BL Garnier, Livreiro Editor, 1866, p. 261. Alguma interferéncia
nos privilégios concedidos a Coroa Portuguesa somente sera vista a partir do século XVII, a exemplo da criagdo
da Propaganda Fide, em 1622, com implicagdes na evangelizagdo. Sobre a agéncia incisiva da Santa S¢é sobre o
padroado portugués ultramarino, Cf. MARTINS, Manuel Gongalves. O Padroado Portugués do Oriente e os
Factores Exogenos. Revista Nagdo e Defesa, Ano XV, n° 53, jan.-mar., 1990.

263 Ibidem, p. 289.



112

santamente venerem o que pertence ao direito Ecclesiastico, como cousa
principal de Deos, e protegida com seu patrociniol...].2%

De maneira correspondente, havia nos Aditamentos as Ordenagdes Filipinas, Lei XIII,
intitulada “Da execu¢do do Concilio Tridentino, e em que casos se dara ajuda de braco
secular”, a tentativa de dirimir eventuais duividas entre prelados, visitadores, oficiais,
corregedores e juizes quanto a execuc¢dao de alguns decretos conciliares, reafirmando o
compromisso dos monarcas portugueses em garantir o pleno cumprimento das disposi¢des
tridentinas. Depois de retomar os casos considerados mixti-fori, assegurando o respeito a
jurisdicdo eclesiastica, refere-se as instituigdes pias e assistenciais com o mesmo intento, qual
seja, o de guardar o direito de visitagdo do ordinario tanto quanto o dos provedores e
administradores seculares, desde que tenham sido encarregados da execucao de legados pios.
Em caso de indefinicdo, a lei define o pertencimento da jurisdicdao aquele que primeiro tenha
conhecimento da causa e assegura aos prelados que, tendo o direito de visitar e prover
instituicdes pias, os provedores ndo criassem impedimento ao pleno exercicio da autoridade

diocesana:

E sendo passado termo, que tiverem dado aos administradores, € Mordomos,
e outros Officiaes, para cumprirem as ditas obras pias, ¢ estando ainda por
cumprir, ndo impedirdo os Prelados prover isso [...]. E a mesma maneira terdo
os ditos Provedores, quando acharem que os Prelados tiverem primeiro
provido nas ditas obras pias [...]. E esta determinagdo entender-se-a nos
hospitais, albergarias, capellas, confrarias e lugares pios, que ndo forem da
immediata protec¢ao de S. A., porque nos que o forem, como sdo as Casas da
Misericordia, e todos os mais lugares pios, em que niao entenderem os
Provedores de S. A., ndo hdo de entender, sendo com sua licenga, por serem
de sua immediata protecgdo?®.

As dioceses se tornaram, portanto, territdrios em que conviviam a jurisdigao civil —
circunscrita ao dominio da Coroa Portuguesa e regulamentada pela legislacao civil do reino
cujas prescrigdes incluem, legitimam e delimitam as a¢des episcopais tanto quanto dos proprios

organismos régios — e a jurisdi¢do eclesiastica, que, além de espiritual, verificava-se também

264 “Recomenda-se a todos os principes christdos a protegdo dos direitos, e immunidades da Igreja”. O Sacrossanto,
e Ecumenico Concilio de Trento em Latim, e Portuguez. 2 Tomos. Lisboa: Officina de Francisco Luiz Amenno,
1781, Tomo II, p. 479-483. Importante notar que a legislacdo filipina entrou em vigor em Portugal e em todas as
partes do império em 1603.

265 ALMEIDA, Candido Mendes de (Org.). Codigo Philippino ou Ordenagédes e leis do Reino de Portugal
recopiladas por mandado d’El Rey D. Philippe I. 14.Ed, Rio de Janeiro: Tipografia do Instituto Filomatico, 1870,
Livro 11, Aditamentos a Legisla¢do Portuguesa, Lei XIII — Da execugdo do Concilio Tridentino, e em que casos
se dard ajuda de brago secular, p. 506.
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sobre algumas matérias seculares, pautadas criteriosamente nas designagdes do Concilio de
Trento.

Dessa maneira, grosso modo, no ambito diocesano, recolhimentos para mulheres e
demais instituicdes assistenciais, mantidas sob a jurisdi¢ao diocesana, seguiriam, portanto, as
Ordenagdes do Reino no que dizia respeito as questdes temporais, tais como relativas a
sustentacdo das casas, a regulagdo do seu patrimonio, a aquisicao e negociacdo de bens de raiz,
entre outras. As matérias espirituais, celebracdes e normas de culto, caberiam a supervisao do
bispo. Assim como ocorria no reino, estabelecimentos destinados a assisténcia fundados a partir
de legados pios, bens com vinculos religiosos e instituidos em capela, recaiam, igualmente, na
alcada do prelado diocesano, incumbido de garantir a plena execugao das tltimas vontades dos
testadores, conforme previam as disposi¢oes tridentinas. Para normatizar e arbitrar sobre tais
jurisdigdes, foram criadas estruturas governativas e administrativas de acordo com suas
respectivas competéncias.

As matérias de governagao régia sobre as conquistas ultramarinas, quanto aos assuntos
religiosos, foram geridas pela Mesa da Consciencia ¢ Ordens até 1604. Reconhecendo-se a
necessidade de uma instancia destinada as questdes relativas a administragao temporal dos
espagos de conquista, ainda naquele ano, foi criado o Conselho da India. Esse tribunal
constituia-se por um presidente, quatro conselheiros, entre eles um canonista, dois secretarios
e dois porteiros. As deliberagdes aconteciam por meio de votagdes individuais mediante
consulta. Tratava-se de questdes diversas demandadas das possessdes ultramarinas, exceto das
Ilhas e do Norte da Africa: provimento de bispados, matérias de guerra, justica e fazenda,
concessao de mercés de oficios.

Paralelamente, havia o Conselho da Fazenda, para o despacho de assuntos de navegagao
e administracao das rendas no ultramar, centralizando as matérias de ordem financeira, ao
encargo de dois conselheiros, um para a India e outro direcionado aos demais espagos do
Império portugués. Incompatibilidades e intersecgdes entre as matérias do Conselho da India e
da Mesa da Consciéncia e Ordens, que frequentemente se encontrava restringida em suas
prerrogativas, culminaram na extingio do Conselho da India, em 1614. Criou-se a reparti¢do da
india no Conselho da Fazenda e, somente com o fim da Unido Ibérica, sdo reunidas todas as
matérias relativas aos territorios ultramarinos em uma tnica instancia, o Conselho Ultramarino,

cujo regimento data de 16422,

266 HESPANHA, Antonio Manuel. As Vésperas do Leviathan: instituigdes e poder politico, Portugal — Séc XVII.
Coimbra: Livraria Almedina, 1994, p. 255-256. Importante analise dos processos que culminaram na criagdo do
Conselho Ultramarino, considerando a administragdo do conflito contra os holandeses em Pernambuco, questdes
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A estrutura consultiva do Conselho Ultramarino assumiu a totalidade das questdes civis
e militares das coldnias, emitindo pareceres a respeito, sempre que solicitada uma decisdo régia.
Para 14 se dirigiam as cartas e despachos requerendo parecer ao monarca, exceto a provisao dos
bispados e mais beneficios e negdcios eclesiasticos, que continuaram a ser remetidos a Mesa
da Consciéncia e Ordens. Reuniram-se no Conselho Ultramarino “todas as matérias e negdcios
de qualquer qualidade” relativas a India, Brasil e Guiné, nas esferas da fazenda, justica, guerra
e governo®®’. Mesmo ndo despachando assuntos eclesiasticos, matérias que implicavam no
padroado da Coroa acabavam sob sua al¢ada. Era o caso dos pedidos para a fundagao de
recolhimentos e conventos femininos, que recaiam diretamente sobre os cofres da Coroa, sendo
as autorizagdes concedidas depois de restarem definidas as condi¢des de provimento material
da Igreja e o sustento das mulheres reclusas.

Uma expressiva reforma administrativa somente ocorreria no reinado de D. Joao V
(1706-1750) com a criagdo, em 1736, da Secretaria dos Negdcios do Reino, da Secretaria dos
Negocios Estrangeiros e da Guerra e da Secretaria de Estado dos Negocios da Marinha e
Conquistas, que o Conselho Ultramarino passaria a integrar. Destinava-se ao provimento de
questdes atinentes a armada, a expedicao de frotas, a administragao de armazéns e oficios, assim
como dedicava-se aos assuntos ultramarinos: nomeacao de vice-reis, governadores e capitaes-
generais da India, Brasil, Maranhao, reino de Angola, Ilhas da Madeira, Cabo Verde e Agores,
o provimento de postos militares e oficios de Justica e Fazenda nessas regides, além da
missionacio?®s.

Uma analise que ilustra a potencial interagdo entre as jurisdigdes espiritual e civil sob o
enquadramento do padroado régio ¢ construida pelo historiador Miguel Mufioz, ao caracterizar
a institucionalizagdo da assisténcia a pobreza, as mulheres, aos desvalidos, no contexto do
padroado espanhol. Nela, o autor busca desvendar a natureza dos estabelecimentos hospitalares
a partir de Granada. Ainda que o texto ndo trate de uma realidade ultramarina portuguesa, ¢
possivel depreender que a jurisdi¢do diocesana encarnava uma faculdade atribuida aos prelados
pelo monarca quanto a regulamentar o cotidiano religioso de toda a comunidade de fiéis,

afirmando que as institui¢des assistenciais

de ordem financeira e a necessidade de centralizar o despacho dos negdcios ultramarinos, até entdo tratados por
diferentes conselhos, pode ser vista em: BARROS, Edval de Souza. Negocios de Tanta Importancia: o Conselho
Ultramarino e a disputa pela condugio da guerra no Atlantico e no Indico (1643-1661). Lisboa: CHAM —
Universidade Nova de Lisboa, 2008, especialmente o capitulo 2.

27 BARROS, Edval de Souza. Negécios de Tanta Importincia: o Conselho Ultramarino e a disputa pela condugio
da guerra no Atlantico e no Indico (1643-1661). Lisboa: CHAM — Universidade Nova de Lisboa, 2008, p. 105.
268 SILVA, Maria Beatriz Nizza da. D. Jodo V. Lisboa: Circulo de Leitores, 2006, p. 170. A autora identifica uma
lacuna na historiografia da expansédo ultramarina portuguesa quanto a interagao entre o Conselho Ultramarino e a
Secretaria de Estado da Marinha e Conquistas.
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Verdaderamente son de patronato real, al encontrarse anejos a la ereccion de
las didcesis bajo tal régimen de patronato. Pero lo importante es constatar que
en la practica todas las atribuciones se habian delegado en la propia Iglesia; el
rey era una instancia cierta, pero lejana. Una Iglesia intervenida por el Estado,
pero con gran autonomia de gestion. Es facil comprender que esta delegacion
interesaba a ambas partes: al Estado, cuyo maquinaria, aiin rudimentaria y con
escasa presencia de agentes en las provincias, no era la mas adecuada para
hacerse cargo de estas atribuciones con plena capacidad de obrar, y a la Iglesia,
que contaba entre sus misiones esenciales con el ejercicio de la caridad,
sabedora que con ello, ademas de cumplir su deber, afianzaba su imagen de
cercania y de popularidad arraigada en el conjunto de la ciudadania. No es
cuestion baladi. La supervivencia de la Iglesia dependia, en gran medida, de
reforzar, con items positivos, su opinion de cara a la poblacion en general. En
este marco, el ejercicio de la caridad era esencial y no debian escatirmarse
medios — al fin y al cabo, segin la doctrina cristiana, en los pobres se socorria
al mismo Cristo; “casas de Dios” se llamo a los hospitales a menudo en la
Edad Media [...]*%.

Ainda que a assertiva de Roland Jacques, anteriormente mencionada, conceba que as
implicagdes do acimulo dos padroados régio e espiritual pela Coroa Portuguesa ndo se fizeram
sentir nas praticas cotidianas, pois estariam vinculadas a esfera das instituigdes nos territorios
ultramarinos, ndo ¢ demais reconhecer que a Igreja Catolica organizou todas as instituigdes que
lhes sdo proprias, quanto ao culto, a evangelizagdo e a religiosidade na América Portuguesa,
tendo como fundamento a agéncia dos monarcas sob o mesmo regime de padroado,

regulamentando a fronteira entre os dominios espiritual e temporal.

Mulheres e instituicées numa estrutura diocesana

Sob o enquadramento aqui descrito, de duplo padroado da Coroa Portuguesa sobre os
espagos ultramarinos, nasceram os recolhimentos. De acordo com os historiadores Bruno
Feitler e Evergton Sales, a cidade de Salvador, nos primeiros tempos da colonizacdo, constituia
um nucleo governativo, que além de preterida em relagdo a Olinda, era uma terra despovoada,
com oficiais e clérigos ocupando apenas uma faixa central de onde irradiava a administragao
de toda a colonia?’’. Na mesma época, fundavam-se no reino os primeiros recolhimentos com
caracteristicas cada vez mais tridentinas e, na América Portuguesa, criava-se o Recolhimento

de Nossa Senhora da Concei¢do de Olinda, no ano de 1585. O padre Manuel de Nobrega,

269 MUNOZ, Miguel Luis Lopez-Guadalupe. Hospitales en las iglesias de patronato regio en la Edad Moderna:
Las diocesis del reino de Granada. /n: ABREU, Laurinda (Org.). Igreja, Caridade e Assisténcia na Peninsula
Ibérica (Secs. XVI-XVIII). Evora: Edigdes Colibre, 2003.

270 FEITLER, Bruno; SOUZA, Evergton Sales. Uma metropole no ultramar portugués. A Igreja de Sdo Salvador
da Bahia de Todos os Santos. In: SOUZA, Evergton Sales; MARQUES, Guida; SILVA, Hugo Ribeiro da.
Salvador da Bahia: retratos de uma cidade atlantica. Salvador / Lisboa: EDUFBA, CHAM, 2016.
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preocupado com o comportamento de homens e mulheres, parece ter narrado os primoérdios do
seu surgimento, o primeiro recolhimento a ser fundado no Brasil, com caracteristicas proprias

e em atendimento as necessidades surgidas dentro do contexto colonial:

As indias forras, que hd muyto que anddo com os christdos em pecado,
trabalhamos por remediar por nom se irem ao sertdo ja que sdo christas, e lhes
ordenamos huma casa a custa dos que as tinhdo pera nella as recolher e dali
casardo com alguns homens trabalhadores pouco a pouco...?’".

A trajetoria desse recolhimento se desdobraria no protagonismo de mulheres viuvas,
provenientes de familias abastadas, que garantiriam o sustento das recolhidas com seus legados.
A instituicdo atravessou a invasao holandesa a Pernambuco, tendo sua edifica¢ao dizimada em
1631 e posteriormente restaurada, quando se tornou uma das mais longevas casas de
recolhimento feminino da América Portuguesa. Porém, viria a adotar, em sua organizagdo
interna, uma vivéncia em comunidade pautada no desenvolvimento espiritual e na experiéncia
religiosa.

Esse ¢ mais ou menos o cenario da diocese de Sao Salvador desde finais do século XVI
até meados do século XVII e que explica, em parte, que aquilo que certa historiografia
considerou como expansdo tardia da reclusdo feminina tratava-se, em verdade, do
desenvolvimento gradual de um processo de instalagdo das estruturas eclesiasticas na Coldnia,
acompanhado de um correspondente movimento de urbanizagio e ocupacdo territorial>’?. No
entanto, ainda que tardiamente fundados os recolhimentos e conventos, nada impediu que
mulheres fizessem de suas proprias casas um espaco consagrado, de reclusdo e clausura,
peniténcias, jejuns e oragdes’’>. A elevacgdo do bispado a arcebispado, em 1676, serd, dessa
maneira, reflexo da consolidacao de uma posicao estratégica de Salvador e da Baia de Todos
os Santos no interior do império atlantico portugués, que atingira seu apice na virada para o

século XVIII:

YV Cartas do Brasil e Mais escritos do Padre Manuel da Nébrega (Opera omnia). Com introdugdo € notas
historicas e criticas de Serafim Leite S.J. Acta Universitatis Conimbrigensis, Coimbra, 1955, p. 92-94.

272 FEITLER, Bruno; SOUZA, Evergton Sales. Op. Cit. 2016, p. 137.Cf. Acerca das andlises que concluem por
tardia a fundacdo de recolhimentos e conventos na América Portuguesa, ver: ALGRANTI, Leila Mezan. Livros de
Devogdo, Atos de Censura. Sao Paulo: Fapesp / HUcitec, 2004; AZZI, Riolando. “A vida religiosa feminina no
Brasil na época colonial e imperial”. Revista Grande Sinal. Rio de Janeiro, s/d.

273 Sobre a mistica que envolveu a reclusio de mulheres na América lusitana e o desenvolvimento de uma
religiosidade privada anterior a fundagdo dos primeiros recolhimentos e mosteiros, ¢/ MOTT, Luiz. Cotidiano e
vivéncia religiosa: entre a capela e o calundu. /n: SOUZA, Laura de Mello e. (Org.). Historia da Vida Privada no
Brasil — Cotidiano e vida privada na América Portuguesa. Sdo Paulo: Cia das Letras, 2007, p. 178-183.
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Do ponto de vista politico, configura-se como momento de pleno
desenvolvimento das instituicdes centrais e periféricas da monarquia
portuguesa em territorio local. No que se refere a questdo econdmica, assiste-
se a total consolidacdo dos circuitos produtivos e comerciais internos e
externos a capitania, que tinham em Salvador o ponto de convergéncia por
exceléncia. E também o momento de consubstanciacio de um sistema
financeiro local, a partir do incremento da capacidade de arrecadagdo da
cidade. De outro modo, ha uma clara expansdo da rede urbana em toda a
América Portuguesa, o que permite constatar a posi¢do cimeira da cidade de
Salvador em uma estrutura urbana visivelmente hierarquizada®’™.

Ainda em finais do século XVII, sobe ao Conselho Ultramarino uma reclamacgao acerca
da urgéncia em se elaborarem constitui¢gdes para o arcebispado da Bahia, cuja demora se
imputava as poucas habilidades governativas do ordinario, D. Jodo Franco de Oliveira e de seus
antecessores em convocar um sinodo diocesano encarregado de prover o arcebispado da
referida legislacdo. Ao denunciar problemas da Igreja da Bahia, a queixa, datada de 1698,
constitui-se num importante relato acerca do funcionamento precario das estruturas diocesanas,
deixando entrever impressoes quanto ao modo de vida da populagdo, assim como o impacto
que a auséncia de uma legislacdo eclesidstica ocasionava na organizacdo da Igreja e na

normatiza¢ao dos comportamentos:

Os fundamentos em que se estribdo os prejuizos, que se experimentdo naquele
estado, consiste na falta de Constitui¢dens, que ha para o seo regimen: Sdo as
Leys ordenadas a defenderem a ignocensia da malicia e [...] mais facil he a
conservagdo de muitas Cidades sem muros, do que sem Leys a de huma
Republica: ao que atendendo os Rd®. Arcebispos, e Bispos deste Reyno ¢ o
que mais he os Bispos Ultramarinos de Angra e Funchal, como pastores
vigilantissimos, tratou cada hum de fazellas para a direc¢ao de seus subditos:
so naquelle estado se experimenta esta falta desde o principio de sua fundagam
em que neste foi erecta huma Cathedral, que de See Episcopal tem passado ja
a Metropoli, havendo tantos abusos gentilicos que correger, tantas
suprestisoens que castigar e todo o genero de vicios e dilictos que punir?”.

Cobrava-se a urgéncia na elaboracao das Constituicdes que, se antes tinham sua

auséncia justificada por se tratar de uma diocese sujeita as Constituicdes do arcebispado de

274 SOUSA, Avanete Pereira. A centralidade/capitalidade econdmica de Salvador no século XVIIL. In: SOUZA,
Evergton Sales; MARQUES, Guida; SILVA, Hugo Ribeiro da. Salvador da Bahia: retratos de uma cidade
atlantica. Salvador / Lisboa: EDUFBA, CHAM, 2016, p. 99. A mesma autora detalha o funcionamento das
estruturas administrativas da coldnia, centralizadas em Salvador, e a correspondente formagdo das elites politicas
locais em: SOUSA, Avanete P. 4 Bahia no Século XVIII: poder politico local e atividades econdmicas. Sdo Paulo:
Alameda, 2012.

215 AHU-CU, Bahia, Luisa da Fonseca, cx. 32, doc. 4131. Uma analise circunstanciada desse documento conectada
a eclaboragdo das Constituicdes Primeiras do Arcebispado da Bahia, ¢ feita em FEITLER, Bruno; SOUZA,
Evergton Sales. Estudo Introdutorio. /n: Constitui¢ées Primeiras do Arcebispado da Bahia. Sdo Paulo: EQUSP,
2010, p. 37-41.
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Lisboa, ndo havia razdo para terem deixado os arcebispos de realizar o sinodo provincial, uma
vez que a diocese da Bahia havia sido agora transformada em arcebispado e passara a contar
com quatro dioceses sufraganeas: Rio de Janeiro, Pernambuco, Angola e Sao Thomé. Dessa
maneira, poderiam os demais bispados, enquanto ndo convocassem os seus proprios sinodos,
vincularem-se ao provincial metropolitano, visto que enfrentavam semelhantes problemas,
abusos e delitos. Porém, D. Jodo Franco de Oliveira, de quem se cobrava naquele momento a
celebracao do sinodo e a elaboragdo das constitui¢des do arcebispado, logo seria transferido
para a diocese de Miranda, no ano de 1701, legando tais tarefas ao seu sucessor, D. Sebastido
Monteiro Da Vide.

As reclamagdes sobre os vicios, praticas religiosas heterodoxas, comportamento laxista
entre homens e mulheres se tornariam frequentes, abundantes nos relatos de viajantes, cronistas
e apareciam também nas correspondéncias trocadas via Conselho Ultramarino entre prelados e
autoridades régias. Para além disso, pode-se supor que a demora em prover o arcebispado de
legislagdo propria tenha até mesmo postergado a criagdo, dentro dos limites da diocese a Bahia,
de institui¢des de reclusao femininas, as quais se esperava tivessem seus regimentos conferidos
pelo poder episcopal e sua administragdo supervisionada pelos prelados. Por meio de provisao
régia de 21 de margo de 1702, o monarca D. Jodo V concedeu a Irmandade da Misericérdia, ja
instalada em Salvador, a autorizacdo para a fundacdo do que viria a ser o primeiro
estabelecimento de reclusdo para mulheres, o Recolhimento do Santo Nome de Jesus, somente
inaugurado em 1716.

Mesmo com a prerrogativa da Coroa de arrecadacao dos dizimos devidos a Igreja
visando custear gastos com o clero e instituicdes relativas a disseminacdo da fé cristd em
territorios ultramarinos, esse recolhimento foi autorizado mediante a aplicacdo de um legado
testamentario que cobriria as despesas de fundacdo e dote das recolhidas, tal como se vera
adiante. Sabe-se que a renda dos dizimos era aplicada no pagamento da armada e das folhas
civil e militar, além da eclesidstica. Com o clero a servigo do Estado, a religido na Coldnia seria
desenvolvida por outras vias e o sentimento religioso seria expressado de outras formas,
distantes da ortodoxia idealizada por Trento, sem o esperado clericalismo, cuja acao ndo
subsidiou o exercicio da fé, como esperado. Esse espaco carente da presenca do clérigo era
ocupado, at¢ mesmo por estimulo episcopal, pelas associacdes de leigos, como demonstrou
Caio César Boschi em sua obra fundamental a compreensao do tema das irmandades em Minas
Colonial:

Para a Igreja, [as irmandades] ofereceram a dupla vantagem de serem,
simultaneamente, promotoras ¢ sedes da devogdo, como também eficiente
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instrumento de sustentagdo material do culto. No primeiro aspecto,
substituiram o papel precipuo do clero como agentes intermediarios da
religido. No segundo, arcando com os onerosos encargos dos oficios
religiosos, eximiram esse mesmo clero de combater a instituigdo do Padroado
régio [...] do ponto de vista do Estado, para além de alivia-lo do compromisso
de aplicagdo dos dizimos eclesiasticos recolhidos na implementagao do culto
religioso, os irmdos leigos acabaram por absorver a responsabilidade dos
servigos sociais a toda a populagdo colonial®’¢.

O Recolhimento da Misericordia destinava-se a acolher 0rfas e donzelas, educando-as,
as preparando e dotando para o casamento®’’. Refletindo a realidade do reino, os papéis
atribuidos as mulheres no Portugal do Antigo Regime constituiram um modelo ideal a ser
replicado e foram transpostos para o Brasil Colonial no contexto de formagao da sociedade, o
que permite estender a todo o Império Portugués a afirmagao de que as “mulheres [...] catdlicas,
professas ou ndo, desempenharam importantes papéis na fermentago religiosa pos-Trento™?s,

Nas primeiras décadas do século XVIII, época da fundacdo do Recolhimento do Senhor
Bom Jesus dos Perddes, a impudicicia seria ainda uma reclamagao nao somente dos prelados,
mas de autoridades locais, ¢ deu origem, em 1722, a um pedido ao rei, via Conselho
Ultramarino, de que viabilizasse a instalagdo de um convento da Congrega¢ao do Oratorio, com
vistas a atuar na corre¢cdo dos comportamentos de homens e mulheres. Mostravam-se os
religiosos de Sao Felipe Neri mais adequados na reparagdo dos costumes em virtude da
exortagdo a peniténcia, traco caracteristico de sua pratica evangelizadora.

Em janeiro daquele ano, o rei D. Jodo V ordenou, por meio de correspondéncia, que o
arcebispo D. Sebastido Monteiro Da Vide se “animasse e inssitace a procurar por todos os
meyos que parecessem eficazes que se evitacem tantos escandalos e vicios que [...] era
informado reinavao na mayor parte dos moradores daqulla cidade com grande ofensa de Deus
[...] e damno da Republica?”.

Em julho, o vice-rei e governador da Bahia, Vasco Fernandes César de Menezes,

comunicou ao rei D. Jodo V que havia entregado a sua missiva ao prelado, ordenando-o a

intervir na relaxagdo do comportamento de homens e mulheres na cidade de Salvador e

276 BOSCHI, Caio César. Os Leigos e o Poder. Irmandades leigas e politica Colonizadora em Minas Gerais. S30
Paulo: Atica, 1986, p. 65.

277 GANDELMAN, Luciana Mendes. Mulheres para um império: Orfis e caridade nos recolhimentos femininos
da Santa Casa da Misericordia (Salvador, Rio de Janeiro e Porto — século XVIII). Tese de Doutorado. Sdo Paulo,
UNICAMP, 2005.

278 Cf. BELLINI, Ligia. “Penas, e glorias, pezar, € prazer”: espiritualidade e vida monastica feminina em Portugal
no Antigo Regime. /n: BELLINI, Ligia; SOUZA, Evergton Sales de; SAMPAIO, Gabriela dos Reis. (Org.).
Formas de Crer: ensaios de historia religiosa do mundo luso-afro-brasileiro, séculos XIV-XXI. Salvador: Edufba:
Corrupio, 2006 (p. 88).

279 AHU — CU, Bahia Avulsos, Cx. 16, Doc. 1432.
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oferecendo-lhe apoio necessario a causa. Diz o vice-rei que se comprometeu com o prelado
quanto a “evitar a relaxag¢do, com que geralmente vivem nesta cidade, as pessoas de ambos os
sexos” e que, para tanto, havia entrado em entendimento com alguns “homens de boa vida”,
que lhe solicitaram permissao para que se fundasse uma casa de Congregagdo na cidade.
Contava, entdo, com a benevoléncia do monarca, “para que Deus Nosso Senhor filicite em tudo
aos Particulares deste Estado, em grande augmento e gldoria da Coroa”, viabilizando a instalagao
dos congregados vindos de Lisboa ou de Pernambuco, o que julgava “parecer
convenientissimo™ 2%,

A ideia ndo prosperou e encontrava-se resolvida em fevereiro de 1723, em virtude do
parecer do Procurador da Coroa, que ponderou ja haver na cidade o Colégio dos Padres da
Companhia, que ensinavam letras humanas, filosofia e teologia, “adonde ha vardes muito
doutos e pios que pregdo, confecao e ensindo a doutrina Christd e todas as mais virtudes”.
Referiu também ja haver um convento de religiosos Carmelitas Descalgos, com pregadores e
confessores atuantes, além do Mosteiro beneditino, de outro convento de frades franciscanos e
carmelitas cal¢ados, que podem ensinar a orar e fazer penitencias, de modo que considerava
desnecessarias novas comunidades de religiosos, seculares ou regulares, € “que se podera tirar
algum dos sobreditos ainda fora melhor”. O conselheiro Antonio Rodrigues da Costa concordou
com a proposta do vice-rei, e acrescentou que Salvador era a maior povoagdo da monarquia
fora de Lisboa, mas seu povo se achava “muito relaxado e dissoluto”, e sugeriu que se
instalassem uma comunidade de oratorianos, porque os religiosos da Companhia e os carmelitas
“em lugar de edificarem o povo, escandalizam com o seu mau exemplo” 2!,

Alguns anos depois, ja no arcebispado de D. Luiz Alvares de Figueiredo, as queixas
ainda permaneciam as mesmas. Em sua acdo episcopal de perfil reformador, D. Luiz Alvares
acabou por tornar-se responsavel pela expansao da reclusao feminina na cidade de Salvador,
tendo encabegado a fundagdo dos principais conventos e recolhimentos femininos na Bahia
Colonial: O Convento de Nossa Senhora da Lapa, o Convento de Nossa Senhora das Mercés e

o Recolhimento de Nossa Senhora da Soledade, posteriormente transformado em convento,

além do proprio Recolhimento dos Perdoes.

D. Luiz Alvares de Figueiredo, um arcebispo reformista

280 AHU — CU, Bahia Avulsos, Cx. 15, Doc. 1311
281 AHU — CU, Bahia Avulsos, Cx. 16, Doc. 1432.
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Em 15 de setembro de 1727, na primeira carta enderegada ao rei D. Jodo V em que
tratava, especificamente, da necessidade de fundar um recolhimento de convertidas na cidade
de Salvador, o arcebispo D. Luiz Alvares de Figueiredo lamenta a relaxagdo dos costumes que
grassava no comportamento de homens e mulheres, “de que se seguem gravissimas offensas a
Deos e notavel prejuiso das almas”. Informava o prelado que, visitando as freguesias da cidade,

em 1726, um ano depois de assumir a mitra diocesana, inteirou-se, “ndo sem grande magoa”,

no conhecimento da soltura, ¢ relax[ag]do de costumes com que geralmente
vivem nesta Cidade as pessoas de hum, e outro sexo, de que se seguem
gravissimas offensas de Deos, e notavel prejuizo das almas, e justamente se

pode levar castigue Deos a esta terra, como tem feito a muitas por semelhantes

pecados®®?.

Notou principalmente mulheres “interiormente movidas e com dezejo de se separarem
das occasides” de pecado, assim como a inexisténcia de um lugar apropriado em que pudessem
se refugiar dos perigos do mundo. Sugeriu, entdo, a Coroa, a fundag@o de um recolhimento de
cariz religioso na cidade, que viria a ser o Recolhimento do Senhor Bom Jesus dos Perddes?®’.

D. Luiz Alvares foi escolhido arcebispo da Bahia no Consistorio de 22 de fevereiro de
1724. Nomeado pelo papa Bento XIII, chegou a Salvador em 26 de novembro de 1725, tomando
posse um dia depois. Segundo José Pedro Paiva, a defini¢do de D. Luiz Alvares de Figueiredo
ocorreu em um periodo de mudangas na politica de nomeagao episcopal, constatavel a partir de
1720, em que se suplantava paulatinamente a preferéncia por antistites oriundos do clero regular
—tendo particular cuidado em equilibrar a presenga das diversas ordens nas dioceses do império
— e de formagdo predominantemente teologica, pela promocao de clérigos seculares, com
formag¢do em canones, verificavel, sobretudo, nas indicagdes para as dioceses do Brasil.
Importava a experiéncia diocesana adquirida no reino, em fung¢des administrativas e
governativas, tais como vigarios gerais ou provisores, desembargadores dos tribunais
eclesiasticos, prelados munidos de habilidades para gerir recursos € com conhecimento pratico
acerca da aplicacdo das legislacdes civil e eclesiastica, com vistas a caminhar nos limites entre
as jurisdi¢des, sabendo defender-se de conflitos, protegendo a sua propria jurisdicao?s*,

Acresce-se a esses critérios, a influéncia da corrente de reforma religiosa jacobeia, cuja

afiliagdo tornou-se critério relevante na escolha dos prelados diocesanos, principalmente a

282 AHU — CU, Bahia Avulsos, Cx. 38, Doc. 3443.

283 AHU — CU, Bahia Avulsos, Cx. 38, Doc. 3443.

284 PAIVA, José Pedro. D. Sebastido Monteiro Da Vide e o episcopado do Brasil em tempo de renovagio (1701-
1750). In: FEITLER, Bruno; SOUZA, Evergton Sales. 4 Igreja no Brasil: normas e praticas durante a vigéncia
das Constituigdes Primeiras do Arcebispado da Bahia. Sdo Paulo: Editora da UNIFESP, 2011, p. 32-33.
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partir de 1720°%°. Perfilando essas caracteristicas, o episcopado de D. Luiz Alvares seria
vincado pela moralizagdo dos comportamentos e por uma gestao eficaz de recursos e de almas.
Para além das motivagdes levantadas, havia o evidente controle direto de que dispunha Coroa
Portuguesa sobre o clero secular em virtude do padroado®®¢.

D. Luiz Alvares de Figueiredo era doutor em Canones, pela Universidade de Coimbra,
titulando-se em 10 de julho de 1697?%”. No ano seguinte, ordenou-se no seminario de Braga,
bispado de Vila Real, onde posteriormente exerceu o cargo de coadjutor da pardquia de S.
Pedro. Nomeado provisor da Sé Episcopal de Braga, tornou-se “fabriqueiro”, isto &,
encarregado da cobranca dos rendimentos do cabido e da conservacao do seu patrimonio, tendo
promovido reparos na Sé de Braga que se mantiveram até restauro no século XX?%,

Grangeou larga experiéncia governativa exercendo varias fungdes na diocese de Braga.
Ordenado sacerdote secular pela ordem dos clérigos de Sao Pedro, foi reitor do mesmo
seminario, desembargador da Relag@o Eclesiastica bracarense, clérigo, provisor e vigario geral
do arcebispado e conego da Sé. Para além disso, D. Luiz Alvares foi vigario geral de Torre de
Moncorvo e de Sao Miguel de Entre-os-Rios. Quando foi designado para a S¢é da Bahia, era
bispo-titular de Urandpolis, titulo que remonta a uma antiga diocese na Asia Menor, ja extinta
a época, correspondente a atual Turquia, e era bispo coadjutor do arcebispado de Braga desde
1716. A analise da formacio e experiéncia anterior de D. Luiz Alvares permitiu a historiadora
Ellen Luz aproxima-lo do movimento espiritual da Jacobeia, traco que também se revelaria no
seu periodo a frente da arquidiocese da Bahia®’.

D. Rodrigo de Moura foi deputado da Mesa da Consciéncia e Ordens, tesoureiro-mor

da Sé Catedral de Evora e reitor da Universidade de Coimbra, na qual havia se tornado bacharel

5 Ibidem, p. 38-39. Ainda segundo o autor, o peso politico do cardeal D. Jodo da Mota ¢ Silva, irmdo do secretario
de Estado, Pedro da Mota e Silva, e a influéncia de frei Gaspar da Encarnag@o, ambos signatarios da jacobeia, no
reinado de D. Jodo V, seriam decisivos na escolha do episcopado.

286 ALENCASTRO, Luiz Felipe de. O Trato dos Viventes: formagido do Brasil no Atlantico Sul. Sdo Paulo:
Companhia das Letras, 2000, p. 23.

28" MAGALHAES, Mons. Walter. Pastores da Bahia. Salvador: Arquidiocese da Bahia, 2001, p. 41. Luiz Alvares
de Figueiredo nasceu em Sdo Martinho de Matheus, Vila Real, em 29 de janeiro de 1668, na Casa do Caminho de
Baixo, que pertencia aos seus pais, Manuel Alvares de Carvalho Figueiredo e Francisca Antunes Coelho de Barros,
e foi batizado em 8 de outubro de 1670. Jodo Barroso da Fonte informa que D. Luiz Alvares teria seguido,
voluntariamente, em algum momento, para o Brasil, onde teria atuado na missiona¢do, o que resultou na sua
elevacdo a bispo Titular de Uranodpolis, diocese de Braga e, em seguida, a arcebispo da Baia e Primaz das Américas,
dado que ndo foi possivel comprovar cotejando outras fontes. FONTE, Jodo Barroso da. Diciondrio dos mais
ilustres Trasmontanos e Alto Durienses. Vol. 1I. Editora Cidade Bergo, p. 108, disponivel em:
<http://www.dodouropress.pt/index.asp?idedicao=66&idseccao=558&id=4658 &action=noticia>. Acesso em: 10
mar. 2015>.

288 FONTE, Jodo Barroso da. Op. Cit.

29 As informagdes biograficas podem ser vistas em: LUZ, Ellen Cristina M. Um arcebispo jacobeu na Bahia
Colonial? D. Luis Alvares de Figueiredo (1670-1735): carreira, redes e agdo episcopal. Via Spiritus, 27 (2020). O
artigo constitui um estimulante exercicio investigativo acerca da filiagdo do arcebispo D. Luiz Alvares ao
movimento da jacobeia. Ver também: PAIVA, José Pedro. Op. Cit., 2011, p. 43-44.
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e doutor em Canones em 1667 e ber¢o onde nasceu a jacobeia. Por ocasido da sua morte em 4
de setembro de 1728, o arcebispo D. Luiz Alvares fez realizar uma cerimonia em honra finebre,
na S¢é Catedral de Salvador, em 28 de margo do ano seguinte.

Na oragao que proferiu nas exéquias, publicada no ano de 1730, o dedo da S¢, Sebastido
do Valle Pontes, ressaltou que D. Rodrigo de Moura, durante o reitorado em Coimbra,
“corregeu muitas novatices” e o que chamou de “falta de religiao” com a santa virtude do temor
de Deus, sendo o seu perfil reformador a razdo da escolha do seu nome pelo monarca Pedro II.
Referindo-se a D. Rodrigo de Moura como “vigilantissimo reformador”, o orador avalia a
assuncao daquele prelado a Sé da Guarda como um noviciado, que o preparou para a elevagado
ao arcebispado de Braga. Enumeradas as suas qualidades administrativas, o autor ressalta a
destreza do prelado em lidar com matérias espirituais e seculares, decorrentes dos privilégios
concedidos pelos monarcas e pela Santa S¢ aquela diocese, a acérrima defesa da jurisdi¢ao e
das imunidades eclesiasticas, assim como a fundacdo de um recolhimento no Campo de
Sant’Anna e de um convento de freiras em Chaves. A liberalidade com que D. Rodrigo de
Moura Telles atendia aos pobres se estendia também a recolhidas, que se “envergonhavam de
representar sua necessidade” e as quais acolhia dotando algumas delas, anualmente, com a
quantia de cem mil réis, para que se casassem>”’.

Nao se pode negar que D. Rodrigo de Moura Telles tenha servido de inspiragdo a D.
Luiz Alvares de Figueiredo. O perfil de seu episcopado, relativamente curto, foi prodigo em
caracteristicas marcantes que em parte espelhavam caracteristicas do prelado bracarense. O
aprego pela oragdo mental e pela meditagdo, as esmolas semanais, o ornato das igrejas e
fundagdo de capelas de devocao, assim como as doagdes que deixou legadas em testamento sao
algumas semelhangas.

D. Luiz Alvares atendeu a sucessivos pedidos régios, feitos entre os anos de 1726 ¢
1729, de aquisicao de esmolas em seu arcebispado para prover instituigdes religiosas no reino,
tais como o Convento de Nossa Senhora da Concei¢do dos Cardeais das carmelitas descalcas
de Lisboa®”!, a criacdo do semindrio de religiosos de Sao Domingos®*?, o Convento de Nossa

Senhora da Piedade da Esperanca?®®, o convento das religiosas de Santa Apolonia** e o

2% PONTES, Sebastido do Valle. Oracdo Funebre nas Exequias do Illustrissimo, ¢ Reverendissimo Senhor D.
Rodrigo de Moura Telles Arcebispo, e Senhor de Braga Primaz das Espanhas, do Confelho de Estado & Sumilher
da Cortina de Sua Mageftade celebradas na cathedral da Bahia a 28 de Marco de 1729 pelo illustrissimo senhor D
Luis Alvares de Figueiredo, Arcebispo da Bahia Metropolitano dos Estados do Brazil, Angola, e Sa6 Thome, do
Concelho de Sua Magestade. Lisboa Occidental, na Officina da Musica, 1730, p. 7, 10-11, 13, 17.

21 AHU — CU, Bahia Avulsos, Cx. 40, Doc. 3650.

292 AHU — CU, Bahia Avulsos, Cx. 40, Doc. 3652.

293 AHU — CU, Bahia Avulsos, Cx. 37, Doc. 3382.

29 AHU — CU, Bahia Avulsos, Cx. 37, Doc.3383.
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Convento de Santa Monica®*®, tendo remetido as quantias via Conselho Ultramarino entre os
anos de 1730 e 1731.

Textos encomidsticos publicados por ocasido do seu falecimento, destacam alguns
tragos de sua personalidade, imiscuidos ao seu perfil episcopal. A caridade era um deles,
manifesta na particular aten¢do devotada aos pobres com a distribui¢do de esmolas, comida e
vestes, sendo “nesta virtude tdo eminente, que os mesmos pobres a boca cheya sdo, e serdo
sempre os pregoeiros desta virtude”. Assim como a preocupagao com a riqueza e ornamento do
culto. No serméo nas exéquias de D. Luiz Alvares, publicado em 1736, Frei Jodo Monteiro
associa liricamente o prenome deste prelado a luz como recurso de estilo para discorrer sobre

as virtudes do seu episcopado:

Luzio na virtude da Liberalidade, e muyto especialmente com Deos, ¢ com os
Seus Santos, como testemunhdao em Portugal, ¢ na America os Sagrados
Templos: diga-o a Igreja de Sao Miguel, a da Misericordia, ¢ a de Santa Clara,
desta Vila, pois a liberalidade desse prelado sdo devedoras de grande
augmento: e ndo o deixardo tambem de publicar as Igrejas da Bahia, em cujo

adorno gastava muita parte das suas rendas este Prelado, sendo o seu mayor

gosto ter que gastar no culto divino®*®.

Conhecido por “remédio de todos os pobres”, D. Luiz Alvares, ao assumir a mitra
arquidiocesana, recomendou aos parocos que lhe enviassem uma lista indicando as pessoas
mais necessitadas de cada freguesia, aos quais veio a socorrer com repetidas esmolas.
Convencionou distribuir esmolas aos sdbados, no Palacio episcopal, e dedicava especial atengao
a vinte mulheres pobres, anualmente, as Quintas-feiras Santas, assim como dava de comer e
vestir a doze pobres e a um sacerdote mais necessitado. Pretendia dotar oito donzelas pobres,
porém, ndo conseguiu executar tal intento, porém deixou registrado em testamento doagdes para
comunidades religiosas de mulheres de sua diocese, “porque pelo voto de pobreza entravao no

numero dos seus pobres” 2”7,

295 AHU — CU, Bahia Avulsos, Cx. 37, Doc.3384.

2% Sermad nas exéquias do Illustrissimo Senhor D. Luiz Alvres de Figueyredo Arcebispo da Bahia, Primas da
America, do Conselho de Sua Magestade, etc. celebradas na Parochial Igreja de S. Pedro de Villa Real aos 19 de
Dezembro de 1735 e recitado pelo R. P. Fr. Joad Monteiro. Coimbra: Real Collegio das Artes da Companhia de
Jesus, 1736, p. 12-13. Segundo essa narrativa, o prelado teria falecido no momento em que eram distribuidas
esmolas aos pobres, conforme havia ordenado, atitude caritativa que decidiu manter mesmo estando enfermo (p.
21-22). Ver também, Oragam Funebre nas Exequias do Illustrissimo, ¢ Reverendissimo D. Luiz Alvares de
Figueiredo Arcebispo Metropolitano da Bahya celebradas na Cathedral da mesma Cidade ao primeiro de Outubro
de 1735. Lisboa Occidental, na Officina de Antonio Isidoro da Fonseca, 1737, p. 17.

27 Oragam Funebre nas Exequias do Illustrissimo, e Reverendissimo D. Luiz Alvares de Figueiredo Arcebispo
Metropolitano da Bahya celebradas na Cathedral da mesma Cidade ao primeiro de Outubro de 1735. Lisboa
Occidental, na Officina de Antonio Isidoro da Fonseca, 1737. p. 06; 8.
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Com larga experiencia administrativa, D. Luiz Alvares inteirou-se das contas da fabrica
da Sé da Bahia. Suas demandas junto a Coroa, ainda em 1726, resultaram na aquisi¢do de
paramentos para a S¢ Catedral, instalacdo de um novo 6rgao e relogio. Obteve a conservacao
da congrua anual, concedida em 1674 para a realizacdo de obras da catedral, com vistas a
investir na ornamentacgdo e conservagdo da igreja. Seu episcopado foi marcado pelo empenho
em realizar visitas pastorais, no atendimento aos pobres por meio de esmolas mesmo durante
as visitagdes, € na reforma do clero secular, manifestando também queixas acerca do
comportamento do clero regular e a inteng¢io de reforma-lo®*%.

Contudo, o mais expressivo legado deste arcebispo foi a obten¢do de autorizagdes régias
para a fundacdo de conventos e recolhimentos, cujos desdobramentos passardo a ser
analisados®®.

Conforme mencionado anteriormente, definir recolhimentos tem se revelado algo fluido
por parte dos historiadores, que o tem feito ora a partir da caracterizacdo das praticas que em
geral estas instituigdes desenvolviam, tais como a propedéutica matrimonial — estando ai
estando incluidas as dotagdes e o aprendizado de atividades domésticas —, a educacao das
primeiras letras e a orientagdo espiritual, ora por meio da comparagcdo com os conventos, de
que acaba-se por concluir pela similitude das fungdes sociais, quais sejam, a prote¢do as
mulheres contra casamentos socialmente desiguais quanto a fortuna e o desenvolvimento da
vocacao religiosa.

De qualquer maneira, para a Bahia Colonial, o convento do Desterro, como nota Anna
Amélia Vieira Nascimento, cobriu grande parte da demanda por reclusao de mulheres que se
encontravam em condicdo diversa daquela vocacionada ao desenvolvimento do sentimento e
da espiritualidade catolica. A despeito da impossibilidade de se imputar aos individuos do

passado um entendimento, ou a falta dele, a respeito do que quer que seja*?’, essa autora afirma

298 Um panorama do governo arquiepiscopal de D. Luiz Alvares com énfase em suas medidas administrativas pode
ser visto em: MENDES, Ediana F. Da Universidade de Coimbra ao Brasil: os bispos da Baia, de Olinda e do Rio
de Janeiro (1676-c.a.1773). Universidade de Coimbra: Tese de Doutoramento em Historia, 2018, p.485-501.

299 D. Luiz Alvares de Figueiredo morreu na Baia, na véspera do dia de santo Agostinho, de que era devoto e cujos
religiosos também lhe tinham enorme afeigdo, tendo sido agraciado com o foro de Fidalgo Cavaleiro da Casa Real
e com a Comenda da Ordem de Cristo, pertencendo ainda ao Conselho de S. Majestade. Jodo Barroso da Fonte
informa que “Pinho Leal, alude a um vinculo instituido na Capela do Convento de Sta. Clara, no cimo do Campo
do Tabolado, em Vila Real, em cuja sacristia tinha uma l4pide alusiva encimada pelo seu brasao. Este Convento,
fundado em 1602, foi demolido em 1926, para construgdo do actual Pago Episcopal e Seminario de Sta. Clara,
tendo a pedra de armas sido recolhida no deposito do Governo Civil”. FONTE, Jodo Barroso da. Dicionario dos
mais ilustres Trasmontanos e Alto Durienses. Vol. II. Editora Cidade Bergo, p. 108, disponivel em:
http://www.dodouropress.pt/index.asp?idedicao=66&idseccao=558&id=4658 &action=noticia>. Acesso em: 10
mar. 2015.

300 JENKINS, Keith. 4 Histéria Refigurada: novas reflexdes sobre uma antiga disciplina. Sdo Paulo: Editora
Contexto, 2014, p. 46-48.
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que para os pais e maridos reindis ndo havia distingdes significativas entre conventos e
recolhimentos, concepgao que, segundo a autora, fora transposta para o mosteiro da Bahia, local
onde mogas eram recolhidas por tempo determinado, conforme a transitoriedade que a situagao

demandava:

Os conventos do reino tinham, no conceito de alguns pais e maridos, o carater
de recolhimento, concepgdo estendida ao mosteiro de freiras da Bahia. Para
os mosteiros, eram direcionadas as filhas de conduta errada ou as esposas
suspeitas de adultério, ou mesmo aquelas que nos conventos eram
depositadas, aguardando sentenca de divorcio, as vezes vitimas de maridos
arbitrarios. Ainda se levavam aos conventos mulheres suspeitas de crimes
contra seus maridos quando eram impelidas a esses excessos pelos maus tratos
recebidos.

Até mesmo algumas mulheres solteiras de velhas familias, de procedimento
um tanto incomum para o tempo, foram ocultar suas desonras nas casas das
freiras. !

Os casos citados pela autora sugerem que se tratava de uma pratica mais frequente
durante o século XVII, isto é, antes da fundagdo do Recolhimento do Santo Nome de Jesus,
administrado pela Santa Casa de Misericordia e fundado em 1716 e, principalmente, antes da
fundacao do Recolhimento do Sdo Raimundo e Santa Maria Magdalena, criado em 1755 e
destinado a recuperacdo de mulheres que haviam caido na prostituicdo ou incorrido em
condutas criminalizaveis?2.

Tais aspectos confluem para a constatacdo de Leila Algranti quanto a semelhanga das
institui¢des de reclusdo, porém no sentido inverso, isto €, tendo como referencial os
recolhimentos. No que diz respeito ao cumprimento de suas fungdes espirituais € ao
atendimento as necessidades devocionais das mulheres, a propria vivéncia na colonia foi
responsavel por atribuir significado a essas instituigdes e os limites entre elas: para as
autoridades civis e eclesiasticas, fi€is a politica metropolitana, conventos e recolhimentos eram
denominagdes que assumiam diferentes significados, mas para os colonos, privados dos
conventos, “os recolhimentos acabavam servindo aos mesmos propdsitos que os conventos

onde se faziam votos solenes”3%,

301 NASCIMENTO, Ana Amélia V. Patriarcado e Religido: as enclausuradas clarissas do Convento do Desterro
da Bahia (1677-1890). Bahia: Conselho Estadual de Cultura, 1984, p. 56.

302 Ao analisar o Recolhimento do Pago do Conde de Coimbra, Maria Antdnia Lopes menciona os principais
motivos que levavam as mulheres aos recolhimentos em: Do outro lado da festa: a inflexivel piedade barroca num
recolhimento de Coimbra (o Recolhimento do Pago do Conde durante o século XVIII).

303 ALGRANTI, Honradas e Devotas... Op. Cit., 1999, p. 79.
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CArITULO III

Origens do Recolhimento dos Perdoes: na fronteira entre o

espiritual e o secular

Politicos ha, que aconselhao, que facio materias de
estado da Religiio os Principes; esta he pestilente
doutrina, abomindvel, e céga: niao hd castello, nem
muralha, que mais medo ponha aos mimigos, que

304

aJustica, e Religiio, levantadas a mayor alteza”".

" ABOYM, Diogo Guerreiro Camacho de. Escola Moral, Politica, Christia, e Juridica: Materia util, e necessaria
para todo o Estado, e profissoens Ecclesiasticas, e seculares. Terceira Edi¢io. Lisboa: Officina de Bernardo Antonio
de Oliveira, 1759, Primeira edicio em 1733. (p. 33).



128

Relativo desconhecimento a respeito dos recolhimentos femininos no mundo Ibero-
Atlantico ainda permanece, em que pesem os esforcos historiograficos mais recentes acerca do
Império Portugués®®®. Trabalhos que conjugam os mais diversos temas nesse contexto,
lamentam, eventualmente, a exclusdo de segdes a respeito das mulheres e instituicdes das quais
fizeram parte, constatando a complexidade de se compreender as praticas de todos os agentes
envolvidos na colonizacido%.

Disso se pode inferir que, dentre os dominios deslindados pela historiografia colonial,
cujas preocupacdes estdo direcionadas, em linhas gerais, as instituigdes juridicas, a economia
do dom e das mercés régias, aos poderes locais e a inadequagdo do conceito de Estado para
investiga-los, as mulheres, as institui¢des e politicas a elas destinadas, ndo foram tomadas como
chave de compreensdo das clivagens politico-administrativas e religiosas engendradas nas
conquistas, em especial, na Bahia Colonial®”’.

Isso se torna evidente quando vemos historiadores dedicados ao tema da experiéncia
religiosa feminina na Europa Moderna e ao respectivo balango historiografico ressaltarem a
escassez ¢ a dispersao documental como obstaculos primordiais a compreensao das formas de
vida das mulheres em comunidade, quer tenha sido antes, quer tenha sido apds a
regulamentac¢do das casas por parte do poder episcopal e/ou do Estado.

Para o contexto italiano, por exemplo, Roberto Rusconi identificou tentativas

malogradas de religiosas em constituirem acervo documental — ainda que armazenado de

395 A vida longeva dos recolhimentos portugueses que adentraram o século XIX, junto com as preocupagdes acerca
da condicao social das mulheres, ndo correspondeu ao amplo conhecimento a respeito dessas instituigdes,
conforme nota Laurinda Abreu. Cf. LOPES, Maria Anténia. Dominando corpos e consciéncias em recolhimentos
portugueses (séculos XVIII-XIX). In: PEREZ, Laureano R. (Coord.). Instituciones y centros de reclusion
colectiva. Formas y claves de una respuesta social (siglos XVI-XX). Leon: Universidad de Leon, 2012. (p. 02).
396 Na introdugdo de importante volume dedicado a expansdo portuguesa, Francisco Bethencourt lamenta que a
coletanea reflita a essa lacuna. “ainda estamos longe de compreender inteiramente as motivagdes ¢ a conduta de
todos os agentes portugueses envolvidos na colonizagdo e ¢ mais dificil ainda tentar reconstituir o papel dos
escravos africanos e das mulheres de diversas origens na reprodugdo social. Temos plena consciéncia de que o
estudo do lugar das mulhres no processo de xpansdo constitui uma das lacunas mais significativas do presente
volume. E um topico que continua a ser crucial para a compreensio de uma diversa gama de configuragdes
sociais”. BETHENCOURT, Francisco; CURTO, Diogo Ramada (Org.). A Expansdo Maritima Portuguesa, 1400-
1800. Lisboa: Edi¢des 70, 2010, p. 17; Ver também: HESPANHA, Antonio M. O estatuto juridico da mulher na
época da expansdo. In: O Rosto Feminino da Expansdo Portuguesa. Lisboa: Comissao para a Igualdade e para os
Direitos das Mulheres, 1995.

397 Uma apresentagdo acerca desses caminhos historiograficos é feita em: HESPANHA, Antonio Manuel. Porque
¢ que foi “portuguesa” a expansdo portuguesa? ou O revisionismo nos tropicos. Cologquio - O espago atlantico de
Antigo Regime: poderes e sociedades. CHAM-FCSH-UNL/IICT, Lisboa, 2-5 Nov. 2005. Importantes referéncias
dessa produgdo sio: Cf. FRAGOSO, Jodo; BICALHO, Fernanda; GOUVEA, Fatima, Uma leitura do Brasil
Colonial: bases da materialidade ¢ da governabilidade do Império. Penélope - Revista De Historia E Ciéncias
Sociais, n. 23, 2000, p. 67-88; Cf. SOUSA, Avanete Pereira de. A Bahia no Século XVIII: poder politico local e
atividades economicas. Sdo Paulo: Alameda, 2012.
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maneira pouco sofisticada até mesmo para a época —, como estratégia de prote¢ao dos direitos
das institui¢des, diante do complexo emaranhado constituido pelas jurisdi¢cdes eclesiastica e

civil no medievo’®

. As razdes disso estavam na progressiva supressao dos recolhimentos e
conventos iniciada em finais do século XVIII, num contexto que resultou na transferéncia de
seus acervos para arquivos civis e acarretou a pulverizacdo das fontes, em geral notariais, que
acabaram por ficar descentralizadas nos fundos arquivisticos administrados pelas provincias
italianas®®.

Por motivos proprios, estas observacdes assumem um tom grave quando se busca
conhecer institui¢gdes semelhantes erigidas na Bahia Colonial, primordialmente oriundas de
arranjos familiares e iniciativas de leigos, cuja regulamentagao posterior estava invariavelmente
dependente de entendimentos entre a Coroa Portuguesa e os prelados diocesanos, por meio da

estrutura consultiva do Conselho Ultramarino>!?

. Dessa maneira, se por um lado resguardar-se
de conflitos jurisdicionais ndo constituiu motivacdo para protecao de seus acervos, por outro
ndo ¢ possivel afirmar a inviabilidade da realizag¢do de estudos, tendo, porém, que se recorrer a
fontes documentais de naturezas diversas®'!.

Esse aspecto torna-se relevante quando o objetivo ¢ demonstrar o pendor secular de uma
instituicdo de reclusdo para mulheres de vocacao religiosa, o Recolhimento dos Perddes, em
meio a formaliza¢do de sua submiss@o a algada episcopal, assim como analisar as razdes que
levaram os prelados a contribuir para a conservagdo de tal condigdo desde o momento da
fundacdo, numa sobreposi¢ao de poderes negociada, por assim dizer.

E isso somente pode ser feito se considerarmos o enquadramento geral das institui¢des
de reclusdo para mulheres que surgiram no contexto da colonizagdo portuguesa, quer fossem
recolhimentos ou conventos.

Ambos, afinal, acabaram guardando entre si a caracteristica fundamental de estarem

regidos pela legislagdo civil e, portanto, conservarem formalmente a jurisdi¢cao diocesana e nao

308 «,..] the need to protect a convent’s rights amid the complex tangle of civil and ecclesiastical jurisdictions so

typical of the Middle Ages obliged the nuns who belonged to recognized institutions to carefully preserve the
relevant documentation”. RUSCONI, Roberto. Women religious in late Medieval Italy: new sources and
directions. In: BORNSTEIN, Daniel; RUSCONI, R. Women and religion in Medieval and Renaissance. Italy,
1996, p. 306.

39 A pulverizagdo da documenta¢do de cunho econdmico, administrativo e prosopografico pelas provincias
italianas como consequéncia da constituicdo politica do Estado, ¢ especialmente notada como dificuldade
metodologica em LEVI, Giovanni. 4 Heranga Imaterial: a trajetoria de um exorcista no Piemonte do século XVII.
(Rio de Janeiro: Civilizagao Brasileira, 2000).

310 Cf. ALGRANTI, 1992, p. 67-72.

311 A importancia do cotejamento de fontes notariais civis € a documentagdo eclesiastica para o estudo dos
recolhimentos é demonstrada em JESUS, Elisabete Maria Soares de. Poder, Caridade e Honra: o Recolhimento
do Anjo do Porto (1672-1800). Dissertagao de Mestrado - Universidade do Porto. Porto: 2006.
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eclesiastica — o que ndo constituia, em si, e para aquela sociedade, um antagonismo — tal como

os Perdoes mantiveram.

A fundacgio do Recolhimento do Senhor Bom Jesus dos Perdées

O Recolhimento do Senhor Bom Jesus dos Perddes conjugou a espiritualidade de leigos
devotos e acdes episcopais desde as etapas iniciais de sua fundagio, em 1729. D. Luiz Alvares
de Figueiredo ja havia identificado a inexisténcia de um recolhimento de cariz religioso,
destinado a convertidas, em Salvador, e reportou a Coroa se tratar de uma “obra muito
necessaria e conveniente ao servico de Deos”. Na correspondéncia, ressaltou também ter ciéncia
da Carta Régia datada de 1709, que proibia a edificacdo de novos conventos sem expressa
permissao real e, ainda, o fato de ja haver levantado doagdes suficientes para a construgdo da

casa, da capela e para o sustento das recolhidas

para o que fazendo alguas deligencias, tinha hua doagdo de capella nova
suficiente, € em sitio oportuno, com area bastante para o Recolhimento, € outra
de dezaseis mil cruzados em cazas para renderem para os alimentos das
recolhidas e promessas de copiosas esmolas para a obra: querendo entrar na
execucdo desta se me fez prezente a carta de V. Magestade cuja copia vai
incluza, e ainda, que eu entendo, que a prohibi¢ao da dita carta se entende de
convento regular, me suspendi ainda do intento da dita obra [...]>"2.

As esmolas mencionadas por D. Luiz Alvares foram realizadas com a concorréncia da
familia de Domingos do Rosério Lopes, devoto do Senhor Bom Jesus dos Perddes e de Nossa
Senhora da Piedade que buscava dar estado a suas irmas, Francisca das Chagas e Antdonia de
Jesus, fundando um recolhimento e uma pequena capela, onde ambas pudessem também abrigar
outras mulheres e se dedicar a exercicios espirituais. Foi assim que, em 1729, ele obteve de seu
cunhado, José Rodrigues Pereira, e da sua esposa, Catharina dos Santos, a doagdo de “uma
morada de cazas térreas de pedra e cal com seu quintal em parte murado [...] sitos na rua que
vai do curral para a Fonte de Santo Antonio Além do Carmo, em terras foreiras ao mesmo
Santo”, além da quantia de cem mil réis em obrigagao de juros “em cada um anno que sao seis

mil e duzentos e cincoenta para o dito ministerio da dita capella, como é uso e estilo™'?,

312 AHU — CU, Bahia Avulsos, Cx. 38, Doc. 3443.

313 Copia da Escriptura da Aduagdo e Dote que fazem José Rois’ Pereira e sua molher Catharina dos Santos
(06.05.1729) - Livro de Tombo do Recolhimento do Senhor Bom Jesus dos Perddes, 1883. Informagdes a respeito
da fundacdo do Recolhimento estdo presentes também no prefacio dos estatutos. Cf. CAMPOS, Joao Carneiro de.
Estatutos do Recolhimento dos Perddes da Cidade da Bahia. Bahia: Typographia de José da Costa Villaga, 1845.
Sobre a dotagdo inicial para a fundagdo de capelas, Cf. Constituicoens Primeyras do Arcebispado da Bahia feitas,
e ordenadas pelo Illustrissimo, e reverendissimo Senhor D. SebastiGdo Monteiro Da Vide. Lisboa: Officina de
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No ano seguinte, em 13 de agosto de 1730, D. Luiz Alvares renovou a solicitagio para
fundar um recolhimento, destacando, uma vez mais, que o “faria a dita conta, obrigado do
desejo de se evitarem ofensas de Deos e se ocorrer ao damno espiritual de muitas almas”,
desonerando financeiramente a Coroa, que deu parecer favoravel mediante consulta do
Conselho Ultramarino, em 25 de janeiro de 1731°!%. O conjunto arquitetdnico original,
composto pela capela e claustro, teve sua primeira forma acabada para que novas recolhidas
ingressassem.

Em 6 de agosto de 1732, o arcebispo D. Luiz Alvares conferiu o primeiro estatuto &
institui¢do®!, documento responsavel por orientar tanto as praticas religiosas da comunidade
quanto o modo como as recolhidas se relacionariam com o mundo secular a partir de entdo. Nas
linhas iniciais, tratou-se de definir a jurisdicdo diocesana, expressa no primeiro capitulo, § 1°,
Art. 2, cujo texto ordenava as recolhidas a fiel observancia das Ordenacdes dos prelados desta
Diocese, a quem o Recolhimento estava imediatamente sujeito desde a sua fundagdo™>!6,

O instituidor Domingos do Rosario ficou a frente da administracdo do Recolhimento
dos Perddes, como atesta provisdo episcopal cuja existéncia ¢ mencionada por ele em um
registro notarial de 26 de setembro de 1733. Foi também por meio deste registro que ele fez a
entrega da Igreja da Piedade e Senhor dos Perddes as recolhidas e transferiu as mesmas a
responsabilidade de pagar os foros das terras que compunham o patrimdnio, assim como de
desobrigar a morada de casa em que se assegurou o rendimento da quantia necessaria para a
fundagio da Igreja’!’.

Transcorridos os primeiros anos de existéncia da casa, em conformidade com o estatuto,
reafirmou-se formalmente a jurisdi¢do episcopal com a demissdo de Domingos do Rosério
Lopes, que entregou a administragdo em 1736, afirmando té-la exercido por trés anos a sua

custa como lhe havia mandado o arcebispo e a pedido das recolhidas. Porém, como se achava

Pascoal da Sylva, 1719, Titulo XIX — “Da edificacdo das Capellas, ou Ermidas, ¢ o que se fard com as que
estiverem damnificadas”, p. 167-168.

314 AHU — CU, Bahia Avulsos, Cx. 38, Doc. 3443.

315 O primeiro estatuto do Recolhimento dos Perddes foi conferido por D. Luiz em 6 de agosto de 1732, mas passou
por algumas reformas e acréscimos ao longo dos séculos, com vistas a adaptar as fun¢des sociais da casa as
transformagdes dos tempos. O documento que utilizo data de 18 de abril de 1845 e foi redigido por D. Romualdo
Antdnio de Seixas (1827-1860) com base nos primeiros estatutos “conforme a pratica atual do regulamento de
vida que estd em observancia no Recolhimento com pequena alteragdo, ou antes com algumas explicacdes, a fim
de obstar [...] a imoralidade, e devassiddao”. Prefacdo. Estatutos do Recolhimento dos Perdoes da Cidade da Bahia.
Bahia: Typographia de José da Costa Villaga, 1845, p. 01.

316 Estatutos do Recolhimento... p. 07.

317« fasso entregue nap® (pessoa) da Irmam Regente e mais Irmans [...] da Igreja da N. Sr* da Pied®e S. Jhs dos
Perdois de q” Sou fundador e administrador como consta da provisdo q’ fasso emtregue p* sua goarda e juntam'
de todas as suas pertensas havidas e por haver sem constragim'™ de pessoa algua sendo de minha m* livre vontade
com todos os emcargos e obrigasdis q’ estava eu obrigado por mim”. Arquivo da Ctria Metropolitana de Salvador,
Cx. Registros, Documentos Avulsos do Recolhimento dos Perdoes (26.09.1733).
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“espulso da dita addeministrassdo e tenha [...] emcargos de que dar satisfagdo pertencentes ao
mesmo Recolhimento”, solicitava que a Irma Regente confirmasse que todas as agdes
administrativas haviam sido feitas com seu consentimento, como representante da comunidade,
desobrigando-o pessoalmente de qualquer compromisso financeiro a partir daquela data.

O afastamento de Domingos do Rosario Lopes da administracdo dos Perdoes pode ter
relacdo com um provavel pertencimento dele a alguma Ordem Religiosa, como sugere a
bibliografia coetanea e a documentacgao notarial. A escritura de doagdo dos bens de raiz sobre
os quais se edificaram o recolhimento e a capela, apresenta o termo “irmao” precedendo o seu
nome, ao passo em que encontramos indicios nessa mesma dire¢ao na obra Noticia Geral de
Toda Esta Capitania da Bahia, de Jozé Antonio Caldas que, em 1759, aludiu ao Recolhimento
dos Perddes como pertencente & Ordem Franciscana®'®. Informacio que foi repetida por Luis
dos Santos Vilhena, em 1799°'°.

No entanto, 0 nome de Domingos do Rosario figura em uma lista de membros da Ordem
Carmelita, datada de 25 de outubro de 1743. A “Relagdo dos Religiosos que de pre[se]nte ha
nos Conventos de N. Snr®. do Monte do Carmo desta Provincia da Bahya e Pernambuco” foi
elaborada pelo provincial dos carmelitanos, Fr. Feliciano de Mello, a requerimento do vice-rei
André de Mello de Castro, Conde das Galveas, em atendimento a ordem régia que solicitava
informagdes detalhadas acerca da populacio dos conventos existentes na Bahia®*?’. Nio foi
possivel confirmar a informacdo cotejando outras fontes, mas pode-se suspeitar que a demissao
do instituidor tinha como pressuposto a necessidade de desvincular, formalmente, o
Recolhimento dos Perddes de qualquer ordem religiosa, mantendo-o sob a direta jurisdicao do
ordinario.

Neste ponto, ndo se pode deixar de mencionar alguns dados a respeito de Domingos do
Rosario Lopes que circunscrevem sua biografia, assim como a de sua esposa, Sebastiana Pereira
da Conceicao, na dinamica caritativa e devocional da Salvador Setecentista. O casal residia na
freguesia do Santo Antonio Além do Carmo e foi responsavel por instituir, ainda, a Igreja de
Sao José, alguns anos depois de Domingos do Rosério deixar a administracdo do Recolhimento

dos Perddes. A escritura, datada de setembro de 1740, informa que ambos conseguiram licenca

318 Cf. CALDAS, Jozé Antonio. Noticia Geral de Toda Esta Capitania da Bahia Desde o Seu Descobrimento Até
0 Presente Ano de 1759. Bahia: Tipografia Beneditina, Edicdo Fac-similar, 1951, p. 22. Para uma edigao
semidiplomatica, disponivel em meio virtual, ver CALDAS, J. A. Noticia geral de toda esta capitania da Bahia
desde o seu descobrimento até o prezente anno de 1759 / editado por Alicia Duha Lose, Vanilda Salignac de S.
Mazzoni, Perla Pefiailillo. — Salvador: Memoria e Arte, 2015.

319 Cf. VILHENA, Luis dos Santos. 4 Bahia no Século XVIII. Vol. 1. Salvador: Itapod, 1969, p. 451.

320 Bibliotheca Nacional Digital — Ordem Régia ao Conde das Galvéas, vice-rei e capitdo general, para enviar a
relac@o dos religiosos das diversas ordens existentes neste estado, com as necessidades de cada casa, ¢ a resposta,
com as relagdes pedidas. Lisboa, Bahia, 1743. 11 — 33, 23, 5.
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do administrador das terras para erigir a capela “no citio asima de agoa branca no caminho que
vai para a capela de Nossa Senhora da Soledade”. Seguindo a risca as determinagdes do
arcebispado quanto ao patriménio inicial, doaram para a fundacao da capela a quantia de cem
mil réis, para renderem seis mil, duzentos e cinquenta réis anuais, ¢ duas casas situadas em
frente ao Recolhimento dos Perddes, “de muito maior valor que eles doadores tem e possuem,
terreas e de pedra e cal”. Ficou também acordado que caberia ao ordindrio administrar o
“rendimento deste patrimdénio sem que nelle se intrometa outra algua jurisdi¢ao secular na
forma das Constituissoins deste Arcebispado a que se somente sojeitio’?!.

Segundo Francisco Vicente Vianna, falecendo Domingos do Rosario, sua esposa
pretendeu fundar, junto aquela igreja, um recolhimento para quinze mulheres, o que foi
denegado pela coroa em parecer do Conselho Ultramarino de janeiro de 1757, quando se
considerou insuficiente o somatério das quantias obtidas em doacdo para o sustento das
recolhidas. Os filhos do casal, Valentim Lopes Pereira e Joanna do Sacramento, seguiram na
administragdo da capela, porém com a entrada de Joanna do Sacramento para o Recolhimento
dos Perddes e a transferéncia de Valentim Lopes para Lisboa, nomeou-se um novo
administrador, Domingos de Oliveira Bastos, designado em testamento>22.

Com a saida de Domingos do Rosario da administracdo do Recolhimento dos Perddes,
acaso ndo tenham sido eventualmente seguidas a risca as designagdes presentes no Estatuto, a
partir de entdo o Procurador Geral dos Perddes deveria, via de regra, ser nomeado trienalmente
por votagao do Conselho das recolhidas, ter o nome enviado ao prelado diocesano pela regente,
solicitando aprovagdo e, nao havendo obje¢do, novamente o Conselho enviaria um oficio
assinado pela Regente ao novo procurador, ratificando a escolha e a assuncdo dele naquele

cargo. Subordinado a regente, ele lhe prestaria contas anualmente — ou a qualquer momento,

caso fosse instado a fazé-lo — das despesas e receitas gerais do Recolhimento, detalhando o

321 APEB - Se¢do Judicidria — Escrituras, Livro 70, p. 272.

322 Responsavel por aumentar consideravelmente o patriménio da capela por meio de esmolas € doagdes, esse
administrador construiu seis casas cujos rendimentos se aplicaram no provimento e conservacdo da capela de Sdo
José. Com o seu falecimento e na auséncia de outras indicagdes pelos instituidores, o juiz de capelas nomeou
Manuel Joaquim dos Santos Ribeiro, em 1796. Contudo, devido a sua ma gestdo, o governador, Francisco da
Cunha Meneses, nomeou, em 1804, Joaquim Francisco do Livramento, que ali deu inicio a fundacdo de um colégio
de orfaos. Cf- VIANNA, Francisco Vicente. Memoria sobre o Estado da Bahia. Bahia: Typographia do Diario da
Bahia, 1893, p. 329-330. Ver também o verbete biografico: Domingos do Rozario Lopes. Disponivel em:
<http://old.geneall.net/B/per_page.php?id=2243864>. Acesso em: 22 set. 2014. A extingdo do vinculo em capela
por vacatura foi declarada em alvara régio de 14 de fevereiro de 1807 e o colégio de 6rfaos que se iniciou foi
colocado sob a jurisdi¢do do prelado diocesano, tendo funcionado na Igreja de Sdo José até 1852, quando foi
transferido, dando origem ao que veio a ser o Colégio dos Orfios de Sdo Joaquim. Cf. SILVA, Inacio Accioli de
Cerqueira e. Memorias Historicas e Politicas da Provincia da Bahia. Vol 11. Salvador: EGBA, 1836, p. 6. José
Teixeira Barros, escrevendo no ano de 1930, informa que a capela de Sdo José, estava, aquela época, considerada
extinta, visto que ndo se registravam mais as cerimonias de culto. BARROS, José Teixeira. Extinctas Capellas da
Cidade do Salvador. Revista do IGHBa, n°56, 1930, p. 342-343.
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quadro financeiro da institui¢do, as quantias despendidas com paramentos de festas, aquisicao
de insumos para a sacristia e demais suprimentos da comunidade, tais como alimentagio e
vestuario®?. Tratava-se de membros do clero secular que, uma vez eleitos para procurador,
responderiam, no foro civel, pelo Recolhimento dos Perdoes.

Muito embora ndo tenhamos informagao a respeito da identidade do sucessor imediato
de Domingos do Rosario Lopes a frente da administracdo, sabemos que a fungao se encontrava
vacante em 1748, depois da saida de um procurador de nome Joao Rodrigues da Cruz, ocasiao
em que uma escritura de doago foi assinada pelo Conselho das Recolhidas®**.

Esta narrativa da fundacdo do Recolhimento do Bom Jesus dos Perddes em muito se
assemelha aos processos que culminaram no surgimento de outras casas de reclusdo para
mulheres sem votos e, até mesmo, aquelas negociagdes que se revelaram infrutiferas, frustrando
o desejo de mogas que procuravam ver reconhecida perante o Estado e a Igreja uma vida que ja
levavam em comunidade, em geral, de profunda devocdo e de apartamento dos perigos do
mundo. As primeiras linhas do Estatuto dos Perddes sugerem a preexisténcia de uma
comunidade, tendo sido esse documento conferido a Antdnia de Jesus, Francisca das Chagas e

a algumas outras mulheres devotas reunidas

a fim de viverem uma vida recolhida, ¢ penitente, vestidas de habito de burel,
cuidando na propria salvagdo pelo exercicio das virtudes, nas quais fizeram
tal progresso nos poucos anos em que ja vivido recolhidas que merecerdo a
atengdo do Excel. e R.™ Prelado entdo existente, o Sr. D. Luiz Alves que lhes
deo os primeiros estatutos [...]**.

Esta foi uma pratica que pareceu bastante comum ao cronista beneditino D. Domingos
do Loreto Couto que, em Desaggravos do Brazil, Glorias de Pernambuco, obra concluida em
1757, construiu um importante relato no qual € possivel verificar iniciativas de mulheres em
espago outro que nio a Salvador colonial®?%. No texto, pode-se conhecer a origem da primeira
casa de reclusao de mulheres em Pernambuco, o Convento de Nossa Senhora da Concei¢ao de
Olinda, fundado por volta de 1585, fruto da tenacidade de trés mocas que desejavam escapar

de casamentos arranjados pelos seus tutores apds a morte de seus pais. D. Isabel, D. Cosma e

323 Estatutos do Recolhimento dos Perdodes... Cap 5°, § 3°, Art. 117, Do Procurador Geral. (p. 32).

324 APEB — Livro de Notas, n°85, pag. 135v -136v.

3% Estatuto... p. 5.

326 Um perfil biografico de D. Domingos, enfocando as questdes que o levaram a deixar a Ordem Serafica e
ingressar na Ordem Beneditina, além do modo como sua escrita direcionava-se a constru¢do de uma identidade
unica para o Pernambuco Colonial, podem ser vistos no artigo: SILVA, Bruno. “Fabricando identidades:
Domingos do Loreto Couto, vida e obra de um cronista luso-brasileiro na Pernambuco de meados do século
XVIII”. Revista Cantareira, UFFjul-dez, 2011.
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D. Luiza de Albuquerque pertenciam a uma familia da nobreza da terra: o pai delas, Jeronimo
de Albuquerque, era cunhado do primeiro donatario, Duarte Coelho Pereira, e a mae, D. Felippa
de Mello, era filha de D. Christovao de Mello, Governador Geral do Estado do Brasil. Viveram
afastadas da vida secular até seus ultimos dias, apesar de terem sido infrutiferos todos os
esfor¢cos que empreenderam para a regulamentagdo da casa no sentido de tornarem-se religiosas
professas.*?’

Outro relato sobre a origem desse recolhimento € feito por Frei Antonio de Santa Maria
Jaboatdo, que narra o surgimento da casa a partir da [Irmandade de Nossa Senhora da Conceigao
e da viuva de Pedro Leitdo, D. Maria da Rosa. Segundo Frei Jaboatdo, o Recolhimento ocupou
casas ¢ a igreja construidos pelos irmaos e doados as recolhidas, que se sustentavam do
patrimonio herdado pela fundadora. As filhas de Jeronimo de Albuquerque teriam se juntado a
D. Maria da Rosa, sendo todas terceiras franciscanas. A construcao inicial teria sido destruida
durante a invasdo holandesa, sendo reerguida em 1654, quando voltou a admitir novas
ingressas. Permaneceu sob jurisdi¢do diocesana e a transferéncia do patrimonio da irmandade
para o Recolhimento se deu com a anuéncia do Juiz de Capelas e Residuos Martim Leitdo e do
Bispo D. Antdnio Barreiros*?®,

Na secdo intitulada De vinte e duas donzelas, que por falta de conventos, onde vivessem
em perpetua clausura, fizeram das suas cazas recolhimento e clausura, Domingos do Loreto
Couto descreve, ainda, o modo de vida assumido por mulheres em suas casas, em virtude da
auséncia de conventos na Pernambuco Colonial, pratica que identificou ser recorrente em outras
localidades, como Villa das Alagoas, Recife e Ipojuca. Mencionou, também, um recolhimento

situado na Moribeca, termo do Recife, onde as mulheres conduziam seus destinos numa chacara

327 COUTTO, D. Domingos do Loreto. Desaggravos do Brazil e Glérias de Pernambuco: discursos brasilicos,
dogmaticos, bélicos, apologéticos, moraes e historicos. Tomo 1. (1757). Rio de Janeiro: Officina Typographica da
Bibliotheca Nacional, 1904. Ver: Livro Sétimo - Capitulo 9°: De sinco illustres donzellas, e hua insigne matrona
que no recolhimento de nossa senhora da concei¢do de Olinda, florecerdo em virtudes, p. 495-497

328 Cf JABOATAO, Fr. Antonio de Santa Maria. O Novo Orbe Serdfico Brasilico ou Crénica dos Frades Menores
da Provincia do Brasil. Vol. 1, Livro II, Cap. XXX. Rio de Janeiro: Typographia Brasiliense de Maximiniano
Gomes Ribeiro, 1858, p. 379-386. Essa versdo torna-se questionavel a partir da leitura de William de Souza
Martins, que afirma a inexisténcia de associagdo de terceiros franciscanos seculares naquele periodo. Cf.
MARTINS, William de Souza. Membros do Corpo Mistico: Ordens Terceiras no Rio de Janeiro (C. 1700 — 1822).
Sao Paulo: EdUSP, 2009, p. 87. Uma tentativa de conciliagdo das duas narrativas ¢ feita por Suely Cordeiro no
artigo intitulado 4 clausura feminina no mundo ibero-atldntico: Pernambuco e Portugal nos séculos XVI ao XVIII.
Revista Tempo, Vol 18, n. 32, 2012. Padre Manuel da Nobrega reporta as origens do que parece ser esse mesmo
Recolhimento a ag@o dos Jesuitas em conter as unides de colonos com mulheres indigenas, recolhendo-as. Cartas
do Brasil e Mais escritos do Padre Manuel da Nobrega (Opera omnia). Com introdugao e notas historicas e criticas
de Serafim Leite S.J. Acta Universitatis Conimbrigensis, Coimbra, 1955, p. 92-94.
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em rigoroso isolamento, situada no interior de uma mata chamada Macuge, sobre a qual o autor
discorre com maior riqueza de detalhes®?’.
A politica restritiva da Coroa quanto a fundagdo de conventos contribuiu sobremaneira

para a proliferagdo de arranjos deste tipo na América Portuguesa®*’

. Um dos argumentos em
que se fundamentava a proibi¢ao era a promog¢ao do povoamento das conquistas, tendo sido
esta uma justificativa aplicada como razdo para as constantes negativas conferidas aos pedidos
dos colonos de fundar casas de religiosas professas, pelo menos, até meados do século XVIII.

Ainda nesse mesmo periodo, sobressaem da documentagdo observagdes que carregam
em si certo ressentimento, tais como esta em que se denega o pedido de conversio do
Recolhimento de N. Senhora da Gléria, em Pernambuco, em convento: diz o parecer que “desde
o descobrimento da América até hoje que Portugal com irreparavel perda se estd despovoando
a si proprio, para povoar os dominios do Brasil, e até agora nao tem conseguido mais que o ter-
se habitado uma pequena e insignificante parte do mesmo Brasil”*!, sintoma da ideia corrente
em Portugal na qual se via creditada as conquistas no ultramar o impacto no decréscimo da
populagio do reino®*.

A historiografia que se dedica ao estudo de Conventos no Brasil Colonial concorda em
associar a proibicao do estabelecimento de Ordens Femininas no territorio, especialmente na
faixa litoranea, a fatores de ordem econdmica e demografica®**. Susan Soeiro, numa leitura de

substrato marxista a respeito do estabelecimento de casas conventuais na Bahia dos tempos

coloniais, atribui a demora por parte do poder régio em conceder permissdao a fundagdo de

329 Idem. Capitulo 11: De vinte e duas donzelas, que por falta de conventos, onde vivessem em perpetua clausura,
fizeram das suas cazas recolhimento e clausura, p. 500-506.

330 O surgimento do Recolhimento de Santa Teresa, em Sdo Paulo, ¢ a formagdo inicial do Recolhimento das
Macatbas, em Minas Gerais, analisados por Leila Algranti, demonstram essa condi¢do. Cf. ALGRANTI, Leila.
Op. Cit. p. 69-70.

310 excerto pertence a um documento encontrado por Leila Algranti na Secgdo de Manuscritos da Biblioteca
Nacional, cuja datagdo a autora deduz estar entre 1750 e 1798. Cf. ALGRANTI, Leila Mezan. “Casar ou meter-se
freira”: opgdes para a mulher colonial?. Cadernos Pagu, 1994.

332 Cf. AZEVEDO, Thales de. Povoamento da Cidade do Salvador. Bahia: Editora Itapud, 1969, p. 51-56. Aqui,
o autor apresenta uma discussao a respeito do tema a partir da analise de escritos de autores setecentistas.

333 Cf. ALGRANTI, Leila M. Honradas Honradas e Devotas: mulheres da Coldnia — Condi¢do Feminina nos
Conventos ¢ Recolhimentos do Sudeste do Brasil (1750-1822). 2. Ed. Rio de Janeiro: José Olimpio, 1999;
ALMEIDA, Suely Creusa Cordeiro de. O sexo devoto: normalizagdo e resisténcia feminina no Império Portugués
- XVI-XVIII. Tese de Doutorado. Recife: UFPE, 2003. DEL PRIORE, Mary. Ao Sul do Corpo: condi¢do feminina,
maternidades e mentalidades no Brasil Coldnia. 2. Ed. Sdo Paulo: Editora UNESP, 2009; GANDELMAN, Luciana
Mendes. Mulheres para um império: 6rfas e caridade nos recolhimentos femininos da Santa Casa da Misericordia
(Salvador, Rio de Janeiro e Porto — século XVIII). Tese de Doutorado. Sdo Paulo, UNICAMP, 2005 e SOEIRO,
Susan A. Las o6rdenes femeninas en Bahia, Brasil, durante la colonia: implicaciones econodmicas, sociales y
demograficas (1677-1800). In: LAVRIN, Assuncion (Org). Las Mujeres Latino Americanas: Perspectivas
Historicas. Mexico: Fondo de Cultura Economica, 1978. Cf. NASCIMENTO, Ana Amélia V. Patriarcado e
Religido: as enclausuradas clarissas do Convento do Desterro da Bahia (1677-1890). Bahia: Conselho Estadual de
Cultura, 1984, p. 51-53.
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conventos as oscilagdes da economia colonial, porém, estabelece uma conexdo entre esses
aspectos apenas quando analisa a questdo dos dotes. Nota a autora, que até mesmo a permissao
para a constru¢do do Convento do Desterro na Bahia, em 1677, fora concedida tendo em vista
a contencdo da emigragao de mogas para os conventos das Ilhas do Atlantico ou do Reino e,
também, das quantias em dinheiro que compunham as dotagdes.

Este seria 0 motivo pelo qual a Coroa cuidou para que vinte e cinco lugares fossem
destinados a religiosas de véu branco, isto €, sem votos, as quais seria permitido sair da clausura
para tomarem o estado de casada. A autora informa, ainda, que o nimero composto por
cinquenta religiosas professas se revelou insuficiente e ndo teve impacto na diminuicdo das
viagens transatlanticas de mulheres®**,

Soma-se a isto, o proprio desinteresse das mulheres em usar o véu branco, assim como
de suas familias, tal como indica a Carta Régia de 26 de novembro de 1689. Naquele ano, os
lugares ainda se encontravam desocupados, razao pela qual os oficiais da Camara da Bahia
solicitaram que neles se pudessem admitir religiosas de véu preto, o que foi rechagado pela
Coroa**®. Pode ser apontada como uma das provaveis razdes para que as familias, por sua vez,
nao estimulassem suas filhas a ocupar tais lugares o temor de que, posteriormente, no caso de
ndo galgarem o estado de professas, viessem a se unir em casamentos socialmente
desfavoraveis.

A questdo demografica foi objeto de uma politica direcionada pela Coroa voltada para
o estabelecimento de nucleos familiares a partir do incentivo ao matrimonio com mulheres
brancas nas terras de conquista, estratégia de ocupacao do territorio verificada desde primérdios
da colonizag¢io**®. Segundo o Pe. Ayres de Cazal, as primeiras 6rfas brancas enviadas para o
Brasil chegaram em 1551 numa esquadra que trazia viveres para aqueles que aportaram na
Bahia com Thomé de Souza dois anos antes. Capitaneado por Simam da Gama, o conjunto de
embarcagoes trazia “algumas mogas do Recolhimento das Orfans, mui recomendadas pela

Rainha a Senhora D. Catharina ao Governador para que as fizesse cazar com as principaes

34 SOEIRO, Susan. Las SOEIRO, Susan A. “Las 6rdenes femeninas en Bahia, Brasil, durante la colonia:
implicaciones econémicas, sociales y demograficas (1677-1800)”. In: LAVRIN, Assuncion (Compiladora). Las
Mujeres Latino Americanas. Perspectivas Historicas. Mexico: Fondo de Cultura Economica, 1978. (p. 206; 209-
210). A autora contabiliza mais de trinta mulheres emigrando nos vinte anos posteriores a fundag¢ao do Convento
do Desterro, sendo oito em cada dez mulheres em 1717 e 27 mulheres que teriam aportado em conventos das Ilhas
Atlanticas e no Reino em 1718.

335 Cf. SILVA, In4cio Accioli de Cerqueira e. Memorias Historicas e Politicas da Bahia. Vol V. Salvador: EGBA,
1937, p. 223.

336 Cf. Uma anélise esclarecedora a respeito da funcdo social das mulheres na formagio das familias dentro do
quadro geral da Colonizagdo pode ser visto em: RUSSELL-WOOD, A. J. R. La mujer y la familia en la economia
y em la sociedade del Brasil durante la Epoca Colonial. In. LAVRIN, Assuncion (Compiladora)”. Las Mujeres
Latino Americanas: Perspectivas Historicas. Mexico: Fondo de Cultura Economica, 1985.
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pessoas do Estado; conferindo-lhes em dote Officios da Justica, e Real Fazenda, para nobreza,
e aumento do mesmo Estado”. Em virtude da auséncia de mercadores que o fizessem, a agao
foi repetida anualmente pela Coroa até findar o governo seguinte, de Duarte da Costa,

juntamente com gente voluntéria de origem diversa’?’

. Constam, com efeito, que os primeiros
nucleos familiares foram formados conforme a logica da colonizacdo: das trés primeiras oOrfas
vindas do reino, ainda no tempo de Tomé de Souza, filhas de Baltazar Lobo, uma delas, Joanna
Barbosa, casou-se com o Provedor da Fazenda na Bahia, Rodrigo de Argolo; Das nove mulheres
vindas com Duarte da Costa, Cleméncia Dorea, de origem genovesa, casou-se com o capitao
do bergantim Sao Roque e Violante D’E¢a uniu-se em matriménio com o Escrivao do Tesouro
e Provedor da Fazenda Jodo de Araujo.

Timothy Coates constré6i um panorama da presenca de Orfas e prostitutas como
colonizadoras efetivas de territorios portugueses na Asia desde os primérdios da expansio
portuguesa, demonstrando que a presenga de mulheres em tais territorios era patrocinada pela
Coroa, em geral, associadas a institui¢des assistenciais®*®. Isso aconteceu no Brasil, em
Pernambuco e em Salvador, na india, em Goa, para onde anualmente se enviavam orfas, num
esfor¢o de estimulo ao povoamento, impedindo, paralelamente, a fundagao de conventos. No
Rio de Janeiro, em Macau e em Damao, foi permitida a fundacdo de recolhimentos para orfas
e vilivas, mas com estadia temporéria e sob a condi¢io de ndo se tornarem casas professas®>’.
No reino, recolhimentos fundados para abrigar prostitutas, funcionando como uma combinagado
de prisao e reformatério para mulheres denunciadas ou notoriamente reconhecidas pela pratica
da prostituicao, também forneceram mocgas para territorios no além-mar. Ha noticia da
transferéncia de mulheres da ja mencionada Casa Pia das Convertidas de Lisboa para Angola,
no principio da fixagcdo portuguesa, a fim de recomegar a vida a partir do casamento. Por
iniciativa do provedor desse recolhimento, uma nova remessa de mulheres recolhidas foi
enviada, com um pequeno dote, para 0 Maranhio no ano de 1620,

As frentes de abordagem da questdo demografica estiveram associadas, ainda em finais
do século XVII, a concessao de mercés de terras e cargos para oficiais do tesouro e da estrutura

judiciaria que desejassem migrar para o Brasil com esposas e filhos, sendo para eles

viabilizadas, inclusive, pensdes destinadas a cobrir gastos com a familia. J4 em comecos do

337 DE CAZAL, Pe. Manoel Ayres. Corografia Brazilica, 1817. Tomo II. Edigdo Fac-similar de 1947. Rio de
Janeiro: Imprensa Nacional, p. 94-95.

338 COATES, Timothy JI. Degredados e Orfis: colonizagio dirigida pela Coroa no Império Portugués, 1550-1755.
Lisboa: Comissao Nacional para as Comemoracdes dos Descobrimentos Portugueses, 1998, p. 194.

339 Ibidem, p. 209-210.

340 Ibidem, p. 218-220.
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século XVIII, o enfrentamento da escassez demografica se daria, ainda, por meio do patrocinio
da Coroa a migragdo de familias das Ilhas do Atlantico, cuja resposta, apesar de pouco
favoravel, resultou na ocupagao de regides do Rio Grande do Sul, Ilha de Santa Catarina, Rio
de Janeiro e Minas®*!.

Porém, ¢ preciso notar que a legislacdo que restringia a fundagdo de conventos para
mulheres nas conquistas e, por conseguinte, no Brasil, ¢ anterior e data de comegos do século
XVII, a partir de quando se convencionou permitir, contudo, a abertura de casas nao professas.

A carta régia de 2 de setembro de 1603, ordenada em resposta a solicitagdo da Camara
da Bahia e de colonos de Pernambuco, replica o parecer régio conferido anteriormente a um
pedido da mesma natureza proveniente de Goa, ocasido em que lhe pareceu mais apropriado
permitir “uma casa de recolhimento para donzelas 6rfas, ou que, por auséncia de seus paes,

fosse necessario recolher-se nella, e d’alli poderem casar com mais comodidade™:

[...] tendo Sua Magestade consideragdo ao muito que importa a seu servico, €
acrescentamento d’aquele Estado, povoar-se de gente principal ¢ honrada, que
¢ o intento, com que, do principio do seu descobrimento, se enviam a ele cada
anno donzelas 6rfas de bons paes, para ali se casarem —ndo ha por conveniente
fazerem-se n’aquelas partes mosteiros de Freiras — sendo tdo estendidas, que
para se povoarem ¢é necessaria muita mais gente, do que nelas ha [...]**?

Por carta régia datada de 11 de marco de 1620, frustraram-se os anseios dos oficiais da
Camara da Villa de Olinda de fundar um mosteiro de freiras “por aquella Villa ser perto de mar,
e Conquista nova, que tem necessidade de se povoar”. Mas lhes foi permitido fundar um
“Recolhimento de donzelas, para comodidade das filhas dos moradores d’aquelle Estado, que
ndo poderem estar em casa de seus paes™*.

Por vezes, os pareceres da Coroa em atencao aos pedidos oriundos de outras localidades
de Portugal para a fundacdo de conventos, quer fossem para abrigar religiosos ou religiosas,
estendiam-se também para os territorios no ultramar. Isto pode ser observado na carta régia de
2 de junho de 1632, em resposta aos moradores da Villa de Mezao Frio, por meio da qual se

ordenou que ndo se deveria aumentar o niimero de Conventos no Reino,*** e na resolugio de 2

de novembro de 1633, em resposta a Vila de Viseu. Muito embora esta ultima refira-se a uma

34 RUSSELL-WOOD, 1985, p. 80-81.

32 Cf. SILVA, José Justino de Andrade e. Collec¢cdo Chronologica da Legisla¢io Portugueza Compilada e
Annotada 1603-1612. Lisboa: Imprensa de F. X. de Souza, 1854, p. 22. Meses antes, a Carta Régia de 23 de Margo
ordenava que somente trés donzelas 6rfas fossem enviadas ao Brasil. (p. 09).

343 Carta Régia de 11 de Margo de 1620. SILVA, José Justino de Andrade e. Collecgdo...(1620-1627). (p. 06)

344 Carta Régia de 2 de junho de 1632. Cf SILVA, José Justino de Andrade e. Colleccdo Chronologica da
Legislacdo Portugueza Compilada e Annotada 1627-1633. Lisboa: Imprensa de F. X. de Souza (p. 246; 369).
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situagdo bastante especifica, na qual um Provincial franciscano procurava evitar a fundacao de
outro convento por parte de religiosos recém-instalados naquela vila, lancando mao do
argumento de “ser a terra muito pobre, € se sustentarem com muito trabalho” na comunidade
religiosa em que ja vivia, a ordenacao proibiu a abertura de novos conventos tanto naquela Vila,
quanto noutros lugares do Reino®*. Em 3 de fevereiro de 1654, proibiu-se, enfim, que se
fizessem consultas para novas fundagdes de casas conventuais®*S.

A partir de entdo, ¢ interessante notar que as chancelas régias quanto a condicao
estatutaria das casas de reclusdo para mulheres se dariam de forma a equacionar o
desenvolvimento das colOnias no ultramar, os anseios dos colonos, o impedimento ao acumulo
de bens moveis e de raiz por parte das ordens religiosas sem, no entanto, criar obstaculos a
expansao da Igreja. Disto decorreu a criagdao de conventos e recolhimentos com caracteristicas
bastante especificas, aclimatadas aos tempos e espacos coloniais, e, principalmente, ndo muito

distintas entre si.

O exemplo do Convento de Santa Clara do Desterro

A historiadora Anna Amélia Vieira Nascimento, ao analisar as justificativas do
Conselho Ultramarino quanto a demora em se conceder permissao para a fundagao do Convento
de Nossa Senhora do Desterro, finalmente obtida em 1664, acrescenta que, além do
povoamento, havia a preocupacdo da Coroa de impedir que futuramente a instituicdo
concentrasse propriedades em seu poder “em detrimento dos demais vassalos”, tal como ocorria
em Portugal.

A pratica era amplamente notada no reino, apesar da existéncia de legislacdo impedindo
ou restringindo as ordens religiosas de possuirem bens de raiz. Essa teria sido a razao pela qual
pareceu ao Conselho Ultramarino mais adequado conceder autorizagao mediante a condig¢ao de
que as religiosas se tornassem franciscanas, mendicantes, seguindo a Primeira Regra de Sao
Francisco, a qual era intrinseca a renuncia aos bens materiais. Além disso, deveriam estar
imediatamente sujeitas ao prelado diocesano, afastadas da influéncia dos frades ou de qualquer
ordem religiosa. O parecer foi confirmado pelo rei, que acrescentou ndo ser imprescindivel que
as religiosas seguissem a primeira regra. Além disso, recomendou o aumento do numero de

religiosas de véu preto para 70 e estabeleceu que o convento teria jurisdicio diocesana®*’.

345 SILVA, José Justino de Andrade e. Collec¢do Chronologica ...(1627-1633). (p. 369).

346 SILVA, José Justino de Andrade e. Collec¢do Chronologica ...(1648-1656).

347 NASCIMENTO, Anna Amélia Vieira. Patriarcado e Religido: as enclausuradas clarissas do Convento do
Desterro da Bahia (1677-1890). Bahia: Conselho Estadual de Cultura, 1984. p. 54.
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Segundo a autora, as negociagdes para a fundagdo do Convento do Desterro tiveram
inicio em 1646, com a primeira consulta dos oficiais da Camara de Salvador a Coroa, tendo
sido feita nova solicitacdo em 1662, enviada pelo Governador Geral Francisco Barreto de
Menezes. Os colonos ressaltavam a inexisténcia de mosteiro de freiras nas colOnias
ultramarinas e o impedimento as donzelas de seguirem vocacao religiosa sem precisar enfrentar
0s perigos, assim como as despesas, de uma longa viagem para ingressar em algum mosteiro
do reino. Alegavam, ainda, que os camararios arcariam com os custos da edificagdo e que nao
haveria prejuizo sobre a renda do dizimo, uma vez que se poderia convencionar que os dotes
das freiras fossem em casas, terras ou quaisquer outros bens de raiz. Caso estes constituissem
objeto de heranca, a sugestdo era a de que se convertessem em bens mdveis ou, em ultima
instancia, caberiam todas ao mosteiro. As religiosas se sustentariam, portanto, dos legados e
das dotacdes, cujos rendimentos se poderia auferir a partir do empréstimo a juros na praga da
Bahia®¥.

Sem divergir fundamentalmente do parecer dado pelo Conselho Ultramarino, a Provisao
régia, datada de 6 de julho de 1665, afirmava que as religiosas deveriam estar sob a jurisdi¢ao

do arcebispo, porém, ndo deveriam seguir a Primeira Regra Franciscana:

Hey por bem, e me praz de conceder licenga, como por esta concedo aos
Officiaes da Camara da ditta Cidade do Salvador, e aos Moradores della para
que na mesma Cidade possad fundar 4 sua custa hum Mosteiro de Religiozas,
cujo numero de véo preto nad passara de sincoenta, que sejad da observancia
de S. Francisco, sem serem da primeira Regra, as quaes serad sujeitas, ¢
governadas pelo ordinario da Bahya, em razad do prejuizo, que se segue de o
serem por Religiozos; o qual Mosteiro podera ter de dote oito mil cruzados de
renda em foros de cazas, fazendas, e curraes de gado, que tiverem Sitio, e terra
propria, e nad passara nunca desta quantia, nem se admitird sobre isto
requerimento algum; e esta mercé lhes fago com declaragad, que dos bens que
tiver, e possuir o ditto Mosteiro, pagara sempre os dizimas devidos, sem para
isso se valer de privilegio algum, e que esta commissad nad servira de exemplo
para as mais Capitanias daquelle Estado poderem pedir outra semelhante;
porque no ditto Mosteiro se poderad accommodar as pretengdes de todos**.

O Breve do Papa Clemente IX, acompanhou o parecer dado pelo rei Pedro I1 e detalhou
algumas especificidades das praticas litargicas. Datado de 13 de maio de 1669, o documento

definiu o numero de 50 religiosas de véu preto, governadas pelo prelado diocesano, com mesa

348 Ibidem, 1984. p. 51-52.

349 JABOATAO, Fr. Antonio de Santa Maria. O Novo Orbe Serdfico Brasilico ou Crénica dos Frades Menores
da Provincia do Brasil. Vol. II1, Parte Segunda, Livro VI, Cap. I. Rio de Janeiro: Typographia Brasiliense de
Maximiniano Gomes Ribeiro, 1862, p. 628.



142

administrativa eleita trienalmente e composta por trés membros seculares e um eclesidstico. A

regra a ser seguida deveria ser a Segunda Regra de Sdo Francisco®’:

cincoenta Freyras com Abbadega, ou Priorega trienal, as quaes guardem a
segunda Regra de Sad Francisco, chamadas Urbanas, e tragad véo negro, ¢
estejad sujeitas 4 jurisdi¢do do ordinario do Brazil com a assignacad de oito
mil cruzados de renda annuaes. E para assignarem a Regra no novo Mosteiro
sobredito, e para instruirem as Religiozas delle na vida, disciplina ¢ costumes

regulares vad para elle quatro Freyras de algum Mosteiro existente no Reyno

de Portugal, ou dos Algarves, e sujeitas a jurisdi¢ad do ordinario®'.

O que foi confirmado pelo seu sucessor, Clemente X, em documento datado de 20 de
outubro de 1672.

Ana Amélia Vieira Nascimento cita algumas especificidades da Segunda Regra
Franciscana, apontando, ainda, o que seria uma aparente contradi¢cdo no documento papal.
Deixa implicito, entdo, que a escolha feita pelo pontifice denotava interesse do ilustre prelado
nos dotes e rendas que o Convento viesse a adquirir, ao invés de considerar as implicagdes
financeiras que uma fundacdo dessa natureza teriam no contexto do padroado régio ou, até
mesmo, de vislumbrar, em ambas as autoriza¢des, a consonancia entre os pareceres régio e

pontificio. Conclui a autora:

D. Clemente IX, embora declarasse que as freiras pertenceriam a 2° regra de
Sado Francisco de Assis, mostrava-se nessa bula em extremo interessado nos
dotes, rendas, emolumentos, avan¢os, esmolas. Também demonstrava
empenho de que o novo mosteiro gozasse das prerrogativas e concessoes de
indulgéncias e outras gracas universais ¢ espirituais, geralmente concedidas
aos mosteiros de freiras da ordem de Sao Francisco, chamadas urbanas. |[...]
Estava, pois, configurada, na bula do papa Clemente IX, a coexisténcia do
materialismo ¢ do espiritualismo, dois conceitos antagdnicos, instalados na
casa monastica®>2,

A Segunda Regra Franciscana, promulgada em 1263, pelo Para Urbano IV, ficou assim
conhecida como Urbanista ou Urbaniana, sendo as freiras chamadas urbanas de véu preto.
Elaborada anos depois da morte e canonizagdo de Santa Clara, serviu para uniformizar as
praticas religiosas, as formas de vida, assim como fornecer as linhas juridicas as diversas

comunidades femininas que ainda se reuniam sob a inspiragdo de Sdo Damido®**. A partir de

30 NASCIMENTO, Op. Cit. 1984, p. 57.

331 JABOATAO, Op. Cit. 1862, p. 634-635.

352 Ibidem, p. 58

353 ANDRADE, Maria Filomena Pimentel de Carvalho. In oboedientia, sine proprio, et in castitate, sub clausura:
A Ordem de Santa Clara em Portugal (sécs XIII — XIV). Tese de Doutoramento. Lisboa: Universidade Nova de
Lisboa, 2011, p. 69-70.
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entdo, as religiosas passariam a ter a designagdo de Ordem de Santa Clara. Entre outras
importantes regulamentagdes, como fortalecimento da clausura, essa regra permitia a posse de
bens pelo convento com a finalidade de sustentacao da comunidade.

A regra do Papa Urbano IV mencionada, traz no Capitulo XXI:

As Irmas podem receber, possuir e reter em comum rendas e possessoes. Para
que tudo seja devidamente administrado, cada mosteiro da vossa Ordem tera
um Procurador prudente e fiel, que deve ser nomeado e removido pela
abadessa e comunidade, como lhes parecer oportuno.

O Procurador nomeado deve prestar contas de todas as receitas e despesas a
abadessa ¢ a mais trés Irmds nomeadas para o efeito pela comunidade e ao
Visitador sempre que este o requerer. E ndo pode vender, trocar, hipotecar ou
alienar qualquer bem do mosteiro sem prévio consentimento da abadessa e da
comunidade. Declaramos nulo ¢ sem valor qual quer procedimento contrario.
No entanto, com licenga da abadessa e por um motivo razoavel, pode dispor ¢
oferecer bens de pouco valor. Se o Visitador achar conveniente, pode remover
o Procurador®**,

Na Bahia, a segunda regra de Santa Clara foi instituida no Convento do Desterro pelo
arcebispo D. Luiz Alvares de Figueiredo, em 1726. Até entdo, as religiosas clarissas seguiam a
regra de Sdo Bento, transferida para a Bahia pelas religiosas vindas de Evora nos primodrdios da
fundacio do convento, em conformidade com o Breve papal’*>. No que dizia respeito a
jurisdi¢do diocesana, eram regulamentadas, desde 1707, pelas disposi¢cdes contidas nas
Constituicdes Primeiras do Arcebispado da Bahia.

A seccao “Do Mosteyro das freiras desta cidade, e como nelle temos toda a jurisdi¢do
ordinaria” alertava as religiosas para o fato de que a vida em comunidade e a perfeicao de seu
estado as sujeitava as penalidades e censuras estabelecidas, tanto nas disposi¢des tridentinas
quanto no texto da regra que seguiam, em relagdo a proibi¢do de se tornarem individualmente
proprietarias ou de dispor de bens depois da profissao solene em detrimento da vida em comum.

Diz o texto:

354 “4d haec, liceat vobis in communi rcdditus et possessiones recipere et habere, ac ea libere retinere. Pro quibus

possessionibus et redditibus monasterii modo debito pertractandis procurator unus prudens pariter et fidelis in
singulis monasteriis vestri Ordinis habeatur, qui per abbatissam, et conventum constitui et amoveri debeat, sicut
videbitur expedire.

Hic vero taliter institutus de omnibus sibi commissis, receptis pariter, et expensis abbatissae et tribus sororibus
ad hoc per conventum specialiter assignatis, et Visitatori, cum voluerit, rationem reddere teneatur, nihil ornnino
de rebus monasterii vendere, commutare, obligare, vel alienare quoquo modo valeat, nisi de licentia abbatissae
pariter et conventus. Et quicquid contra hoc attentatum fuerit, irritum decernimus et inane. Possit tamen de
mobilibus parum valentibus aliqua parva ex causa licita de abbatissae licentia interdum aliis elargiri. Possit etiam
per Visitatorem, cum expedite videbitur, amoveri”. Regra de Urbano IV. Cap. XXI — O Procurador. Disponivel
em: <http://centrofranciscano.capuchinhossp.org.br/fontes-leitura?id=1285&parent id=1263>. Acesso em:
jul.2015.

355 Cf. NASCIMENTO, Op. Cit., 1984, p. 90.
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como do bom instituto da vida religiosa e do caminho seguro pelo qual se
chega ao grau de perfeigdo, seja a vida comum ndo tendo nada proprio nem
possuindo dinheiro, declaramos que as freiras professas que escolherem viver
vida regular e fizeram voto de pobreza, e depois de terem feito profissdo,
fazem testamento ou dispdem daquelas coisas que lhes sdo assinadas para seus
usos, acabam e morrem proprietarias e ficam sujeitas as penas e censuras
estabelecidas e promulgadas nos sagrados canones e regra da sua ordem contra
as proprietarias>®.

Dessa maneira, entende-se que nao havia restrigdes a comunidade para que adquirisse e
negociasse bens e quantias, como ¢ possivel verificar no estudo da mesma autora: no ano de
1756 o Convento do Desterro era proprietario de 65 casas, 22 bragas de terra, geria quantias
oriundas da venda de um engenho e possuia cerca de 130:000$000 (cento ¢ trinta contos de
réis) em empréstimo a juros circulando na “praga da Bahia”. Além disso, religiosas da
comunidade haviam herdado imdveis e negociavam, individualmente, a venda e aquisi¢ao de
casas, desde que obtidas as licencas da abadessa e, como sujeitavam-se a jurisdi¢do diocesana,
também a do arcebispo®”’.

De outro modo, a vigéncia do Alvara de 30 de julho de 1611, que concedia as igrejas e
mosteiros o prazo de um ano para venderem bens de raiz adquiridos sem licenga do monarca,
sob pena de os terem sequestrados em favor dos cofres reais,>*® poderia, de fato, ndo se aplicar
a uma instituicdo, ainda que conventual, mas de jurisdicdo diocesana. Um indicio de que o
patrimonio amealhado estava regido pela legislagdo civil, porém, devidamente regulamentado
com a anuéncia dos poderes episcopais, numa intersec¢do fundamentada no padroado régio,
fazendo com que os bens de raiz adquiridos escapassem da sujei¢do a aplicacdo do Alvard®”’.

Um alvara régio de 9 de janeiro de 1695, em que ¢ autorizada a fundag¢do de um
Recolhimento no Rio de Janeiro, deixa evidente um aspecto que em muito se aproximaria da
condi¢do do Convento do Desterro: embora os “prelados das religides” tivessem acorrido com
esmolas na inten¢do da obra, a licencga foi concedida com a condi¢do de que os frades nao

interviessem nas lides da casa, estabelecendo-se a protegdo real, a sujeicdo imediata aos

356 Constituicoens Primeyras...1719, p. 144 -147; O Sacrossanto, e Ecumenico Concilio de Trento em latim, e

Portuguez. 2 Tomos. Lisboa: Officina de Francisco Luiz Amenno, 1781, Tomo II, Seccdo XXV, Cap. Il — Prohibe-
se absolutamente aos Regulares a propriedade, p. 359-361.

3 NASCIMENTO, Op. Cit., 1984, p. 268-272, 289.

358 SILVA, José Justino de Andrade e. Collecgdo Chronologica... 1603-1612, 1854, p. 307.

3% Conforme detalha Ana Amélia Nascimento, de acordo com o estatuto do Convento do Desterro, conferido pelo
arcebispo D. Luiz Alvares de Figueiredo, em 1726, as religiosas do mosteiro poderiam possuir bens moveis e
imodveis em comum, arrecadando rendas, juros, foros ou outros proventos, mediante a escolha de um procurador
aprovado pelo prelado diocesano. Néo lhes era vedado terem bens comunitarios, mas particulares, em virtude do
voto de pobreza individualmente professado. A frugalidade dos moveis das celas e dos objetos de uso cotidiano
era descrita nos estatutos, que destacam a transitoriedade dos bens moéveis de todo o mosteiro, dentro e fora das
celas, considerados de uso comunitario. Cf. NASCIMENTO, Op. Cit., 1984, p. 94.
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Governadores da Capitania, “por cuja conta correrd a administragdo dele em todo o tempo”, e
a jurisdicao do prelado diocesano, apenas no espiritual. No que dizia respeito aos sacramentos,
reportar-se-iam ao paroco, como freguesas da pardquia em que se instalaria o Recolhimento®®.
Deixou-se clara, neste caso, a extensao do ambito secular até o dominio paroquial, ainda que
presumivel aos casos analogos mencionados neste capitulo.

Tal aspecto ndo significava, na pratica, possivel isen¢do episcopal, uma vez que os
bispos estavam comprometidos com a fundacao de paroquias em alinhamento com a coroa e,
principalmente, porque o poder régio ndo estimulava a criagdo de paroquias coladas a fim de
evitar o compromisso de prové-las com o fruto da arrecadagdo dos dizimos da Ordem de Cristo,
o0 que majorava a figura do arcebispo junto a elas®°!.

Note-se que esta era também a jurisdicdo do Convento do Desterro, condi¢ao que nao
se daria, eventualmente, sem algum conflito: D. Luiz Alvares de Figueiredo, por exemplo,
notaria, algumas décadas depois, que injungdes deste tipo ndo constituiam a solugdo mais
adequada, tal como se poderia verificar na Igreja Matriz do Desterro, utilizada também para os
exercicios espirituais das religiosas do Convento de Santa Clara, em funcao “dos grandes
inconvenientes que hd em servir juntamente de Matriz ¢ Convento pela perturbacdo que as
funcdes Parochiaes cauzio as da Religido, e as desta aquellas™¢2.

Decisdo semelhante fora direcionada ao pedido da Comarca da Villa de Chaves, em
Cabo Verde, pelo alvard régio de 10 de junho de 1699, em que se permitiu a conversdo do
Recolhimento de Nossa Senhora dos Anjos em convento, porém, sem que este tivesse
vinculagao alguma com Ordens Religiosas, estando sujeito a jurisdi¢ao ordinaria, tendo as obras
de construgdo patrocinadas pelo préprio bispo. Além disso, ndo poderiam “receber dotes, nem
possuir algumas fazendas, herangas, ou por alguma via terem rendas”. O pedido, que havia sido
feito pelos oficiais da Camara, comprovava, ainda a capacidade de sustento de cada recolhida
mediante dote anual de 40$000 réis, quantia que ndo seria legada ao convento em caso de morte,
preservando-se o direito dos herdeiros. Tais condi¢des a serem “guardadas inviolavelmente”,
incluiam, ainda, a restricdo de doagdes perpétuas apenas a realizagdo de missas e fabrica da

sacristia.’%

360 Idem, (1683-1700),

361 BOSCHI, 1986, op. Cit, p. 73-74.

32 AHU — CU, Bahia Avulsos, Cx 49, Doc. 4350. Ver também: JABOATAO, Fr. Antonio de Santa Maria.
Fundac¢@o do Mosteiro de S. Clara do Desterro na Cidade da Bahia. In: Novo Orbe Serdfico Brasilico ou Cronica
dos Frades Menores da Provincia do Brasil. Parte Segunda, Vol. III, Livro VI. Rio de Janeiro: Typographia
Brasiliense de Maximiniano Gomes Ribeiro, 1862, p. 681-684.

363 Idem, (1683 — 1700), p. 449.
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Note-se, que neste segundo documento era preciso afirmar as peculiaridades sob cuja
condigdo seria transmutado o estatuto da casa: a proibi¢ao de tornar-se testamenteira ou receber
legado pio que excedesse as celebragoes religiosas encomendadas. Tal medida tinha o objetivo
de criar obstidculo ao enriquecimento da institui¢do, algo desnecessario de se afirmar no
documento anterior, uma vez que este tipo de san¢do parecia ndo se aplicar aos recolhimentos,
especialmente aquele a ser fundado no Rio de Janeiro, colocado sob a prote¢ao da Coroa. Dessa
maneira, ainda que em ambos 0s casos