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RESUMO

Ao longo de centenas de anos o0s povos africanos tém sofrido um apagamento de seus saberes
que sdo majoritariamente transmitidos oralmente, através de estratégias racistas e epistemicidas
que os impedem de terem reconhecimento cientifico sobre seus feitos. Uma forma que estes
povos encontraram para transmitir seus conhecimentos foi através dos Itan, mitologias africanas
pertencentes a cultura imaterial das religides de matriz africana. Diante disso, investigamos a
transmissao oral com énfase nos conhecimentos, mas também dando margem de interpretacdes
biogeogréaficas dos povos africanos escravizados e sua manutengdo na cultura afro-brasileira,
através dos Itan, com destaque para os utilizados no Candomblé da Bahia. Para tanto, buscamos
compilacdes de Itan, selecionamos os que apresentavam contetido pedoldgico e analisamos o
contetdo destes. Partimos de uma abordagem geografica afrocentrada, verificando a presenca
de conhecimento dos solos e de técnicas de uso e manejo incorporadas nas narrativas miticas
africanas. Passamos por um levantamento sobre o conhecimento africano de seu ambiente, com
destague aos solos tropicais, buscando identificar como este teria contribuido para a
transformacao e entendimento da paisagem amefricana a partir da diaspora. Selecionamos dois
itan para aprofundamento: um sobre Nana e a criacdo da humanidade, e outro de Ogum sobre
instrumentos agricolas. A partir destes, buscamos identificar a existéncia de uma
cosmopercepc¢do pedoldgica. Os resultados apontam que o0s povos africanos sequestrados para
as Américas ja possuiam um profundo conhecimento sobre solos tropicais, incluindo praticas
de conservacdo, manejo e fertilizacdo. Esse saber foi preservado na oralidade e na préatica
cultural das religiGes de matriz africana, consolidando uma continuidade epistemoldgica que
resiste a colonialidade do saber, tendo influenciado na transformacdo da paisagem das
Américas. O reconhecimento das contribui¢cbes cientificas afro-diaspéricas na produgdo do
espaco geografico, fortalece a necessidade de inserir a geografia no debate sobre raca, territério
e cultura. Além disso, reforca a importancia da oralidade e sua validagdo como instrumento de
transmissdo do conhecimento e ressignificacdo da ciéncia geografica a partir de perspectivas
afrocéntricas e pluriversais.

Palavras-chave: Itan, Geografia, Diaspora Africana, Pedologia, Candomblé.
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ABSTRACT

For centuries, African peoples have experienced the erasure of their knowledge systems, which
are predominantly transmitted orally, through racist and epistemicidal strategies that have
denied scientific recognition of their intellectual achievements. One way these communities
preserved and transmitted their knowledge was through Itan, African mythologies that form
part of the intangible cultural heritage of African-based religions. In this study, we examine
oral transmission with an emphasis on knowledge systems, while also allowing for
biogeographical interpretations of the experiences of enslaved African peoples and their
persistence in Afro-Brazilian culture, particularly through Itan used in Candomblé in Bahia. To
this end, we compiled collections of Itan, selected those containing pedological content, and
analyzed their narratives. Our approach was Afrocentric in geography, seeking to identify the
presence of soil knowledge and techniques of use and management embedded within African
mythological narratives. We began by surveying African environmental knowledge, with
particular attention to tropical soils, to understand how this knowledge contributed to the
transformation and interpretation of the Amefrican landscape during the diaspora. Two Itan
were selected for closer analysis: one concerning Nand and the creation of humanity and another
concerning Ogum and agricultural tools. From these narratives, we sought to identify the
existence of a pedological cosmoperception in them. The results indicate that Africans who
were forcibly taken to the Americas possessed extensive knowledge of tropical soils, including
conservation practices, management strategies, and fertilization techniques. This knowledge
was preserved through oral tradition and cultural practices within African-based religions,
reinforcing an epistemological continuity that resists the coloniality of knowledge and
influences landscape transformation in the Americas. Recognizing the scientific contributions
of the African diaspora to the production of geographic space underscores the necessity of
incorporating geography into debates on race, territory, and culture. Furthermore, it highlights
the importance of oral tradition and its validation as a means of knowledge transmission,
contributing to the redefinition of geographical science from an Afrocentric and pluriversal
perspective.

Keywords: Itan; Geography; African Diaspora; Pedology; Candomblé
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1 INTRODUCAO

Na longa trajetoria da humanidade, uma preocupacao persistente das sociedades tem
sido a transmissdo intergeracional de conhecimentos, modos de vida e informacdes culturais.
Essas herancas, preservadas ao longo do tempo, tém papel essencial na reproducédo e
transformac&o dos espacos geograficos. O modo como as sociedades compreendem e interagem
com a natureza, em especial, destaca-se como aspecto fundamental, pois molda a forma de
relacionar-se socioambientalmente. Em algumas sociedades, a oralidade, sobretudo através de
narrativas mitologicas, tem sido uma ferramenta crucial para que esses saberes se perpetuem.

A diaspora africana no Brasil teve um impacto profundo e duradouro. Cerca de 12
milhdes de pessoas foram forgadas a migrar, trazendo consigo uma diversidade de saberes que,
em pouco tempo, transformou as paisagens das Américas. O Brasil recebeu aproximadamente
5 milhdes de africanos (Eltis; Richardson, 2010; Slave Voyage, 2015; Marques, 2019), a
maioria vinda de regides tropicais, ja possuindo, portanto, conhecimentos que poderiam servir
as novas realidades ambientais. Esse deslocamento for¢ado implicou ndo apenas em adaptacéo,
mas também em tentativas de preservacdo e continuidade de suas praticas culturais e espirituais.
Entre essas estratégias de resisténcia, as religides de matriz africana foram fundamentais,
preservando aspectos socioculturais e integrando elementos das culturas indigenas brasileiras,
formando o intenso sincretismo existente na cultura do Brasil (Sodré, 2002, 2017; Anjos, 2011,
2012).

Nesse contexto, a oralidade destacou-se como forma de perpetuar saberes (Sodré,2002).
Nas religides de matriz africana, a oralidade mitoldgica, aqui exemplificada pelos Itan, atuou
como meio essencial de transmisséo e adaptacédo de tradigdes. A difusdo dessas narrativas ao
longo de mais de 400 anos no Brasil exemplifica o que o Instituto do Patriménio Historico e
Artistico Nacional (IPHAN) reconhece como Patrimdnio Imaterial: praticas que se renovam e
moldam a identidade cultural em constante didlogo com o ambiente e a historia (IPHAN, [s.d]).

A palavra itan, em iorub4, significa “historia” ou “narrativa” e ndo possui forma plural.
Isso reflete, segundo Ayoh’Omidire (2020) e Hall (2003), uma cosmologia em que as narrativas
estdo sempre interligadas, envolvendo mitos, e cada uma faz parte de um todo maior. Assim,
itdn ndo representa apenas um conto isolado, mas um entrelacamento de memarias que moldam
a identidade cultural e espiritual dos iorubas.

Esses mitos, que narram as trajetorias das divindades africanas — Inquices (povos
Bantu), Voduns (povos Fon) e Orixas (povos iorubas) — sdo essenciais para compreender as

dindmicas espirituais e socioculturais dos povos africanos no Brasil. Segundo Saldanha (2019),
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0 mito, como forma primordial de discurso, vincula humanos e universo, enquanto Rocha
(1996) observa que, mesmo indiretamente, 0 mito revela as nuances culturais das sociedades.

Neste trabalho colocaremos a analise geografica no centro das discussdes, utilizando os
itan para verificar os conhecimentos sobre 0s solos tropicais africanos e, também, para reafirmar
que a Geografia ndo deve reforcar a separacdo entre sociedade e natureza, como também
argumentam Suertegaray (2002,2021) e Mendonga (2001, 2002), propomos aqui uma geografia
que entende o espaco como resultado de uma totalidade, onde dimensdes fisicas, sociais e
culturais se coproduzem. Montezuma e Oliveira (2010) complementam que as paisagens sdo
construgdes simbolicas e materiais, formadas por interagfes dindmicas sociambientais.

Essa recusa a fragmentacdo eurocéntrica encontra eco nas cosmopercepcdes africanas.
Descola (2015) reforca a partir da cosmogonia dos povos indigenas, por exemplo, que ndo ha
separacdo entre humano e ndo-humano, mas sim uma teia de relagdes expressa em mitos,
narrativas e praticas. Assim, a compreensdo integrada fundamenta uma geografia relacional e
viva (Mendonga, 2002). Por isso, a compreensao das paisagens negras diaspéricas no Brasil
requer uma leitura que reconheca essas cosmopercepcdes e rompa com paradigmas coloniais,
adotando uma postura critica e sensivel a totalidade socioambiental.

As oralidades mitoldgicas africanas carregam saberes que foram preservados e
transformados durante a didspora (Macedo, 2021). Essa cultura imaterial, representada pelos
itan, simboliza uma cabaca que conecta e guarda a heranca africana, como ocorre no uso literal
da cabaca em préticas sociais e espirituais africanas e indigenas. Do mesmo modo, o solo, como
elemento material, ¢ compreendido ndo s6 como recurso, mas como entidade viva e parte
essencial das cosmopercepcOes das religides de matriz africana, especialmente no Candomblé.
As préticas agricolas, as técnicas de mineracdo e o saber arquitetbnico materializados nas
paisagens brasileiras podem ser vistos como registros do conhecimento cosmoldgico e
pedoldgico africano.

Assim, ao aplicar essa perspectiva a didspora africana no Brasil, o objetivo deste
trabalho é entender como os mitos e narrativas africanas ndo apenas preservaram, mas também
adaptaram e transmitiram saberes sobre o meio ambiente — especialmente os solos — para as
novas geracOes. Esses mitos encapsulam cosmogonias africanas, oferecendo uma visdo ampla
e integrada das interagdes com a natureza e revelando as multiplas camadas de conhecimento
acumulado e ressignificado, essenciais para entender as contribui¢des africanas a formacéo do
espaco geogréfico brasileiro.

Ao realizar esta pesquisa, enfrentamos desafios significativos devido a pandemia de

COVID-19, que limitou o acesso a bibliotecas, arquivos e as préprias comunidades de terreiro.
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Foi preciso adaptar as estratégias de pesquisa, recorrer a fontes digitais e encontrar solugdes
criativas para garantir a qualidade e realizagcdo do trabalho. Apesar dessas limitagGes, a
determinacéo e a colaboracédo de colegas do grupo COLAPSO da UFBA foram fundamentais.
As criticas construtivas e os didlogos constantes ndo sé enriqueceram o trabalho, mas também
abriram novas perspectivas para futuras pesquisas. Esses momentos de troca mostram que 0
conhecimento ndo se constrdi de forma isolada, mas cresce no coletivo.

Neste contexto, nosso objetivo foi analisar as oralituras das religiGes de matriz africana
nos itan, destacando como os saberes sobre solos, tanto conhecimentos técnicos quanto praticos
essenciais para adaptagéo e sobrevivéncia, foram preservados e transmitidos nessas narrativas.
Para tanto, estruturamos os seguintes objetivos especificos:

e Contextualizar como os conhecimentos e tecnologias sobre os ambientes e solos
tropicais dos povos africanos antecedem a presenca colonial em Africa;

e Interpretar os itdn que expressem conhecimentos sobre solos, na dindmica
sociocultural da didspora amefricana.

e Examinar e discutir o conhecimento pedoldgico presente nos itan selecionados e como
este conhecimento transmite informacges sobre solos na cultura imaterial da oralidade
das religides de matriz africana.

Nos fundamentamos em um percurso metodol6gico que comeca com uma discussao
conceitual e tedrica que recusa as narrativas coloniais e busca reconstruir cenarios mais fiéis da
cultura africana, como orienta Ki-Zerbo (2010). Em seguida, exploramos a oralidade como
meio de transmissdo de conhecimento e cultura, analisando como mitos e histérias orais
guardam informaces valiosas sobre a relacdo desses povos com a terra e 0 ambiente. Essa
abordagem contracolonial é essencial para desconstruir visdes fragmentadas e reafirmar a
riqueza e a complexidade das culturas africanas na didspora, conforme refletido por Nego Bispo
(Bispo, 2015; 2023).

A segunda etapa metodoldgica consistiu na selecdo dos itdn mais relevantes, buscando
identificar e analisar os conhecimentos pedoldgicos neles contidos, sempre a luz da
cosmopercepcdo africana que reconhece a natureza e a sociedade como partes integradas e
inseparaveis. Essa abordagem questiona assim fragmentagdo tradicional entre ambiente e
cultura, seguindo o principio de uma geografia relacional e totalizante, como defendem
Mendonca (2001) e Suertegaray (2021). Assim, a metodologia desta pesquisa deve contribuir
para a Geografia ao valorizar a dinamica histérica e cultural dos saberes africanos sobre os solos
e seus territorios, expressos nas narrativas orais das religides de matriz africana, especialmente

no Candomblé de Salvador.
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Verificamos que esses conhecimentos estdo entrelagados com a vida social e espiritual,
articulando ambiente, cultura e espiritualidade de forma viva e dindmica. Concluimos que o
conhecimento sobre solos, profundamente enraizado nas culturas africanas antes da colonizacgéo
arabe-europeia, foi essencial na transformacdo das paisagens brasileiras e na criacdo de um
ethos ambiental proprio, resultado do encontro entre a diaspora africana e 0 novo ambiente e
seus habitantes. Este trabalho, assim, recupera e valoriza saberes africanos, destacando a
importancia de uma anélise que considere suas cosmopercepg¢des e dindmicas culturais para

compreender a Historia e a Geografia do Brasil de forma mais profunda.
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2 METODOLOGIA

Adotamos uma abordagem qualitativa com base em uma perspectiva afrocentrada,
posicionei-me intencionalmente como sujeita implicada no processo investigativo. Inspirada
nos fundamentos das Geografias Negras (Guimarées, et.al, 2022; Cirqueira; Santos, 2023), esta
metodologia valoriza a centralidade da subjetividade como um componente legitimo e
necessario na construcdo do conhecimento. Conforme aponta Kilomba (2020), é essencial
reconhecer o lugar de onde se fala, pois o0s saberes que emergem das experiéncias vividas
carregam poténcia epistémica e politica.

Dialogamos com Guerreiro Ramos (1981), que propde uma ciéncia comprometida com
a realidade concreta dos sujeitos historicos, defendendo o rompimento com modelos
importados e descontextualizados. Para o autor, o conhecimento deve partir do sujeito situado,
critico e politicamente engajado, sendo a ciéncia um meio de emancipacdo e transformacéo
social. Assim, nossa metodologia se estruturou como uma escrita de si e do mundo, afirmando
a legitimidade de um posicionamento que é, ao mesmo tempo, politico, cientifico e epistémico.

Assim, os caminhos metodologicos desenhados ao longo dessa pesquisa e que
viabilizaram a realizacdo desta, tem por finalidade chamar a atencdo da ciéncia geografica,
através de seus principios e categorias, para uma contribuicdo significativa no combate a
naturalizacdo de racismos cientificos. Fazendo isso, através da importancia de levar em
consideracao as especificidades da relagio sociedade e natureza existentes no continente Africa,
com destaque para suas dinamicas pedoldgicas.

O processo metodoldgico estd compreendido em dois percursos, cada uma se adequando
aos objetivos especificos, por meio de técnicas analiticas apropriadas. No primeiro, realizamos
uma extensa revisdo bibliografica, na qual produzimos a discussdo conceitual que confere
subsidios teoricos que fundamentam nosso estudo. O intuito desta rica discussao foi apontar
como 0s conhecimentos e tecnologias sobre os ambientes e solos tropicais dos povos africanos
antecedem a presenca colonial em Africa e de que forma eles se desdobram na diaspora
amefricana (Cunha Janior, 2010).

No segundo momento desenvolvemos a analise dos itan de forma cuidadosamente
estruturada para explorar a intersecdo entre a geografia e as tradicOes orais africanas.
Segmentamos esse segundo momento em trés etapas, na primeira selecionamos oralituras que
documentam as narrativas mitologicas africanas, com destaque para os trabalhos de Pierre

Verger (2019) e Reginaldo Prandi (2001). Na segunda etapa, identificamos os itan que
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continham referéncias explicitas ao solo e as préticas agricolas, assegurando que o material
analisado fosse representativo das tradi¢des orais preservadas nas religides de matriz africana.

A terceira etapa envolveu a analise detalhada dos itan selecionados, utilizando a
metodologia de analise de contetdo de Laurence Bardin (2011). Este método permitiu uma
categorizacdo sistematica das narrativas, identificando palavras-chave, frases e temas
relacionados ao solo e a interacdo entre sociedade e natureza. A analise de conteudo foi
complementada pela aplicacdo de cinco perguntas guias, que direcionaram a investigacdo das
dindmicas pedologicas presentes nos itan, buscando correlacionar essas informacdes com o0s
conhecimentos trazidos pelos povos africanos ao Brasil. Essa abordagem interdisciplinar
permitiu que a pesquisa revelasse a profundidade dos conhecimentos pedoldgicos contidos nas
tradicdes orais, demonstrando como esses saberes foram preservados e adaptados no contexto
da diaspora africana (Delfino, 2016; 2020).

A presente andlise, feita sob as lentes da Geografia, se debrucou sobre a existéncia de
um conhecimento pedologico implicito no legado mitolégico transmitido culturalmente atraves
da oralidade das religides de matriz africana. Este legado foi buscado nos registros da cultura
imaterial em livros que apresentam uma colecdo de itan, que foram analises a partir de seus
contetdos. Sendo importante salientar que o arcabouco de signos do sagrado das religifes de
matriz africana, possuem outros elementos estruturantes e transmissores do seu legado cultural
(Alves, 2019, p. 71).

Assim, os itdn sdo as principais fontes de dados desta pesquisa, suas dinamicas
mitoldgicas envolvendo divindades africanas e afro-indigenas, natureza e sociedades, contadas
pelos palimpsestos humanos que sdo os Babalads, lyalorixas (mées de santo) e Babalorixas
(pais de santo). Tais dados vém sendo ao longo de dezenas de anos sistematicamente
transmitida tanto de maneira oral, quanto atraves de oralituras, que sdo a transcri¢cdo desta
cultura imaterial (Martins, 2003). De modo que, esta constru¢do metodoldgica para analisar 0s
Itan tem o objetivo de evidenciar os registros do conhecimento pedoldgico presente na oralidade
africana, a partir da dindmica da cosmopercepcdo afrodiaspérica. Descrevemos mais

minuciosamente estas etapas abaixo.

2.1 SELECAO DO MATERIAL DE ORALITURA REFERENCIAL

Esta fase iniciou com a selecdo do material bibliogréfico para acesso aos itan.
Realizamos uma pesquisa exploratoria em produgdes académicas e/ou producdes audiovisuais
que balizaram e transmitiram o que ouviram das liderancas espirituais das religides de matriz

africana. Assim, partimos apenas dos trabalhos daqueles e dagquelas que se sentaram para ouvir
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as oralidades que o Povo de Santo, tinha para contar. As obras selecionadas foram “Lendas
Africanas dos Orixas” do antropologo Pierre Verger (2019) e “Mitologia dos Orixas” do
soci6logo Reginaldo Prandi (2001).

Antes de apresentar 0s materiais bibliograficos selecionados, € necessario
contextualizar a decisdo de utiliza-los, uma de nossas escolhas mais dificeis. A necessidade de
recorrer a obras produzidas por dois autores brancos, cultural e geograficamente deslocados,
tanto da Africa quanto da Bahia, gerou profundo desconforto e inquietacdo, uma vez que essa
escolha parecia, a primeira vista, contradizer os principios que orientam esta pesquisa. A
pandemia de COVID-19, com seus sucessivos lockdowns e restri¢c@es sanitarias, impossibilitou
0 acesso as comunidades religiosas de Candomblé em Salvador, que era nosso intuito inicial.
Especialmente porque as casas de culto resguardaram seus mais velhos e suspenderam
atividades externas. Diante desse cendrio, a utilizacdo das obras de Pierre Verger (2019) e
Reginaldo Prandi (2001) constituiu uma alternativa metodoldgica dentro das condicfes
possiveis naquele momento.

Ao longo do desenvolvimento da pesquisa, aprofundei-me no entendimento das tensdes
e limites que atravessam essas referéncias, sobretudo no que diz respeito a idoneidade dos
registros e & mediacdo entre a oralidade tradicional e a escrita académica. Dessa forma, a
escolha por essas fontes ndo expressa ingenuidade quanto as questdes de representacdo e
autoria, mas reflete uma decisao critica e condicionada pelo contexto de realizacdo da pesquisa,
contando ainda com o cuidado de valorizar a tradicdo oral que, ainda que mediada, os autores
buscaram preservar em seus trabalhos.

Verger (2019) apresenta um compilado de histérias dos orixas que resultou em 24
historias miticas ouvidas na regido da lorubalandia, na Africa Ocidental durante cerca de 17
anos. Sendo seu grande privilégio constatar que as narrativas mitoldgicas e tracos culturais se
repetiam do outro lado do oceano, principalmente na cidade de Salvador na Bahia (Verger,
2019).

Enquanto, Prandi (2001) apresenta uma vasta base de informac6es, contendo a mesma
dindmica, de ouvir de pessoas de dentro das religiGes de matriz africana. Prandi recolheu
histdrias, tanto no Brasil quanto em Cuba, além de mitos oriundos do continente africano, sua
obra levou dez anos para ser concluida, e reuniu 301 mitos, dos quais 106 seriam originarios do
continente africano, 126 do Brasil e 69 de Cuba (Prandi, 2001).
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2.2 SELECAO DOS ITAN COM CONTEUDO PEDOLOGICO

Na sequéncia selecionamos os Itan com informacdes pedoldgicas, através de pesquisa
exploratdria realizada em dois processos de triagem: a primeira triagem foi realizada atraves de
leitura completa dos livros fisicos buscando pelas palavras-chave: barro, massa, terra, lama,
moldagem, solos e plantagdo. Na sequéncia, os itan selecionados foram separados para uma
leitura mais atenta buscando identificar qual é o tipo de conhecimento pedoldgico que constava
nos textos selecionados.

Em Verger, (2019), dos vinte e quatro itans, encontramos somente um itan que seguia
o critério de selecéo:

1. Olofin-Odudua cria o mundo no lugar de Oxala.” (Verger, 2019, p.89-93).
Ja em Prandi (2001), composto por 301 itan, identificamos 32 itan com as palavras-

chave consideradas:

=

Exu instaura o conflito entre lemanja, Oia e Oxum, (Prandi, 2001, P. 70 -72)
Ogum faz instrumentos agricolas para Oxaguid (Prandi, 2001, p. 90-91)

Ogum mata seus suditos e é transformado em orixa, (Prandi, 2001, P. 89-91)
Ogum cria a forja, (Prandi, 2001, P. 95-96)

Ogum ensina aos homens as artes da agricultura (Prandi, 2001, P. 98-99)

Orixa Oc0 cria a agricultura com a ajuda de Ogum, (Prandi, 2001 p. 174-175)
Orixa Ocd é condenado a trabalhar a terra, (Prandi, 2001, p.176-175)

Orixa Ocd é expulso de seu reino (Prandi, 2001, p.177-179)

Orixa Ocb recebe de Obatala o poder sobre as planta¢des (Prandi, 2001, p. 181)

© ©o N o g B~ w D
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. Orix& Ocb desaparece e deixa o cajado em seu lugar (Prandi, 2001, p. 181-183)
. Oqué surge do fundo do mar (Prandi, 2001, p. 192)

. Oqué salva seus suditos dos invasores (Prandi, 2001, p.193)

[ S = S
w N

. Nand fornece a lama para a modelagem do homem (Prandi, 2001, p. 196-197)
. Xapand é proclamado o Senhor da Terra. (Prandi, 2001. P.216-217)
. Xapana ganha seu culto entre os iorubas (Prandi, 2001, p.219-220)
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. Oxumaré desenha o arco-iris no céu para estancar a chuva (Prandi, 2001, p.224)

[EEN
\I

. Ewa transforma-se na névoa (Prandi, 2001, p.233-234)

[EN
o

. Ewa se desilude com Xango e abandona o mundo dos vivos (Prandi, 2001, p. 241)

[EN
[(e]

. Xango0 e suas esposas transformam-se em orixas (Prandi, 2001, p.260)

N
o

. Oxum leva eb6 ao Orum e salva a Terra da seca (Prandi, 2001, p. 339-340)

N
[T

. lemanja ajuda Olodumaré na criagdo do mundo, (Prandi. 2001, p. 380-381)

N
N

. lemanjé ¢ violentada pelo filho e d& a luz aos orixas (Prandi, 2001, p. 382-383)
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23. lemanja finge-se de morta para enganar Ogum (Prandi, 2001, p.389-390)

24. Olocum mostra sua forga destruidora. (Prandi, 2001, p.403-404)

25. Oranid cria a Terra (Prandi, 2001, p. 433-434)

26. Oranid traz Oqué, a Montanha, do fundo do mar (Prandi, 2001, p.434-435)

27. Oranid é invocado para salvar sua cidade e mata seus suditos (Prandi, 2001, p.435-439).
28. Ogum cria a Terra (Prandi, 2001, p.108)

29. Odu fica velha e morre (Prandi, 2001, p. 364-365)

30. lemanja cura Oxala e ganha o poder sobre as cabecas (Prandi, 2001, p.398-399)
31. Onilé ganha o governo da Terra (Prandi, 2001p. 410-415)

32. Ajala modela a cabeca do homem (Prandi, 2001, p. 470- 471).

33.

Buscamos entdo a presenca e contextualizacdo das palavras-chave encontradas que
indicassem a transmissao de informacdes sobre o solo. Apos esta segunda leitura, descartamos
a obra de Verger (2019), e selecionamos dois itdn da obra de Prandi (2001): Ogum faz
instrumentos agricolas para Oxaguia (p. 90-91) e Nana fornece a lama para a modelagem
do homem (p. 196-197). Diante disso, estes itan foram encaminhados para a terceira fase
metodoldgica deste trabalho.

Por fim, é importante salientar que apesar de outros trinta e um itan apresentarem as

palavras-chave buscadas, em suas narrativas, a escolha de somente dois, se deveu a
complexidade pedoldgica e social envolvida nas narrativas apresentadas nos itan selecionados.
Além disso, consideramos ainda, as limitacdes de tempo e matura¢do que uma pesquisa a nivel

de mestrado permite chegar.

2.3 ANALISE DE CONTEUDO DOS ITAN

Nesta Gltima etapa buscamos identificar nos itdn o conhecimento pedol6gico que 0s
povos africanos sequestrados para as Americas trouxeram consigo. Para tanto, realizamos a
analise com base na metodologia de Bardin (2011).
Durante o processo de construcdo metodologica deste trabalho encontramos o trabalho de Alves
(2019) na qual a autora, utiliza os itdn como recurso de andlise para compreender as dinamicas
de alimentacdo na didspora a partir de Bardin (2011), sendo por esse motivo um modelo
metodologico que mobilizamos neste trabalho. A proposta de Bardin (2011) envolve uma
leitura critica e cuidadosa do texto, levando em consideracdo as condi¢des oferecidas pelo

sistema linguistico.
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Assim, nosso objetivo com esta metodologia foi descobrir as relagdes existentes entre o
contetido do discurso, itdn e 0s aspectos exteriores, e conhecimentos pedoldgicos. Essa técnica
permitiu a compreensdo, utilizacdo e aplicacdo de um determinado contetido. Considerando que
durante a interpretacdo dos dados, € essencial retornar ao referencial teérico para embasar as
andlises e dar sentido a interpretacdo. As interpretacfes baseadas em inferéncias buscaram
desvendar o significado oculto por trds das palavras, para apresentar de maneira mais
aprofundada o discurso dos enunciados.

De acordo com Bardin (2011), a analise de contetdo € um método de categorizacdo que
permite classificar os componentes de uma mensagem em diferentes categorias. Embora esse
processo envolva uma andlise objetiva, sistematica e quantitativa do conteldo extraido das
comunicacdes, a autora ressalta que a analise de conteudo busca interpretar os significados das
mensagens, principalmente se esta for analisada sob uma tematica.

Compreender a importancia dos elementos ou unidades de registro (palavras, temas ou
outras unidades) e essencial em um processo de andlise tematica (Bardin, 2011, p.77). A
auséncia de determinados elementos pode bloguear ou ocultar a intencdo subjacente. A
frequéncia de aparicdo da unidade de registro, a intensidade medida pelos tempos verbais,
advérbios e adjetivos, a direcdo favoravel, neutra ou desfavoravel, aléem de outros critérios
associados (positivos ou negativos), também sdo fatores cruciais. A ordem dos registros é
igualmente relevante, como a posicdo do sujeito A em relacdo ao B. Por fim, a co-ocorréncia
se refere a presenca simultanea de duas ou mais unidades de registro em uma unidade de
contexto (Bardin, 2011).

Utilizamos as unidades de codificacdo (Bardin, 2011) através de perguntas guias, que
tinham como objetivo proporcionar um direcionamento da trajetoria de andlise a fim de
correlacionar as categorias analiticas. As cinco perguntas guias foram:

a) Qual o tema do Itan?

b) Quais palavras remetem ao solo?

¢) O que esta sendo descrito no Itan em relacdo ao solo?

d) Existe a presenca da relacdo/atividade Natureza-Sociedade no Itan
selecionado?

e) Se presentes, que outros componentes fisico naturais (como rochas, clima,
vegetacao, relevo, etc.) séo associados ao solo?

f)

O principal objetivo da utilizagio dessas perguntas foi extrair dos Itan quais eram os

conhecimentos sobre solos, neles registrados e preservados. Dessa forma, pudemos realizar
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uma andlise a luz da geografia, através da pedologia, considerando ainda as transformac6es na
paisagem realizadas pelos povos africanos.

A concretizacdo deste percurso metodoldgico, pode ser apreendida, na analise dos itan,
como os de Ogum e Oxala, que revela uma compreensdo profunda do solo que vai além de sua
simples fungdo como recurso material. Na cosmopercepcao africana, o solo é uma entidade
viva, dotada de poder simbdlico e espiritual, e ocupa um lugar central nas praticas culturais e
religiosas. Ao passo que no itan de Nand e Oxald, por exemplo, o solo argiloso retirado do
fundo de uma lagoa néo é apenas a matéria-prima para a criacdo do ser humano; ele é também
o0 simbolo da conexdo entre a vida e a morte, o ciclo continuo de existéncia que é essencial a
visdo de mundo das religides de matriz africana. Este solo, representado pela lama ou barro, é
tanto um meio fisico quanto uma manifestacdo da espiritualidade, onde a capacidade de
moldagem da argila simboliza a maleabilidade da vida e a inevitabilidade do retorno a terra
apos a morte.

A originalidade e a importancia desta metodologia para o campo da geografia residem na
mobilizacdo de fontes ndo convencionais, como a oralidade mitoldgica, para a construgédo do
conhecimento cientifico. Ao integrar métodos de analise qualitativa, tipicos das ciéncias sociais
e antropoldgicas, com abordagens tradicionais da geografia, a pesquisa rompe com paradigmas
estabelecidos, ampliando o escopo de investigacdo geogréfica para incluir as cosmopercepcdes
e epistemologias africanas. Essa inovacdao metodoldgica ndo apenas enriquece o campo da
geografia com novas perspectivas, mas também valoriza os saberes tradicionais como fontes
legitimas de conhecimento, contribuindo para uma geografia mais inclusiva e diversificada. Ao
reconhecer e incorporar a riqueza das tradicGes orais africanas, esta pesquisa ndo s6 oferece
novos insights sobre as interagdes entre sociedade e natureza, mas também desafia e expande

os limites do que se considera conhecimento geografico.
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3 RESULTADOS DA PESQUISA

Os conhecimentos e tecnologias sobre os ambientes e solos tropicais dos povos africanos
antecedem a presenca colonial em Africa e ecoam na diaspora amefricana. No intuito de
evidenciar essa afirmacéo, partimos das dimens@es tedricas que fundamentam esta pesquisa,
passando pelos conhecimentos sobre solos existentes na oralidade mitoldgica das religides de
matriz africana

Consideramos que a geo-historia do continente africano, com destaque para a Africa
Subsaariana, ndo comecga com 0s processos das escravizacfes arabes (séc. VII ao XVIII) e/ou
europeias (séc. XV ao XIX). Por isso, buscamos defender o protagonismo da histdria dos povos
africanos em detrimento do processo de escravizagdo, nos sustentando em tedricos como Joseph
Ki-Zerbo (2010), Makota Valdina (Lima, 2020), Lélia Gonzalez (2020), Oyéronke Oyéwumi
(2021) e José Rivair Macedo (2021), que nos alertam da necessidade de estudos sobre o
continente africano a partir do modo de pensar e ser da propria Africa e ndo do Ocidente.

Em um momento pretérito ao processo de invasao e escravizacdo de sociedades culturais
externas, 0s grupos e sociedades viviam em seus territorios africanos com seus principios,
filosofias, geografias e culturas. Nesse contexto, as organizacdes socioespaciais eram definidas
com base em suas légicas préprias, com as devidas disputas e concessfes que toda organizacdo
socioambiental possui. Ou seja, estamos falando de seres humanos vivendo suas vidas em suas
organizagOes espaciais, em seus respectivos ambientes naturais, antes de serem escravizados,
desterritorializados e desumanizados (Moore, 2007; Silva, 2011a; 2021).

Dessa forma, ndo cabe presumir ou analisar toda essa diversidade sociocultural, somente
a partir e ap6s os efeitos destrutivos e desumanizantes do processo politico-religioso de
escravidao arabe (islamismo) e europeu (judaico-cristdo) (N’Diaye, 2019). Haja vista que a
Africa tem todo um legado s6cio-espaco-cultural anterior ao contexto de escravizagdo, negar
isso € ceder a hegemonica logica colonial racista, que acaba por promover apagamentos de
outras culturas-existéncias, por meio de perspectiva epistemolégica e ontoldgica do “ocidente
como o Eu e a Africa como o Outro” (Oyéwumi, 2021, p. 58). Neste trabalho, o continente
Africa é entendido a partir de todo seu legado socio-espago-cultural.

Dessa maneira, para apresentar a heranca dos conhecimentos sobre solos deixados pelos
povos sequestrados na Africa e negociados nas Américas, ndo iniciaremos a partir dos vestigios
de fragmentos que o colonizador oferece, da narrativa eurocentrada e construida pelo processo
de escravizagdo. Refletiremos acerca da dindmica geografica e consequentemente do

conhecimento sobre solos a partir da perspectiva africana. Para tanto, outra importante voz que
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SULeia, ou seja, potencializa as perspectivas de pensamento fora da centralidade ideoldgica do
Norte global (Campos, 2019, p. 18) é do burquinense Joseph Ki-Zerbo (2010). O autor defende
a necessidade de desenvolver pesquisas sérias e comprometidas com a justica das realidades
historicas, relacionadas ao continente. Cita ainda a importancia das pessoas africanas e/ou afro
diaspdricas, ndo pensarem em criar uma “‘historia-revanche”, relancando aos colonizadores, um
“bumerangue contra colonialista” (Ki-Zerbo, 2010, p. XXXII). Isso, ao nosso entender, se
refere a mentalidade de tentar desmentir e esmiucar cada falacia filoséfica-historica-bioldgica-
geografica disseminada pelo colonizador a respeito da natureza e dos povos do continente, com
base em dados essencialmente coloniais.

Concordamos plenamente com o autor, ndo temos tempo para isso, por isso recusamos
abracar, mais uma vez, narrativas e parametros “ocidentrocéntricos” nas analises sobre o
continente africano, ainda que seja para desmenti-las (Oyéwumi, 2021, p. 49). Porque ao
fazermos isso, partimos da centralidade da mentalidade colonial, de suas perspectivas e
conhecimentos, caindo mais uma vez nas métricas ocidentrocéntricas. Para fugir dessa

armadilha, caminhamos com Ki-Zerbo que nos orienta:

a mudar a perspectiva e ressuscitar imagens ‘esquecidas’ ou ‘perdidas’. Torna-se
necessario retornar a ciéncia, a fim de que seja possivel criar em todos uma
consciéncia auténtica. E preciso reconstruir o cenério verdadeiro. E tempo de
modificar o discurso (Ki-Zerbo, 2010, p. XXXII)

Tais orientagBes convidam a Geografia e a Historia do continente Africano ao
protagonismo narrativo de suas proprias versdes da realidade. E preciso que, armado de seus
conhecimentos, oralizem a sua versao da historia e fortalecam outros lados da realidade. Para
que possamos efetivamente reconstruir narrativas que partam da escuta da oralidade do
continente africano, com propdsito de modificar os discursos colonialistas acerca dos estudos
africanos. Diante disso, para a execuc¢do dessa mudanca de perspectiva, reconstruindo cenarios
e modificando discursos orientados por Ki-Zerbo (2010), nos debrucamos ao objeto essencial
para construcdo deste trabalho: os itan.

Dialogamos com Muniz Sodré para entender que a oralidade presente no itan
desempenha um papel cultural fundamental na transmissdo de ensinamentos, normas de
convivéncia e principios essenciais para a vida em comunidade. Essa forma especifica de
comunicagdo é carregada de conteudos que refletem os valores éticos, religiosos e sociais da
tradicdo negra, evidenciando a importancia da oralidade na preservacgéo e continuidade dessas

praticas culturais.
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Dessa maneira, nosso foco de investigacao se constrdi a partir do legado da oralidade
dos povos africanos que se organizaram politica, espiritual e culturalmente nas novas paisagens
tropicais das Américas. Nossa analise se constroi através das religides de matriz africana como
os terreiros de candomblé, tambor de mina, umbanda, batuque, entre outros. Ndo apenas
enquanto espacos sagrados, mas como guardides de sabedorias sagradas, acessadas por meio
da oralidade dos itdn. Estes sd@o o locus para entendimento ontoldgico da existéncia da
cosmopercepcdo pedoldgica contida na mitologia dos itan e como esta cosmopercepcédo
influenciou as transformacdes no espaco geografico na diaspora africana.

Para reflexdo do que propomos aqui, é preciso, antes de tudo, realizar algumas
marcagBes importantes. A primeira delas € uma marcacéo geografica. Embora as varias Africas
(Macedo, 2008, p. 9;19) que compde o continente africano tenham sofrido com séculos de
apagamento e invisibilizacao de sua existéncia e contribuicdes para a humanidade (Diop; Neto,
2014), neste trabalho o recorte analitico seré feito no didlogo com a regido Subsaariana, (Ki-
Zerbo, 2010; Lopes, 2012; M’Bokolo, 2009, 2011a). Esta escolha relaciona-se com o fato de
estarmos analisando as herancas deixadas pelos povos africanos que foram sequestrados em sua
maioria da regido subsaariana e trazidos para o Brasil a partir do século XV1 (Silva, 2011a).

A segunda marcacdo estd nos cuidados na compreensdo e na interpretacdo da oralidade
mitoldgica africana, os itan. Isso porque, essa oralidade mitolégica tem por objetivo proteger,
manter e transmitir um modo de pensar, uma ontologia africana de relacionar-se com
determinado assunto, em suas perspectivas social e/ou natural. Todavia, cabe ressaltar que ndo
nos furtamos de considerar e respeitar a dimensdao do segredo que tange este sagrado.
Compreendemos também que é preciso antes de tudo ter a cosmogonia desses povos em
destaque, para que ndo ocorra interpretacdes ocidentrocéntricas ao se reconstruir 0s cenarios
verdadeiros, da cultura africana sobre solos em sua diaspora (Ki-Zerbo, 2010; Oyéwumi, 2021).

Esta segunda marcacao é um posicionamento critico a compreensao e interpretacdo da
oralidade mitolégica realizada por Verger (2019) e Prandi (2001). Reconhecemos que a
utilizacdo dessas producgfes atravessa tensdes importantes como discutem Sueli Carneiro
(2003) e Lélia Gonzalez (1984), sobre a apropriacdo de saberes negros por intelectuais brancos,
que frequentemente reconfiguram as tradicGes a partir de lentes coloniais e eurocéntricas.
Assim, a escolha metodoldgica aqui ndo ignora os riscos de reproduzir essas dinamicas, mas
foi realizada de maneira consciente, buscando, dentro das possibilidades, obras que
preservassem e valorizassem a matriz oral africana, ainda que mediada pelos autores que a

registraram.
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Sobre os cuidados interpretativos e analiticos de elementos culturais abordados, José
Rivair Macedo avalia que é preciso levar em consideragdo a constitui¢do cultural dos aspectos
heuristicos de quem interpretou a dinamica do contato cultural observada e ouvida. Uma vez
que, geralmente os narradores e intérpretes nao dispunham “dos mesmos codigos e categorias
culturais que as sociedades observadas”, o que resulta em uma “razdo etnoldgica”, na qual o
intérprete ira deslocar o que presenciou/observou/escutou a partir de uma perspectiva
estrangeira, um entendimento de fora (Macedo, 2021, p. 36-37).

A exemplo do grau de importancia desse fenémeno, que aqui estd referenciado em
dimensdes ontoldgicas e epistemoldgicas nos aspectos socioculturais, o autor relata um
exemplo concreto de como a falta de “arcabougos 16gicos culturais”, ou seja, a razao etnologica,
de quem esta produzindo o registro, pode ser perigosa (Macedo, 2021, p. 36-37). Ter em
evidéncia a existéncia da raz&o etnoldgica, durante a construgéo escrita das oralidades dos Itan,
é de suma importancia ao analisarmos os trabalhos produzidos por pesquisadores académicos,
estrangeiros e brasileiros (Prandi, 2001; Verger, 2019), que embora se debrucam sobre este
objeto de pesquisa, ndo fazem parte da constituicdo cultural daquele grupo social.

Ainda sobre isso, Macedo (2021) faz outras importantes reflexdes. No ano de 1353,
em visita as terras Subsaarianas da Africal, lbn Battuta e seu conterraneo companheiro de
viagem se deparam, durante uma travessia noturna nas aguas do rio Niger, com um grupo de
hipopdtamos. Ao questionar sobre o que seriam aquelas criaturas, uma vez que nunca tiveram
tido contato com tal espécie, foi-lhe apresentada uma explicacdo que se aproximasse de sua
realidade. Sintetizando a cena que acabara de presenciar, o viajante arabe, resumiu como sendo
“cavalos do rio que sairam para pastar a noite” (Macedo, 2021, p. 33). Consequentemente ao

repassar essa informacéo aos seus leitores Ibn Battuta descreve como:

Sendo animais maiores que equinos, com crina, rabo e cabega semelhante a dos
cavalos, mas com patas semelhantes & dos elefantes, 0s mesmos se moviam por
debaixo da 4gua, levantando de vez em quando a cabega até a superficie, quando
soltavam urros (Macedo, 2021, p.33).

Percebemos nessa transmissdo de relato, a busca por referéncias em seus
conhecimentos e experiéncias para tentar aproximar-se do real. Nesse caso, a tentativa resultou
na descricdo de uma espécie de monstro, e ndo de um hipopétamo, conhecido pelas pessoas
daquela regido geografica. Se imaginarmos um dialogo entre os leitores de Ibn e os moradores

do Vale do rio do Niger, com certeza teriamos um grande ruido de comunicacao.

! identificadas pelos arabes como Bilad al-Sudan “Terra dos negros” (Macedo, 2021, p. 33)
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Mas, o que este relato de uma situagdo com elementos concretos, visuais e tateis
indicam sdo os possiveis agravantes, quando incongruéncias culturais e geograficas, tanto em
sentido social, quanto natural, entre povos que nunca se relacionaram hierarquizam seus
conhecimentos e informacdes. Isso resulta em exogenas interpretacdes hegemonicas que
acabam produzindo inverdades. E esse ruido cultural e geografico, se amplia exponencialmente,
quando aspectos ontoldgicos das comunidades africanas s&o tratados sob a 6tica de uma Africa
Negra exotica, selvagem e fetichizada, por exemplo.

Podemos evidenciar esse ruido cultural quando, através dos registros historicos
baseados em outras perspectivas ontoldgicas, acabam padronizando perspectivas pré-
concebidas e discriminatdrias como a verdade. Conforme observado por Farias “ndo se trata de
uma questdo de localizacdo geografica, mas antes trata-se de uma dissonancia cognitiva com
consequéncias de criar novos sentidos culturais em ambito local” (Macedo, 2021, p. 65). E
quando as diferencas culturais estdo ndo somente no que se vé, mas também no que se ouve?

Historicamente, a tradicdo oral africana, que tem como objetivo transmitir suas
dindmicas sociais, culturais, politicas, econémicas e filosoficas, sempre foi um problema para
sociedades europeias hegemonicas estritamente referenciadas em dados escritos e visuais.
Sobre essa condicao, Macedo (2021) apresenta também o relato do antropo6logo francés Charles
Monteil (1929), que “percebeu bem os limites do olhar europeu e o risco de abordagens
comparativas a partir de referenciais estranhos as africanas” (Macedo, 2021, p. 43). Obtendo
assim, dificuldades na transposicao dos dados recolhidos da oralidade para a escrita e depois da

escrita transcrita em outra estrutura linguistica (do francés para inglés) conforme reflete:

O europeu € em geral, inapto para utilizar judiciosamente a tradi¢éo oral: ela o derrota
como a expressdo de uma mentalidade que lhe escapa; ele desiste de perseguir
personagens que mudam de nome sem que se saiba nem por que e nem como; ele
resolve os impasses por si mesmo aplicando a partir de uma hipotética analogia
denominagBes europeias a instituicdes nativas que lhe sdo em quase tudo
desconhecidas (Monteil, 1929, p.294 apud, Macedo, 2021, p.43)

Macedo (2021) ainda informa que para fazer sentido ao seu publico, Charles Monteil,
“desmontou, recortou, inferiu, suprimiu e remontou a narrativa original repassada oralmente. E
que em Ultima instancia a narrativa construida por ele, ndo correspondia ao que foi dito pelos
informantes africanos” (Macedo, 2021, p. 44). Além disso, para ele, 0 que foi dito, ndo foi o
que foi ouvido, que ndo foi o que foi escrito, e por sua vez, ndo foi, o que foi compreendido.
Mas, antes, foi completamente substituido por uma outra realidade e perspectivas culturais, para
que pudesse fazer sentido para seus respectivos leitores. Nos dois casos citados, tanto o arabe
Ibn Battuta (Séc. XIV), quanto o europeu Charles Monteil (Séc. XX), estiveram em contato

direto com aspectos naturais e aspectos sociais da Africa Subsaariana. No entanto, a
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inflexibilidade de sua hierarquia e fixacdo hegemonica de suas experiéncias culturais,
epistemolodgicas e ontoldgicas, ndo os permitiram “mudar a perspectiva” e mostrar o cendrio da
realidade (Ki-Zerbo, 2010).

A producdo bibliografica sobre religides de matriz africana no Brasil historicamente foi
marcada por registros e interpretacdes de autores brancos, como Verger e Prandi. Embora suas
obras tenham contribuido para a dissemina¢do de conhecimentos sobre o Candomblé e as
culturas afro-brasileiras, € importante destacar que a critica contemporanea, como formulada
por Carneiro (2003), Collins (2016) e Noguera (2014), aponta os limites da representacéo
externa das experiéncias negras.

Carneiro (2003) observa que a construgdo do "outro™ negro como objeto de
conhecimento, e ndo como sujeito epistémico, compromete a autenticidade dos registros. Da
mesma forma, Sodré (2002) argumenta que a vivéncia nos terreiros é indissociavel da producédo
de saberes, 0 que ndo pode ser capturado integralmente por olhares deslocados culturalmente.
Diante dessas consideracdes, este trabalho utilizou as fontes de Verger (2019) e Prandi (2001)
com cautela, compreendendo-as como registros parciais e mediadores de uma tradicao cuja
verdadeira poténcia reside na oralidade e na experiéncia compartilhada no chédo dos terreiros.

Diante das reflexfes apresentadas, torna-se evidente que as interpretacdes de elementos
naturais e culturais da Africa feitas por perspectivas externas frequentemente distorcem ou
substituem as realidades locais, reproduzindo preconceitos e hierarquias epistemolégicas. Esse
padrdo, presente em relatos historicos e producfes académicas, exige cautela na aceitacdo de
registros alheios as ontologias africanas. Reconhecer tais limites € essencial para evitar a
reproducéo de discursos coloniais e reafirmar o compromisso com os saberes internos, plurais
e autdbnomos dos povos africanos e afro-diaspdricos. Defendemos, assim, que as diversidades
das especificidades geograficas sejam centrais nas andlises, contribuindo para combater
narrativas racistas e coloniais. Convocamos a Geografia a romper com paradigmas
hegemonicos, promovendo uma leitura pluriversal das dindmicas territoriais e culturais dos

povos fora do Norte Global.

3.1 TIJOLOS DO LADO DE LA: PLURIVERSALIDADE CULTURAL E GEOGRAFICA
EM TERRAS AFRICANAS

O Brasil € um pais extraordinariamente africanizado. E s6 quem n&o conhece a Africa
pode escapar 0 quanto hé de africano nos gestos, nas maneiras de ser e de viver e no
sentimento estético do brasileiro (Silva, 2011a, p. 74).
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E a partir desta perspectiva historica, cultural e geograficamente localizada de um Brasil
africano, que refletimos sobre as informagdes da dinamica socioespacial vivida no territorio
africano por alguns grupos étnicos antes de serem sequestrados para as Américas. Nao significa,
porém, que conhecer as manifestaces das organizacfes socioespaciais existentes no continente
africano, bem como suas relagcdes com seus espacos naturais, seja uma tarefa simples e rapida
(Silva, 2011a). Afinal estamos lidando com o mais antigo espago geografico do planeta (Diop,
1974; Ki-Zerbo, 2010; M’Bokolo, 2009).

Nessa jornada de conhecimento da dindmica geogréafica dos povos africanos trazidos
para as Américas, temos a Geografia como bussola, compartilhando com Ki-Zerbo a
compreensdo de que “a razdo, soberana, nao conhece o império da geografia” (Ki-Zerbo, 2010,
p. 34). Os fundamentos, categorias e principios da geografia evocados por Ki-Zerbo sdo um
potente suporte e instrumento analitico na investigacdo da complexa diversidade natural e social
do territdrio africano. Dando destaque para o principio da causalidade, como fator que atravessa
a diversificacdo dos ambientes africanos.

Quem observa a configuracao espacial do mapa da Africa observa que, simbolicamente,
ela da as costas para o que foi identificado politicamente como Velho Mundo, estando ligada a
ele, apenas pelo estreito istmo de Suez e “encara” quase em sua totalidade, através dos oceanos
Atlantico e Indico, o “Novo Mundo” (Ki-Zerbo, 2010, p.34). Porém, o que gostariamos de
ressaltar nas constituigdes ambientais do continente sdo as pungentes biodiversidades
geograficas existentes. Um dos maiores destaques da intensa dindmica da biodiversidade
africana esta na existéncia de uma faixa de deserto, o deserto do Saara, que funciona como uma
importante area geografica e barreira biogeografica a regido mediterranea e a subsaariana
(Drake, Griffen, 2010; Ki-Zerbo, 2010).

Para alguns autores a constitui¢do geoclimatica do deserto do Saara imprimiu ao longo
de milhares de anos, “duas Africas” (Silva, 2021, p. 19). Ao norte do deserto, conhecida como
Norte ou Berbere, e ao sul do deserto, conhecida como Africa Subsaariana ou Africa Negra.
Essa equivocada e colonial diviséo traz em si uma dicotomia, ndo somente dos espacos, mas da
constituicdo socio racial das populagdes, que sustenta o pensamento linear da existéncia de duas
Africas, uma civilizada e evoluida, composta por pessoas de descendéncia ndo africana e nao-
negra; e outra atrasada e selvagem, composta por africanos e negros (M’Bokolo, 2011b).

Acreditamos e trabalhamos no sentido de que essa usual e recorrente dicotomizagéo
racial do territorio africano deve ser evitada e compreendida com cuidado, pois essa

conformacdo geoclimética saheliana, que possui alguns poucos milhares de anos em relacdo a
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constituicdo do continente em si, ndo impediu os trénsitos culturais, econdmicos e ambientais
entre esses povos (M’Bokolo, 2011b; Silva, 2011a).

Segundo especialistas, a configuracdo saheliana se formou abruptamente, no periodo
médio do Holoceno, a cerca de 5.000 anos. Antes, ha cerca de 4.000 anos, a Terra comegou a
sofrer gradativamente mudancas em sua Orbita e em seu eixo de inclinacdo. Isso desencadeou
uma serie de transformagfes atmosféricas e terrestres e como consequéncia ocorreram
devastacOes e/ou deslocamentos de civilizagbes humanas, tais como, a migracao de civilizacGes
para os vales dos rios Nilo, Tigre e Eufrates (American Geophysical Union, 1999; Brovkin et
al., 2021).

Compreendemos assim que, a cerca de 5.000 anos atras, a paisagem do que conhecemos
hoje como elemento natural da divisdo em “duas” Africas, na realidade compunha um grande
territorio com aspectos Umidos e tropicais (Drake; Griffen, 2010). A diversidade cultural
existente entre 0s povos era intensa e constante, nesse sentido podemos aferir que os transitos
culturais, econdémicos e ambientais eram pujantes, uma vez que se deslocavam livre e
sistematicamente através destes territérios (Berniell-Lee et al., 2009). No entanto, 0 mais
importante dessa informacao da paisagem regressa do deserto do Saara € compreendermos que
0s povos africanos, localizados dentro, acima, e abaixo da faixa saheliana, possuiam desde a
milhares de anos atras, uma intensa rede de trocas e transitos.

Tendo suas especificidades culturais e tecnoldgicas originadas de acordo com o0s
diversos ambientes naturais e sociais, conectados pela vasta biodiversidade, entendemos que a
natureza possui importante destaque nas formacdes dos povos do complexo continente africano
ao longo do tempo e do espaco. Afinal, como nos informa Costa e Silva (2021), as
movimentacGes demogréficas dos povos africanos, principalmente nas regides internas de
Africa, se deram, em sua esséncia, pela “busca de melhores solos e pastagens menos pobres,
sendo tais migragdes grande parte da historia do continente” (Oyéwumi, 2021, p. 3-4). A
necessidade de entendimento das condi¢Bes pedoldgicas sempre foram uma preocupacédo para
povos de bases agricolas, logo, o conhecimento de como as dindmicas da natureza atuam na
paisagem foram essenciais para a sobrevivéncia em um ambiente natural tdo complexo e
diverso (Silva, 2021, p. 35-37).

Cabe aqui reiterar que, para nossa analise, a identificacdo dos povos africanos
sequestrados para as Américas, teve como foco a regifo da Africa Subsaariana. Haja vista que
é dessa regido, localizada ao sul da faixa do deserto do Saara, que mais de 10 milhdes de pessoas
foram trazidas para as Américas e metade desse quantitativos enviados para o Brasil (Lovejoy,

1982; Silva, 2011a, 2011b). Dessa maneira, 0 que nos interessa nesse momento € compreender
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geografica e culturalmente, quem eram e sdo estes povos que habitam a regido da Africa
Subsaariana, a dita Africa Negra. Com destaque para os povos Bantos, denominagio genérica
de um conjunto de povos africanos, que compartilham uma base linguistica cultural comum, e
representam o maior percentual de povos escravizados que vieram para o Brasil (Silva, 2011a).

Abordar a diversidade cultural e social do continente africano nunca foi, nem nunca
serd, uma tarefa fécil e linear. Afinal estamos lidando com o berco da humanidade que construiu
todo um arcabouco filosofico-cultural. Partimos da compreensdo de que tais povos, mesmo
estando geograficamente distantes, possuem entre si conexdes filosoficas culturais que refletem
no modo como se relacionam com a natureza (Silva, 2021). A distribui¢do dos povos bantu, ao
longo do continente africano, explicita, nos grande relevancia da dindmica ambiental e cultural
do continente africano.

Isso porque a distribuicdo geografica dos bantos, ao longo de quase 5 mil anos,
proporcionou aos povos com influéncia do seu sistema cultural, caracteristicas diversas e
singularidades essenciais, identificando-os assim com um complexo e coeso bergo cultural
(Fourshey et al., 2019, p. 34; Silva et al., 2023). A expansdo Bantu possui em sua caracteristica
essencial o transito de cultura, tecnologia e linguagem (Berniell-Lee et al., 2009). Sendo essa
dindmica de dialogo, refletida nas relagdes sociais e ambientais que proporcionaram aos povos
bantu uma coesdo cultural constituida espacialmente em um vasto territério, durante sua
expansdo que durou cerca de 5000 anos (Silva et al., 2023; Vansina, 1995),

A presenca dos bantu no tempo e espaco da regido Subsaariana da Africa acabou
resultando na atual existéncia de mais de 500 povos, com influéncia no idioma e aspectos
culturais bantu (Fourshey, 2019). Dessa maneira, as expansdes bantus devem ser tratadas néo
somente como algo especifico do continente, mas como uma expressao geografica das
transformacdes das mais diversas e complexas, nos diferentes espacos e territorios por onde
esses sujeitos passaram, incluindo a diaspora amefricana?. Evidenciando como territdrios e
paisagens ndo sdo estaticos e imutaveis e como as relacdes sociais e ambientais sdo fluidas e
dindmicas e transformam o espaco geogréafico continuamente.

Os primeiros integrantes do sistema bantu eram falantes de proto-bantu e estavam

localizados geograficamente na fronteira entre 0 que conhecemos atualmente com Nigéria e

2 0 termo Améfrica, foi proposto originalmente por Lélia Gonzalez (1988) para designar uma identidade
politica, cultural e epistemoldgica que conecta Africa e América Latina a partir da experiéncia negra na diaspora.
Mais do que um marcador geografico, trata-se de um conceito que promove um letramento epistémico voltado a
valorizacdo das matrizes afro-latino-americanas e a critica das epistemologias eurocentradas. GONZALEZ, Lélia.
Por um Feminismo Afro-Latino-Americano: Ensaios, Intervencfes e Didlogos. Organizacdo de Flavia Rios e
Marcia Lima. 1. ed. Rio de Janeiro: Zahar, 2020. 375 p.
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Camardes: "Eram compostos por alguns milhares de pessoas que habitavam o extremo noroeste
da floresta tropical equatorial, a oeste de Camardes” (Fourshey et al., 2019, p. 36-37). A regido
montanhosa delimitada pelos rios Sanaga e Nyong foi uma das primeiras rotas de migracéao
utilizadas pelos primeiros grupos de povos bantu.

Os fluxos migratorios de expansdo dos povos bantu se iniciam no caminhar dos rios,
por isso, € no percurso das aguas que compreendemos os movimentos de saberes acerca da
diversidade ambiental do continente africano. Desejamos, que 0s conhecimentos geograficos
da diversidade ambiental africana nos auxiliem na destruicdo do senso comum racista, colonial
e preconceituoso, que insiste em tratar o continente africano como um grande deserto sem vida
e seus habitantes moribundos desse mesmo deserto.

Vansina (Vansina, 1995, 1984, 1990, 2010) defende que é possivel sim, estudar a
historia do continente africano antes da presenca dos europeus. Para tanto, seria necessario a
investigagdo imbricada de vérias ciéncias. Em seu método de pesquisa, 0 autor combinou um
conhecimento enciclopédico de linguistica, antropologia e historia para que pudesse evidenciar
e recuperar intrincadas mudancas historicas em lugares onde poucos vestigios do passado
poderiam ser recuperados (Vansina, 1990).

Dessa maneira a ciéncia geografica, com todas as suas ramificacdes, é convidada a
explicar e explicitar o espago geografico das expansdes bantu. Ele declara que “primeiro é
preciso esbogar o palco em que esses atores estavam prestes a aparecer” (Vansina, 1990, p. 35,
traducdo nossa). Concordamos com o autor e entendemos que esbogar a paisagem natural, com
que se relacionavam o0s primeiros integrantes do sistema cultural bantu, é essencial na
compreensdo das forcas de mobilizagéo e das transformacg6es socioespaciais causadas ao longo
de suas expansoes.

Além de colocar as contribuices geogréaficas da relacdo Sociedade e Natureza no centro
da discussdo, tendo a paisagem como objeto principal, perceberemos também a luz da
geografia, como essa dispersdao populacional do sistema cultural Bantu influenciou outros
povos. Isso ocorreu atraves de mudancas culturais, econdmicas, espirituais em mais de um terco
do continente africano (Fourshey et al., 2019).

Indicando que a regido de assentamento dos proto-Bantu estava posicionada ao longo
da linha do equador, faixa de maior incidéncia de luminosidade e temperatura do planeta, sendo
atingida por intempéries meteorologicas intertropicais, recebendo anualmente cerca 1600 a
2000 milimetros de chuvas, caracterizando-se assim com clima tropical. com duas estaces
bem-marcadas, uma seca e uma chuvosa, sendo que o periodo de seca apresentava de dois a

trés meses de duracédo (Vansina, 1990).
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Geomorfologicamente, a regido € caracterizada por uma depressdo na bacia central do
rio Zaire, também conhecido como Congo, que é separada da costa atlantica por uma cordilheira
que ndo ultrapassa 1.000 metros de altitude (Vansina, 1990; Stock, 2012). Quanto aos solos, a
predominancia é de tipos ricos em ferro, conhecidos como ferraliticos, que tendem a ser
inférteis (Fairhead; Leach, 1996,1998). Entretanto, existem faixas de solos alagados,
denominados hidromdrficos, que apresentam um pouco mais de fertilidade. Embora os solos
ferraliticos sejam comuns, a distribuicdo de veios de minério de ferro de alta qualidade néo é
uniforme. Além disso, sais minerais sao escassos e podem ser encontrados, principalmente, em
solos hidromdrficos, especialmente em areas de pantano ou em nascentes salinas que aparecem
esporadicamente nas encostas da serra oriental (Vansina, 1990).

Esta caracteristica dos solos, imbricada e relacionada com as condi¢fes climaticas,
acaba por refletir tanto na vegetacdo, quanto na geomorfologia da regido (Shoemam, 2016).
Uma vez que imprimem na paisagem um dindmico sistema pluvial, além da presenga de grandes
pantanos “este relevo geografico condiciona a rede de rios” (Vansina, 1990, p. 38, tradugao
nossa). Sendo dessa configuracdo ambiental, de Floresta Tropical Equatorial, localizada na
regido fronteirica entre Camardes e Nigéria, por volta de 3.500 anos A.E.C., que os falantes de
proto-banto comecaram a primeira fase da expansdo Bantus (Vansina, 1990). Esse
deslocamento populacional, que partiu das regides montanhosas em direcéo a terras baixas,
concede aos povos bantu um “pioneirismo geografico e ecoldgico que serd continuado por
descendentes de linguas bantu pelos proximos milénios” (Fourshey et al., 2019, p. 37; Ehret,
2002,2023).

As éareas proximas aos rios apresentavam uma cobertura florestal menos densa, o que as
tornava mais abertas e atraentes para as comunidades bantu. Essa regido oferecia condic¢des
ideais para a agricultura. As comunidades se beneficiaram das areas dispersas de savana que
intercalavam a floresta, utilizando-as para cultivar diversas plantacGes, incluindo feijdo-frade e
amendoim africano (Ehret, 2002; Kusimba, 2015; Fourshey, 2019). Ao longo de décadas e
séculos, pequenos grupos de assentamentos culturais e geograficos frequentemente exploravam
novos locais, partindo de aldeias ja estabelecidas em direcdo aos rios, onde podiam abrir
pequenas clareiras na floresta e aproveitar as areas intermitentes de savana para suas praticas
agricolas (Vansina, 1990).

A dindmica da expansdo territorial bantu e seu pioneirismo esta principalmente em
relacionar-se com a natureza de modo a mover-se com ela, a encaixar-se nela, ligar-se a ela
numa cadeia logica e organica (Fourshey et al., 2019; Vansina, 1990). Isso em busca,

principalmente, de condic¢des pedologicas favoraveis para desenvolvimento de sua agricultura,
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sem precisar exterminar todo um bioma, um ecossistema, para explorar a natureza e criar
espacos vitais de sobrevivéncia.

A primeira expansdo ou migracdo das comunidades bantus, localizada nas regies que
conhecemos atualmente como, Africa Central, Gab&o, Republica Democratica do Congo e
Republica do Congo, tem no desenvolvimento de sofisticados conhecimentos tecnologicos,
interligados aos conhecimentos sobre o solo, seu grande sucesso na dispersdo geogréfica
(Fourshey et al., 2019; Vansina, 1990). Afinal, esse conhecimento sobre os solos interligado
com clima, relevo, recursos hidricos, possuia grande mutabilidade e adaptabilidade de acordo
com o ambiente em que se encontrassem.

Por exemplo, foram estas comunidades Bantu que, vivendo em solos lateriticos,
desenvolveram sofisticadas técnicas agricolas para producdo de alimentos, como amendoim e
inhame (Fourshey et al., 2019, p. 39). A prética de plantio dentro de florestas, conhecidas
atualmente como agrofloresta, ja era realizada pelos bantu, que reservavam uma pequena area
dentro da floresta para plantio de alimentos (lliffe, 2017)

Ainda segundo Fourshey et al. (2019), “Quando plantavam inhames, eles deixavam toda
a vegetacao cortada espalhada pelo chao para proteger o solo da lixiviacdo e do endurecimento
nocivos devido as chuvas” (Fourshey et al., 2019, p. 49). Essa pratica esta intimamente ligada
a consciéncia da dindmica das intempéries sobre os solos e como elas afetam o0s processos
pedogenéticos do material pedologico que utilizam, bem como reflete uma “consciéncia
pedoesférica”, conforme destacam Nakashima et al. (2017). Essa préatica garantiu recursos e
reservas alimentares dentro de um ambiente, que ndo o proporcionaria de modo natural. Dessa
maneira, entendemos que tais praticas agricolas em prol da “satde” do solo resultam na
producdo e transformacdo do espago geografico (Santos, 1996). O manejo do solo-paisagem
nas primeiras migracGes Bantu perdura até os dias de hoje no continente africano e pode ser
apreendido na diaspora amefricana (Fourshey et al., 2019).

A segunda das cinco expansdes bantus foi a mais longa e ocorreu durante mil anos, entre
3.000 e 2.000 anos A.E.C. Essa expansdo foi caracterizada pela relagdo biodiversa com o0s
novos territorios e pelo surgimento e dispersdo de varias comunidades bantus. Destacamos 0
surgimento da comunidade Bantu Shanga-Nzadi, da qual descendem todas as comunidades
bantus que se expandiram posteriormente para Africa Central e Oriental, bem como parte da
regido sul da Africa (Fourshey et al., 2019).

Observar as regides de expansdo dos bantus Shanga-Nzadi é compreender que tais
regides geograficas possuem suas singularidades ambientais e sociais, e que isso se reflete no

espectro cultural que os descendentes dos bantu Shanga-Nzadi deixam como legado. Contudo,
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€ preciso perceber que estas raizes descendentes, embora derivem e dialoguem, ndo constituiam
a mesma estrutura sociocultural de Shanga-Nzadi, uma vez que se relacionavam com outros
povos (lliffe, 2017). E nesse sentido que os estudos evidenciam como os povos bantu foram
“experimentais e persistentes ao ampliar sua base de conhecimento, incorporando ideias,
tecnologias de povos desconhecidos” (Fourshey et al., 2019, p. 55). Demonstrando, assim, uma
eximia habilidade e caracteristica sociocultural de amalgamar-se com outros povos, culturas e
naturezas.

Durante os quase cinco mil anos de migracGes bantu, no vasto territdrio africano, esses
fluxos estavam atrelados ao encontro e trocas pacificas e/ou conflituosas com outras
organizacOes socioespaciais, de povos e sociedades que (re)produziam no espaco geografico
(Kusimba, 2015; Iliffe, 2017). Tais dindmicas exigiam uma constante relacdo dessas culturas e
sociedades com a natureza. O conceito ocidental de “cultura ¢ etimologicamente derivado de
Natureza” (Eagleton, 2003, p. 11), e ndo o contrario. Para Chaui (2009), o conceito de cultura
tem significado de movimento, acdo, atividade de cultivo e cuidado com a terra. Ainda, segundo
a autora, a cultura estd intimamente relacionada com a “condugdo a plena realizacdo das
potencialidades de alguma coisa ou de alguém” (Chaui, 2009, p. 24).

E sobre essas potencialidades criativas das dindmicas culturais, a partir dos espagos
naturais, dos diversos povos que foram relacionando-se, pacifica e/ou conflituosamente, no
espaco geografico africano, que nos debrugcamos. E nessa dinamica entre sociedades africanas
e natureza que mantemos nosso foco. E acreditamos que as expansdes Bantus sdo um dos
maiores exemplos dessa potencialidade de interacdo e de cuidados com a natureza, a qual nos
referimos (Schoeman, 2016; Iliffe, 2017).

Ao observarmos a grande dispersdo dos bantu na segunda fase, percebemos que estes
estiveram atentos as novas necessidades de se adequarem as condi¢fes ambientais para
sobrevivéncia sem, no entanto, abandonar suas matrizes culturais. Um exemplo notavel dessa
interpenetracdo cultural entre diferentes povos em variados ambientes naturais é a relacéo entre
os Batwa, conhecidos como pigmeus das florestas equatoriais do Centro-Oeste da Africa, e as
primeiras comunidades Bantu que se estabeleceram na regifo da Africa Central (Klieman,
2003).

Os Tuas ja dominavam os recursos das profundezas da floresta tropical de seus
territorios, enquanto os falantes Bantu, até aquele momento, utilizavam principalmente as areas
ao longo das margens dos grandes rios, sem explorar o interior da floresta (Fourshey et
al.,2019). Essa dindmica evidencia a troca de conhecimentos e praticas entre esses grupos,

ressaltando a importancia da interacdo cultural (Schoeman, 2016; Iliffe, 2017). As tradi¢des



43

orais dos bantu apresentam, nesse periodo, uma correlagdo com 0s conhecimentos espirituais e
culturais dos tuas, conhecidos como povos das florestas (Fourshey et al., 2019). Essa relacao
de agregar os conhecimentos socioculturais do espaco natural tua resulta numa relacéo de trocas
linguisticas, tecnologicas e espirituais entre bantus e tuas (Klieman, 2003). Cabe destacar que,
uma vez que essa caracteristica de confluéncia de sabedorias atravessa o Atlantico, até a
didspora amefricana, podemos suspeitar que é possivel apreender trocas semelhantes entre
bantus na diaspora e povos originarios das Ameéricas (Lane, 2013; Faloia; Childs, 2018).

A terceira fase de migracdo Bantu, ocorrida entre os milénios 2.000 e 1.000 A.E.C.,
explicita uma profunda transformacéo nas atividades agricolas, nas tipologias de moradias, no
crescimento populacional, tudo isso atrelado a interpenetracdes culturais (Fourshey et al.,
2019). A medida que os povos Bantu entravam em contato com novos povos e territorios
diferentes ao que estavam acostumados, originava-se uma outra complexa rede de pensar o
mundo, uma nova cosmopercepg¢do de mundo, resultado das fusdes entre percepgdes matrizes
da cultura bantu e as percepgdes culturais destes outros povos-territorios (lliffe, 2017).

E nesse entrelagamento cultural que reside a beleza, a forca e a dinamica das migragoes
humanas, especialmente as africanas, caracterizadas por sua vasta biodiversidade natural e
social (UNESCO, 2017). Diferente dos movimentos de colonizacdo ocidentais, as expansoes
bantu ndo resultaram na anulacdo ou exterminio dos povos que j& habitavam essas terras. Pelo
contrério, essas expansdes foram predominantemente aglutinadoras e inclusivas, integrando
saberes e conhecimentos sociais, ambientais, morais, politicos e espirituais (Schoeman, 2016).
Levando a considerar que evidéncias linguisticas, arqueoldgicas e orais ressaltam que esses
encontros representavam momentos de intercdmbio intercultural, nos quais havia um
compartilhamento, empréstimo e até imposicdo de ideias, praticas e linguas. Essa plasticidade
social e ambiental em adaptar-se e relacionar-se a novos povos e territorios com outras
dindmicas sociais e ambientais faz de algumas sociedades africanas, em suas espacialidades e
territorialidades, um grande exemplo de maleabilidade espaco-sociocultural (Mbembe, 2001;
Iliffe, 2017). E crucial reconhecer que a percepcao de maleabilidade socioambiental em alguns
povos africanos ndo deve ser interpretada dentro de uma perspectiva colonialista, que sugira
docilidade, passividade ou aceitacdo unilateral diante de seus contextos espago-socioculturais
internos, em relacdo aos povos euroasiaticos. Pelo contrario, é necessario entender 0s possiveis
hibridismos como manifestacfes de protagonismo e troca ativa entre os proprios africanos
(Faloia; Childs, 2018).

Ao enxergarmos a adaptabilidade nas comunidades africanas, devemos considerar sua

capacidade de resistir, e transformar suas realidades diante de desafios historicos, sociais e
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politicos. Essa adaptabilidade ndo é passiva, mas sim resultado de estratégias de sobrevivéncia,
luta e ressignificacdo cultural ao longo do tempo (UNESCO, 2017). E fundamental reconhecer
que as narrativas coloniais frequentemente desumanizaram os povos africanos, retratando-os
como seres submissos e sem agéncia propria. No entanto, essa visao € reducionista e distorcida,
pois ignora a complexidade das experiéncias africanas e a diversidade de formas de resisténcia
e expresséo cultural que caracterizam essas sociedades (Mbembe, 2001).

Portanto, ao analisarmos a adaptabilidade e transformacGes nas préaticas africana,
devemos fazé-lo de maneira a destacar o papel ativo e protagonista dos africanos em sua propria
historia e na construcao de seus destinos. Isso nos permite reconhecer e valorizar as multiplas
formas de agéncia e empoderamento presentes nas sociedades africanas, desafiando assim as
narrativas coloniais e promovendo uma compreensdo mais justa e inclusiva da histéria e da
cultura africanas (Fourshey et al., 2019; Iliffe, 2017).

Autores identificam que a dispersdo dos antigos bantus da Savana para o Leste, ha cerca
de trés mil anos, deu origem a cinco ramificacBes de grupos sociais, que possuiam uma coesao
linguistica, cultural e socioambiental. Foram eles: “os Njila (ou Bantus da Savana Ocidental),
os Luba (Bantu da Savana Central), os Botatwe (lla, Tonga, Lenje), os Sabi (Bemba e grupos
relacionados) e os Mashariki (Bantu Oriental)” (Fourshey et al., 2019, p. 47). A maioria das
linguas bantu faladas atualmente na Africa Subsaariana pertence a um desses cinco sub-ramos
(Ehret, 2002, 2023). Essa plasticidade socioambiental dos povos Bantu demonstra, na prética,
0 entranhamento cultural com outros povos e seus respectivos ambientes e vice-versa
(Schoeman, 2016; Kusimba, 2015).

O que ¢é essencial absorver nessa informacéo de coesdo de centenas de povos ao longo
de milhares de anos é como a linguagem, a fala, as linguas, a oralidade, devem ser consideradas
como uma espécie de artefato arqueoldgico, uma materializacdo histérica das interpretacdes
sociais da natureza de cada povo e da fusdo deste com outros (Mbembe, 2001). A linguagem é
uma das ferramentas que 0s povos usam para transmitir os conhecimentos apreendidos em seus
ambientes.

Nessa direcdo, quando observamos o caso dos Bantus, apds cinco mil anos de disperséo,
notamos a consolidacdo de ramificacOes de diferentes povos em diferentes ambientes. Mesmo
assim, ha uma certa coesdo cultural. Embora tenha havido mudangas a partir das diferentes
trocas, certas similaridades na relagdo com a natureza, nos tragos linguisticos e nos
conhecimentos passados podem ser observadas (Fourshey et al., 2019; Ehret, 2002).
Compreende-se que, embora tais povos possam ndo mais existir em sua conformagéo original,

temos fragmentos da relagdo Sociedade-Natureza desses povos amalgamados no modo de
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relacionar-se com a natureza. Bem como no modo como os tragos linguisticos conservam um
pluriverso de informagOes, conhecimentos e dados, de como aquele determinado povo se
relacionava com aquela paisagem especifica, para produzir ciéncia (Phillipson, 2012).

As ciéncias agricolas e metallrgicas absorvidas dos povos sudaneses (Suddo Central)
pelos Bantu Mashariki, na quarta fase da migracdo bantu, por volta de 4.000 anos A.E.C.,
demonstram como as trocas interculturais baseadas no conhecimento da manipulacdo dos
elementos da natureza foram constantes e essenciais. 1sso se aplica ndo apenas aos bantu, mas
também as migracbes africanas de maneira geral (Schmidt, 1997). O uso de palavras
emprestadas das linguas do Suddo Central, encontradas no proto-Mashariki, para designar
ferramentas de metalurgia, como o fole de fundicdo e o martelo de ferreiro, indica que algumas
comunidades Mashariki mais antigas estabeleceram lacos estreitos com os sudaneses centrais.
Essa interacdo possibilitou o aprendizado de técnicas avancadas de fundicdo do ferro, que
exigiam um conhecimento técnico refinado (Ehret, 2002; Fourshey et al., 2019).

Os povos bantu continuaram até a sua quinta fase de expansdo na Africa Subsaariana e
se consolidaram como um dos principais grupos étnicos do globo terrestre, com maior
diversidade cultural (Fourshey et al., 2019). O grande diferencial dos bantus foi sua capacidade
de estabelecer interconexdes geograficas e culturais, o que resultou na consolidacdo do
conhecimento da agricultura, da transformacdo do minério em ferro, e no crescimento

demogréfico (Ehret, 2002, 2023), conforme explicitado pela Figura 1.
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Figura 1 — Migragdo dos povos Bantu no continente africano
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Fonte: Adaptado de Expansdo Bantu, enviado por Charles Odevan Xavier (Scribd, s.d.),
disponivel em: https://pt.scribd.com/document/163766685/Expansao-Bantu . Acesso em: 24
abr. 2025.

Diante de tudo o que foi exposto sobre a dinamica cultural e ambiental dos povos bantu,
padronizar e homogeneizar 0s povos que representam 0 maior quantitativo de africanos
sequestrados para as Américas como um s6 povo, que vive na Africa Subsaariana, é lancar um
véu e encobrir cinco mil anos de relagdes interculturais com uma pluriversalidade de sociedades
e naturezas (Mbembe, 2001; Iliffe, 2017).

E também aderir & narrativa colonial supremacista que insiste em afirmar que as pessoas
africanas, trazidas contra sua vontade no processo de escraviddo, eram sem cultura, sem
conhecimento, e foram trazidas apenas por conta de sua forca fisica (Faloia; Childs, 2018).
Homogeneizar os milhares de povos africanos, como sendo todos iguais, € ndo compreender a

dindmica intercultural que o continente Mé&e gentilmente conduz para a sobrevivéncia.
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Devido aos conhecimentos e praticas bantu terem sido compartilhados por geracoes ao
longo do tempo e espago, Fourshey et al. (2019) refletem que ndo se deve pensar 0s povos bantu
como sendo um Unico povo espalhado. Mas antes, pensar 0s aspectos bantu como ‘“um
paradigma conceitual que pode ser chamado de ‘tradi¢dao bantu’” (Fourshey et al., 2019, p. 67).
Concordamos plenamente com essa abordagem, mas o que eles identificam como tradi¢bes
bantu, neste trabalho, denominamos de cosmopercep¢des bantu (Oyéwumi, 2021).

Uma vez que o modo de perceber o0 mundo com base na cultura bantu foi transmitido
nos diversos grupos sociais distribuidos ao longo da Africa Subsaariana, esses tracos podem ser
apreendidos na diaspora. Sendo justamente na influéncia das transmissdes das
cosmopercepgOes culturais de diversos povos que constitui o grande legado cultural trazido nos
fundos dos navios negreiros. (Oyéwumi, 2021, Kilomba, 2019). S&o essas cosmopercepgcdes
na maneira de viver o espaco e a sociedade que foram trazidas por povos, nacdes e impérios do
continente africano. O territorio afro diasporico das Ameéricas recebeu, ao longo de quatrocentos
anos, a plasticidade sociocultural de povos bantos, iorubas, ewe-fons, os gurincis, xambas, entre
outros (Faloia; Childs, 2018; Silva, 2011b).

Ao explicitarmos neste topico a dindmica envolvendo os aspectos ambientais e culturais
na constituicdo socioespacial de alguns povos africanos, a partir das observacoes sobre 0s povos
bantu, evidenciamos como a transmissdo da pluriversalidade cultural e geogréfica foi se
consolidando e deixando principios civilizatérios proprios de cada povo. Mesmo em paisagens
diferentes, essas sociedades seguiram ligadas por elos cosmopercepcionados no modo de
relacionar-se (lliffe, 2017; Ehret, 2002). Essa condicdo de amalgamar-se culturalmente e
espacialmente é um poderoso legado transmitido no processo da didspora africana, conforme
adentraremos em seguida (Fourshey et al., 2019).

3.2. PALAVRAS DE CA: DIASPORA AFRICANA E RESSIGNIFICACOES DA
PLURIVERSALIDADE AMEFRICANA

Para analisar a existéncia da dindmica pedoldgica contida na oralidade mitica dos itans,
os conceitos de cosmopercepc¢do (Oyéwumi, 2021) ¢ Améfrica (Gonzalez, 2020) serdo o0s
suportes tedricos fundamentais, uma vez que eles possuem uma ligacdo territorial e
epistemoldgica direta com a diaspora africana das Ameéricas.

O conceito de Améfrica, cunhado por Lélia Gonzalez, propde uma concepcdo de
identidade que transcende as fronteiras arbitrarias criadas pelo colonialismo e reconhece a
interconexdo entre as experiéncias africanas e americanas. Ao combinar os termos "América"

e "Africa”, a autora sugere uma compreensdo holistica e interconectada das experiéncias
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historicas e culturais desses continentes. Para Gonzalez (2020), Améfrica representa um espago
de ressignificagdo e reconexdo para as pessoas de ascendéncia africana nas Americas,
desafiando visdes convencionais que tendem a separar as identidades africanas e afro-
americanas destacando, em vez disso, as influéncias e interacdes entre elas.

Para dialogar com Oyéwumi e Gonzalez, trazemos o pensamento de Makota Valdina
que defende a necessidade de a didspora africana autorreferenciar-se a partir de suas referéncias
ontoldgicas (Mojuba I | Ep.06..., 2017). Sobre isso, acreditamos que “pessoas africanas
dedicadas a pesquisa precisam fazer um trabalho sério, detalhando e descrevendo as culturas
autoctones africanas de dentro para fora, e ndo de fora para dentro” (Oyéwumi, 2021, p. 53).
Destacamos ainda a existéncia de uma hegemonia ocidental nos estudos africanos, atraveés do
termo “ocidentrocéntricos”, que amplia o termo eurocéntrico, pois inclui os Estados Unidos da
América (Oyéwumi, 2021, p. 49).

Acreditamos que as inter-relacGes entre os elementos que compdem o espaco natural e
0 espaco social sempre se apresentaram como fundamentais para a dindmica de sobrevivéncia
dos povos. E importante destacar que entendemos os conceitos de espaco natural e social a
partir das perspectivas de Santos (2006) e Moreira (2011), considerando que ambos se
constituem de forma interdependente e integrada, como partes de um espaco geogréfico
produzido e organizado de maneira complexa e holistica. Nesse sentido, o espago ndo se limita
a uma separacdo rigida entre natural e social, mas se configura como um tecido continuo de
relacBes entre aspectos fisicos, bioldgicos, sociais, culturais, politicos e econémicos.

O espaco, assim compreendido, € produto das interacdes entre seus diversos elementos
e das praticas que nele se desenvolvem, refletindo tanto as caracteristicas naturais quanto as
dinamicas sociais, em uma unidade indissociavel (Santos, 2006). O chamado "espa¢o natural”
compreende os elementos fisicos e bioldgicos que existem independentemente da acdo humana,
enquanto o "espaco social”" resultaria das acfes e praticas sociais dos grupos humanos,
manifestando suas necessidades, interesses e valores (Santos, 2006).

Nessa direcdo, observamos como as informacdes a respeito da natureza e sociedades
moldam e desmoldam organizac¢Bes socioespaciais ao longo da historia da existéncia do ser
humano, através das culturas materiais e imateriais. Assim, as transformacdes das paisagens,
através das trocas culturais entre 0s povos, sao inevitaveis. A primeira grande migracéo forcada,
sofrida pela Africa Subsaariana, foi o trafico de comércio Transaariano praticado por arabes-
mulgumanos que durou 13 séculos do século VII até o século XVI, ou seja, 1.300 anos
(N’Diaye, 2019). Nessa atividade, estima-se que cerca de dezessete milhdes de vidas africanas

foram retiradas do continente Africano (N’Diaye, 2019). No comércio do trafico transaariano,
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0s destinos das pessoas escravizadas eram em sua maioria para regides de espectro cultural da
religido mugulmana, a ponto de tal cultura religiosa ser abragada por alguns paises africanos
como Egito e regides do Oriente Médio como Ird e Iraque, bem como a india. O trafico
transaariano enviou também, ainda que em menor propor¢do, pessoas escravizadas de origem
africana para o sul da Europa (M’Bokolo, 2011; N’Diaye, 2019).

A segunda grande migragdo forgada no continente africano foi o trafico transatlantico
que traficou e comercializou ao longo de 4 séculos (Séc. XVI —-XX) milhares de vidas africanas
(Rostos, 2022; Marques, 2019). O comeércio escravagista transatlantico praticado pelos
europeus-cristdos foi um dos mais intensos e violentos processos de trafico de pessoas da
historia. Além disso, ele afetou toda a dindmica territorial no continente africano, desde
Impérios, reinos, povoados e/ou organizacGes socioespaciais isoladas. Esse deslocamento
forcado transatlantico causou assim um dos maiores fendmenos sociais, ambientais e culturais,
conhecido como diaspora africana, negra e/ou atlantica (Anjos, 2012; Gilroy, 2001; Silva e
Xavier, 2018).

A primeira vez que o conceito de diaspora africana foi utilizado na literatura académica
ocorreu nas linhas de estudos africanos, criados na década de 1960 (Silva e Xavier, 2018). No
entanto, antes de adentrar aos espagos académicos, a compreensao da existéncia da disperséo,
deslocamento e distribuicdo de pessoas africanas pelo mundo, principalmente nas Américas, ja
era de uso comum entre intelectuais, ativistas, lideres sociais, culturais e ambientais das
comunidades negras. Marcus Garvey ja utilizava os termos “Filhos dispersos de Africa”,
“Africa dispersa” ou “Estrangeiro africano” em suas palestras para comunidades negras nos
E.U.A, nos anos de 1910 -1920 (Garvey, 2012).

George Shepperson € considerado o primeiro pesquisador do norte global a trabalhar
com esse conceito (Shepperson, 1965, apud Silva e Xavier, 2018). Porém, o proprio
Shepperson revelou, posteriormente, que a expressdo diaspora africana comecou a ser
utilizada com maior intensidade no periodo das independéncias dos paises africanos em
meados dos anos 1950 e 1960. Assim, cada vez mais, intelectuais e escritores africanos e/ou
de descendéncia africana utilizavam a expressao que estava prestes a se tornar um complexo
e importante conceito (Rushdy, 2021).

Hall destaca que a diaspora tem sido abordada como um “conceito fechado” apoiado em
uma concepcdao binaria de diferenca (Hall et al., 2003). Dessa forma, o termo estaria fundado
sobre a construcao de uma fronteira de exclusio e dependéncia, uma constru¢ao de um ‘Outro’

e de uma oposicao rigida entre o dentro e o fora (Hall et al., 2003, p. 33). Ao apoiarmos a
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didspora africana numa perspectiva plural da realidade da dindmica africana nos territorios
fora do continente, a Africa, passara muito bem, obrigado (Hall et al., 2003).
O continente seguira seu curso, ndo porque a cultura africana tenha se cristalizado de
forma imutavel no tempo e no espaco, mas porque, conforme destaca o pensador caribenho, a
Africa que prospera no Novo Mundo ¢ o que essa mesma Africa se tornou. Ele ressalta que ¢
igualmente importante observar como essa representacio da Africa oferece recursos de
sobrevivéncia atualmente, propondo narrativas alternativas as que foram impostas pelo
colonialismo. Alem disso, essas expressdes culturais servem como matérias-primas que podem
ser ressignificadas em novos e distintos padrées culturais (Hall et al., 2003)
Refletimos junto com Hall ponderando a possibilidade de olhar para a didspora como
um ponto de luz, que nos permita iluminar as complexidades envolvidas na construcdo de
identidades tdo pluriversais, como a identidade caribenha, e assim incluimos a identidade
negro brasileira, na qual os elementos de uma bagagem cultural diversa, deixada como legado
diaspérico, resulta numa identidade cultural maltipla (Hall et al., 2003). Entender a dindmica
do legado de milhdes de vidas africanas forcadas a se deslocarem para territrios
desconhecidos é essencial discutir como a paisagem geografica acabou por ser o invélucro de
uma rede complexa de conhecimentos e saberes ancestrais. Sendo importante ressaltar que s6
é possivel contabilizar as pessoas que chegaram com vida a seus destinos (M’Bokolo, 201 1b;
Slave, 2021). Dessa maneira, ndo estdo sendo computados, as vidas tiradas nos territorios
africanos, bem como as que nao resistiram a viagem, se suicidando no trajeto e/ou sendo
lancadas ao mar por motivacdes comerciais e/ou de fugas de piratarias de outras nacdes
europeias envolvidas na disputa comercial, ou até mesmo nos embargos dos impostos por
nacOes alfandegérias da época.
O territério de milhares de povos, que apos a invasao e colonizacdo portuguesa passou
a ser chamado oficialmente de “Brasil”, foi um dos palcos que comportaram a maioria dessas
milhdes de vidas africanas. Das milhGes de vidas trazidas para as Américas, quase metade
aportaram em terras brasileiras. Segundo a Fundacdo Palmares (Marques, 2019), o Brasil
recebeu aproximadamente, mais de 5 (cinco) milhdes de vidas africanas, oriundas de diversos
povos, reinos e nacdes de diversas regides da Africa Subsaariana (Ocidental, Oriental e
Central). O Tréfico de pessoas africanas escravizadas, realizado durante mais de 300 anos, teve
em seu curso 4 rotas de trafico transatlantico ligadas ao Brasil, todas elas distantes no tempo e
espaco entre si (Vianna Filho, 2008; Verger, 1987).

A rota da Guiné, primeira rota a trazer pessoas africanas, comecou no inicio do século

XVI. As pessoas sequestradas e/ou negociadas vinham da Africa Ocidental, de regides
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atualmente conhecidas como Guiné-Bissau, Senegal, Costa do Marfim e Serra Leoa, por
exemplo. Entre as diversidades étnicas desses povos constavam o0s povos balantas, fulas,
mandingas, manjacos, diolas, wolofes, seres, berbencis, felupos (Vianna Filho, 2008; Oliveira,
1997; Verger, 1987). Sendo importante salientar que, no primeiro século de escraviddo a
necessidade de mentes e maos de obra foram comedidas, sendo essas pessoas enviadas para
regides brasileiras como Norte e Nordeste.

Ainda no século XVI ocorreu a segunda rota, a rota de Angola, localizada na regiao da
Africa Central Atlantica. Essa rota foi uma das que mais trouxeram pessoas para o Brasil, com
destaque para os portos de Recife, Salvador e Rio de Janeiro. Na rota de Angola vieram 0s
povos bantus, muxicongos, ovimbundos, bacongos, ambundos e outros que ndo temos mais
como identificar, pois das 10 milhdes de pessoas traficadas em todas as rotas 40% sdo
provenientes da rota de Angola (Vianna Filho, 2008; Oliveira, 1997).

A terceira rota foi a rota da Mina de onde partiram povos pertencentes ao territério
atualmente identificado como Gana, Burkina Faso, Benim, Togo, Nigéria, sul do Niger, Chad,
norte do Congo e norte do Gabao. Embora a presenca portuguesa na regido do Golfo da Guiné
(Costa da Mina) tenha ocorrido desde o século XV com a construcdo da fortaleza Séo Jorge da
Mina, é somente no século XVII que a rota se consolida como um entreposto de trafico negreiro
para as Américas, devido a resisténcia de tais povos (Verger, 1987). Os africanos que foram
sequestrados pertenciam as mais diversas etnias como os Axanti, Fanti, loruba, Hauca, 1bd,
Fon, Ewe-Fon, Bariba e Adja (Oliveira, 1997) e abasteceram 0s portos brasileiros, destaque
para Maranhdo e Bahia, até a primeira metade do século XIX (Vianna Filho, 2008, Oliveira,
1997; Verger, 1987).

A quarta e Ultima rota é a rota de Mogambique, localizada na regido da Africa Oriental,
que ocorreu no inicio do século XIX. A diversidade dos povos africanos dessa regido contava
com a presenca dos macuas, swazis, macondes e ngunis e ganhavam no Brasil a designacéo
geral de “Mogambiques” (Vianna Filho, 2008; Santos, 2019). Porém, 0s povos eram originarios
tanto de Mocambique, como de regides vizinhas dos territorios hoje conhecidos como Quénia,
Tanzania, Malaui, Zambia, Zimbabue, Africa do Sul e Madagascar (Vianna Filho, 2008; Santos,
2019). Os portos do Rio de janeiro receberam parcela significativa desses povos que também
pertenciam ao tronco linguistico Bantu.

As rotas trouxeram balantas, fulas, mandingas, manjacos, diolas, wolofes, sereres
berencis, felupos, muxicongos, ovimbundos, bacongos, ambundos, axantis, fantis, iorubas,
haucas, igbos, fons, ewes-fons, baribas, adjas, macuas, swazis, macondes e ngunis. Estes por

sua vez, dentro de suas cosmorpecepcdes, trouxeram consigo 0 conhecimento da geografia
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tropical das paisagens da Guiné-Bissau, Senegal, Costa do Marfim, Serra Leoa, Angola, Congo,
Gana, Burkina Faso, Benim, Togo, Nigéria, sul do Niger, Chad, norte do Congo e norte do
Gabdo, Mocambique, Quénia, Tanzania, Malaui, Zambia, Zimbabue, Africa do Sul e
Madagascar (Anjos, 2011, 2013).

O deslocamento desses povos e suas tropicais geografias confluem com o pensamento
sobre a perspectiva geografica da didspora africana. Para Anjos (2013), “o conceito geografico
de diaspora tem a ver com a referéncia de dispersdo de uma populacdo e das suas matrizes
culturais e tecnolédgicas” (Anjos, 2013, p. 58). Sendo por esta razio o recorte analitico da Africa
Subsaariana, ou Africa Negra, a partir dos patrimonios culturais materiais e imateriais da
heranca africana deixada no Brasil, tdo importante na construcgéo desse trabalho.

Dessa forma, as milhGes de pessoas deslocadas de seus territdrios para o Brasil ndo
trouxeram consigo somente a forca bruta de seus corpos, como a narrativa historica de uma
matriz de dominagdo colonial insiste em normalizar. Estes povos foram selecionados e
aglutinados conforme suas especificidades e conhecimentos socioambientais do continente
africano. Estamos falando de povos dotados de conhecimentos de ambientes tropicais, que ao
serem sequestrados para territorios de caracteristicas geograficas semelhantes, carregaram
consigo suas sabedorias e tecnologias de manejo e transformacéo desses ambientes.

A escolha dos africanos como mao de obra escravizada no ambiente tropical do Novo
Mundo foi motivada pela sua ciéncia e conhecimento da natureza, algo inédito para os europeus.
A colonialidade desumanizou milhdes de africanos, transformando-os em mercadorias ao longo
de 300 anos. No entanto, esses povos também trouxeram suas cosmopercepgdes e
conhecimentos pluriversais, que incluiam modos de ver, pensar e se relacionar com o mundo
natural, social e espiritual (Oyéwumi, 2021; Ramose, 2011). Conforme Silva (2008), povos da
Africa Central viam os minerais dentro de uma cosmovisdo de equilibrio, onde a sociedade
dependia da harmonia entre o mundo vegetal, mineral e animal, evidenciando que as relac6es
ambientais e sociais eram inseparaveis. Para esses povos, viver socialmente significava estar
em consonancia com as forgas da natureza que sustentam a vida. E crucial ressaltar que o modo
gue esses povos, reinos, nacdes e/ou impérios se relacionavam, adquiriam e manejavam seus
“recursos” da natureza, foram decisivos nas motivagdes exploratdrias coloniais. Afinal, a
méaxima inferiorizante e colonial de que as pessoas africanas foram inseridas, no processo de
trabalho escravo, nas colbnias de exploracdo europeia simplesmente por serem mais fortes e
resistentes que os indigenas, é uma das teorias alienantes e racistas combatidas durante a

construcado deste trabalho.
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Aprofundando mais sobre essa compreensdo que expande as motivagdes do comércio
escravagista, Anjos (2014) acredita que o conceito de didspora vai além da simples dispersdo
populacional e abarca um complexo movimento de deslocamento que integra aspectos culturais
e tecnologicos das populagdes evolvidas. Para o autor, o Brasil incorporou, ao longo de quatro
séculos, 0 que havia de mais avangado nos tropicos, desde técnicas de mineracdo e sistemas de
construcdo, como o adobe e 0 pau-a-pique, até métodos agricolas de cultivos importantes como
o café e 0 algoddo. Dessa forma, o autor enfatiza a relevancia do termo "tecnologia™ ao definir
diaspora, apontando que, ao se deslocarem, os povos também trouxeram e adaptaram saberes
tecnoldgicos essenciais para a formacéo da sociedade brasileira.

A reflexdo de Anjos (2014), nos leva a entender que a diaspora africana, ndo deve ser
encarada como um fator homogéneo e isolado. A diaspora ndo aconteceu por conta de uma
geografia Unica, mas por conta de toda pluriversalidade de conhecimentos geogréaficos das
varias geografias africanas, manuseadas pelos diferentes povos africanos. Fugir das
homogeneizages e singularizagbes que todas as pessoas negras em didspora pertencem a uma
Unica histéria, Unica heranca cultural, Unica manifestacdo da natureza, é essencial na
compreenséo deste trabalho. E preciso combater determinismos geograficos e geografias tnicas
a partir da compreenséo de uma diaspora pluriversal.

Segundo Adichie (2019), quando um povo € formado por diversas histérias negativas
e estereotipadas que reforcam uma historia Gnica, também negativa e estereotipada de si
mesmo, € roubado deste povo sua dignidade e consequentemente a capacidade de
reconhecimento da sua propria humanidade. O que gostaria de aprofundar nessa reflexdo de
Chimamanda, trazendo a geografia como lastro, é o risco de estarmos formando e mantendo
uma simplificada e superficial compreenséo espacial sobre o continente africano e sua didspora.
Dessa forma, resultando em uma geografia Unica quando na verdade estamos tratando de um
fendmeno migratério afro-diaspdrico de intensas e complexas modificaces no espaco
socioambiental, ao longo de todo o globo terrestre (Nascimento, 2021).

Nessa direcdo, é preciso compreender que uma geografia Unica contribui para a criacdo
e manutencdo de anélises geograficas negativas, preconceituosas, discriminatdrias e racistas ao
debrugarmos sobre a dindmica da diaspora africana nas Américas. Uma vez que,
invariavelmente parte de prerrogativas e conclusdes geograficas hierarquicamente coloniais, a
consequéncia ao longo do tempo e espaco é a sedimentacdo e validacdo de um Unico saber
geografico. Corroborando falacias reducionistas que vislumbram a Africa como um pais, um

unico povo, uma localizagdo geogréfica distorcida, um unico tipo de clima, um unico tipo de
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relevo, um Unico tipo de solo, um Unico tipo de recurso hidrico, uma Unica paisagem, uma Unica
organizacao socioespacial, uma Unica cultura, um unico territério.

A adogdo de uma “geografia unica”, assim como a ideia de uma historia tnica apontada
por Adichie (2019), representa um risco a pluralidade dos saberes, especialmente para
geografas, geografos e geografes do Sul Global, sujeitos as hierarquias raciais e epistémicas. E
urgente uma critica & geografia ocidental, estruturada sobre bases coloniais, eurocéntricas e
binarias.

A tradicdo geogréafica europeia do século XX consolidou-se como instrumento de poder
colonial, legitimando a dominagdo de povos ndo europeus. Ratzel (1882) fundamentou o
determinismo ambiental, atribuindo ao meio ambiente o controle sobre o destino dos povos, 0
que reforgou a hierarquizacdo racial e territorial. Ritter (1822), por sua vez, interpretou a
historia de modo teleoldgico, conferindo a Europa um papel messidnico na “civilizagdo” de
outros povos. J& La Blache (1931), embora menos abertamente determinista, permaneceu preso
a visdo evolucionista e eurocéntrica. Em comum, os trés autores contribuiram para naturalizar
desigualdades e justificar o colonialismo sob o manto da ciéncia geografica.

Os pensadores classicos da geografia contribuiram para consolidar uma visdo que separa
natureza e cultura, estruturando curriculos, métodos e politicas que operam como dispositivos
de epistemicidio, como define Carneiro (2003), ao negar legitimidade ao “outro” enquanto
sujeito epistémico. E necessario tensionar esses marcos teoricos ndo para descarta-los, mas para
racializa-los, descoloniza-los e territorializa-los, reconhecendo que os saberes africanos e
amerindios propdem ndo apenas novos conteddos, mas outras formas de existéncia e
conhecimento. Autores como Oliveira (2020) propdem uma geografia das relagdes raciais, onde
0 racismo estrutura o espaco e limita a mobilidade de corpos negros, demandando
epistemologias insurgentes. Guimaraes (2020), por sua vez, defende uma geo-grafia negra,
afetiva e situada, que rompa com a neutralidade epistemologica e reoriente a producdo de
conhecimento a partir das relac@es étnico-raciais.

Do ponto de vista das epistemologias negras, autoras como Gonzalez (2020) e Oyéwumi
(2019) desconstroem a ideia ocidental de natureza como algo externo ao humano, destacando
cosmopercepgdes como a iorubd, em que rios, ventos e florestas sdo entidades vivas e espirituais
(Santos, 2002). Superar o ocidentrocentrismo na anélise dos itan exige abandonar categorias
coloniais e construir geografias: insurgentes, situadas e relacionais, demanda que as pessoas se
reconhegam como parte do territorio que investigam, e ndo como observadores distantes. Nesse
sentido, dialogamos com Ramos (2011) e sua nogdo de pluriversalidade, propondo uma

geografia pluriversal que valorize as multiplas relagdes entre sociedade e natureza como chave
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para recompor 0 mosaico sociocultural da Africa, da didspora amefricana e da humanidade
como um todo.

Diante disso acreditamos que a geografia deva ser direcionada para explicitar e
combater os riscos de construcbes de uma geografia Unica praticada pelas ideologias
colonizadoras. Esse percurso hegemonico, que dissemina uma narrativa homogénea e
hierdrquica, cristaliza discursos e postulados, do senso comum, que atribuem ao tréfico
transatlantico premissas como: “Foram trazidos pois eram fortes e resistentes”; “A Africa s6
tem deserto e fome”; “Precisavam serem civilizados”; “Eram selvagens que precisavam serem
salvos pela fé e civilizagio”; “A Africa negra é a parte selvagem”.

Armar-se ideologicamente foi uma grande e eficaz estratégia da colonizagdo europeia,
para o sucesso do projeto colonial. Assim, criaram-se ideias de moralidades superiores, com 0
objetivo de justificar as praticas de expropriacdo, aniquilacdo, apropriacdo e apagamento do
outro sem culpas e crises existenciais (Kilomba, 2020; Oliveira, 2020). Segundo a perspectiva
de Munanga, o racismo vai além de pensamentos e atitudes preconceituosas, se consolidando
como uma arma ideoldgica usada para dominar e explorar, convertendo preconceitos em
mecanismos de opressdo estruturada (Racismo [...], 2019). Dessa forma, o racismo transcende
a esfera individual e ultrapassa as fronteiras do preconceito, enraizando-se em sistemas e
praticas de poder que perpetuam desigualdades. A préatica do racismo, mantém a superioridade
ndo so racial, mas também geopolitica (Sul global versus Norte global). Percebemos assim uma
proximidade imbricada entre colonialismo e racismo, em que ambos foram utilizados como
instrumentos de formacdo e/ou deformacdo do espaco. Pensando aqui, 0 quanto que essa
“senhora chamada, geografia” (Moreira, 2007) nos deve algumas explica¢Ges, ndo é mesmo?!

Outra estratégia colonial que coloca o continente africano cristalizado em ideologias
hierarquizantes de inferioridade, é a divisdo ideoldgica em “duas Africa”, a Africa da regido
Norte e a Africa Subsaariana. A primeira seria a “Africa branca”, considerada hierarquicamente
como a mais intelectualizada e evoluida. A segunda seria a “Africa negra”, considerada
atrasada, constantemente animalizada e que ndo teria contribuido intelectualmente para a
humanidade. Esses pensamentos falaciosos, tem reflexos nas leituras acerca da negritude da
diaspora, que advinda majoritariamente da “Africa negra”, é igualmente lida nesta perspectiva
subalternizada e desumanizada.

Para efeitos de ressignificar e potencializar, a importancia da cosmopercepgéo dos povos
africanos trazidos para as Ameéricas, neste trabalho, ao nos referirmos a regido subsaariana
como Africa Negra, ndo estamos, de maneira nenhuma, compactuando com a mentalidade da

supremacia racial engendrada nesses termos. Ao contrario, buscamos uma retomada
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afrocentrada em torno da expressio “Africa Negra” que contemple em si toda uma
complexidade geogréfica, politica, linguistica e cientifica. Com isso, colocamos em evidéncia
e buscamos desconstruir, a manipulacéo ideoldgica da colonialidade, que define ndo somente
0s espacos geograficos africanos, mas 0s povos e suas respectivas producdes materiais e
imateriais, em posicdes estereotipadas e subalternizadas.

O caminho que percorremos para delinear essas subalternizagcbes nas concepcdes
discursivas sobre conhecimentos e tecnologias negras da diaspora, foi feito em dialogo com o
conceito de imagens de controle (Collins, 2019). Para a autora, nas relacdes de poder
estruturadas pelo/a supremacista branco/a, hd uma rede de diferentes opressdes que se
constituem como a imagens de controle. Atentando-se a importancia da definicdo de valores
sociais como instrumento de poder, Collins definira imagens de controle como o tratamento
normal, naturalizado e inevitavel de opressdes construidas socialmente, como por exemplo,
considerar normal a condicédo de subalternidade de uma mulher negra.

Com base nessa reflexdo, peco licenca a “forasteira de dentro” (Collins, 2016) para
aplicar essa potente ferramenta analitica no campo da Geografia. Acreditando que ao
utilizarmos essa ferramenta analitica a partir das lentes da Geografia, conseguimos observar
como, historicamente, séo utilizados mecanismos e imagens de controle na relacdo de poder
entre o0 Norte e o Sul Global. Exemplos disso, podem ser identificados em naturalizacdes de
que a “Africa negra” e a diaspora africana possuiriam povos atrasados e que nao fazem o correto
uso dos recursos naturais. Normalizar que a intelectualidade e o pensamento cientifico ndo sao
possiveis aos povos africanos e os sujeitos afrodiaspéricos, também personificando imagens de
controle. A naturalizacdo dessas imagens de controles, pela supremacia branca, se constitui
como matriz de dominagé&o do colonizador (Collins, 2019).

De modo que é urgente evidenciar a influéncia dos conhecimentos dos povos africanos
em diaspora, tendo o conhecimento pedolégico como base cientifica do saber exercido e
praticado na construcdo socioambiental do espaco geogréfico brasileiro ao longo de mais de
500 anos. Durante a construcdo deste trabalho, ficou nitido que estar em diaspora africana e
buscar analisar as bases ontoldgicas e epistemoldgicas advindas das perspectivas filosoficas
africanas, sem a influéncia e intervencao da colonizacgdo europeia no mundo, resultaria em uma
busca quase que arqueologica. Essa mesma sensagdo ¢ compartilhada por Oyéwumi (2021),
nos dando um sentimento de seguir o caminho certo da busca sobre os legados africanos
escondidos nos bauds da colonizagdo europeia.

Diante de tudo que foi abordado neste capitulo, podemos compreender que a diaspora

africana, € sinbnimo n&o de um povo isolado da Africa, que veio para essas terras, mas de uma
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pluriversalidade de povos, idiomas, tecnologias e conhecimentos. O entendimento dessa
pluralidade é imprescindivel para que deixemos de lado o pensamento reducionista, que
justifica o trafico transatlantico por motivacdes de resisténcia fisica.

Essa sintese € de suma importancia para a compreensdo da transmissdo dessa ontologia,
que contém informacdes cientificas de como se relacionar na paisagem tropical, e que buscamos
identificar por meio da oralidade mitologica dos itdn, em nossos resultados. A seguir a
apresentaremos aprofundamentos do conceito de oralidade e de como a mesma dialoga com o

sagrado de matrizes africanas.

3.3 PALAVRAS DE LA PARA CA: ORALIDADE, CIENCIA E SAGRADO DE
MATRIZES AFRICANAS

Dentre as importantes correlacdes socioespaciais dos povos africanos e suas relacdes
com a natureza, destacamos 0s conhecimentos sobre solos na didspora. No entanto, é de suma
importancia atentarmos a algumas particularidades que compdem a cultura e sua ontologia,
refletindo na (re)producdo do espaco geografico, desde a construcdo das linguagens (verbais e
ndo verbais) até a materializacdo destas na paisagem.

A linguagem com seu complexo sistema de codificacao e decodificacdo de informacdes
socioambientais, capacita o ser humano a construir um mundo de comunicagdes complexas
(Fiorin, 2012). E no processo da espécie humana de comunicar-se entre si e seu ambiente que
a lingua se faz imprescindivel no desenvolvimento das sociedades humanas. Para Saussure, “A
lingua é um sistema de signos que exprimem ideias]...] ela existe na coletividade [...] mais ou
menos como um dicionario cujos exemplares, todos idénticos, fossem repartidos entre 0s
individuos” (Saussure, 1974, p.24-27 apud Ferigolo, 2009, p. 74). Sendo a paisagem geografica
e as interrelagcdes que as sociedades tém com ela, o substrato e a materialidade na criacéo deste
‘diciondrio linguistico’ e como este serd produzido e desenvolvido. Afinal, a necessidade de
comunicacdo coletiva na reproducdo da vida exige que os grupos humanos se desenvolvam
entre si e seu ecimeno, codigos e signos semelhantes para sobreviverem.

A constituicao de cddigos, signos e sinais ocorre de maneira complexa, baseada em uma
estrutura simbolica que confere sentido a determinado codigo linguistico para um povo
especifico em seu ambiente natural. Esses cddigos de linguagem carregam consigo as
ontologias dos grupos, configurando-se como uma esfera de existéncia. Nesse sentido, Toledo
e Barrera-Bassols (2015) nos ajudam a entender que cada lingua expressa uma maneira unica
de perceber a experiéncia humana, o ambiente natural e o universo como um todo. A linguagem,

como codigo de acdo social, resume a pluralidade da humanidade e permite que os seres
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humanos construam um diélogo negociado com o mundo social e natural, refletindo a
diversidade de perspectivas e saberes proprios a cada grupo cultural.

As linguas sdo um complexo sistema de significantes e significados que atraves dos
codigos da linguagem possibilitaram que a humanidade, distribuida geograficamente em
pluriversalidades de ambientes naturais, fosse se constituindo com suas especificidades de se
relacionarem no espago geografico (Ramose, 2011; Fiorin, 2012). A diversidade ambiental do
planeta garante a cada povo suas caracteristicas e pluralidades humanas intrinsecas a ela.

A capacidade da plasticidade cultural e linguistica é potencializada assim, pelos mais
diversos ambientes e grupos sociais. Um dos exemplos mais dinamicos de povos que
apresentam a capacidade de moldar-se cultural e espacialmente a situagbes novas e
desafiadoras, assumindo novos formatos e configuraces socioespaciais, sdo 0s povos Bantus.
Ao realizarem migracdes milenares e tendo contato com 0s mais diversos grupos sociais e
ambientes naturais, os Bantus se constituiram em um dos mais complexos e plurais troncos
culturais na regido da Africa Subsaariana (Fourshey et al., 2019; Vansina, 2010). Os quais
constituem-se como povos distintos a depender da localizacdo geografica, mas ainda assim
possuem, entre si, uma ligacdo em suas ontologias, uma unidade cultural (Diop; Neto, 2014;
Fourshey et al., 2019; Vansina, 2010).

Entendemos assim, o papel crucial das paisagens nas constitui¢bes, ndo s6 dos povos
Bantu, mas da maioria dos povos do globo terrestre. 1sso por que é através da materializacéo da
paisagem suas geograficidades e territorialidades acerca de onde e como vivem essa natureza
que os povos constroem a melhor maneira de cosmopercepcionarem entre si e com a natureza
(Oy&wumi, 2021).

O conceito filoséfico de cosmopercepcdo refere-se a l6gica cultural do povo loruba, em
contraposi¢do a nogdo de “cosmovisdo” presente no pensamento ocidental, que privilegia a
visdo, conforme idealizado pela filosofia grega (Oyéwumi, 2021). A cosmopercep¢do na
perspectiva lorubd, possui um dialogo direto com as religiées de matriz africana no Brasil, por
conta da heranga cultural, de forma que ‘“outros sentidos sdo acionados na constru¢do da
estrutura cultural e epistémica dos povos lorubd, e, por isso, devem ser frisados na descricéo da
percepcdo de mundo que informa os valores, crencas e préaticas das sociedades lorubas” (Flor
do Nascimento, 2019, p. 14).

Considerando “distintas abordagens para compreender a realidade, entdo, sugerem
diferencgas epistemoldgicas entre as sociedades” (Oyéwumi, 2021, p. 29). Essa reflexdo ¢ de
suma importancia, quando precisamos realizar marcacéo ontologica entre os povos africanos

entre si, mas principalmente entre as bases culturais ontologicas dos povos néo ocidentais e dos
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povos ocidentais (Towa, 2015; Muniz [...], 2017). Afinal é no espa¢o que se materializa, o que
se tem constituido no modo de pensar/sentir o mundo, “As maos materializam, o que a cabeca
sente”, parafraseando Paulo Freire nessa analogia a sua célebre frase “A cabeca pensa, onde os
pés pisam” (Moreira, 2021, p. 17).

A compreensdo da realidade com base no conceito de cosmopercep¢éo aponta que toda
a compreensao de mundo (Oyéwumi, 2021), quando perpassada pela capacidade de privilegiar
todos os sentidos e/ou a combinagao desses, possibilita a “nocao de totalidade”, ou seja, “todas
as coisas presentes no universo, formam uma unidade. Cada coisa nada mais € do que a parte
da unidade do todo, [...] é a totalidade que explica as partes[...] Um todo de existéncias
simultaneamente” (Santos, 2006, p. 74).

Ambos o0s autores, compartilham uma mesma cosmopercepcdo afro-cultural,
raciocinam metodicamente sobre a necessidade de manter a existéncia de uma percep¢éo da
realidade mais proxima do todo, do global possivel. No qual, 0 modo de pensar, a maneira de
cosmopercepionar a realidade, fara profundas diferencas na materializacdo da (re)producéo do
espaco geografico. Pensar a experiéncia humana, deve ser um ato de profundo cuidado e atento,
principalmente, em uma civilizacdo que produz sociedades que hierarquizam, padronizam e
homogeneizam as experiéncias humanas baseadas na ontologia de um Unico grupo. De modo
que, definir a experiéncia humana com base em um Unico modo de pensar, deve ser
sistematicamente criticada. 1sso por que a propagacdo e disseminacdo de um Unico modo de
pensar a humanidade acaba por induzir a (re)producéo do que Carneiro (2005) e Ramose (2011)
definiram como epistemicidio, ou “o assassinato das maneiras de conhecer e agir dos povos
africanos conquistados” (Ramose, 2011, p. 8-9).

A ciéncia hegemonica é uma construcdo historica vinculada ao projeto civilizatdrio
europeu moderno, formada entre os séculos XV e XVII a partir do pensamento escolastico
cristdio e consolidada com a ascensdo da racionalidade como nova autoridade. Essa
racionalidade, que Mignolo (2010) associa a "igreja do saber", passa a organizar o mundo com
base na normatizacdo, matematizacdo e controle da realidade. Como destaca Castro-Gomez
(2005), nasce ai o “ponto zero” da razdo moderna, em que o sujeito europeu se apresenta como
medida universal, apagando sua localizagdo historica. Trata-se de uma ciéncia etnocentrada,
forjada por uma matriz cultural branca, masculina, eurocéntrica e judaico-cristd, que
deslegitima outras formas de conhecimento.

Essa hegemonia epistémica promoveu um processo continuo de epistemicidio,
desqualificando saberes ancestrais que articulam espiritualidade, existéncia e materialidade de

forma integrada. Enquanto a ciéncia transforma o saber em técnica, os conhecimentos dos
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povos originarios e afrocentrados emergem de experiéncias de vida enraizadas em
cosmopercepgoes interdependentes. Descolonizar o pensamento, portanto, implica romper com
a monocultura da razao e reconhecer a dignidade de outras racionalidades, plurais e autbnomas.

A palavra de uma pessoa africana, nas praticas epistemicidas ocidentais, ndo tem valor
de verdade cientifica, ndo tem peso crivel diante dos cddigos de universalidade, neutralidade e
objetividade da ciéncia cartesiana (Kilomba, 2020). Sobre isso, “a falta de compreensao de que
a lingua traz consigo a cosmopercepcdo de um povo levou a suposi¢cdo de que as categorias
ocidentais sao universais” (Oyéwumi, 2021, p. 62). Considerar que somente sao validos os
conhecimentos e/ou saberes escritos oriundos ou baseados nas categorias linguisticas
ocidentais, é universalizar a experiéncia humana, referenciada em diminuto grupo social,
localizado em determinado espaco geografico, com suas singulares dindmicas sociais e
ambientais. E como se 0 mundo inteiro devesse se sujeitar a um tnico modo de se relacionar
entre si e a natureza. Estabelecer um estruturado e sistematizado obstaculo ontolégico e
epistemoldgico no modo de entender e produzir o conhecimento cientifico € uma pratica
epistémica contra aqueles que nao fazem, nem precisam fazer, parte do clube da universalidade
da experiéncia humana, diante da pluralidade social e ambiental das paisagens e territorios
geogréficos (Krenak, 2020)

Tesser (1994) sugere que a epistemologia, aqui entendendo como saber-fazer, ou seja,
a praxis, tem como tarefa central examinar profundamente o processo de construcdo do
conhecimento cientifico, levando em conta aspectos logicos, linguisticos, socioldgicos,
interdisciplinares, politicos, filoséficos e historicos. Uma abordagem centrada na experiéncia
permite vislumbrar formas mais justas e horizontais de conceber e (re)produzir ciéncia, desde
que o processo epistemoldgico se baseie nas préaticas ontoldgicas de producdo de conhecimento
dos diversos povos, e ndo apenas em um grupo socio-geograficamente especifico, com suas
préprias caracteristicas filosoficas, linguisticas, histdricas e geograficas. Nesse contexto, 0s
saberes e conhecimentos geogréaficos apreendidos no espaco vivido, se destacam como uma
ferramenta analitica essencial, para evidenciar as dindmicas e organizacgdes socioespaciais dos
povos ao longo do globo

Dessa maneira, é fundamental compreender que algumas construgdes ontoldgicas de
povos ndo ocidentais, baseadas em seus arcaboucos filosoficos, linguisticos, historicos e
geograficos perpassam por suas experiéncias nos seus substratos sociais e ambientais. Assim,
a (re)producdo de conhecimento ocorre desde a maneira que compreendem um por do sol, até

a forma como (re)produzem o espaco geogréafico da sua heranca cultural de modo oral.
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Acreditamos que as ontologias construidas secularmente pelos povos sdo as bases para
suas organizagOes culturais e socioespaciais. Devendo entdo nos atentarmos ao risco da pratica
epistémica, da universalizacdo e homogeneizacdo com base em ontologias especificas de um
povo, socio espacialmente localizado, em detrimento a pluriversalidade de todos os outros
povos do globo (Ramose, 2011). Uma vez que definimos a importancia da pluriversalidade dos
povos, entendemos que todos 0s povos sao capazes de reproduzir conhecimento e ciéncia, com
base em suas experiéncias e singularidades espaciais.

No caso dos povos africanos, a tradi¢éo da transmissao oral dos conhecimentos deixados
milenarmente como legados de sobrevivéncia, e existéncia, € a manutencdo e perpetuacdo do

que o ocidente denominou de ciéncia (B4, 2010). Sobre isso:

A escrita € uma coisa, e 0 saber, outra. A escrita é a fotografia do saber, mas ndo o
saber em si. O saber é uma luz que existe no homem. A heranca de tudo aquilo que
nosSsos ancestrais vieram a conhecer e que se encontra latente em tudo o que nos
transmitiram, assim como o baoba ja existe em potencial em sua semente (B4, 2010,
p. 167).

A producéo de conhecimento € intrinseca a transmissdo dos saberes de quem veio antes
(B4, 2010). Nesse caso, temos a necessidade de compreender a importancia tanto da pessoa que
transmite o conhecimento, quanto do instrumento utilizado para transmitir, a palavra e/ou
oralidade. A pessoa e a palavra sdo a personificacdo do SER. Numa civilizacdo que tenha bases
ontoldgicas epistemicidas (Carneiro, 2005), a desvalorizacdo, animalizacdo e erradicacdo do
outro é fundamental. Logo, observamos que os povos do Oriente Médio, representados pelos
arabes, e posteriormente 0s povos do ocidente, representados pelos europeus, organizaram
filosoficamente incursdes sistematicas, que desvalorizassem a ontologia e 0 modo de pensar de
diversos povos africanos (James, 2022; N’Diaye, 2019).

Essas investidas de desvalorizacdo ontoldgica também impactaram profundamente o
pensamento africano, buscando apagar os simbolismos e os instrumentos de saber préprios da
cultura africana. Por trds do testemunho, encontra-se o valor daquele que testemunha, a
importancia da cadeia de transmissdo de que ele faz parte, bem como a confiabilidade das
memorias, tanto individual quanto coletiva, e o valor atribuido a verdade em uma sociedade
(B4, 2010).

Em outras palavras, o que se revela é a conexao intrinseca entre o ser humano e a
palavra, que vai além de um simples relato, representando uma relacdo de profunda significagcdo
cultural (B4, 2010). O autor reflete assim, que o problema nédo esta numa disputa de cabo de
guerra entre a escrita e a oralidade, uma vez que ambos sdo frutos do ser humano e da

mentalidade humana. Mas, 0 que esta em jogo é a validacdo dada ao ser humano que produz
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uma ou outra, sendo que tal validac&o sera balizada, de acordo, em como determinada sociedade
concebe a verdade (B4, 2010). A concepcéo de verdade concebida pela maioria das sociedades
tradicionais da Africa Negra seria a unidade cultural (B4, 2010; Diop, 2014).

O valor moral da palavra possui carater sagrado ligado ao divino e por esse motivo deve
ser utilizada com prudéncia (B4, 2010%). Isso porque, “a fala humana coloca em movimento
forcas latentes, que sdo ativadas e suscitadas por ela — como um homem que se levanta e se
volta, ao ouvir seu nome” (B4, 2010, p. 172). Assim, para os povos da Africa Ocidental, a
exemplo dos povos peul, mandingas e bambara, a palavra falada possui uma forca criativa,
capaz de se materializar por meio de seus impulsos vibracionais quando expressa. Nesse
contexto, a oralidade ndo estd confinada a um aspecto do ser humano, mas compde a esséncia
da existéncia como um todo. A tradicdo oral integra todos os aspectos da vida, incluindo
religiosidade, conhecimento, ciéncia, arte, historia e entretenimento, servindo como uma
verdadeira sintese da experiéncia humana e uma ponte para a compreensdao da Unidade
primordial (B&, 2010).

A tradicédo oral (Ba, 2010) ganha aspectos da totalidade abordados por Milton Santos
(2006), bem como se junta a estes, tradicdo oral e totalidade, o aspecto da existéncia de uma
unidade cultural (Diop, 2014). Essa unidade cultural é refletida na maneira de compreender a
pluriversalidade da oralidade, ndo somente pelos povos citados por Ba (2010), mas também em
diversas outras organizagdes socioambientais do continente africano reverberando em sua
diaspora.

Batsikama (2010) aprofunda a importancia da oralidade, nos mais diversos povos e
nacOes africanos, ao se debrucar nas origens do reino do Congo, grande império de
cosmopercepc¢do cultural Bantu, fundado no século XIlII, durante a dinastia dos Luqueni. Aqui
cabe salientar que o Império do Congo, localizado na regido central da Africa, abrangia a regi&o
do que conhecemos atualmente como os paises: Angola (noroeste), Republica do Congo
(sudoeste/oeste), Republica Democratica do Congo (oeste) e Gabdo (centro-sul). Para
Batsikama (2010), toda tradicdo oral remete a lingua da qual se constitui e de cuja légica
comunicativa depende. Neste sentido, descrever a tradicdo oral significa tratar de linguistica
em seu sentido de “logiké” (Batsikama, 2010, p. 26). Esse conceito, dialoga, ainda, diretamente
com a compreensdo da relacdo entre lingua e l6gica de Barrera-Bassols (2003, 2022), na qual a
lingua € o recipiente da lI6gica de determinado povo, logo a tradi¢do oral tem sua importancia

3 Amadou Hampaté B4, se posiciona a partir de sua experiéncia com sociedades africanas de tradicGes
orais na regido de savana, ao sul do Saara como Niger, Senegal, Serra Leoa, Burkina Faso, Mali (paises do Oeste
da Africa Ocidental)
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por se tratar da estrutura organizacional da interpretacdo légica (onto-epistemoldgica, Ser-
Saber) de um povo. Interpretacdo essa que contém elementos sociais e ambientais, a geografia
daquele povo (Barrera-Bassols e Zinck, 2003).

Para os povos Bantus, a palavra é tdo fundamental que ela é parte constitutiva da nogéo
de pessoa (Cunha Junior, 2010a). Tratar da oralidade africana € tratar dos valores civilizatorios
do continente, uma vez que a oralidade é caracteristica cultural africana dominante e ndo
exclusiva, como acontece com a escrita de outras civilizagdes (Aguessy, 1980). Para o autor, a
oralidade permite o privilégio da palavra falada na aquisicéo e transmissdo dos conhecimentos
e valores do povo em questdo. Porém, é essencial salientar que essa dominancia oral, ndo exclui
a existéncia da palavra escrita. Aguessy (1980) continua sua reflex&o nos informando que a
escrita dos povos africanos é considerada uma das mais antigas da histéria, com destaque para
0 sistema de escrita do Kemet, que juntamente com sistema de escrita sumério e chinés possuem
milhares de anos.

Sobre o sistema Kemet, vale ressaltar que ele provém da regido conhecida atualmente
como Egito. Os povos do Kemet, alem de sua escrita sofisticada, possuem um sistema
ontoldgico mitico de suma importancia na transmissao de seu legado, tais mitologias foram
detalhadamente registradas em histdrias miticas nas paredes de suas construgcdes como
piramides e templos (Obenga, 1990, apud La Salvia; Santilus; Monge, 2023). Sendo importante
dizer que, o povo oriundo daquelas terras se autorreferenciava como “Kemet”, que significa
“terra negra”. O termo provavelmente estava relacionado a cor escura do solo encontrado nas
planicies do rio Nilo, isso a distinguia da regido das terras vermelhas do deserto do Saara
(Pinheiro, 2021; Silva; Farias, 2021; Vasques, 2014). Além dos povos keméticos, Aguessy
(1980) destaca a existéncia de outros sistemas complexos de escrita africano, tais como: a
escrita dos povos Bamun (Camardes), escrita de Vai e Basa (Serra Leoa), escrita Nsibidi
(Nigeria Oriental), escrita Mende (Libéria).

Contudo, o desenvolvimento da escrita ndo € o cerne cultural exclusivo de aquisicdo e
transmisséo de conhecimentos para os povos africanos, pois a oralidade segue tendo uma grande
importancia, mesmo entre esses povos. Nessa dire¢do, Ki-Zerbo (2010) afirma que: “Para o
africano, a palavra é pesada. Ela é fortemente ambigua, podendo fazer e desfazer [...] Na Africa,
a palavra ndo ¢é desperdicada” (Ki-Zerbo, 2010, p. XL). O principio de ndo desperdicar a
palavra, bem como utiliza-la como instrumento de transmisséo de legados e conhecimentos,
perdurou a grande travessia para as Ameéricas. Para além disso, continuou constituindo a
cosmopercepgdo dos diversos povos africanos, sequestrados, que transmitiram esse principio

civilizador africano para seus descendentes ao longo de mais de 400 anos.
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Acreditamos que as narrativas mitoldgicas podem, com as devidas ressalvas, serem
consideradas vestigios de como eram as relages sociedade e natureza de tempos imemoriais.
Tendo em mente que 0 que nos constitui como espécie sapiens € nossa capacidade simbolica
(Tattersall, 2013), a linguagem simbdlica dos seres humanos revela sua capacidade de
organizar, de construir e de abordar qualquer narrativa. Logo, a construcdo de historias,
narrativas simbdlicas, para transmissdo de conhecimentos, ou modos de existéncias, S&o
particularidades de todos os grupos sociais. Rocha (1996) define que “o mito €, pois, capaz de
revelar o pensamento de uma sociedade, a sua concepcao da existéncia e das relagcdes que 0s
homens devem manter entre si e com o mundo que os cerca” (Rocha, 1996, p. 5). Contudo, essa
linha de credibilidade mitoldgica, apontada por Rocha, existe a muito pouco tempo na
epistemologia e ontologia ocidental.

Acredita-se que foram os gregos que despojaram a credibilidade mitolégica através da
préatica de criticar e rejeitar as expressdes "mitoldgicas" (Eliade, 1972). Posteriormente, a
ontologia do cristianismo judaico, relegou o0 mito para a categoria de mentiras e ilusdes, uma
vez que ndo podiam ser justificados e comprovados pela literatura religiosa. Sendo importante
mencionar que as ontologias gregas e judaico-cristds sdo a forca ideoldgica da cosmogonia
ocidental. Porém, o que realmente nos interessa é abordar como 0s mitos, através das oralidades
africanas, possuem significado e existéncia, moldando e comportando conhecimentos sociais e
naturais que baseiam os comportamentos humanos (Eliade, 1972). Sendo tarefa dificil a

definicdo do que entdo seria um mito, como o autor conclui:

O mito narra como, gracas as faganhas dos Entes Sobrenaturais, uma realidade passou
a existir, seja uma realidade total, o0 Cosmo, ou apenas um fragmento: uma ilha, uma
espécie vegetal, um comportamento humano, uma instituicdo. E sempre, portanto, a
narrativa de uma "criacdo": ele relata de que modo algo foi produzido e comegou a
ser. O mito fala apenas do que realmente ocorreu, do que se manifestou plenamente
(Eliade, 1972, p. 12-13).

Eliade, nos faz refletir que o mito, tirando toda a roupagem ludica e mistica contida, traz
uma materialidade, um principio metafisico existente na realidade daquele ambiente
sociocultural. Tanto assim o €, que o autor conclui que “o mito ¢ considerado uma historia
sagrada e, portanto, uma histéria verdadeira, porque sempre se refere a realidades. O mito
cosmogonico é verdadeiro porque a existéncia do Mundo ai esta para prova-lo” (Eliade, 1972,
p. 13).

Entendemos assim que o autor compreende que o mito se baseia em algo de valor e de
significado na realidade, porém tais valores ndo sdo dados por uma ou duas pessoas, 0 mito tem
valores e perspectivas coletivas. Dessa maneira, 0 mito segue perpetuado nas sociedades em

sua esséncia e estrutura através do comportamento humano. Assim, a perpetuacdo no ocidente
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da percepc¢do mitoldgica da criagcdo ou recomeco, com a continuidade mesmo que profana das
festas de fim de ano, construcdo de casa nova, e nascimento de uma crianga (Eliade, 1972, p.
27). Essa reflexdo nos remete a definicdo proposta por Saldanha (2019), que descreve o mito
como algo profundamente ligado a esséncia humana, de modo que é quase impossivel dissocia-
lo. Dessa forma, a transmisséo de mitos entre geragOes tem influenciado significativamente
algumas organizagdes socioculturais, tanto na modernidade, quanto na contemporaneidade.

Dessa forma, os mitos tém importancia social e simbdlica nas sociedades antigas e
contemporaneas. Towa (2015) tem uma compreensao sofisticada da relacdo entre a capacidade
de pensamento filosofico e pensamento mitolégico das sociedades humanas. Para o autor a
filosofia ndo declara guerra a narrativas mitolégicas, pelo contrério, a filosofia deseja que as
crencas mitologicas sejam “reunidas sob o olhar do espirito, pesadas e avaliadas para determinar
seus pesos de verdade” (Towa, 2015, p. 20). Isso por que “a filosofia, se recusa a entregar 0s
homens, de pés e mdos amarrados, a tirania, inimiga da liberdade e, portanto, também do
pensamento” (Towa, 2015, p. 21).

Logo a maxima colonial de que os povos, fora da localizagcdo geogréafica europeia, ndo
podem ser classificados como seres humanos completos, por possuirem, segundo a métrica
colonial, uma mentalidade pré-légica, pré-histérica, pré-filosofica (Towa, 2015, p. 27). Tal
perspectiva confabula com a ideologia racista, quando afirma que tais povos possuem um
pensamento puramente animalista, infantil, irreal e grotesco em suas estruturas orais, de acordo
com o autor, tirando destes, qualquer existéncia de um pensamento filosofico através de suas
oralidades mitoldgicas. Diante disso, Towa (2015) reine em suas reflexGes, como alguns
registros do modo de pensar das civilizagbes do continente apresentam uma sofisticada
compreensdo filosofica da vida. A priori, 0 camaronés se debruca sobre a civilizagdo do povo
do Kemet, assim como fez o beninense Aguessy (1980).

Towa (2015) reflete que a dindmica mito-filosofica dos keméticos transforma o
pensamento absolutista em objeto de reflex&o, presenteando toda humanidade com a expanséo
da sua capacidade de pensamento simbélico nos aspectos sociais e ambientais, contabilizando
mais uma divida, que a ideologia racista ndo permite reconhecimento. Essa falta de
compreensdo da oralidade mitica, enquanto instrumento filosofico e de ensinamento, pelos
povos ndo-africanos, ndo terminou com os povos do norte da Africa, ela perpassa por outros
povos africanos e sua diaspora. Por exemplo, os povos bantus, yorubas e ewe-fon, localizados
na Africa negra, abaixo da faixa saheliana, também seguem sendo encaixados numa perspectiva

racista de animalizada e semi-humana.
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Assim como os keméticos, da regido norte da Africa, tinham a preocupacéo de ensinar
através de suas historias, o0 mesmo acontece com os povos da chamada Africa Negra (Towa,
2015). O autor define que a funcdo dos ciclos de contos africanos € de ensinar a astlcia, a
prudéncia e a reflexdo. Um dos exemplos é o conto dos ciclos de Kulu-a-tartaruga, que o autor

aprendeu em seu vilarejo Endama, em Camardes, Africa Ocidental:

Kulu, um dia, fez um grande pacote cheio de inteligéncia e resolveu percorrer o mundo
para vendé-la. Ela chegou diante de um enorme tronco de sumalma e sentou-se,
esperando que o tronco apodrecesse para poder seguir seu caminho. Mvéaga-saca rabos
surgiu! O que vocé faz aqui, Kulu, minha irm&, pergunta ele. Estou percorrendo o
mundo para vender a sabedoria. Me encontrei diante deste gigantesco tronco, que esta
barrando minha passagem. Eu ndo tenho nem grande altura e nem hoas pernas e eu
devo esperar que ele apodreca para seguir meu caminho. O que, responde Mvéga,
surpreendido. Vocé ficard aqui, mofando durante todo o tempo que esse tronco levaré
para apodrecer? Uma éarvore tem uma copa e um caule. Se vocé for deste lado, vocé
chegara aos ramos e, se vocé for do outro, vocé chegara as raizes. Kulu foi de um
lado, depois de outro e verificou que era efetivamente assim. Desapontado, ele jogou
longe seu embornal de sabedoria e voltou para casa se dizendo: eu acreditava que eu
era o Unico a ser inteligente, mas ninguém podera alcancar totalmente a sabedoria
(Towa, 2015, p. 41-42)

Nessa oralidade africana fica explicito que a capacidade de sabedoria é horizontal e de
livre acesso a todos, sendo a capacidade de refletir e pensar com inteligéncia a principal
preocupacao transmitida neste ensinamento. Assim, “descartar toda ideia de uma revelagéo, de
toda a verdade, que teria sido proclamada de uma vez por todas e colocar a necessidade da
reflexdo, da busca e da troca de ideias como Unica via de acesso a verdade” (Towa, 2015, p.
48).

Dessa forma, as culturas africanas, estabelecidas no tempo-espago de um continente de
diversidade natural e consequentemente social, exigem a pratica filosofica e legitimidade dos
pensamentos pluriversais (Ramose, 2011). Mas, para além de pensamentos pluriversais, tais
praticas filosoficas orbitam na necessidade da transmissdo dos codigos culturais, sociais e
ambientais de seus respectivos povos. Compreendendo isso, buscamos sintetizar no topico
seguinte, a materializacdo dessa constituicdo filoséfica da oralidade na dindmica de existéncia
das religibes de matrizes africanas, destacando nesse trabalho o Candomblé a suas mitologias,

a partir da relagéo entre oralidade, sagrado e ciéncia.

3.3.1 Estabelecimento do candomblé: oralidade, ciéncia e sagrado

As primeiras organizacOes socioespaciais de terreiros no Brasil, que se tem registro
historico, sdo datadas oficialmente somente a partir do século XIX (Luz, 2020; Sodré, 1988;
2002). No entanto, entendemos que a presen¢a da manifestacédo cultural africana, ocorreu desde

que o primeiro corpo africano pisou nessas terras. Quando o desembarque criminoso aconteceu
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em terras pindoramicas os povos africanos com todas as suas cosmopercepcoes, bem como a
necessidade de sobrevivéncia impulsionaram a suas capacidades de aprender a se organizar
espacialmente, filosoficamente e concomitantemente com a natureza e povos originarios do
Brasil. Assim como povos africanos diferentes, encontram similaridades filoséficas entre si,
também encontraram semelhangas com 0s povos originarios que entraram em contato (Castro,
1983; Lopes, 2012).

Os povos originarios foram fundamentais para a continuidade da vida africana nas terras
do Novo Mundo. Se a cultura africana ainda se faz presente na sociedade brasileira ap6s quase
500 anos de escravidao e exploracdo da natureza e dos povos, é porque o corpo africano
sobreviveu, por trocar experiéncias socioculturais com os pluridiversos povos indigenas,
aprendendo a como sobreviver nos territrios dos Donos da Terra. E de suma importancia, ao
tratarmos da perpetuacdo da cultura africana nas paisagens brasileira, atrelarmos a essa
confluéncia filosofica e cosmopercepcionada das centenas de povos indigenas que ainda
restavam apos serem, sistematicamente, cacados e muitos terem sido exterminados aos milhdes.
Para tanto a ideia de Améfrica de Lélia Gonzalez e a ideia de Anténio ‘Nego’ Bispo de
compreender ambos 0s povos em didlogos contracoloniais afropindoramicos, sao também de
grande valia (Bispo, 2015, 2023; Gonzalez, 2020).

A construcdo e organizagdo das estruturas étnicas religiosas ficou conhecida
principalmente no estado da Bahia, com destaque para capital Salvador com o candomblg,
palavra de origem Banto que tem o significado etimoldgico “vindo de "ka-ndomb-id-é > ka-n-
domb-éd-é > ka-n-domb-éI-é", derivado nominal verbal de "ku-lomb-a > ku-domb-4, que
significa louvar, rezar, invocar, conforme o protobanto "kodomb-éd-a", que significa pedir pela
intercessdo de” (Castro, 1983, p.83). Logo, candomblé ¢ igual a culto, louvor, reza, invocagao”
(Castro, 1983, p. 83). Outra conceituacdo da palavra candomblé esta ligada também a lingua no
espectro dos povos Bantu, o Quimbundo, a palavra seria Candombe, que significa um tipo de
danga com atabaques, que ocorria entre os escravizados nas fazendas, sendo Candombe entéo
relacionado a festa. Embora haja variacfes regionais de nomenclatura para designacdo de
praticas coletivas espirituais de matriz africana, neste trabalho, iremos nos referir a expressao
de matriz africana denominada Candomblé, uma vez que as fontes de oralituras, com os Itan
selecionados referem-se a pratica do candomblé (Carneiro, 2008).

Em outros estados do pais, a pratica espiritual afro-brasileira obteve outras
denominacgdes e pequenas modificagdes, como Macumba no Rio de Janeiro, Xangb em
Pernambuco e Alagoas, Tambor de Mina no Maranh@ e Batuque no Rio Grande do Sul.

Mesmo com diferentes denominacdes e sutis diferencas no modo de cultuar o sagrado, tais
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religibes apresentam especificidades culturais dos povos que aqui chegaram. No entanto, néo
podemos nos esquecer que nesse processo também foi integrado alguns principios filosoficos
da cosmogonia dos povos originarios (Carneiro, 2008).

Criado no Brasil, o candomblé, aléem de manifestacdo espiritual, representa o legado
cultural e filoséfico deixado pelas pessoas africanas escravizadas (Ayoh’Omidire, 2020;
Castillo, 2008; Santos, 2002; Sodré, 2002). Entendemos, que cada integrante dos diversos
grupos sociais, comunidades, povos, reinos, imperios, africanos sequestrados vao ressignificar
0 saber/fazer de suas especificidades de viverem o mundo ao longo da didspora. De modo que
essa ressignificacdo cultural estd diretamente ligada a necessidade de reterritorializar-se
(Haesbaert, 2011), nesta nova, porém familiar, paisagem tropical.

Assim o fizeram, os sistemas espirituais das religides de matrizes africana, destaque
para 0 Candomblé da Bahia, possui atualmente a estrutura organizacional em nac¢des, sendo
popularmente segmentadas em candomblé de Congo-Angola, Candomblé de Jejé e Candomblé
de Nag6 ou Ketu. Sabe-se que essas segmentacdes em nac¢des sdo somente uma nomenclatura
guarda-chuva para agregar, na realidade, um espectro cultural muito maior do que uma
comunidade de uma localidade em um pais africano. A complexidade das religides de matrizes
africanas, dizem respeito justamente a sua necessidade de proteger e/ou guardar o arcabouco
cultural das etnias que aqui chegaram (Sodré, 2002).

De modo que, a profundidade da diversidade cultural dos povos trazidos para o Brasil
esta contida nas reverberacdes socioculturais africanas, desde o modo de falarmos o portugués
no pais, & maneira como nos alimentamos, bem como em suas tradi¢des culturais, imbricadas
nos espectros culturais indigenas, africanos, por mais que colonizacdo queira apagar
(Ayoh’Omidire, 2020; Castro, 1983).

O Candomblé é uma potente organizacdo socioespacial afro-brasileira, que consegue
garantir uma existéncia diversamente cultural, bem como um fortalecimento para grupos sociais
que tem sistematicamente subtraido seus direitos (Sodré, 1988). A (re)organizacdo
sociocultural-espacial das comunidades de Candomblé possui dois principios de suma
importancia em sua constitui¢do afro-indigena brasileira. O primeiro deles € a ligagdo familiar,
ndo no sentido consanguineo da palavra, e sim no sentido cultural-cosmogénico-filoséfico.
Uma vez que “as comunidades litirgicas conhecidas no Brasil como terreiros de culto,
constituem exemplo notavel de suporte territorial para a continuidade da cultura do antigo
escravo em face dos estratagemas simboélicos do senhor” (Sodré, 1988, p. 19). O colonizador
usava como estratégia para o enfraquecimento das raizes culturais dessas pessoas o

desmembramento sistematico das familias, comunidades, vilas, cidades, ou etnias inteiras,
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separando-0s e misturando-os propositalmente com pessoas de outros locais, regides e etnias
conflituosas historicamente (Freitas, 1975; Moura, 1981).

Por outro lado, as antepassadas e antepassados africanos e seus descendentes, nascidos
em terras amefricanas, desfaziam esse perverso estratagema colonial. 1sso se dava tanto dentro
dos espacos litargicos das religides de matriz africana, como em outras organizages coletivas,
como as irmandades negras e/ou em organizagdes sociais de aquilombamento (Nascimento,
2018). Nesses espacos ocorriam reunides, religacdes e alicerces atraves da transmissao oral da
cultura e espiritualidade africana. Sendo entdo a transmissdo oral, o outro principio da
constituicdo das religides de matrizes africanas. A transmisséo oral utilizada como ferramenta
para estabelecimento do arcabouco cultural dos povos em diaspora (Castillo, 2008; Sodré,
1998).

Assim, percebe-se que a estrutura familiar e a transmissao oral sdo fundamentais para a
continuidade das epistemologias e ontologias africanas mesmo durante o periodo escravista no
Brasil. Na cultura africana, a organizacao familiar ndo segue a légica ocidental de uma familia
nuclear. Conforme descreve Oyéwumi (2004), a familia africana ¢ caracteristicamente
“generificada”, possuindo uma estrutura que pode ser expandida e reinterpretada na didspora e
em varias sociedades africanas. Em culturas como a nigeriana, por exemplo, a organizagéo
familiar se baseia menos no género e mais na antiguidade dos membros, uma configuragdo em
que a importancia e o papel de cada pessoa na familia sdo definidos pela idade relativa. Desse
modo, a autora observa que, na cultura africana, a ideia central que organiza a familia néo se
ancora no género, mas sim na antiguidade e na senioridade, onde as categorias de parentesco
refletem esse principio, fortalecendo uma continuidade cultural marcada pela coletividade e
respeito as geracdes (Oyéwumi,2004).

Sabermos do principio organizador social, da estrutura familiar africana, nos povos
iorubanos, é de suma importancia para compreendermos que as bases culturais africanas, foram
transmitidas na didspora pela oralidade dos mais velhos, que aprenderam no continente com
seus mais velhos. Diante disso, a sabedoria dos povos originarios, localizados no territdrio que
conhecemos atualmente como México, em seu provérbio que diz “Tentaram nos enterrar, mas
ndo sabiam que éramos sementes™ ilustra a dimensdo da transformacéo social, ambiental e
espiritual, das reorganizacOes filosoficas, culturais e espirituais dos povos africanos que aqui
chegaram. Suas reorganizagdes étnicas e socioespaciais sempre tiveram como base principal a

manutencdo de suas culturas, de seus principios cosmogonicos. De modo que as estruturas

4 Ditado popular dos povos originarios e comunidades tradicionais do México.
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étnico familiares e religiosas organizadas em cultos afros, podem ser consideradas como uma
das estruturas guardids das cosmopercepcdes culturais africanas (Ori, 1989; Oyéwumi, 2021).

As praticas espirituais das religibes de matriz africana caminharam,
cosmopercepcionalmente, em sentido contrario as matrizes de dominacgéo do colonizador. Tais
organizacOes espirituais sdo as guardids da cosmopercepcdo cultural e ontoldgica que nos
auxiliara na construgdo das contribuicdes africanas nas transformacgdes da paisagem das
Ameéricas. 1sso porque tais organizacdes ndo s6 mantiveram e preservaram fragmentos de um
modo de ser e pensar aprendido no continente, como também engenharam adaptacdes e
continuidades.

Em Salvador, o candomblé é dividido nas na¢des Congo-Angola, Jeje e Nagod, e esse
contexto revela que, mesmo dispersos e fisicamente separados, 0s povos africanos dessas
regibes mantiveram suas conexdes culturais por meio de préaticas sociais, ambientais e
espirituais que facilitaram um reencontro cultural. Ao falarmos de cultura negra, referimo-nos
tanto a uma heranca diretamente africana, quanto a uma identidade forjada no contexto
brasileiro (Nascimento, 2018). A autora menciona que, além dos elementos religiosos como o
candomblé e a umbanda, h4 comportamentos, modos de organizacao, habitacdo e praticas
sociais especificas, compondo uma cultura que é ao mesmo tempo histérica e tradicional, de
raizes africanas, e uma nova cultura desenvolvida nas interacBes e trocas culturais entre
indigenas e brancos no Brasil.

As comunidades de matrizes africanas possuem determinadas formas de
comportamento, maneiras de se organizar e modos de habitar, evidencia a materializacdo de
arcaboucos culturais africanos em terras pindoramicas (Nascimento, 2018). Esse arcabouco é
composto por histérias do sistema nagd de consultas as divindades: “No continente eles
compunham, e ainda compdem, o oraculo denominado de If4, que pode ser lido e interpretado
através de um conjunto de dezesseis sinais, os odu” (Pdvoas, 2004, p. 25).

Assim, “a palavra nagd itan designa ndo s6 qualquer tipo de conto, mas também
essencialmente os itan atowo6dowd, historias de tempos imemoriais, mitos, recitacGes
transmitidas oralmente de uma geragdo a outra” (Santos, 2002, p. 54, grifo da autora). Saber a
importancia da origem e passado de um povo é essencial nas comunidades africanas
(Ayoh’Omidire, 2020). O autor, afirma que mesmo o ocidente considerando que todo contetudo
proveniente de oralidade deve ser classificado como “mera e pura mitologia”, ¢ de suma
importancia explicitar que “os sujeitos de tais historias sempre saberdo distinguir entre o que ¢
fato e o que ¢ ficcdo, quando abordam a questdo de seu passado” (Ayoh’Omidire, 2020, p. 53).
Apurando a forca dessa afirmacao, o autor cita o provérbio yorubano que diz: “bi omodeé o ba
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itan, a ba aroba, aroba baba itan”, que significa “Se por conta da sua pouca idade, uma pessoa
ndo chega a conhecer a histéria (itan) do seu povo, ele pelo menos vai ouvir contar a mitologia
(arébd), essa que € o pai da prépria itdn” (Ayoh’Omidire, 2020, p. 53).

O autor explicita assim, como € intrinseco aos povos, a plena consciéncia do que € dado
historico e do que € narrativa ficcional. E de que, se ndo foi possivel chegar aquela pessoa o
dado historico, com suas datas e precisdes historicas e geograficas, que ao menos chegue a ela
0 pai dessa histdria oral, as historias de tempos imemoriais. A partir disso, ha trés observacoes
importantes. Primeiro, a auto inscricdo de um povo deve ser levada em séria consideracéo,
quando outras epistemologias e ontologias, neste caso as ocidentais, se arrogam a subalterniza-
las ou categoriza-las (Mbembe, 2001).

Segundo, € que observamos que na didspora africana, destaque para o Brasil, a palavra
itan, ficou definida ndo como uma histéria oral de dados precisos e fatos geo-historicos,
conforme explicado por Ayoh’Omidire, mas configurou-se na compreensdo mitoldgica de seu
pai, 0 ardba (mitologia). A filha se tornou o pai. O que ao nosso ver conferiu ao conceito
diasporico de itdn uma adaptabilidade e complexidade diaspdrica ainda mais dinamica.

Terceiro, justamente por essa complexidade/adaptabilidade diasporica, que
consideramos 0s itdn, ndo somente como patriménios de cultural imaterial, conforme ja
oficializado no Brasil (IPAC, 2015). Mas, como verdadeiros artefatos arqueoldgicos de culturas
africanas, que preservou em suas narrativas conhecimentos outros incluindo os conhecimentos
sobre solo que € o objeto desta pesquisa.

Por este motivo, dialogando com Batsikama (2018), acreditamos que sim, € possivel
encontrarmos nas tradi¢fes orais dos povos africanos e afrodiasporicos, principios e valores
civilizatérios que dialogam com uma pratica de sabedoria relacional do espaco transmitida.
Diante disso, convocamos a Geografia e suas analises de transformac@es das paisagens (Santos,
2006), para participar dessa discussdo pedologia (solos) x itan. Sendo essa relacdo de suma
importancia, uma vez que as transformacfes espaciais e naturais das paisagens, causada na
didspora africana nas Américas a partir do século XVI, seriam fruto direto da interconex&o de
herangas entre povos indigenas, africanos e europeus (Carney, 2001,2003).

As religides de matrizes africanas, sdo compreendidas neste trabalho como
continuidades ontoldgicas e legados culturais dos povos africanos nas Américas. Assim,
possuem grande impacto na manutencdo das epistemologias e ontologias dos diversos povos
africanos que para ca, foram trazidos. A compreensdo do povo de santo (Conceicdo, 2020) e

povos originarios, precisa caminhar ndo pelo viés ocidentrocéntrico academicista, mas pelos
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mantenedores e guardifes dessas ontologias espirito-culturais afroindigenas, as sacerdotisas e
sacerdotes dessas comunidades.

A necessidade de autodeterminacdo de suas culturas, sempre foi um ponto de suma
importancia da continuidade dos povos africanos na diaspora (Mbembe, 2001). As articulagdes
estratégicas de continuidade da vida e cultura africana, constituiam-se, também, em parecer,
aos olhos do colonizador, uma pessoa integrada aos ditames sociais e religiosos daquela
sociedade. Onde o sincretismo religioso, vem a ser um dos exemplos dessa estratégia. Dessa
maneira a criacdo de irmandades, sociedades catolicas de cunho social e religioso com
representagdo exclusivamente negra, tornaram-se um poderoso instrumento de luta e
continuidade cultural dos diversos povos africanos.

Andlia da Paz, integrante da Irmandade Nossa Senhora da Boa Morte, que é uma das
primeiras organizacBes composta por mulheres negras na luta contra 0s processos de
escravizacdo africana no Brasil, realiza uma importante reflexdo a respeito dos africanos que
qguando aqui chegavam e mantinham suas espiritualidades e culturas vivas: “Naquela época os
negros eram todos do culto afro, eles cultivavam os seus Deuses na senzala. Ja ali, na senzala,
eles tinham seus orixas, seus ancestrais” (Mojuba 1 [...], 2015). Braga endossa a reflexdo de
Andlia quando cita que “A religido africana foi para o africano, [...] o grande refugio sentimental
da saudade, da memoria. [...] eles conseguiram construir no Brasil e no novo mundo a
construcdo de uma sintese que engloba os elementos matriciais africanos, como também 0s
indigenas” (Gaiaku [...], 2005).

Ao realizarem (re)construcbes filoséficas, espirituais, sociais e, principalmente,
espaciais, €sses povos promoviam uma resisténcia ativa contra as estratégias de dominacao
colonial europeia. O colonialismo visava suprimir as manifestagdes culturais locais,
fortalecendo o colonizador e enfraquecendo o colonizado ao afasta-lo de suas raizes culturais,
resultando em que a cultura do povo dominado seja suprimida e desvalorizada, tal como uma
arvore sem sustentacdo, sujeita a fragilidades profundas (Mojuba Il [...], 2015). No entanto, a
reestruturacdo do culto em terras amefricanas, conforme explicitada pela lyalorixa Stella de
Oxéssi, lideranca do Terreiro 11é Axe Opon Afonja, uma das casas fundadoras do Candomblé
na Bahia, demonstra como a necessidade de manter seus tragos culturais tanto materialmente
como imaterialmente. Assim, foi atraves de praticas contra coloniais e de bio-interacéo,

conforme conceituado pelo pensamento quilombola de Antdnio ‘nego’ Bispo (Santos, 2015),
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que foram garantidas continuidades de espiritualidades e imaterialidades das culturas africanas
na diaspora. Mée Stella de Oxdssi, durante ensinamento a sua filha de santo, ° explicita:

Vanda minha filha, olha este iroko®, olhe pra essas raizes, olha que raizes fortes, olha
o0 tamanho desse Iroko e o que sio essas raizes que sustentam esse iroko! E olha s,
esse Iroko, ele tem um tronco que parece multiplo, parece que ndo é um so, parece
que € uma multiplicidade de troncos, de arvores que formam esse tronco. Sabe?!, essas
raizes sdo 0s NOssos ancestrais. S30 esses ancestrais que nos sustentam, eles nos
seguram, eles nos fortalecem, é eles que nos pde, esses ancestrais, cravados na terra
assim com toda essa forca. S&o esses ancestrais que nos mantém de pé. Sdo esses
ancestrais que nos juntam, muito juntos parecem que é um s, um tronco sd. Esse
tronco! esse tronco somos nos, nds todos e todas, que precisamos estar juntos. Porque
dos troncos vao nascer os galhos e esses galhos precisam estar saudaveis, porque estes
galhos vao sustentar as flores e os frutos. Veja Vanda, nossa responsabilidade. Nos
vamos criar as flores e os frutos, nés vamos sustentar os galhos, as flores e os frutos.
(Sagrada [...], 2021)

A oralidade de Mae Stella ensina a VVanda Machado e a nos, seus mais novos, a
importancia dos ancestrais, as raizes que nos sustentam. Demonstra que precisamos aprender
com a sabedoria dos mais velhos, sinalizando que aprender com o passado foi e sempre sera
essencial na constituicao das religides de matrizes africanas no Brasil. Esse ensinamento oral
nos revela e explicita que a continuidade cultural e espiritual sempre foi prioridade de
sobrevivéncia entre os povos africanos em diaspora. Méae Stella nos auxilia a perceber como a
continuidade cultural, exerce um grande poder de transmissao aos descendentes. 1sso porque,
assim como Andlia da Paz, integrante da Irmandade Nossa Senhora da Boa Morte, Mae Stella,
reflete que os principios filosoficos culturais africanos, sdo o legado deixado pelos primeiros
africanos que aqui chegaram: “Naquele tempo todo mundo tinha que ser catolico, se ndo fosse
catolico era marginal, mas familia de negro sempre é descendente de candomblé né!” (TV
UFBA [...], 2015) Dessa maneira, quando Mae Stella de Oxdssi ensina a sua filha Vanda
Machado através da arvore sagrada do iroko, trazendo a base do ensinamento filosofico da
tradicdo oral (Castillo, 2008), a sacerdotisa demonstra a continuidade cultural e espiritual.
Revelando uma logica africana social, a transmissdo oral da cultura, a continuidade de se manter
nas bases filosoficas do espectro cultural africano.

Sabemos, que no continente, as tradi¢des orais sdo repassadas sistematicamente, tanto
no seio familiar, quanto na organizacdo socioespacial das sociedades (B4a, 2010). Onde havia

pessoas dedicadas exclusivamente para transmissdo da tradi¢ao oral, através de contos, éticas e

5 Segundo Marco Aurélio Luz (2020) expressao filha ou filho de santo, refere-se a individuos que, através
de uma série de ritos iniciaticos, sdo consagrados e passam a desempenhar papéis especificos dentro da religido de
matriz africana. Simbolizando assim a continuidade e a vivéncia préatica da heranca religiosa e cultural africana no
Brasil.

® Iroco é considerada uma arvore sagrada que representa a conexdo entre o mundo fisico e o espiritual.
Em muitas tradicdes afro-brasileiras, a arvore é vista como um ponto de encontro entre os orixas (deuses) e 0s
seres humanos Luz, (2020).
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filosofias. Essas pessoas ficaram popularmente conhecidas no ocidente pelo conceito francés
de “guiriot ou griots” para homens e “guiriotte ou griotte” para mulheres (Bernat, 2013, p.
51).

A presenca de guardides e guardids que preservam e praticam as cosmopercepcoes de
varias culturas é um trago constante em todo o continente africano, assegurando a diversidade
cultural de cada grupo (Soil [...], 2022). Nesse sentido, ndo ha uma Africa Ginica ou um Unico
povo africano, tampouco uma tradi¢do que possa ser aplicada a todas as regides e etnias (B4,
2010). o autor enfatiza a importancia de cada povo conhecer e preservar suas proprias historias
e ontologias, premissa fundamental para entendermos a complexa organizagdo epistemo-
ontoldgica das religides de matriz africana da diaspora. Destaca também que, ao estudarmos
diferentes povos africanos, encontramos caracteristicas culturais comuns, como a sacralidade
presente em todos os aspectos da vida, a conexao entre o visivel e o invisivel, a relacéo entre
vivos e ancestrais, o profundo sentido de coletividade e o respeito a figura materna, que se
manifestam em varias culturas africanas e sdo centrais para a compreensdo das praticas
espirituais e sociais desses grupos (Ba, 2010).

Assim, concluimos que as organizacdes socioespaciais dos terreiros no Brasil, bem
como suas praticas espirituais e culturais, sdo testemunhos vivos da resisténcia e adaptabilidade
dos povos africanos e afrodescendentes em terras amefricanas. Através de processos de
reterritorializacdo, as religides de matriz africana conseguiram ndo apenas preservar suas
cosmopercepcOes, mas também integra-las de maneira profunda e inovadora com as culturas
dos povos originarios e com as novas realidades que encontraram. Esta integracdo, que se
manifesta tanto nas préaticas espirituais quanto nas estruturas sociais dos terreiros, assegura a
continuidade de um legado ancestral que desafia as imposicdes coloniais e fortalece as
identidades afro-brasileiras.

O proximo subtdpico, apresenta a analise final dos resultados deste trabalho,
examinando as narrativas mitoldgicas dos Itan e o profundo conhecimento sobre solos
preservado pela oralidade dos povos africanos. Exploraremos duas histérias significativas — a
criacdo do ser humano por Nand e Oxala e o0 apoio de Ogum a Oxaguid no desenvolvimento da
agricultura — para investigar como esses mitos expressam e fortalecem a visdo cosmoldgica que
vincula cultura, espiritualidade e ambiente. Essa analise permitira compreender como essas
tradi¢cOes orais ndo apenas evocam o passado, mas também moldam a paisagem e as praticas
dos terreiros, revelando uma cosmovisdo integrada aos saberes de solo e geografia dos

territorios sagrados.



75

3.4 ANALISANDO OS ITAN

Para que possamos desenvolver a analise dos dados categorizados a partir dos itan,
iniciamos a apresentacao de nossos resultados trazendo a geografia para o centro das discussoes,
considerando os conhecimentos sobre solos dos povos oriundos do continente africano. Para
Ki-Zerbo (2010), o império da Geografia é capaz de combater a soberania colonial dos
pensamentos, sobre 0s povos e territdrios africanos. Abordamos essa possibilidade por meio da
oralidade mitoldgica africana, a partir do reconhecimento desses saberes na transformacéo do
espaco geografico em sua diaspora (Macedo, 2021).

Para analisar os fragmentos de conhecimento sobre solos contido nos itan, parte da
cultura imaterial da oralidade africana, preservada pelas religiGes de matriz africana é preciso
nos atermos a dindmica das paisagens geogréaficas dos territdrios africanos, antes da presenca
colonial. Bem como, atrelar a investigacdo de quais conhecimentos e saberes foram trazidos
para o Brasil e como esses dialogam com a heranga cultural sobre os solos.

Ao longo desse processo investigativo, trazemos a superficie cientifica, as
transformacdes e contribuices que os conhecimentos sobre solos dos povos africanos
realizaram na didspora africana. Nessa trajetdria emergem indicios que apontam que dentre as
motivacdes colonizadoras do sistematico sequestro de africanos, a capacidade fisica de
resisténcia ao trabalho forcado, ndo foi a principal justificativa deste lucrativo empreendimento
econdmico.

Nossa pesquisa permite conjecturar caminhos outros que consideraram 0S
conhecimentos e tecnologias de relacionar-se com a paisagem tropical dos africanos
escravizados, dentre as motivacBes primordiais do trafico transatlantico do século XVI. Isso
porque 0S povos europeus, ao contrario dos africanos, ndo possuiam nenhuma habilidade
intelectual e tecnoldgica para viver e manejar ambientes tropicais, haja vista serem povos
oriundos de ambientes temperados. Diante disso, a escravizacao africana ndo se trata apenas de
um comércio qualquer de pessoas comuns, mas, de uma preferéncia ao trafico de grupos sociais
com especificidades técnicas e tecnoldgicas em seus territérios (M’Bokolo, 2009; Mudimbe,
2013; Silva, 2011a).

A Geografia, neste trabalho, serve como ferramenta, auxiliando na modificagdo do
discurso colonial hegeménico, de uma Africa que teve suas sociedades e suas naturezas
massacradas, desfiguradas e mutiladas pela cultura da supremacia colonial e interesse
exploratorio. Afinal a “razdo soberana ndo conhece o império da geografia” (Ki-Zerbo, 2010,

p.XXXIV). S&o os exploradores europeus que produziram as narrativas de seus conhecimentos
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cartogréficos, geoldgicos, antropoldgicos e/ou geograficos, documentando e quantificando as
paisagens africanas numa dimensdo de recursos humanos e naturais a serem explorados
(Crosby, 2012; Lacoste, 1989). Logo, nada mais justo que seja também com a ciéncia
geografica, instrumentalizada, a partir de uma perspectiva a favor da autonomia dos povos e
suas naturezas (Mbembe, 2001), que reconstruamos 0s cenarios sociais e naturais encontrados.
E a partir disto, possamos propor um caminho de reconstrugéo dos discursos dos colonizadores,
realizados ao longo de quase 5 séculos.

A ciéncia geografica pode potencializar a emersdo de outras naturezas ¢ de “outras
historias” (Adichie, 2019, p.14) que compbem o0s acontecimentos historicos-sociais do
caldeirdo sociocultural que é a didspora africana. Tendo a relacdo da sociedade com a natureza,
um dos grandes elementos da realidade, a Geografia através dos seus principios como
causalidade, localizacdo, extenséo e diferenciacdo (Caracristi e Fonseca, 2009; Martins, 2016),
por exemplo, exige que cada territorio, paisagem e/ou regido, seja analisado, interpretado e
compreendido com as suas devidas singularidades sociais e ambientais. E como se os saberes
geograficos fornecessem poderosas lentes, necessarias numa atenciosa leitura das letras
minusculas do contrato chamado realidade, que tem como palco a paisagem geogréafica (Corréa,
2014).

As informac@es histdricas sobre a diaspora da Africa Subsaariana no século XVI sio
abundantes e relativamente recentes. No entanto, é crucial reconhecer que os dados dos séculos
XV a XVIII, produzidos durante a colonizacdo europeia, refletem estruturas marcadas por
teorias racistas e imperialistas. A prépria geografia na perspectiva ocidental, surgiu com
objetivo de instrumentalizar, com informacbes sobre 0s povos e seus territdrios, impérios
hegeménicos (Lacoste, 1989; Moreira, 2007).

Durante a construcdo deste trabalho, nos preocupamos em buscar estratégias, junto aos
referenciais tedricos para que pudéssemos lidar com informac@es sobre o continente africano
em tempos pretéritos. Esse movimento se alinha a nossa orientacéo de apresentar as dindmicas
da vida social das organizacdes sociais em Africa e seus dialogos com a didspora. Para isso,
partimos da necessidade da interdisciplinaridade das ciéncias. Pois, apenas uma perspectiva
analitica, ndo é suficiente para abarcar a diversidade cultural da dindmica diaspérica nas
Américas.

Assim, a construcdo desta pesquisa tem bases geogréaficas, tanto na dimensdo social,
guanto fisica da natureza, bem como o auxilio de subareas da geografia fisica como pedologia
e pedogeomorfologia. Compreendendo que complexos problemas exigem multiplas solugdes.

A Geografia sempre teve a fama de ser “complicada e perfeitinha” para alguns. Ndo nos atemos
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aqui ao complexo percurso que ela cruzou para se estabelecer como ciéncia (Moreira, 2007;
Santos, 2006; Suertegaray, 2017b, 2017a). Porém, justamente por conta de a Geografia trilhar
um caminho tdo complexo, imprimimos a ela autenticidade suficiente. Afinal, mesmo sofrendo
diversos fragmentos ¢ desmembramentos, ainda assim “a Geografia € a ciéncia que estuda as
relacOes entre 0s sistemas naturais, areas geograficas, sociedade, culturas e a interdependéncia
desses sistemas entre eles e sobre 0 espaco geografico” (Lima; Andrade; Fortuna, 2016, p.9).

O dialogo entre solos, itan e Geografia nesta pesquisa revela como os sistemas
espirituais das comunidades e povos tradicionais de terreiro estdo interligados a uma dinamica
cultural e pedoldgica que permeia suas cosmogonias e cosmopercepc¢des. Sodré destaca que 0s
africanos escravizados que chegaram a Bahia nas ultimas grandes levas ndo eram apenas
individuos comuns; muitos deles eram sacerdotes, guerreiros e descendentes de reis e rainhas,
possuindo conhecimentos significativos e experiéncias valiosas. Essa perspectiva nos ajuda a
entender a riqueza cultural e a complexidade das contribuicdes desses individuos para a
formacao das préticas e tradi¢cfes que moldam as organizagdes espirituais das comunidades de
terreiro (Muniz [...], 2017).

Diante disso, compreendemos que a reterritorializacdo da cosmopercepc¢ao ressignifica
0 modo como as divindades oriundas de cada povo e/ou regido africana, sequestrada para o
Brasil, passaram a ser identificadas e relacionadas com a natureza da “nova-velha” paisagem
da didspora. Nova paisagem, por estarem em processo forgado de migracao, e velha paisagem,
pois embora os cultos ocorressem geograficamente em territorios diferentes, com povos
diferentes, os aspectos climatoldgicos, pedoldgicos e geomorfoldgicos encontrados nas
Américas apresentavam consideradas semelhancas, como € o caso do Brasil, Sul dos Estados
Unidos da América, Cuba, Haiti, Trinidade y Tobago entre outros (Cabrera, 2012; Cabrera e
Hiriart, 2004; de Aradjo, 2014).

Como ja sinalizamos, acreditamos que essas semelhancas da paisagem geogréafica
podem ser apontadas como uma das principais razdes pelas quais pessoas africanas foram
sequestradas e impostas em um regime forcado e escravocrata de transformacdo do espaco
geografico das Américas. Mas, ao mesmo tempo, sdo essas similitudes que possibilitaram esse
mesmo povo resistir e ressignificar suas ontologias e epistemologias baseadas na cultura de
seus territorios originarios. Quando Muniz Sodré reflete que “A Africa foi como que
reterritorializada aqui, ela ¢ uma metafora espacial no terreiro” (Muniz [...], 2017), podemos
compreender também que para essa reterritorializacao ter sido realizada, foi necessario que as
organizagOes das religides de matriz africana aceitassem e mantivessem 0s aspectos

ontoldgicos das diversas culturas africanas.
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A civilizagédo africana e americana deve ser entendida como um grande transatlantico
devido sua continuidade cultural (Nascimento, 2018). Ela enfatiza que essa civilizagéo ndo se
limita a uma perspectiva atlantica, mas €, na verdade, transatlantica, pois representa uma cultura
que foi transportada para a América. Essa migracdo nao se restringe apenas a elementos fisicos,
mas também abrange uma forma de vida intrinsecamente africana, revelando a transmigragdo
de uma cultura e de uma maneira de se relacionar com o mundo. A espiritualidade das religides
de matriz africana possui uma relacao direta com a natureza, uma vez que suas divindades estdo
e sdo natureza, ndo havendo nenhuma dicotomia entre Deus e natureza, entre o ser humano e a
natureza. Esta racionalidade se opGe as bases da racionalidade metafisica eurocéntrica, que
compreende a separagéo entre sagrado, humano e natureza. Segundo os mitos criadores judaico-
cristdos Deus cria 0 mundo (natureza) e dentro deste, cria 0 ser humano, o elevando acima de
todas as demais criaturas, por meio da concessdo do direito divino de intervencdo e dominio da
natureza. Nas cosmopercepgdes de matrizes africanas, sobre as quais nos debrugamos aqui, a
natureza é o préprio sagrado.

Com base nisso, apresentamos no Quadro 1, uma sistematizacdo resumida dos didlogos
ontoldgicos entre as divindades africanas cultuadas, os elementos/forca da natureza e as
dindmicas desses elementos da natureza. Para a constru¢do desse quadro nos baseamos nas
narrativas mitoldgicas, a fim de escurecer a dindmica filosofica, geogréafica destas narrativas

preservadas nas comunidades religiosas de matrizes africanas.



Quadro 1 - Relagdo Divindade Africana x Forca da Natureza

Divindade

Forca da Natureza

Dinamicas / Elementos da natureza

EXU/LEGBA / NJILA
OGUM / GU / NKOSI
OXOsSI

OSANYIN

OSUMARE / DAN
OMOLU/XAPANA/OBALUAE
NANA

YEMONJA

XANGO

OYA

OBA

OXUM

OXALA

FOGO, MOVIMENTO
TERRA, FOGO
AGUA, TERRA,
VEGETACAO, TERRA
AGUA, TRANSMUTACAO
TERRA, CALOR
TERRA, AGUA
AGUA

FOGO

FOGO, AR

AGUA

AGUA

AR

Monticulo de terra vermelha ou Laterita “Okuta Yangi”, Movimento
da Terra (forca motriz no centro da Terra)

Ferro, minerais metalicos encontrados no solo

Florestas e Matas, Fauna e Flora

Folhas Medicinais, Plantas

Arco-iris, Fenémenos meteoroldgicos de transformagao

Terra, Solos, Sol

Lama, argila, manguezais, lagoas
Aguas e movimentos do Mar
Raio, Trovéo, chuva

Vento, Tempestade

Rios

Rios, aguas doces

Atmosfera, nuvens

Fonte: Adaptado de VERGER (2002) por Nascimento (2024)
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O entrelagamento entre a terra/solos e as divindades cultuadas nas religides de
matriz africana, destaque para o Candomblé da Bahia é t&o simbiotica, que algumas destas
divindades tém o apice de seu nascimento/divinizacdo, quando estes se integram a
natureza. Trazemos a atencdo para alguns Orixas que foram divinizados, quando foram
“absorvidos” pela terra. Somente quando estes integram-Se aos solos, € que sao
potencializados enquanto energias da natureza. Antes de nos debrugarmos sobre 0s itans
analisados como objeto de nossa pesquisa, selecionamos alguns trechos de itan que

apresentem esse processo de sacralizagédo vinculado ao solo.

Ogum entdo enfiou sua espada no chdo, e num atimo de segundo a terra se
abriu e ele foi tragado solo abaixo. Ogum estava no Orum, o Céu dos deuses.
N&o era mais humano. Tornara-se um orixa (Prandi, 2001, p. 91)

Aqui o trecho mostra como a divindade Ogum, é sacralizado a partir de um
processo no qual ele se funde com a terra, evidenciando um valor da circularidade, uma
vez que, quando a espada entra no solo € a transformacdo da matéria através do calor da
propria terra. Ogum busca a energia, que forjard os minerais do interior, da esséncia , de
guem sustenta a prépria circulacdo do planeta e de seus fluxos e essa circularidade se
evidencia quando Ogum retorna com os frutos dessa terra, o ferro bruto que sera forjado.

Ogum ¢ a terra, mas ndo é a terra como um todo, € uma das dimensdes sagradas
da terra. Cabe destacar que Ogum tem conexdo com 0s minérios da terra, em sua
dimensdo de riquezas minerais, das quais sdo feitos os instrumentos que permitem a
transformacéo tecnoldgica da terra, seja por meio da agricultura, ou da habitacdo. Assim
vale o destaque de que mais de um orixa pode representar um elemento/forca/dinamica
da natureza, mas cada um representa um aspecto especifico e relacional disso. A
compreensdo do desenho simbolico representativo que cada orixa tem pode ser

apreendida por meio da tradicdo oral dos itan.

Orixa Oco6 disse: "Eu partirei para sempre, mas deixarei meu cajado com vocés.
Todas as vezes que estiverem em perigo, vocés devem afunda-lo na terra e eu
virei e protegerei suas planta¢cdes. Mas nunca usem o cajado em vdo". Com
essas palavras, Orix4 Oc0O desapareceu para sempre sob a terra (Prandi, 2001,
p. 179)

O Orixa Ok6, pouco cultuado no Brasil, tem muitas particularidades com o orixa
Ogum, por ambos estarem ligados ao solo e sua fertilidade na dimenséao agricola. Porém
a divindade africana Okoé esta intimamente ligado a fertilidade do solo e da semente, a ele
séo dedicados os agradecimentos de uma boa colheita, devido ao mesmo ser responsavel
por sementes de boa fertilidade. Na cosmopercepcao afrodiasporica, as abelhas sdo 0s

animais correlacionados a este orix4 por conta da sua capacidade de polinizagdo e
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fertilizagéo da flora. Entretanto, como dissemos anteriormente, um mesmo elemento pode
estar relacionado a diferentes orixas, mas por raz6es diferentes. Assim como a abelha se
relaciona com o orixa Oké nessa perspectiva agricola, o mel da abelha, se relaciona com
Oxum, por outros motivos especificos daquele Orixd e sua cosmogonia. Essas
imbricacOes e correlagdes dos elementos da natureza a diversidade das divindades
expdem como pensamento que estrutura essas narrativas sdo extremamente rizomaticos

na sua compreensdo divindade e natureza.

No principio, Olocum reinava s6 no mundo. Olofim fez o mundo de 4gua e
Olocum o governava. No principio, tudo era o mar, tudo era Olocum. E Olofin
estava entediado com a vastiddo sem fim das dguas. Foi entdo que Oranid, com
a forga que lhe dera Olofim, fez surgir do fundo do oceano o primeiro monte
de terra, a primeira colina sobre as aguas, a montanha Oqué. Oqué, que quer
dizer montanha, na lingua dos antigos, surgiu das profundezas dos mares para
o prazer de Olofim e desde entdo, além das aguas, passou a existir a terra de
Oqué. Assim nasceu Oqué, o orixa do monte, e sobre 0 monte a vida do homem
foi possivel porque antes estava tudo submerso e todo o poder era do mar, de
Olocum (Prandi, 2001, p. 192).

Assim como orixa Ocd, Olocum também faz parte de um pantedo de divindades
que ndo aparecem em muitos cultos no Brasil. Toda via, se mantem vivo no conjunto de
oralidades apreendidas por meio dos itan. Especialmente porque ao lado de Oqué,
Olocum, faz parte de um conjunto de orixas que compde as cosmogonias primordiais
dentro das cosmopercepcdes de matrizes africanas. Olocum é esse mar primordial, que
inundava a terra, ao passo que Oqué é o primeiro monte de terra que permite a vida
humana emergir.

Na cosmogonia africana Olocum governava sobre um mundo inteiramente
submerso, onde "tudo era o mar, tudo era Olocum"” (Prandi, 2001, p?). Este mar
primordial representa ndo apenas a vastidao das aguas, mas também o poder e a presenca
avassaladora do orixa Olocum, que reinava soberano sobre a vastiddo aquética
(Castarieda, 2012)

A transicdo da Terra submersa para a emergéncia das primeiras terras firmes,
como a montanha Oqué, simboliza um momento crucial na narrativa mitica. Orania, com
a forca dada por Olofim, fez surgir do fundo do oceano o primeiro monte de terra,
permitindo que a vida humana se tornasse possivel. Esse momento de transformacéo,
onde o poder de Olocum é complementado pela emergéncia de Oqué. Assim, a mitologia
africana, com suas ricas narrativas, ndo apenas preserva as tradicdes e cosmopercepcoes

de seus povos.

Entdo uma fenda se abriu e Xapana desceu terra adentro. No momento em
que Xapana desapareceu sob a terra, a variola se alastrou pela populacéo de
0i6 (Prandi, 2001, p. 219)
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Neste itdn Xapand, assim como Ogum, também se funde com a terra e é
sacralizado durante esse processo. Trata-se de uma divindade também cultuada como
Omolu ou Obaluaé. As trés divindades se relacionam com a terra, mas cada uma se
coaduna com um aspecto especifico. Todas essas dimensfes interligam-se com uma
perspectiva de mistério e segredo que as profundezas da terra vdo ter dentro desta
cosmopercep¢do. No caso especifico de Xapana, a doenca, na sua dimensdo epidémica
vai ser 0 ponto correlato com esta divindade, que também vai ser o caminho da cura.

No caso especifico de Xapand, a doenca, em sua dimensdo epidémica, deve ser
entendida para além do adoecer fisico individual, funcionando como metéafora de
processos mais amplos de desequilibrio ecoldgico e tensfes nos sistemas socioterritoriais.
A vinculacdo entre epidemia e divindade, nesse sentido, mobiliza uma biogeografia
sagrada que articula cosmopercepcdes de matriz africana a regulacdo dos fluxos de vida
na Terra.

Assim, Xapand atua ndo s6 como figura associada ao sofrimento, mas como
mediador dos ciclos naturais e espirituais, sendo sua manifestagdio — como o calor
eruptivo da Terra— uma expressao dos processos de formacao do solo. Em sua metafora
mitoldgica, revela légicas ambientais de controle populacional e reequilibrio dos
ecossistemas. A geografia, nesse caso, € chamada a reconhecer a legitimidade desses
saberes como formas de compreender o espaco vivido e suas dindmicas de salde,
desequilibrio e cura.

E importante compreender que as narrativas dos itan dizem menos sobre uma
literalidade e mais sobre metaforas, complexas e rizométicas de registros orais que
contemplam compreensdes das cosmopercepcOes de matrizes africanas. Assim, a doenca
representada simbolicamente por meio da variola, € também o calor que exulta das

profundezas da Terra, por meio dos vulcdes, ao longo dos processos enddgenos.

Né&o suportando mais a tristeza que sentia pelo ato impensado,
Xangb bateu fortemente os pés no chéo,

desaparecendo terra adentro.

Foi para o Orum.

lansd o acompanhou e fez 0 mesmo na cidade de Ir4,

sendo seguida por Oxum e Oba.

Desde entdo Xangb esté vivo no trovao,

enquanto lansd, Oxum e Oba correm como rios.

Assim surgiram novos orixas (Prandi, 2001, p. 260-261)

Este itan sobre como os orixas Xang0, lansa, Oxum e Oba mostra como estes
divinizaram-se no momento que adentraram ao solo. Evidenciando que o solo, ndo esta

relacionado somente a um elemento da pedosfera, mas como o préprio sagrado para as
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religibes de matrizes africanas na diaspora. O trecho abordado traz o Orixa Xangb
caracterizado ambientalmente como o calor decorrente de transformagdes da natureza,
possuindo uma intima relacdo com elementos de agua, também transformadora da Terra,
através de lansa, por meio das tempestades e com Oxum e Ob4 através dos rios.

O itan que narra a transformacdo de Xangd, lansd, Oxum e Ob4 evidencia uma
cosmopercepcdo em que o solo ndo é apenas suporte fisico da vida, mas a propria
manifestacdo do sagrado, articulando elementos climaticos, hidroldgicos e geoldgicos de
maneira integrada. A relacdo dos orixas com o solo, associando Xangb ao calor das
profundezas da Terra, lansa as tempestades e Oxum e Ob4 aos rios, expressa uma Visao
que reconhece as interagdes dinamicas entre clima, agua e superficie terrestre, concepgao
que, na Geografia Fisica, € abordada pela triade climato-hidrolégica. De acordo,
Mendonca e Danni-Oliveira (2007) os eventos atmosféricos, como tempestades e chuvas
torrenciais, moldam n&o apenas os fluxos hidricos, mas também provocam alteragdes nos
solos e nos sistemas ecoldgicos, sendo manifestacdes concretas da dindmica climato-
hidrolégica.

A perspectiva dos saberes afrocentrados, tal como expressa nesse itan, antecipa a
compreensdo cientifica de que clima, recursos hidricos e rochas séo indissociaveis na
formacéo da superficie terrestre e na configuracdo dos ecossistemas, portanto, considera-
los de maneira integrada é essencial ao tratar de ciclos naturais e seus ritmos. A
divinizacdo dos processos geodinamicos e atmosféricos pelos orixas reflete, em
linguagem simbdlica, a complexidade da Terra que estd em constante transformacéo,
devido as forcas enddgenas e exdgenas, que se entrelacam para compor o mundo natural
e espiritual.

A preservacdo e manutencdo de especificidades dos saberes das culturas dos
povos africanos sequestrados, teve na oralidade uma importante ferramenta. As
transmiss@es orais possuem o principio da informac&o essencial que ndo deve ser perdida,
no processo de ensinamento. Foram através das transmiss@es orais e ritos culturais que
povos africanos conseguiram manter seus conhecimentos e saberes oriundos do
continente Africa. Essa poderosa estratégia, conseguiu preservar principios fundamentais,
de diversos ensinamentos estruturantes por meio da oralidade.

A dinamica oral dos itan revela uma profunda conexao entre as cosmopercepcoes
africanas e a geografia numa dimenséo sagrada, onde a natureza nao € apenas um recurso,
mas elementos divinizados. Os mitos evidenciam como os solos, as for¢as da natureza e

as divindades africanas se entrelagam em narrativas que transcendem a literalidade e
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expressam epistemologias rizomaticas de resisténcia e ressignificacdo cultural na
didspora. Esse dialogo simbidtico é representado, por exemplo, nas sacralizagdes
vinculadas ao solo, como a divinizacdo de Ogum e Xapana, que ilustram a terra como
elemento de mistério e poder transformador.

De modo que os itan preservam, através da oralidade, saberes estruturantes que
sustentaram as religides de matriz africana na reorganizagdo de suas ontologias em
territorios da didspora. Assim, os mitos africanos, associados a geografia e a
espiritualidade, ndo apenas resistem as narrativas coloniais hegeménicas, mas também
reafirmam a continuidade cultural transatlantica como um contraponto a fragmentacgao

imposta pela colonizagéo.

3.4.1 Transmissao de conhecimento sobre producéo e uso do solo com seu Oxaguia

e seu Ogum

Figura 2 - Representacdo artistica dos orixds Ogum e Oxaguidn,
respectivamente.

Fonte: autor desconhecido (imagens disponiveis nos links:
https://ilepaijoaquimemaemaria.wordpress.com/2014/04/23/dia-23-de-abril-dia-do-orixa-ogum/
e https://extra.globo.com/noticias/religiao-e-fe/pai-paulo-de-oxala/oxaguian-rege-semana-do-natal-

18341329.html, acesso em: 20 de out. de 2024.

A analise do Itan de Oxaguid e Ogum evidenciou a profunda relacdo entre
mitologia, manejo do solo e transformacdo geografica nas tradi¢bes africanas e afro-

brasileiras. A narrativa mitologica, ressalta a introducdo de ferramentas agricolas como
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simbolo de avanco tecnoldgico, conectando a sabedoria ancestral com praticas agricolas
eficientes. Além disso, notamos a abordagem de um complexo sistema de transmissao de
saberes por meio da oralidade, destacando como essas praticas preservaram e
ressignificaram cosmogonias na diaspora africana, conectando cultura, natureza e
espiritualidade na construcao do espaco geografico, conforme observamos na leitura do
Itan selecionado:

Oxaguid, rei de Ejighd, o Elejighd, chamado ‘Orixa-Comedor-de-Inhame-
Pilado’, inventou o pildo para saborear mais facilmente seus prediletos
inhames. Todo o povo de seu reino adotou sua preferéncia. Todo o povo de
Ejigh6 comia inhame pilado. E tanto se comia inhame em Ejigh6 que ja nao se
dava conta de planta-lo. E assim, grande fome se abateu sobre o povo de Oxala.
Oxaguia foi consultar Exu, que o mandou fazer sacrificios e procurar o ferreiro
Ogum, que naquele tempo vivia nas terras de ljexa. O que podia fazer Ogum
para que o povo de Ejighd tivesse mais inhame?, consultou Oxaguid. Ogum
pediu sacrificios e logo deu a solugdo. Em sua forja, Ogum fez ferramentas de
ferro, fez enxada e o enxadao, a foice e a p4, fez o ancinho, o rastelo, o arado.
- "Leve isso ao seu povo, Elejighd, e o trabalho na plantacéo vai ser mais facil.
Vo colher muitos inhames, mais do que agora quando plantam com as maos",
disse Ogum. E assim foi feito e nunca se plantou tanto inhame e nunca se
colheu tanto inhame. E a fome acabou. O Ejighd, agradecido, cultuou Ogum e
ofereceu a ele banquetes de inhames e cachorros, caracois, feijao-preto regado
com azeite-de-dendé e cebolas. Ogum disse a Oxaguid: - “Na casa de seu pai
todos se vestem de branco, por isso também assim me visto para receber as
oferendas”. E o povo o louvava e Ogum ficou feliz. E o povo cantava: "A kaja
I6ni fun Oglnja mojuba: “Hoje fazemos sacrificio de cachorros a Ogum,
Ogunja, Ogum que come cachorro, nés te saudamos". Oxaguid disse a Ogum:
- “Meu povo nunca ha de se esquecer de sua dadiva. Dé-me um lago de seu
abada azul, Ogum, para eu usar com o0 meu ax6 funfum, minha roupa branca.
Vamos sempre nos lembrar de Ogunja”. E, do reino de Ejighd até as terras de
ljexd, todos cantaram e dancaram (Prandi, 2001, p. 92-93).

O primeiro Itan analisado, apresenta as divindades africanas Oxaguid e Ogum,
deixando explicito o protagonismo do solo enquanto elemento da natureza, que afeta
diretamente a subsisténcia da organizagdo socioespacial do reino de Elejigh6. Logo a
tematica principal do itan é o solo e a sua capacidade de producéo agricola através do uso
de tecnologias especificas de manejo como enxada, enxaddo, foice, pa, ancinho, rastelo e
arado. Tais ferramentas eram importantes para o cultivo e serviam a producéo de inhame,
tornando o cultivo mais eficiente do que se plantados com as maos. assim, é importante
compreender que a criacdo e orientacdo de utilizagdo das ferramentas tecnologicas
realizadas pelo Orixa Ogum, se relaciona com a necessidade de preparacéo de uso do solo
para fins agricolas.

Além disso, o Itan analisado apresenta a existéncia da relacio Sociedade-
Natureza, em varias dimensdes, podemos observar essa relagdo na dimenséao cultural,

através de préatica social e na dimensdo tecnolégica com o uso de técnicas que facilitam o
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cultivo e resultam na transformacdo do espaco. O Itan evidencia a dindmica do uso do
solo e a importancia de saber/fazer o uso adequado deste. O que infere neste caso,
justamente as instru¢fes do Orixa Ogum com técnicas manejo do solo a partir do uso de
suas ferramentas.

Concordamos assim, que neste itdn o solo esta atravessado pela sua dimenséo de
cultivo agricola. Porém, essa dimensdo agricola esta atrelada ao desenvolvimento de
técnicas agricolas para potencializar o uso do solo. Existe no invélucro do itan de
Oxaguid, Ogum e a plantacdo de inhames, uma informacéo de transformacao geografica
de suma importéncia. Na oralidade preservada, é transmitida que a solucao/orientacdo
dada pelo orixd Ogum, foi que o povo do reino de Elejighd, deixasse de plantar inhame
com as mdos, passando a utilizar as ferramentas agricolas. Tais ferramentas foram
desenvolvidas e criadas pela divindade que na cosmogonia lorubana, Bantu e Fon é a
divindade que domina a forja e o ferro. E de suma importancia atentarmos a algumas
particularidades que compdem a cultura e sua ontologia, que reflete na (re)producéo do
espaco geografico, desde a construcdo das linguagens (verbais e ndo verbais) até a
materializacao destas na paisagem.

E muito interessante compreender que o mito teria uma forma alegérica que "deixa
entrever um fato natural, histérico ou filosofico™ (Rocha, 1996, p.4), pois, a partir dessa
ideia, podemos pensar que 0 mito carrega consigo uma mensagem que nao esta dita
diretamente. Sendo, uma mensagem cifrada que esconde alguma coisa. O que ele procura
dizer ndo é explicitado literalmente, ndo "esta na cara. O mito ndo é objetivo. O que ele
afirma o faz, de toda evidéncia, com muita sutileza. O mito fala enviesado, fala bonito,
fala poético. Fala sério sem ser direto ¢ 6bvio” (Rocha, 1996, p.4).

Um dos exemplos mais frequentemente citados de narrativas mitologicas séo de
origem grega, que desempenharam um papel fundamental no desenvolvimento da
filosofia ocidental. As obras mais notaveis nesse contexto sdo a lliada e a Odisseia,
escritas por Homero no século VIII a.C. Conforme apontam Pires et al. (1999) e Pacheco
(2009), apesar dessas obras serem ricas em elementos miticos, elas também representam
alguns dos raros vestigios da civilizagcdo micénica. Por meio dessas narrativas, é possivel
obter insights sobre diversos aspectos da época, incluindo a economia, a politica, as artes,
a educacao, os costumes e as relagdes sociais.

De modo que para ampliarmos a narrativa mitica do itdn sobre Ogum e Oxaguia
e a plantacio de inhame, tendo como foco a perspectiva pedologica. E preciso

compreender as pluriversais ontologias, que envolve a divindade que domina o ferro, forja
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e boas colheitas agricolas. Tal divindade é conhecida como Orix4 Ogum para 0S povos
iorubanos, localizados na Nigéria, que na didspora organizaram-se nas comunidades de
terreiro do candomblé da nacdo Keto/Nagd (lorubd). Ja para os da regido da Africa
Central, destaque para 0 que conhecemos atualmente como o pais Angola, que se
organizaram em comunidades de terreiro do candomblé Angola (Bantu), a divindade
atende pelo nome NKkosi; e, por fim, pelos povos oriundos da regido do Benin (Fon),
conhecido como candomblé da nacgéo Jejé, a divindade é conhecida como Gl.

A divindade que existe com suas devidas especificidades em cada uma das nacoes
de candomblé na didspora, possui uma centralidade que todas as comunidades de terreiro
das trés nacdes reconhecem conforme a declaragdo existente no povo Jéjé (Fon/Benin):

Este é o caso de G, entidade que, segundo os mitos dos Fon, ensinou aos
homens o conhecimento da forja do ferro. Este conhecimento provocou uma
revolucdo nas técnicas agricolas, de caca e de guerra. Afinal, fazer estas
atividades com instrumentos de pedra, 0sso ou madeira era muito mais dificil!
O ferro trouxe 0 aumento da capacidade produtiva do ser humano e permitiu que
ele alargasse seu dominio sobre a natureza. Por isso G, o primeiro ferreiro, é
considerado um herdi civilizador, ou seja, aquele que transmitiu ao ser humano
0 conhecimento de uma atividade central para a civilizagdo e para a vida em
sociedade (Mafro, 2005, p. 28).

Essa declaracdo evidencia que a divindade Ogum, responde pela capacidade de
desenvolvimento de técnicas e tecnologias, para facilitar a vida do ser humano, uma vez
que o manejo do solo por meio do desenvolvimento tecnoldgico, esta intrinsicamente
conectado com a compreenséo de transformacao da paisagem/solo/agricultura, para esses
sujeitos. Assim, as ferramentas como enxada, enxaddo, ancinho, arado, entre outros,
seriam técnicas desenvolvidas e orientadas a serem utilizadas para que as plantacGes de
inhame pudessem se desenvolver plenamente.

Essa orientacdo revela que a mitologia de Ogum reflete uma compreenséo
pedoldgica ao abordar as dificuldades para alcancar o desenvolvimento pleno da
capacidade agricola em solos que ndo foram adequadamente trabalhados. Essa narrativa
sugere que seja modificado o processo de lidar com o solo, indicando a utilizagdo de
ferramentas de ferro especificas no manejo do solo (Cunha Junior, 2010b, 2015). Uma
das grandes transformacdes da paisagem, causada pela diaspora africana nas Ameéricas,
foram os cultivos agricolas (Almeida; Corréa, 2022; Santos et al., 2020) Ao lidar com o
solo de uma maneira mais adequada através do uso de técnicas e tecnologias, destaque
para ferramentas agricolas como, a enxada de cabo curto ou longo (Santos et al., 2020).

A variedade de cultivo de diversas espécies como inhame, guando, quiabo, feijdo-

macassar, sorgo, milheto, café, calabaca, dendé, gergelim, melancia, pimenta-malagueta
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ou da guiné, tamarindo, gengibre, cara-de-angola, azedinha, jilo, ginguba (nome africano
do amendoim), bananas, noz-de-cola, arroz (Oriza glaberrima), bambarra produzidos
pelos africanos escravizados e seus descendentes, sdo explicitados por Carney e Marin
(2004) como saberes culturais praticados na agricultura, que exigiram conhecimentos
sistematizados de solo e experimentacdo (Carney; Mérin, 2004, p.32). Ou seja, tanto faz
se a espécie foi trazida pelos povos africanos durante o trafico transatlantico, ou se foram
repassadas pelo colonizador, o fato é que seu cultivo demandava de conhecimento e
tecnologias que os povos africanos dominavam. Tal fato, por exemplo, permitiu que o
Brasil col6nia alimentasse a metrépole portuguesa, a partir do conhecimento das técnicas
e tecnologias africanas na agricultura.

Santos (1988), nos oferece uma analise perspicaz sobre a conexdo entre 0s
instrumentos de trabalho, que sdo variados em tamanho e forma e criados pelo ser humano
para a producdo, e a paisagem que os envolve. Ele destaca que, em tempos antigos, esses
instrumentos eram considerados extensdes do corpo humano. Assim, a interagao entre a
paisagem e a producdo se fundamenta no fato de que cada método produtivo exige um
tipo especifico de ferramenta, refletindo a intima relacdo entre 0 modo de producédo e o
ambiente.

Ao ponderar que o conceito de Africa é geografico e ndo metafisico, torna-se
essencial “considerar que a geografia ¢ algo a se levar em conta na perspectiva de outros
modos de pensar” (Sodré, 2017, p. 16). Dessa maneira, 0 manejo realizado por pessoas
africanas, no territério tropical de Abya Yala (Porto-Gongalves, 2009) tem muito mais a
ver com 0 modo de pensar 0 espaco e se relacionar com as paisagens, do que serem
fisicamente resistentes as intempéries tropicais, conforme disseminado no processo de
escravizacdo. Foi a falta e/ou nenhum conhecimento de como manejar tecnologias de
metalurgia, construtivas e agricolas no ambiente tropical das Américas (Junior, 2010,
2023), denominado pelo colonialismo como ‘Novo Mundo’, que impulsionou as
organizac0es religiosas, estatais e comerciais europeias a sequestrar e negociar a vida de
milhGes de africanos detentores do saber/fazer tropical, apreendidos em seus territorios.

Durante o processo de migracdo forcada, pessoas africanas foram violentamente
arrancadas de seus territorios e paisagens, trazendo consigo saberes, técnicas, sementes,
objetos e conhecimentos, seja estrategicamente em seus proprios corpos (Carney e Marin,
2004; Vassalo, 2018; Cha Chéa e Lessa, 2024), seja como parte da logica colonial. Ao
chegarem as Américas, enfrentavam novas violéncias, como a separacao de familiares e

comunidades, sendo sistematicamente destituidas de seus vinculos originarios (Freitas,
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1975; Silva, 2011a, 2021). Apesar disso, realizaram uma potente (re)territorializagcéo da
cultura africana, reconfigurando préticas culturais e modos de vida nas novas paisagens.

Querino (2018), em ‘O colono preto como fator da civilizacao brasileira’, destaca
que a familiaridade dos africanos com os climas tropicais, os solos e a biodiversidade
foram essenciais para a reconstrucdo de suas praticas produtivas. No Brasil,
especialmente no Rec6ncavo Baiano, os africanos transplantaram técnicas agricolas, de
mineracdo e manejo ambiental, expressando suas cosmopercepcdes de espaco e
transformando profundamente o territorio (Carney, 2009; Anjos, 2012; Querino, 2018).
Essa expertise resultou numa verdadeira (re)colonizacdo cultural das Américas, marcada
pela continuidade de suas narrativas cosmogonicas e pelo manejo sensivel das paisagens
tropicais.

Nesse sentido, concordamos com a ponderacdo de Sodré de que “o corpo ¢ a carne
possuida pelas palavras que nele habitam” (Sodré, 2017, p. 118). E afirmamos que as
palavras e préaticas de conhecimentos preservadas e transmitidas oralmente de geragdo em
geracdo, pelos gue viveram e vivem naquele ambiente tropical africano, constituiram o
saber/fazer na diaspora. Por isso, afirmamos que, a transmisséao oral africana chegou nas
Américas quando a primeira pessoa africana pisou nessa terra. Dessa forma, as narrativas
mitologicas sdo uma das maneiras pelas quais 0s conhecimentos foram compartilhados
entre as geracoes.

Para Saldanha (2019), o mito tem o comportamento humano em seu cerne,
explicando simbolicamente fatos humanos e naturais. Trata-se, segundo a autora, da
forma transdiscursiva primordial na relagdo entre Humanos e o Universo, o que se da
através de processos imagéticos que acompanham 0 progresso e crescimento das
sociedades (Saldanha, 2019). Observamos assim que o itan analisado traz elementos da
importancia de se relacionar com a paisagem a partir de técnicas e tecnologias que sejam
extensdes do corpo humano. A enxada deve se constituir entdo, como a extenséo das méos
do povo de Elighd. Tendo este instrumento agora todo um outro simbolismo, por ser um
instrumento criado e forjado pela prépria divindade africana, ela passa a ser uma extensao
ndo do corpo humano, mas a personificacdo materializada da forca transformadora (Axe)
da divindade cultuada(Cunha Junior, 2010a).

Percebemos que a existéncia da narrativa mitoldgica em que revela a existéncia
de uma pessoa, dominadora da tecnologia do ferro, ensina aos seres humanos
coletivamente os segredos dessa tecnologia, para a transformacdo do espaco geogréfico.

Essa narrativa possui coeréncia geo-histérica, uma vez que de acordo com dados
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geoldgicos o continente africano € um dos primeiros a desenvolverem o processo de
metalurgia e mineragcdo (Mafro, 2005). Logo o sistema de crencas das religides de matriz
africana, destaque para o0 Candomblé da Bahia, através dos itdn mantiveram preservados,
a existéncia de uma divindade com eximia manipulacédo do ferro e civilizadora.

Para entender a préatica da transmissdo de ensinamentos, é fundamental considerar
0 conceito de autodeterminacgéo e autoafirmacédo africana proposto por Mbembe (2001).
Contudo, é importante evitar a suposicao de que essa autoafirmacao seja homogénea em
todo o continente africano. Mbembe enfatiza que a identidade africana ndo é uma entidade
fixa, mas sim algo que se forma por meio de diversas praticas, que variam de acordo com
contextos diferentes. Ele observa que as manifestacdes dessa identidade e seus idiomas
ndo sdo uniformes; ao contrario, sdo dindmicas, mutaveis e muitas vezes instaveis. Assim,
essas identidades ndao podem ser reduzidas a uma simples classificacdo bioldgica que
considere apenas fatores como sangue, raca ou geografia (Mbembe,2001).

A reflexdo de Mbembe é de suma importancia para pensarmos em como a
pluriversalidade africana é fator essencial ao debrucarmos sobre as dindmicas desses
povos em sua diaspora forgada pela economia dos paises europeus nos meados do século
XV. Onde o processo de escravizacdo transatlantica, trouxe para terras Pindoramicas,
mais de cinco milhdes de pessoas africanas distribuidas nas mais diversas etnias com suas
cosmopercepc¢oes culturais. Caracterizando ndo somente como extracdo de pessoas de um
local para outro, mas de extracGes e migracfes ontologicas e epistemoldgicas, ou seja,
extracOes do SER e do SABER-FAZER.

Segundo Sodré (2017), a valorizagdo do espaco é a forca — forca aqui conceituada
como o poder de materializacdo, a capacidade de realizacdo — é de fundamental
importancia para culturas ndo hegemonicas, como as culturas africanas de que chegaram
no Brasil. As maltiplas culturas africanas em suas especificidades valorizam a dindmica
do saber/fazer dentro de seus territorios. Dessa maneira, 0 espaco e territério sdo
categorias fundamentais na constituicdo de poder das comunidades de matrizes africanas.

A necessidade de se territorializar impulsiona 0s povos em suas organizacGes
socioespaciais, ainda que modificadas ou adaptadas de seu territério de origem, a
dialogarem com o arcabouco cultural africano, ainda presente no modo pensar-saber-
fazer de seus originarios. Sendo assim, os terreiros de candomblés se afirmam espiritual,
social e ambientalmente como materializagcOes espaciais da (re)territorializagéo do legado
no modo de pensar. “A Africa é uma metéfora espacial dentro dos terreiros” (Muniz [...],

2017).



91

Para Sodré, a comunidade de terreiro é “nucleo re-interpretativo de um patriménio
simbdlico explicitado em mitos, ritos, crencas, valores, formas de poder, culinéria,
técnicas corporais, lingua litdrgica e outras praticas sempre suscetiveis de recriacdo
historica” (Sodré, 2015, p. 195-196). Assim, dentre todos esses elementos de patrimonio
cultural material e imaterial, trazemos para centralidade deste trabalho o legado cultural
africano dos mitos e/ou histdrias miticas afrobrasileiras, que compdem a estrutura de
transmissdo oral das religides de matriz africana.

Nesse contexto, € fundamental esclarecer que ao relacionarmos 0 espacgo
geogréfico com os solos, através da andlise dos itan, fica evidente a interconexao entre
esses elementos. Queiroz et al. (2010) nos lembra que o solo, ou a terra, € um espago
multifacetado, um local de trabalho, descanso, conflito e convivéncia, onde ocorrem as
interacdes face a face na comunidade. Para ele, 0 solo que é "vivido" ndo se opde ao solo
"ideal™; na verdade, ele serve como a base para a formacao das pessoas em seus ambientes
cotidianos, envolvendo um refinamento de técnicas e conhecimentos, muitas vezes
ancestrais, enriquecidos por saberes, emocdes, conflitos e as complexidades do ambiente.
Assim, o solo "vivido" representa uma pedologia que reflete as nuances do cotidiano e as
vicissitudes do meio (Queiroz et al., 2010, p.7).

Queiroz et al. (2010) evidenciam que os solos e a ciéncia geografica podem ser
abordados de maneira multidisciplinar. Assim como, a geografia fisica deve ser
compreendida a partir da totalidade dialética da relacdo sociedade-natureza, em que 0s
elementos fisicos do espaco — como o relevo, o clima, a vegetagdo e os solos — nédo
podem ser analisados isoladamente, pois estdo em permanente interacdo com as praticas
humanas (Suertegaray, 2018). Nesse sentido, o solo, enquanto elemento dinamico da
paisagem, € resultado de multiplas acGes transformadoras que envolvem tanto os
processos, quanto as a¢bes humanas em suas diversas formas de uso, apropriacdo e
significacdo do territério. Como propde Suertegaray (2015), o ambiente é natureza
transfigurada, uma sintese entre 0s componentes naturais € os modos como diferentes
sociedades historicamente os reconfiguram. A geografia, com suas dimensdes
interligadas — como relevo, clima, recursos hidricos, vegetacdo e solos —, torna-se,
portanto, essencial para compreender as transformacdes socioambientais que moldam o
espaco geogréfico.

A anélise do itan de Oxaguia e Ogum revela uma profunda interconexdo entre as
praticas agricolas e a transformacdo das paisagens geograficas, destacando como as

narrativas mitoldgicas ndo apenas preservam tradi¢des culturais, mas também fornecem
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orientacOes préaticas para 0 manejo do solo. A introducdo de ferramentas agricolas, como
a enxada, sugerida por Ogum, simboliza um avanco tecnoldgico crucial que potencializa
0 uso do solo, garantindo maior produtividade agricola (Cunha,2010) Essa transi¢do da
plantagdo manual para o uso de ferramentas marca uma transformacéo significativa na
relacdo entre os humanos e a terra, refletindo um conhecimento profundo sobre a
necessidade de manejo apropriado do solo.

Além disso, a analise do itan de Oxaguia e Ogum, também revela a introducéo da
enxada como um marco na relacdo entre humanos e terra, se inserindo diretamente em
uma logica de circularidade ontoldgica, onde tecnologia, natureza e cultura ndo séo
elementos separados, mas partes de um mesmo ciclo de vida e transformagéo. Segundo
Nego Bispo (2015, p. 57), “a terra € ser vivo, memoria e continuidade; tudo o que nela se
faz reverbera nos corpos que dela vivem”. Assim, a acdo de Ogum ao propor a ferramenta
ndo deve ser entendida como um rompimento ou dominio da natureza, mas como um
prolongamento da propria dindmica vital da terra, uma atualizag&o do ciclo de fertilidade
que reafirma a reciprocidade entre humanidade e ambiente. Nesse sentido, a introducgéo
da enxada simboliza menos uma "inovacao" no sentido linear do progresso, € mais uma
ampliacdo das possibilidades do vir-a-ser do solo, num gesto que reforca a ideia de que
toda préatica de manejo é também uma pratica de renovacgéo e continuidade.

Essa perspectiva é igualmente defendida por Krenak (2019, p. 39), ao afirmar que
“nods, humanos, somos parte de um grande organismo vivo em regeneragao constante”,
recusando a cisdo moderna entre sociedade e natureza. O it&n, nesse caso, ndo apenas
preserva tradi¢cdes ou tecnologias: ele articula uma visdo radicalmente circular da vida,
onde o cultivo da terra € simultaneamente o cultivo da comunidade, da memoria e da
ancestralidade. Assim, compreender a introducdo da enxada nos mitos ndo € reconhecer
apenas um avango técnico, mas perceber a manutencao de uma cosmopercepgdo em que
o trabalho humano, ao invés de explorar a terra, integra-se a ela, reafirmando o ciclo
continuo de vida, morte e regeneracdo que sustenta as existéncias.

Ao considerarmos a narrativa mitoldgica sob uma perspectiva geografica,
percebemos que ela encapsula mais do que simples alegorias; ela transmite um
entendimento sofisticado das técnicas necessarias para moldar e interagir com a
paisagem. Ogum, como o orixa que domina o ferro e a forja, ndo apenas representa o
desenvolvimento de tecnologias, mas também a continuidade de um legado civilizatério
que guia as comunidades em sua interagcdo com o ambiente natural. Portanto, o itan nao

so reflete a importancia do manejo do solo para a sobrevivéncia e prosperidade, mas
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também a maneira como a sabedoria ancestral € incorporada na transformacéo do espaco
geogréfico, mantendo vivas as praticas e cosmogonias africanas na diaspora.

Esses mitos, a0 mesmo tempo que preservam tradi¢Ges culturais, oferecem um
olhar pratico e simbdlico sobre 0 manejo do territorio, demonstrando a interconexao entre
as praticas espirituais e a geografia fisica. Dando continuidade ao nosso estudo, no
préximo topico, analisaremos o0 segundo itan de nosso trabalho, que aborda o mito criador
do ser humano por Nand e Oxala. Esta narrativa nos permitira aprofundar ainda mais
nossa compreensdo sobre a relacdo entre os elementos mitoldgicos e as préaticas de
transformacédo e uso do solo, revelando novos aspectos da interagdo entre cultura e

natureza nas tradicOes africanas e afro-brasileiras.

3.4.2 Transmissao de conhecimento sobre propriedades fisico-quimica do solo com

Seu Oxalé e Dona Nana.

Figura 3 - Representacdo artistica do orixa Oxalé e Vodun Nand, respectivamente.

Fonte: autor desconhecido (imagens disponiveis nos links:
<https://br.pinterest.com/pin/AU2PgkB3zEiYNdyzqpjRIgPEO27zIMsKEqU_Ng2g2wjhXtKDFT7dgWU/> e
<https://www.instagram.com/p/C9sfBGPPnyg/>, acesso em: 20 de out. de 2024.

O segundo Itan aborda a narrativa cosmogonica da criacio dos seres humanos.
Explicitando que os seres humanos séo os ultimos elementos da natureza a serem

constituidos na paisagem de criacdo do mundo, ndo estando, no entanto, deslocados da
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natureza, mas que antes, sao partes integradoras desta, formados por material pedoldgico,
0s solos:

Dizem que quando Olorum encarregou Oxal4, de fazer o mundo e modelar o
ser humano, o orixa tentou varios caminhos. Tentou fazer o homem de ar, como
ele. Ndo deu certo, pois 0 homem logo se desvaneceu. Tentou fazer de pau,
mas a criatura ficou dura. De pedra ainda a tentativa foi pior. Fez de fogo e o
homem se consumiu. Tentou azeite, agua e até vinho-de-palma, e nada. Entéo
que Nana Burucu veio em seu socorro. Apontou para o fundo do lago com seu
ibiri, seu cetro e arma, e de 4 retirou uma porcao de lama. Nand deu a por¢édo
de lama a Oxald, o barro do fundo da lagoa onde morava ela, a lama sob as
aguas, que é Nana. Oxala criou 0 homem, o modelou no barro. Com o sopro
de Olorum ele caminhou. Com a ajuda dos orixas povoou a Terra. Mas tem um
dia que 0 homem morre e seu corpo tem que retornar a terra, voltar a natureza
de Nand Burucu. Nand deu a matéria no comego, mas quer de volta no final
tudo que é seu (Prandi, 2001, p.196-197).

Nesta narrativa mitologica € enfatizado um tipo de solo especifico, o solo argiloso
e hidromorfico. Tanto o é que a maioria das frases ou palavras-chave observadas foram:
‘Argila’, ‘barro’, ‘terra’, ‘por¢ao de lama’, ‘modelou no barro’, ‘barro do fundo da lagoa’,
‘retornar a terra’.

Existem trés importantes caracteristicas de solos tropicais sendo transmitidas
neste itan. A primeira delas sdo os aspectos fisico-quimicos encontrados na oralidade:
“Oxala criou o homem, o modelou no barro” (Prandi, 2001, p.196). A segunda é a
existéncia do ciclo do carbono, através do ensinamento repassado pela divindade africana
Nana que diz: “Mas tem um dia que o homem morre e seu corpo tem que retornar a terra,
voltar a natureza de Nana Burucu. Nana deu a matéria no comeco, mas quer de volta no
final tudo que ¢ seu” (Prandi, 2001).

Nessas duas caracteristicas a interpretacdo do itan revela que, ao contrério da
énfase reducionista sobre o ciclo do carbono t&o recorrente nas ciéncias eurocentradas, o
solo carrega em si todos os elementos fundamentais a constituicdo da vida, manifestando
uma composi¢do complexa e integral. A narrativa de Nand Buruku, que ensina que “o
corpo retorna a terra”, ndo fala apenas de carbono, mas da dissolucao e reintegragao dos
diversos elementos — célcio, fésforo, magnésio, potassio, nitrogénio e tantos outros —
gue compdem o corpo e que retornam a matriz da vida. No fundo da lagoa, onde a matéria
organica se transforma continuamente, ha a operacéo de um verdadeiro ventre primordial,
uma amalgama viva de minerais, decomposi¢cdo, nascimento e recomposicdo. Esse
entendimento ultrapassa a visdo quimica estrita: trata-se de um reconhecimento
cosmoldgico da terra como ventre e como corpo, onde a morte ndo representa fim, mas

reintegragdo num fluxo incessante de recriagdo do mundo.
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Além disso, o envoltério aquatico que circunda esse fundo — a agua da lagoa —
se apresenta como um verdadeiro liquido amniético da existéncia, reiterando a poténcia
geradora da grande Yaba’ Nana enquanto divindade-matriz da vida e da morte. A agua,
elemento que simboliza tanto a origem quanto a transformacéo, é parte inseparavel dessa
cosmogonia, acolhendo a matéria em sua mutagcdo continua. Assim, o itdn de Nana
Buruku n&o apenas ensina sobre processos naturais, mas oferece um sistema complexo
de entendimento da vida, da regeneracéo e dos ciclos materiais e espirituais. Nele, o0 solo
ndo é substrato inerte: é organismo, € extensdo da corporeidade sagrada dos seres.
Reconhecer essa visao é romper com a visdo limitada que simplifica o solo a meros fluxos
de carbono, e afirmar a complexidade ancestral que pensa a formacéo da vida como um
processo total, onde matéria, espirito, memoria e energia se fundem em um mesmo
principio gerador.

A partir da analise do itdn de Nand Buruku, torna-se imprescindivel reafirmar
novamente a presenca da circularidade como principio vital que estrutura ndo apenas a
existéncia material, mas também as dindmicas espirituais que organizam a
cosmopercepcdes dos povos africanos que no sentido, técnico/tecnologico da palavra,
colonizaram as novas paisagens. No sistema complexo dos varios itan sobre a divindade
Nand, a vida e a morte, longe de serem eventos opostos ou finais, configuram-se como
momentos de um mesmo fluxo continuo de transformacdo e regeneracdo. Nand néo
apenas gera e acolhe a matéria em seu ventre de barro e agua; ela também governa o
retorno da existéncia ao seu estado primordial, garantindo que nada se perca, apenas se
transforme. Assim, reconhecer o solo como ventre vivo, o fundo da lagoa como matriz de
transmutacdo, e a morte como um retorno necessario a teia de vida, é integrar-se a
cosmopercepcao circular dos povos de matriz africana, que reconhecem em Nana o poder
de sustentar, a circularidade e/ou ciclo completo da existéncia, em que criar, viver, morrer
e renascer sao movimentos de um mesmo sopro vital. Sendo importante salientar que uma

compreensdo mais ampla e profunda desse sistema, exige-se 0 recurso a outros itan que

7 Yaba é um termo coletivo Yoruba, para designar Orixas de energia femininas, entendidas como
forcas primordiais da natureza, da existéncia e da fertilidade, mas também do mistério, da sabedoria, da
transformac&o e da continuidade da vida. C hamar uma divindade de Yaba é reconhecé-la como ancestral
mée, forca criadora e sustentadora da existéncia.



96

envolvem Nand e outros Orixas, pois é neles que se revelam suas inter-relagbes naturais
e espirituais.

A terceira dimensdo de solos tropicais, esta explicita na orientacdo dada pela
divindade Nand: “Apontou para o fundo do lago com seu ibiri, seu cetro € arma, ¢ de 14
retirou uma porcdo de lama. Nand deu a porcdo de lama a Oxald, o barro do fundo da
lagoa onde morava ela, a lama sob as 4guas, que é Nana” (Prandi, 2001, p.196-197). E
possivel observar a dindmica da relacdo Sociedade-Natureza, quando na narrativa do itan
temos a compreensdo de que 0s seres humanos sdo constituidos de um elemento da
natureza, os solos. Logo, 0s solos possuem centralidade na compreensdo de que 0s seres
humanos sdo parte intrinseca da natureza, e ndo uma parte fragmentada ou isolada

Tanto assim o é que, ao observarmos feitura do ser humano apenas por
componentes fisicos isolados “Tentou fazer o homem de ar, como ele. Nio deu certo, pois
0 homem logo se desvaneceu. Tentou fazer de pau, mas a criatura ficou dura. De pedra
ainda a tentativa foi pior. Fez de fogo ¢ o homem se consumiu” (Prandi, 2001, p.196)
Percebemos que o itan, a transmissdo de uma informacdo implicita fundamental:
elementos isolados, tomados de forma fragmentada, ndo sdo capazes de gerar vida ou
sustentar processos dindmicos de existéncia. Tanto na formacgdo do solo quanto na
constituicdo do ser humano, é a integracdo entre diferentes elementos — terra, agua, ar,
matéria organica, minerais — que permite a emergéncia da vida. A narrativa revela que
a vitalidade ndo nasce da rigidez ou da separacdo, mas da combinacdo complexa e
continua de forcas e substancias, reafirmando que a criacdo é, essencialmente, um
processo de articulacdo integrada e dindmica. O principio filos6fico da diversidade na
unidade foi repassado por pessoas e tempo-espacos diferentes, através da oralidade
mitoldgica.

Compreendendo que esta fase da pesquisa estd relacionada com resultados e
discussdes, precisamos nos atentar que ao denomina-la como andlise dos itan, ndo
estamos propondo somente uma interpretacdo de texto em que, com base nas palavras,
retiramos as relac6es do solo. Antes, porém, estamos revisitando um complexo cultural
que foi construido na chegada dos primeiros grupos sociais africanos no Brasil, destaque
para sua a primeira capital.

Isso porque, a leitura da oralitura sobre como foi criado o ser humano, ganha uma
exponencial expansdo, quando o leitor/ouvinte tem a nogdo ontoldgica e geogréfica do
arcabouco cultural africano, de quem s&o as divindades envolvidas nessa narrativa. A

orixa Nana, neste ensinamento oral, ¢ a divindade africana que expande e a0 mesmo
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tempo acomoda a constatacdo, que os povos africanos em didspora, preservaram e
transmitiram um complexo sistema de crencga, conhecimento e técnicas/tecnologias sobre
os solos tropicais. Segundo registros orais encontrados no corpo sacerdotal das religides
de matriz africana. E ensinado/transmitido que Dona® Nand, é uma das primeiras
divindades africanas a existirem, sendo tdo antiga quanto o proprio planeta Terra,
considerada uma das mais sabias e poderosas divindades.

No espaco geografico sua paisagem de existéncia estd relacionada aos
manguezais, fundo de lagoas e corpos d’aguas com constante presenga de vegetacdao. A
Dona Nand é conferida o pertencimento dos conhecimentos sobre a morte e vida. Seu
aspecto antropomadrfico € caracterizado como uma mulher negra de pele retinta, idosa, de
passos lentos e assertivos. Durante essa pesquisa, como que soprados ao pé do ouvido,
alguns questionamentos e superacdes foram surgindo, e um que se fez presente em todo
processo — Como a paisagem geografica pode mostrar/espacializar o deslocamento e
preservacao da cosmopercepcao cultural pedolégico mantido na oralidade africana?

Aprofundando a complexidade que envolve a constituicdo mitoldgica dos itan
como um legado africano de pluralidade cultural, entende-se que o mito carrega um
"sujeito coletivo de pensamento” (Sodré, 2017). Para existir e se perpetuar, ele precisa
transcender o individuo e se tornar um patriménio compartilhado. De acordo com a
reflexdo de Sodré, a memoria mitoldgica se constitui em um rico repertorio cultural —
composto por invocacles, saudacOes, cantigas, dancas, comidas, lendas, parabolas e
simbolos cosmoldgicos. Esse acervo é transmitido de forma inicitica, principalmente no
contexto liturgico dos terreiros, e se conecta também a sociedade em um sentido mais
amplo.

Para Souza e Souza (2018), os itdn sdo fundamentais para investigar e
compreender as diversas culturas, constituindo-se como uma ferramenta social essencial
que revela saberes coletivos ancestrais e representa a riqueza dos povos que 0S
originaram. A memoria coletiva africana e de seus descendentes preserva esses saberes
dentro da tradicdo oral afro diasporica. No contexto da histdria oral, existe o objetivo de
registrar e perpetuar as experiéncias, lembrangas e percepcbes daqueles que estdo

dispostos a compartilhar suas memorias com a coletividade (Matos e Senna, 2011). Esse

8 A expressdo Dona para orixas femininos e Seu para orixas masculinas trazidas nesta pesquisa,
refere-se a minha referéncia de aprendizado com minha Mée de Santo, Marlene Rodrigues de Nand, na
minha comunidade de Terreiro enquanto abian.
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processo proporciona um entendimento do passado que é mais dindmico, enriquecido por
vivéncias, e repleto de nuances que de outro modo permaneceriam desconhecidas.

Quando pensamos nessas perpetuacdes da oralidade afrodiasporica, sobre as
lentes da geografia, € impossivel ndo perceber como os conhecimentos orais mantidos na
cultura imaterial dos mitos africanos conseguiram deslocar-se no tempo espago. E por
conta destes conhecimentos socioespaciais, em ambientes tropicais, contidas em suas
memorias individuais e coletivas que mobilizamos Sodré (2017), na defesa de que “na
execucdo pratica dos procedimentos ou de execucdes dos saberes, mito e ciéncia podem
aproximar-se essencialmente, embora diferindo em escala ou em grau de realizagdo do
conhecimento” (Sodré, 2017, p. 236). Ou seja, o mito (it&n) e a ciéncia, respeitando suas
diferencas escalares de execucdo do saber/fazer, possuem sim, uma proximidade
conceitual.

Ainda sobre essa possibilidade de proximidade conceitual e cientifica é preciso
compreender que “a Tradigdo Oral ndo ¢, exclusivamente, fonte histdrica. Interessa,
também, a antropo6logos e outros especialistas encontram-se frases e versdes que
interessam diretamente aos filosofos, socidlogos e indiretamente ao Historiador”
(Batsikama, 2010, p. 38). Aqui, cabe destacar que, os esforcos empreendidos neste
trabalho, sdo vinculados a crenca de que € possivel e urgente incluirmos os gedgrafos, a
partir da analise da dimensdo pedoldgica da paisagem.

Dentro do espectro cultural do legado africano, as historias miticas envolvendo
aspectos ou fendbmenos da natureza imbricados em Deuses e Deusas africanos e o ser
humano, fazem parte das praticas de transmissdo oral do Candomblé. A mitologia
africana contida no itan, se configura como principios/ensinamentos civilizatérios
baseados nas experiéncias miticas vividas pelas divindades ou ancestrais africanos no
tempo e espaco primordial. Os itan, trazem em seu arcabouco conceitual, diretrizes ndo
sO espirituais, mas acima de tudo, diretrizes sociais e ambientais para uma existéncia
equilibrada entre seres humanos e a natureza (Beniste, 2020).

Assim, um caminho encontrado/soprado foi aprofundar no modo como os povos
africanos organizaram e estruturaram suas divindades que possuem elementos da natureza
como representagcdes materiais de sua existéncia. Detalhamos resumidamente essa
correlagdo no quadro 1, presente no inicio deste capitulo.

E como se sentassemos aos pés dos orixas, inkisses e voduns, para aprender com

eles, 0 modo como eles ensinam sobre suas geografias. No itan selecionado, Dona Nana,
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nos apresenta tanto um aspecto geografico da sua pedologia, quanto da sua
geomorfologia.

Entdo que Nand Burucu veio em seu socorro. Apontou para o fundo do lago
com seu ibiri, seu cetro e arma, e de 4 retirou uma porc¢éo de lama. Nana deu
a porcao de lama a Oxald, o barro do fundo da lagoa onde morava ela, a lama
sob as &guas, que é Nana (Prandi, 2001, p. 197).

Estd implicita nesse trecho oral, a existéncia tanto de uma compreensdo
pedogeomorfoldgica do solo, quanto a especificidade de um solo tropical. Os
conhecimentos, cddigos e simbolismos contidos nos itan compdem a pratica da
transmisséo oral de conhecimentos dentro das religibes de matrizes africanas. A partir
disso, refletimos sobre a representacdo da divindade Nand, enquanto argila, conhecida
popularmente como barro, e as maneiras como ela se conflui no processo de formacao da
vida humana, dentro destas cosmopercepc¢oes. A analise do itan de Nand também nos fala
sobre argila no processo de formacgdo pedogenética do solo; a argila nos processos de
técnicas/tecnologias construtivas, como por exemplo o tijolo, habitacGes de pau a pique,
entre outros, que transformaram o espaco geografico. Todas essas dindmicas envolvendo
a argila, e sua capacidade moldavel, sdo aqui lidas como ferramentas de transmissao de
conhecimentos que atravessaram o Atlantico Negro (Gilroy, 2001).

Diante dessas reflexdes, defendemos que a oralidade mitoldgica dos itan sdo um
importante recipiente para preservar e disseminar o modo de pensar dos povos africanos
na diaspora. Ao analisarmos tais oralidade mitoldgicas sob a luz da geografia, na
perspectiva pedoldgica e/ou pedogeomorfoldgica, podemos enxergar a existéncia de uma
cosmopercep¢do pedogeomorfoldgica na ontologia dos mitos africanos. Além disso, as
divindades desses mitos, estdo sempre atreladas a aspectos que nos remetem a
importancia dos solos, da terra, da pedosfera em si (Nakashima et al., 2017).

Na cosmopercepcao das religiGes de matriz africana, Nana é a divindade africana
relacionada ao barro que da a vida. Para tais povos, Nand é a que domina tanto a vida,
quanto a morte, vindo dai sua grande sabedoria e poder. Seus ambientes de morada na
natureza, estdo relacionados a locais naturais que envolvem a mistura de terra e agua,
também a terrenos depositados no fundo das aguas doces. Sendo essa informacéao
simbadlica, contida no itan, uma das chaves interpretativas de suma importancia.

A0 “apontar para o fundo da lagoa” a divindade imprime as coordenadas, de que
sdo nestes locais, que materiais com essas caracteristicas pedogeomorfoldgicas, sdo
encontrados. Ao passo que, ao designar “o barro/lama para concepgao do corpo humano”,

Nana transmite a informacdo pedogeomorfoldgica da capacidade moldavel da argila
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existentes nos ambientes lacustres. Essas informacdes contidas nos itan, transmitem as
dindmicas do SABER (onde tem e como tem) e do FAZER (para qual finalidade). A
oralidade do itan de Nand demonstra a existéncia tanto de uma compreensdo
pedogeomorfologica da caracteristica fisico-quimica do solo argiloso, quanto da
especificidade e finalidade de uso desse tipo de solo (Prandi, 2001).

De modo que podemos perceber como a paisagem geogréfica foi essencial na
continuidade da cosmopercepcdo cultural africana. Isso porque sabemos que o pantedo
de orixas, inkisis e/ou voduns cultuados na diaspora africana, acontece de maneira
exclusiva somente na didspora. Haja vista que, estd diretamente conectado com o
processo escravocrata europeu de dispersao e separacao sistematica dos grupos africanos
que compartilhassem a mesma regido, territorio ou familia. Onde, nessa dispersdo com
outros povos desconhecidos, ou inimigos, as estratégias de sobrevivéncia dos tracos
culturais dos envolvidos, foram realizadas de diversas maneiras. Em relagdo a
espiritualidade, isso aconteceu por meio da recriagdo do sistema de divindades,
organizados a partir das ressignificacdes possiveis nos territorios diasporicos (Sodré,
2017).

Esse processo também resulta no fato de que os cultos de algumas divindades
africanas na diaspora amefricana, acabam por ser diferente, de modos e cultos do
continente africano (Santos, 2002; Sodré, 2002). Com isso, algumas divindades ndo sdo
mais cultuadas no continente africano, outras sdo cultuadas em alguns lugares das
Américas e em outros ndo (Silva, 2011b). Por exemplo, o culto aos orixas Obaluaé,
Oxumaré, Eua e Nand, é um desses casos de ressignificacdo espiritual, cultural e
geografica. Uma vez que essa familia, pertence ao pantedo de divindades dos povos Ewe-
Fon, localizados na regido sudoeste da Nigéria, no Togo e Benin, sendo nesta sua maior
presenca (Silva, 2011b). Estes foram incorporados nos rituais de sagrado de outros povos
africanos agora em diaspora, como povos bantu e iorubas. A Vodunsse por exemplo, é
agua, terra, fogo, dependendo de sua qualidade. Tais elementos se coadunam de distintas
formas, é lama, pantano, lagoa. Essa pluriversalidade se traduz em paisagens geogréaficas

distintas, conforme apresentamos abaixo:

Nana Ajapé ou Dejapa: E a guardia que mata, vive no fundo dos pantanos, é um
Orixa bastante temido, ligado a lama, a morte, e a terra. Veio de Ajapa. Esta
ligada aos mistérios da morte e do renascimento. Destaca-se como enfermeira;
cuida dos velhos e dos doentes, toma conta dos moribundos. Nela predomina a
razdo. Nana Buruku ou Bukuud: Também é chamada OlU aiye (senhora da terra),
ou Olé6 wo (senhora do dinheiro) ou ainda Olusegbe. Este Orixa veio de
Abomey; ligado & 4gua doce dos pantanos, usa um ibiri azul. Nana Omilaré: E
a mais velha, acredita-se ser a verdadeira esposa de Oxala. Associada aos
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pantanos profundos e ao fogo. E a dona do universo, a verdadeira mae de Omolu
Intoto. Veste musgo e cristal. Nana Ybain: E a mais temida. Orixa da variola.
Usa cor vermelha, € a principal, come direto na lagoa, dando origem a outros
caminhos (Qualidades [...], 2008)

Uma das caracteristicas mais marcantes da organizacdo socioambiental do
candomblé ¢ sua flexibilidade e pluriversalidade, que se manifesta na interconectividade
entre energias espirituais e os elementos da natureza. Orixas, Inkisses e Voduns podem
expressar diferentes qualidades ou caminhos, cada um relacionado a distintos aspectos do
ambiente natural. Essas multiplas dimensdes coexistem e se comunicam, expressando-se
na propria combinacao de elementos como agua, terra e fogo. Um exemplo é a divindade
Nand, cuja conexdo com a lama revela uma simbiose espiritual e ecoldgica, onde lama,
terra e 4gua sdo essenciais em seu habitat sagrado.

A lama, por sua vez, € um componente central nos processos geoambientais que
transformam paisagens Umidas como lagoas, brejos e pantanos. A deposicdo de
sedimentos finos nessas areas — ricos em matéria organica e mineral — inicia 0 processo
de colmatacéo, reduzindo a profundidade das lagoas e facilitando sua transi¢cdo para
brejos, com o tempo, e 0 acumulo continuo de lama, esses brejos evoluem para pantanos,
marcados por solos hidromorficos e vegetacdo adaptada a saturacdo (Esteves, 1998;
Alves, 2015). Assim, a lama atua como mediadora da transformacéo da paisagem, sendo
agente tanto fisico quanto simbodlico.

Na cosmologia do candomblé, a lama também carrega uma potente dimensao
ontoldgica. Nana, divindade guardid das aguas paradas e dos solos saturados, representa
a origem da vida, a morte e a regeneracdo. Como destaca Luz (2020), Nana simboliza o
elo entre &gua e terra, nascimento e retorno, matéria e espirito. Reconhecer essa
perspectiva cosmologica em dialogo com a ciéncia da paisagem permite ampliar a leitura
dos ambientes umidos, afirmando uma abordagem pluriversal que rompe com o0s
paradigmas eurocéntricos e integra saberes ancestrais e geocientificos na compreensao da
natureza.

Embora percebamos a pluralidade de possibilidades de existéncia de Nand, €
nitido a existéncia de uma base fundamental de elementos, 4gua e terra, que atravessa as
suas qualidades. Conforme refor¢a Mestre Didi “Nana estd vinculada as aguas contidas
na terra, tal como lagos, lagoas, fontes e pocos [...] Agua e Terra = Lama sdo elementos
destacados e representados nos assentamentos ou lugares preparados de adoragéo a Nana”
(Santos, 1976, p.202, apud Luz, 2020, p. 65).
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Na estrutura filosofica e religiosa dos terreiros, a existéncia é percebida como
plural e diversa, mantendo um dialogo constante com as paisagens geograficas. Essa
interacdo ocorre devido ao carater dindmico da organizacdo espiritual e cultural dos
terreiros, que foi reformulada ao longo do tempo pela diversidade dos tracos culturais
africanos. Esses tragos, ao serem incorporados ao contexto brasileiro, passaram por varias
transformacoes, conferindo uma caracteristica unica as religiGes afro-brasileiras. Além
disso, a influéncia dos povos indigenas e a incorporacao de elementos do cristianismo,
especialmente por conta do sincretismo religioso foi utilizado como estratégia de
resisténcia e sobrevivéncia, contribuiram para essa singularidade.

Na figura 1, observamos &reas de manguezais no mundo, com o intuito de chamar
atencdo para o Atlantico Negro. Buscamos trazer a materialidade desse espaco
geografico, através da cartografia, para demonstrar como a paisagem geografica é um
elemento que emerge da oralidade cultural africana, quando esta correlaciona a existéncia
de vérias qualidade ou personificagdes do vodun/orixad Nand com diferentes ecossistemas,
pantanos, mangues, fundos de lagoas.

A configuracdo geomorfologica dos manguezais desempenhou papel central na
escolha desses ambientes como locais privilegiados para a instalagdo de portos
escravagistas — legais, ilegais e clandestinos — durante o tréfico transatlantico (Carney,
2009). Caracterizados por estuarios abrigados, canais navegaveis, margens firmes e solos
argilosos, os manguezais ofereciam condic¢des ideais para o ancoramento de embarcacdes
e a movimentacdo sigilosa de pessoas escravizadas, muitas vezes a margem do controle
das autoridades coloniais (Souza, et al., 2018). Essa morfologia favoreceu a construgéo
de portos e atracadouros em areas recuadas e de dificil acesso (Pereira, 2007; Soares,
2016).

Além disso, 0s manguezais, por sua vegetacao densa e solos alagadigos, também
funcionavam como abrigo para fugas e resisténcia, sendo espagos de reflgio e
continuidade cultural africana (Carney, 2009). Alves et al. (2009), aponta que a
biodiversidade e a complexidade ecoldgica dos manguezais ndo s6 garantem importantes
fungdes ambientais, como também sempre serviram de suporte para praticas humanas
diversas, desde o extrativismo até o reflgio estratégico, o que inclui sua importancia

historica e cultural em contextos como o da diaspora africana.
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Figura 4 - Distribuicdo dos mangues (mangroves), pantano salgado (salt marsh) e
grama marinha (seagrass) no mundo, destaque para 0s mangues na costa litoral do Brasil
e regido africana de povos que cultuam vodun Nana.
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Fonte: https://www.thebluecarboninitiative.org/

Na figura 2, podemos observar, dentre trés vegetagdes litoraneas, no continente
africano, a existéncia nos biomas tropicais pluviais a ocorréncia do ecossistema
manguezal se estende por todo o seu perimetro, especialmente em areas costeiras do
Golfo da Guiné, do Delta do Niger e da costa da Africa Ocidental. Essas regides, como
aponta Carney (2001; 2009), foram espacos de intensa atividade agricola, pesqueira e
espiritual para os povos africanos antes da chegada dos europeus. Os manguezais
forneciam alimentos, abrigo, madeira, remédios e, principalmente, constituiam um espaco
simbdlico de ligagdo com divindades ligadas & 4gua, a lama e a fertilidade, como Nand e
outros voduns aquéticos. Quando os africanos escravizados chegaram as Américas e
encontraram ambientes semelhantes, como nos litorais do Brasil, Caribe e Golfo do
México, esses ecossistemas tornaram-se territorios de reconhecimento e reconexdo com
seus saberes ancestrais.

Carney (2009) demonstra que 0s manguezais funcionaram como zonas liminares
de resisténcia. Na Africa, serviam de refligio contra os ataques de escravizadores e, nas
Américas, tornaram-se esconderijos de quilombolas, espacos de sociabilidade clandestina

e locais de perpetuacdo de praticas culturais e espirituais africanas. Os conhecimentos
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ecologicos trazidos pelos africanos, sobre a salinidade do solo, as marés, o manejo de
plantas como arroz africano (Oryza glaberrima) e o extrativismo, foram essenciais para
a ocupacdo e uso produtivo desses territorios marginais, desvalorizados pelos
colonizadores, mas repletos de significados para os povos da didspora (Carney, 2009).

Desse modo, 0 reencontro com 0s manguezais nas Américas ndo foi apenas
ecoldgico, mas cosmoldgico, uma vez que esses espacos guardam uma dimenséo cultural
sagrada que resiste a colonialidade e que se manifesta tanto na pratica quanto na
espiritualidade. A lama, elemento central do mangue, ressignificada em muitas
cosmogonias afro-atlanticas, é simbolo de nascimento, transformagédo e ancestralidade.
Assim, 0s manguezais ndo apenas preservam a vida bioldgica, mas sustentam a memoria
viva e a presenca continua da Africa nas Américas.

O Brasil, por exemplo, possui a presenca de manguezal em, praticamente, toda
sua costa litor&nea. A partir disto, queremos destacar que ao observarmos as
cosmopercepcOes de sistemas de crengas religiosas de comunidades tradicionais,
pescadores e ribeirinhos, habitantes tradicionais destas regides, notamos correlaces
variadas com a divindade Nana. Um exemplo disso, pode ser destacado em lendas sobre
a “Vovo do mangue”, conforme observado nas oralidades das comunidades quilombolas
do Reconcavo da Bahia (Vovo [...], 2018).

A paisagem geografica tropical, tanto no continente africano, quanto nas
Américas, potencializou a continuidade dos ensinamentos orais de como lidar com a
natureza. Além disso, moldou a relacdo Sociedade-Natureza desses povos, que
encapsularam seus saberes em mitos orais a serem transmitidos geracionalmente. Diante
do que foi exposto neste capitulo, entendemos que a transmissdo oral da ciéncia, realizada
pelos povos africanos, foi constante a todo momento. A preservacdo de seus modos de
transformar a natureza atraves dos usos e manejos dos elementos da natureza, ocorreram
de modo imbricado em um sistema de crencgas. Sistema de crencas esse, baseado numa
ontologia cosmopercepcionada relacionada a dindmica da Sociedade e Natureza, onde um
afeta e ¢é afetado pelo outro.

A andlise das narrativas miticas associadas aos itan revela uma integracdo
profunda entre a cultura africana e a geografia tropical. A representacdo do solo argiloso
como elemento central na criagdo do ser humano demonstra uma compreensdo avancada
da pedologia, refletindo a interdependéncia entre as praticas culturais e o ambiente
natural. Esta percepcdo néo € isolada, mas esta inserida em um contexto mais amplo onde

0 mito se entrelagca com a ciéncia para criar um sistema de conhecimento dinamico. A
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figura da divindade Nand, associada ao barro e a &gua, serve como um elo crucial na
compreensdo das tradicdes afro-brasileiras e na preservacdo dos saberes ancestrais que
atravessaram o Atlantico.

A relevancia do itan de Nana e Oxald, portanto, transcende a simples interpretacao
mitoldgica, assumindo uma grande importancia na compreensdo da historia e da geografia
da diéspora africana. Ele ilustra como os africanos escravizados trouxeram consigo um
conhecimento especializado e sofisticado sobre solos tropicais, que foi crucial para a
sobrevivéncia e para a recriacdo de suas culturas em novas terras. Esses saberes,
encapsulados nas narrativas mitologicas, revelam que a escravizagdo nao se baseou
apenas em uma suposta resisténcia fisica ao trabalho for¢ado, mas também na valorizacéo
estratégica de um conhecimento técnico que 0s europeus nao possuiam.

Assim, o estudo deste itdn ndo so6 ilumina aspectos essenciais da historia ambiental
e agricola do Brasil, mas também contribui para a valorizacdo das tradi¢des orais como
fontes legitimas de conhecimento geogréfico e historico, refor¢cando a importancia de uma

abordagem interdisciplinar e contracolonial no estudo das dinamicas sociais e naturais.
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4 CONCLUSAO

A anélise dos Itan permitiu trazer & tona as transformacdes e contribuicdes dos
conhecimentos africanos sobre solos na diaspora africana. Os resultados sugerem que a
escravizacdo de africanos ndo se baseou apenas na resisténcia fisica ao trabalho forcado,
mas também na habilidade técnica, desses povos em manejar as paisagens tropicais.
Habilidade que os europeus, oriundos de climas temperados, ndo possuiam.

O continente africano abriga uma imensa diversidade ecoldgica, com
ecossistemas que variam de desertos a florestas tropicais e regiées montanhosas, 0 que
permitiu aos povos africanos desenvolver sofisticados saberes agricolas e ambientais ao
longo de milénios (lliffe, 1995; Anjos, 2008). Essa longa adaptacdo a multiplas zonas
ecologicas, devido a grande extensdo latitudinal do continente, conferiu-lhes uma
competéncia técnica Gnica para transformar diferentes paisagens, inclusive fora da Africa.
Ao serem forcados a diaspora, especialmente para as Ameéricas tropicais, trouxeram
consigo esse conhecimento acumulado, tornando-se agentes fundamentais na
reorganizacdo ambiental dos territorios coloniais.

A altimetria e as variadas zonas climaticas africanas, especialmente nas regides do
planalto e montanhas da Africa Oriental e Central, contribuiram para o desenvolvimento
de técnicas agricolas altamente adaptaveis. Povos como os Bantu ja dominavam préticas
compativeis com 0s ecossistemas encontrados nas Américas. Como destacam Carney e
Rosomoff (2009), os africanos ndo foram apenas forca de trabalho, mas portadores de
saberes ambientais refinados, fundamentais para a domesticacéo e adaptacéo de cultivos
e regimes de manejo hidrico. Assim, a contribuicdo africana na formacdo das paisagens
americanas resulta de um profundo entendimento da relacdo entre solo, clima e
ecossistemas, construido por meio de experiéncias milenares.

Dessa forma, este trabalho, abordou a importancia dos saberes africanos sobre
solos, analisados através de narrativas orais mitologicas, os Itan, que preservam e
transmitem conhecimentos pedoldgicos, ou melhor geogréaficos, e cosmopercepcdes
africanas. Defendemos que os povos africanos, ao serem escravizados, trouxeram
técnicas avangadas de manejo de solos tropicais, adaptadas e ressignificadas no Brasil.
Religides de matriz africana, como o Candomblé, mantiveram e integraram esses
conhecimentos aos novos contextos, contribuindo para a preservacao cultural e o uso

sustentavel dos recursos naturais.
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As narrativas mitol6gicas africanas abordadas, revelam uma compreensado sagrada
de lidar com o solo que vai além do utilitario. Os Itan, como os de Ogum e Oxaguia,
revelaram uma compreensao sofisticada do solo, ressaltando seu poder simbolico e
espiritual. Ja no Itan de Nan& e Oxal4, o solo argiloso retirado do fundo de uma lagoa n&o
é apenas matéria-prima para a criacdo do ser humano, mas também um simbolo da
conexdo entre a vida e a morte, ponto central para a cosmopercepgéo das religides de
matriz africana. Dessa maneira os Itan abordados emergem como uma narrativa-chave
para compreender a profundidade dos conhecimentos pedoldgicos preservados na cultura
afro-brasileira. A criagdo do ser humano a partir do barro, um solo argiloso retirado do
fundo de uma lagoa, ndo s6 simboliza o vinculo intimo entre humanidade e terra, mas
também reflete um conhecimento avancado sobre as propriedades do solo. Onde esse
solo, representado pela condicdo argilosa, reflete tanto a maleabilidade da vida quanto a
inevitabilidade do retorno a terra apds a morte.

Ao resgatar a visdo africana expressa nos Itan, este estudo enriquece nossa
compreensdo das interacGes entre sociedade e natureza, propondo uma reconsideragdo
critica sobre como nos relacionamos com a terra. Essa pesquisa também ressalta a
importancia de uma abordagem interdisciplinar para os estudos de uma geografia plural
e integradora que leve em consideragdo outras dimensdes de si mesma, e de outras
ciéncias|

Ao adotar essa perspectiva, foi possivel revelar como as praticas pedologicas dos
povos africanos contribuiram para as atuais paisagens brasileiras, demonstrando que a
historia americana é inseparavel da historia africana, reafirmando assim a necessidade de
reconhecer e valorizar os saberes africanos como parte integrante da histéria e da
geografia do Brasil. A pesquisa sugere que a integracdo dessas cosmopercepcdes nas
analises geogréaficas pode oferecer novas perspectivas sobre o uso e manejo dos solos,
contribuindo para uma geografia mais inclusiva e diversa.

Apontamos também para a importancia de continuar explorando as interacGes entre
mitologia e ciéncia, reconhecendo que os mitos, longe de serem meras historias, contém
conhecimentos valiosos sobre 0 ambiente e as praticas culturais dos povos. Ao valorizar
essas tradicOes orais, podemos enriquecer nossa compreensdo sobre as dindmicas
socioambientais que moldaram o Brasil, além de oferecer uma base solida para futuras
pesquisas que busquem integrar saberes tradicionais e cientificos.

Ao concluir esta pesquisa, sinto um profundo desejo de continuar pesquisando esta

tematica durante o doutorado. A complexidade e a riqueza das narrativas mitologicas
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africanas, especialmente no que se refere aos conhecimentos sobre solos e suas
implicacdes geograficas, revelaram-se um campo vasto e ainda pouco explorado, com
inimeras possibilidades de investigacdo. Pretendo expandir essa andlise, explorando
outras cosmopercepc¢Oes africanas e sua intersecdo com praticas ambientais em diferentes
contextos diasporicos, 0 que certamente enriquecera a compreensdo sobre as
contribui¢des dos povos africanos para a construgdo das paisagens culturais e ambientais
nas Americas.

Finalmente, este trabalho propde que a valorizacdo dos saberes africanos e a
reinterpretacdo das narrativas coloniais sdo passos fundamentais para a construgéo de
uma historia mais justa e inclusiva. A geografia, ao reconhecer a importancia das
cosmopercepcOes africanas, pode desempenhar um papel crucial na recuperacao dessas
narrativas, contribuindo para uma compreensdo mais ampla e integrada das interacfes
entre sociedade e natureza.

Assim, a pesquisa ndo apenas recupera e valoriza esses saberes, mas também
destaca a necessidade de uma andlise que leve em conta as dinamicas de ressignificacdo
cultural, essenciais para a compreensao plena da historia e da geografia do Brasil. Ao
construir uma base argumentativa sélida, defendemos que a geo-histéria do continente
africano existe antes da presenca colonial, e acreditamos que esse exercicio critico possa
fornecer subsidios pedoldgicos valiosos para devolver aos povos africanos e suas
geografias uma versdo auténtica de sua historia, especialmente no que diz respeito aos
conhecimentos sobre solos.

Portanto, esta pesquisa representa um passo importante na dire¢do de uma geografia
mais inclusiva, que reconhece e valoriza 0s saberes tradicionais afro-brasileiros, como
parte essencial da construcdo do conhecimento cientifico. Bem como, a importancia da
integracdo entre saberes tradicionais e cientificos, propondo que a valorizacdo das
cosmopercepgOes africanas e a reinterpretacdo das narrativas coloniais séo cruciais para
a construcdo de uma geografia pluriversal que respeite as contribuigdes dos povos
africanos e suas diasporas para a formacdo das paisagens brasileiras e para o

reconhecimento da contribuigéo africana para a geografia do Brasil.
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