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Resumo

Lacan, a partir da década de 1970, produz um salto em relagdo a concepcdo freudiana do
inconsciente — interpretavel a partir da producao de sentido — e afirma que o inconsciente € real.
Seguindo por uma via que vai além daquela tomada por Freud, no que se refere a interpretacao,
a psicanalise lacaniana tem como base a equivocidade da lingua e a contingéncia. Para afastar
a operagdo analitica da producdo de sentido, Lacan faz um elogio ao equivoco e o posiciona
como principal recurso contra o sintoma psiquico. O inconsciente real tem implicagdes inéditas
na clinica psicanalitica a partir do momento em que o sintoma ¢ considerado como um
acontecimento de corpo e ndo mais como uma metafora que demanda simbolizagdo. Para
trabalhar com o inconsciente real, € preciso levar em conta a contingéncia, pois, sem ela ndo ha
escritura. Mas o que seria a contingéncia para a psicanalise lacaniana? Como podemos localiza-
la na teoria e clinica psicanalitica? A contingéncia para psicanalise ¢ a mesma que para a
filosofia? Para responder a essas questdes, este trabalho visita conceitos da psicandlise como
interpretacdo equivoca, sintoma como acontecimento de corpo, traumatismo, dizer e
inconsciente real, analisando as principais caracteristicas do tltimo ensino do Lacan para poder
destacar a importancia e o papel da contingéncia. Para definir o que ¢ a contingéncia para
psicandlise, a sofistica e a ontologia parmenidiana sdo exploradas e analisa-se termos como
epideixis e kairos — tragos do discurso do Goérgias —, a epideixis se refere ao discurso como
performance, transformador e produtor de realidades, e o kairds ¢ o tempo oportuno, uma boa
ocasido, um acontecimento e abertura dos possiveis. Um retorno ao poema do Parménides ¢é
realizado para analisar como o pai da ontologia exclui a contingéncia em sua referéncia ao ser,
porém ele ¢ refutado por Goérgias que afirma que o ser sé existe pelo fato de que ¢ dito. As
formulas da sexuagdo sdo trabalhadas, uma vez que Lacan posiciona a contingéncia do lado do
ndo-todo falico, afirmando anos depois que o analista deve ser ndo-todo. Para entender melhor
a logica do ndo-todo félico e o caminho que Lacan tragcou para construi-las, visito as
modalidades logicas e os silogismos aristotélicos, tragando um contorno nos detalhes que fazem
com que Lacan construa uma ldgica inédita para tratar da relagdo sexual impossivel e do
inconsciente real. O conceito de repeticao ¢ analisado a partir de sua relacdo com a tyché e o
automaton através de um caso clinico. Esse caso ¢ 1til para demonstrar como a contingéncia ¢é
importante para a interpretacdo equivoca e o tratamento psicanalitico. Este trabalho também
analisa o uso do termo contingéncia/contingente em todos os seminarios do Lacan. Conclui-se
que a contingéncia ¢ uma escrita da verdade que desempenha um papel crucial para a clinica
psicanalitica, tendo influéncia desde a efetivacdo da estrutura do sujeito, momento do
traumatismo, até o final de analise.

Palavras-Chave: Psicanalise. Contingéncia. Aristoteles. Kair6s. Formulas da Sexuacao.



Résumé

A partir des années 1970 Lacan va au-dela de la conception freudienne de l'inconscient -
interprétable a partir de la production du sens - en affirmant que l'inconscient est réel. Dans une
voie différente de celle empruntée par Freud en matieére d'interprétation, la psychanalyse
lacanienne se fonde sur I'équivocité du langage et la contingence. Pour éloigner 1'opération
analytique de la production de sens, Lacan fait un éloge de 1'équivoque et affirme que
I’équivocité de la langue est la seule ressource contre le symptdme psychique. L'inconscient
réel a des implications sans précédent dans la clinique psychanalytique a partir du moment ou
le symptdme est considéré comme un événement corporel et non plus en tant que métaphore
qui nécessite la symbolisation. Pour travailler avec l'inconscient réel, il faut tenir compte de la
contingence sans laquelle il n'existe pas d'écriture possible. D’ailleurs, qu’est-ce que la
contingence pour la psychanalyse lacanienne ? Comment faut-il situer la contingence dans la
théorie et la pratique psychanalytique ? La contingence est-elle la méme pour la psychanalyse
que pour la philosophie ? En vue de répondre a ces questions cette thése visite des concepts de
la psychanalyse tels que l'interprétation équivoque, le symptome comme événement corporel,
le traumatisme, le dire et l'inconscient réel. On analyse aussi les principaux traits du dernier
enseignement de Lacan afin de pouvoir mettre en évidence l'importance et le role de la
contingence. Pour définir la contingence dans la psychanalyse, I’on s’est également penché sur
la sophistique, I'ontologie parménidienne et 1’analyse de termes comme epideixis et kairos,
caractéristiques du discours de Gorgias. L’epideixis se référe au discours en tant que
performance qui transforme et produit des réalités, quant au kairos, c’est le moment opportun,
une bonne occasion, un événement et 1’ouverture du possible. On opére aussi un retour au
poeéme de Parménide pour voir comment le pére de 1'ontologie exclut la contingence dans sa
référence a I'étre. Cependant, Parménide a été réfuté par Gorgias qui prétend que I'étre n'existe
que par le fait qu'il est dit. Les formules de la sexuation sont aussi ¢laborées parce que Lacan
met la contingence a la place du pas-tout et affirme, quelques années plus tard, que 1’analyste
doit étre pas-tout. Afin de mieux comprendre la logique de la pas-toute phallique et le chemin
que Lacan a tracé pour la construire, ’on examine les modalités logiques et les syllogismes
aristotéliciens. On met aussi en évidence les détails qui permettent & Lacan de construire une
logique sans précédent pour traiter de la relation sexuelle impossible et de 1'inconscient réel. Le
concept de répétition est analysé a partir de sa relation avec la tyché et I'automaton a travers un
cas clinique qui permet de montrer l'importance de la contingence pour l'interprétation
équivoque et le traitement psychanalytique. Enfin, on note que la contingence c’est une écriture
qui a un rdle cruciale pour la clinique psychanalytique depuis 'effectuation de la structure du
sujet — le moment du traumatisme — jusqu’a la fin de 'analyse.

Mots-Clés : Psychanalyse. Contingence. Aristote. Kairos. Formules de la Sexuation.



Abstract

In the 1970s, Lacan departed from the Freudian concept of the unconscious, viewing it as
interpretable through the production of meaning, and asserted that the unconscious is real.
Unlike Freud, Lacanian psychoanalysis is grounded in the ambiguity of language and
contingency. Lacan lauds equivocation as the primary tool against psychic symptoms to
distance psychoanalytic operations from the production of meaning. The real unconscious has
profound implications in psychoanalytic practice, as symptoms are considered events of the
body rather than metaphors requiring symbolization. To engage with the real unconscious, one
must consider contingency, as there can be no possible writing. The paper explores concepts of
Lacanian psychoanalysis such as equivocal interpretation, symptoms as events of the body,
trauma, speech, and the real unconscious, analyzing the main characteristics of Lacan's later
teachings to underscore the importance and role of contingency. The paper also examines
sophistry and Parmenidean ontology, analyzing terms such as epideixis and kairos—features
of Gorgias' discourse. Epideixis refers to speech as a performance that transforms and produces
realities, while kairos is the opportune time, a good occasion, an event, and an opening of
possibilities. The paper also delves into sexuation formulas, as Lacan positions contingency on
the side of the non-phallic not-all, later affirming that the analyst should be non-all. To better
understand the logic of the non-phallic not-all and the path Lacan took to construct it, the paper
explores logical modalities and Aristotelian syllogisms, outlining the details that allow Lacan
to create a new logic to address the impossible sexual relationship and the real unconscious.
The concept of repetition is analyzed in its relationship with tyché and the automaton through
a clinical case. This case is useful for demonstrating how contingency is important for equivocal
interpretation and psychoanalytic treatment. In conclusion, contingency plays a crucial role in
psychoanalytic theory and practice, influencing the structure of the subject, trauma, and the end
of analysis.

Keywords: Psychoanalysis. Contingency. Aristotle. Kairos. Sexuation formulas.
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INTRODUCAO

A contingéncia ¢ uma das modalidades logicas que foram propostas por
Aristoteles e retomada por Jacques Lacan na criagdo das formulas da sexuagdo. Essas
formulas foram pensadas e trabalhadas para estabelecer a realidade do inconsciente: ndo
ha relagdo sexual. A afirmac¢do de que a relacdo sexual ndo existe s6 tem suporte na escrita
e na légica. E através desses dois recursos que Lacan vai elaborar o dizer freudiano. Este
trabalho analisa o uso que Lacan faz das modalidades (necessario, possivel, impossivel e
contingente) para destacar a importdncia da categoria do contingente na clinica

psicanalitica.

A nogdo de contingéncia utilizada por Lacan tem suas bases em Aristoteles. No
Organon — conjunto de seis livros sobre ldgica — Aristoteles define quatro proposi¢des
logicas para constituir a Teoria dos Eventos. Essas proposi¢des podem ser consideradas
como categorias modais que sdo nomeadas como necessario, possivel, impossivel e
contingente. Cada uma dessas categorias pode ser adjetivada como verdadeira ou falsa,
menos a contingéncia. O necessario ¢ sempre verdadeiro, o impossivel sempre falso, o
possivel pode ser verdadeiro ou falso. A contingéncia, Aristoteles ndo atribui valores e
com isso inclui na légica a categoria dos acidentes, do indecidivel (Almeida Filho;

Coutinho, 2007).

Em uma psicandlise lacaniana, o psicanalista opera a partir da interpretagdo e do
manejo da transferéncia. Esses dois operadores estdo vinculados, cada um a sua maneira,
com a logica da contingéncia. Falar em contingéncia, na clinica psicanalitica, ndo ¢ a
mesma coisa que defender o acaso como o que impera e reina no tratamento. A psicanalise
pode ser considerada como um lago social regrado, no qual ndo hé lugar para invengdes
aleatdrias. O analista ¢ responsavel pela direcdo do tratamento e os “efeitos sobre o
analisando ndo sdo independentes da maneira como ¢ pensada a experiéncia” (Soler,
2012a, p. 12). A responsabilidade do analista concerne ao seu proprio percurso analitico,

pois a interpretacdo ndo ¢ uma técnica, mas uma ética que ¢ apreendida através da
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experiéncia de analise sobre o seu proprio inconsciente. A interpretacdo ndo ¢ uma

técnica, visto que seus efeitos sdo incalculaveis, como disse Lacan em 19731,

A experiéncia psicanalitica acontece a partir da instauracdo do dispositivo
analitico, que foi desenvolvido por Sigmund Freud para decifrar o inconsciente através
de um processo que permite o trabalho com as suas manifestagdes: lapsos, atos falhos,
sonhos e sintomas. Todas essas formacdes do inconsciente se apresentam na analise
através de contingéncias. Apesar de Freud ter construido uma teoria sobre o inconsciente,
neste trabalho, o foco ¢ a obra de Jacques Lacan, mais especificamente a partir do final

do seu ensino, iniciado a partir da década de 70.

Nos dez primeiros anos do seu ensino, Lacan fez um retorno a Freud cumprindo
um trabalho colossal de revisdo dos conceitos chaves da obra do pai da psicanalise.
Durante esse periodo, ele elabora diversas questdes sobre a clinica psicanalitica com a
perspectiva do inconsciente estruturado como uma linguagem, tese extremamente

freudiana.

A partir da década de 1970, Lacan inicia sua jornada em dire¢do ao inconsciente
real. Nesse periodo de sua obra, ele atravessa a perspectiva do inconsciente como
simbolico e o situa como real. Na conferéncia nomeada A4 terceira ele declara que o
sintoma vem do real?, tese que parece subverter a perspectiva anterior na qual o sintoma
¢ fruto do simbdlico. Nessa conferéncia, que foi realizada em Roma no VII Congresso da
Escola Freudiana de Paris, em 1974, Lacan adverte que “o sentido do sintoma ¢ o real, na
medida em que ele se coloca na cruz para impedir que as coisas funcionem” (Lacan, 1974,
p. 17. traducdo nossa). Ora, vejamos que, anteriormente, o sentido do sintoma ¢ situado
no simbdlico, o que permite a sua decifracdo, pois o sintoma como metafora ¢ uma
substituigdo significante?.

Essa mudanca de perspectiva de Lacan em relagdo ao inconsciente tem
consequéncias praticas e éticas no que tange ao ato analitico. Indicios da mudanga no

método interpretativo ja podem ser destacados a partir do Semindrio 11 — Os quatro

! Intervengio de Jacques Lacan no congresso da Escola freudiana de Paris — La grande Motte.
Sessdo de 2 de novembro. Publicada na revista Lettres de I’Ecole Freudienne, 1975, n.15. p 69-
80. Disponivel em : https://ecole-lacanienne.net/wp-content/uploads/2016/04/1973-11-02.pdf

2 Jappelle symptome ce qui vient du réel (Lacan, 1974, p. 17).

? Freud estabelece esse esquema em 1915 no texto sobre o recalque, no qual indica que o sintoma
¢ um dos destinos da pulsido quando o recalque falha.
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conceitos fundamentais da psicanalise, no qual Lacan (1964), apesar de ainda situar a
interpretacdo como significativa, ja traca reflexdes sobre o significante fora de sentido.
Para operar na clinica visando o real, Lacan estabeleceu um tipo de interpretacdo que
trabalha com os equivocos homofénicos e gramaticais do significante. Esse
direcionamento situa a psicandlise em uma posi¢ao contraria ao que Aristoteles sustenta.
No livro Gamma IV da Metafisica, o filosofo defende que falar ¢ significar algo para si e
para alguém. Nao existe fun¢@o digna para a homonimia, ou para o equivoco. Aristoteles
(2007) diz que se ndo ha decisdo de sentido, 0 homem ndo ¢ um homem, mas uma planta.
Lacan refuta essa tese ao elevar o equivoco como modo interpretativo em uma analise e
adjetiva o analista como “a presenca do sofista em nossa época, mas com um outro
estatuto” (Lacan, 1964-1965, p. 344). Os sofistas foram aqueles que jogaram com o0s
equivocos e usaram o discurso como performativo, “o jogo com os equivocos ¢ o que faz
ser insuportavel os textos sofisticos para os filosofos normais” (Cassin, 2019, p. 21.
traducdo nossa). Neste trabalho, iremos nos debrucar sobre a aproximacdo entre a
sofistica e a psicandlise lacaniana, mais especificamente, sobre a epideixis, o kairos e a
contingéncia.

E na década de 70, a partir do Semindrio 19— Ou Pior (1971-72), que se encontra
em Lacan referéncias as modalidades logicas associadas as formulas da sexuagdo. As
modalidades logicas sdo um recurso para tratar do inconsciente real. Ele define essas
modalidades como “temos fundamentais” (Lacan, 1973, p. 7) e desenvolve uma defini¢ao
para cada uma a partir das categorias do tempo e da escrita. As formulas da sexuagdo
ganham um formato mais definitivo no Semindrio 20 — Mais Ainda (1972-1973). Neste
ultimo, a contingéncia enquanto modalidade logica ¢ alojada na mesma posi¢do do
quantificador ndo-todo falico, no lado mulher da férmula. No capitulo sobre o saber e a
verdade, ainda no Semindrio 20, a contingéncia ¢ definida como aquilo que faz o falo,
causa do desejo, cessar* de ndo se escrever (Lacan, 1972-73, p. 86. tradugdo nossa).
Nesse mesmo trecho, Lacan ainda indica que a experiéncia analitica faz o falo cessar de
ndo se escrever. Essa hipotese lacaniana ¢ um dos gatilhos para o sujeito desta tese, pois

o falo, quando ndo se escreve, convoca o sujeito a produzir sentido sobre o real que lhe

4 Na tradugdo oficial da editora Zahar a frase em questdo aparece como pdra de se escrever. No
texto original, em francés, Lacan utiliza a palavra cesse, por isso optei por manter cessa no lugar
de para.
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acomete e que escapa ao simbdlico e ao imagindrio. Quando o falo cessa de ndo se
escrever, contingentemente, o sujeito tem a oportunidade de colocar um ponto de basta a
busca incessante de sentido para o seu sintoma, uma vez que, ele finalmente topa, sem
recuar, com a dimensdo impossivel da linguagem. Esse processo s6 pode acontecer
através de momentos oportunos® favorecidos pela analise, sendo estes ultimos
incalculaveis e imprevisiveis. A partir dessa perspectiva sdo construidas associagdes entre

o contingente € a nogao grega de kairds.

Uma das afirmag¢des mais importantes feitas por Lacan nos Ultimos anos do seu
ensino € que a psicandlise visa o real. O que isso quer dizer? Por que esta ¢ uma assercao
importante? O real do qual se ocupa a psicanalise ¢ aquele que ndo pode ser
matematizavel pela ciéncia, ou seja, ¢ um real que ndo se escreve, em outros termos, ¢ a
impossibilidade da relagdo sexual. Nossa unica chance de trabalhar com o real ¢ a partir

do equivoco e da contingéncia da linguagem na sua dimensao nao-toda.

Sabe-se que o real da psicanalise € algo que chega ao sujeito de forma contingente,
sem nenhum controle, muitas vezes o desestabilizando. O real ¢ imprevisivel, ndo pode
ser calculado em um “mundo possivel” e intencional. O sujeito ¢ atropelado pelo real, ele
ndo tem escolha. O real acontece independente do que o sujeito deseja ou ndo, “¢ entdo
do determinismo do inconsciente que convém fazermos a logica e ndo das possibilidades
intencionais, ilusdes da consciéncia” (Cathelineau, 2001, p. 307. traducdo nossa). O
determinismo do inconsciente estd relacionado ao mecanismo da repeti¢ao, conceito que
sera trabalhado no quinto capitulo.

Para a psicanalise lacaniana, o que conta ndo ¢ o que o sujeito deseja em sua
inten¢do, mas a resposta que ele da ao real, o sentido que ele dé ao real que se apresenta
contingentemente. E esse o trabalho que o analisando vai realizar em uma analise. A partir
dai, ¢ possivel tracar algumas particularidades dada a contingéncia por Lacan. O possivel
e o contingente se confundem constantemente® no texto Da Interpretacdo de Aristoteles,

sendo esse motivo de pesquisa para o filésofo Jaakko Hintikka, que fez um esforco para

> Momento oportuno é uma das possiveis tradugdes para a nogio grega Kairds.

6 “Ser possivel (ser contingente) é empregado em dois sentidos: [1] na indicagdo do que
geralmente acontece, porém carece de necessidade...; e [2] na indicagdo do indeterminado, do que
¢ potencialmente ocorrivel tanto de uma dada maneira quanto de maneira diversa” (Aristoteles,
2016, p. 143, grifo nosso).
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diferenciar essas duas categorias através dos escritos do Stagirita. Lacan 1€ o trabalho do
Hintikka durante o periodo em que estd pensando a logica modal, a partir disso, o
psicanalista traga uma disting@o precisa entre o possivel e o contingente.

Para a psicanalise, a modalidade do possivel ndo permite nenhuma enunciagao
sobre o real, deixando o sujeito em um desconhecimento sobre a verdade. Na modalidade
do possivel, o sujeito encontra-se parado, esperando que algo aconteca, “o possivel ¢ a
maneira como o sujeito imagina o futuro” (Cathelineau, 2001, p. 319). A escritura do real
acontece através da modalidade da contingéncia, o real opaco cessa de ndo se escrever,
apresentando-se para o sujeito como uma novidade, ou um julgamento verdadeiro sobre
algo, “se a conversdo do possivel ao contingente ¢ pertinente, ¢ que na fala ou no
pensamento (outros dirdo na consciéncia), a verdade pode aparecer e se inscrever,
enquanto que ela ndo havia sido apreendida da mesma maneira antes” (Cathelineau, 2001.
P. 315, traducdo nossa). A partir disso, ¢ possivel tracar alguns paralelos entre a
modalidade do contingente e a no¢do de Kairos, pois enquanto abertura dos possiveis, o
kairos € o momento oportuno, a apresentacao de algo novo que se escreve (cessa de ndo
se escrever — contingente).

Para pensar o equivoco, a interpretagdo analitica e a contingéncia na clinica
psicanalitica, visito a noc¢do grega de kairds que ¢ uma das caracteristicas mais relevantes
da temporalidade do discurso sofistico. A partir de uma revisao sobre a obra do Gorgias
e sua perspectiva sobre o poder dos discursos, discuto como o kairos pode ser articulado
a contingéncia no tratamento psicanalitico e procuro identificar a importancia do lado
feminino das formulas da sexuagdo para um tratamento que segue em dire¢do ao real,
indicando e justificando porque o analista se posiciona logicamente como nao-todo. Para
isso, ¢ necessario realizar um retorno ao poema de Parménides para compreender a
refutacdo que o Gorgias realiza através do Tratado sobre o ndo-ser, obra na qual o sofista

afirma que o ser ¢ o efeito do dito, tese extremamente lacaniana.

Pensar a relacdo entre a producao de saber, a produ¢do de sentido e o incontrolavel
jogo infinito da significacdo ¢ necessario para compreendermos melhor o que acontece
em uma interpretacdo analitica. Quando o analisando, a posteriori, revela uma mudanga
libidinal na andlise, identifica-se que houve interpretacdo analitica e que efeitos foram
produzidos a partir da fala. Esse processo ¢ completamente contingente. Diversos sdo os

relatos de analistas que, ao fazerem intervencgdes calculadas, ndo percebem nenhuma
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mudanga do lado do analisando, enquanto os ditos, gestos ou até mesmo olhares

involuntdrios geram efeitos interpretativos.

Esses efeitos sdo produtos do laco transferencial entre o analisando e o analista,
da enunciac¢do produzida nesse lago, assim como da contingéncia do ser. Defino como
contingéncia do ser a “capacidade do desejo de usar uma coincidéncia para torna-la uma
invencao significativa que pde em movimento uma experiéncia pulsional que estava
congelada” (David-Ménard, 2011, p. 75. tradug@o nossa). Ou seja, a partir do acaso, o
significante pode mobilizar a libido do sujeito produzindo mudangas e efeitos
terapéuticos. Uma andlise lacaniana cria as condigdes para as boas contingéncias. “Que

7 ¢ um ato, um evento. A contingéncia ligada a interpretagdo esta de acordo com

se diga
a segunda tese lacaniana na qual a interpretagdo ¢ um dizer silencioso. Enquanto a
primeira tese indica que a interpretacdo opera pelo significante, estando de acordo com a

tese freudiana do inconsciente transferencial.

Essas mudancas produzidas e ofertadas pelo dispositivo analitico me faz
questionar sobre a ideia do ser na filosofia e na psicandlise. O poema de Parménides ¢
util para compreender melhor como o ser ¢ definido no texto fundador da filosofia e do
pensamento racional ocidental e, também, para verificar se ha alguma referéncia a
contingéncia. No Semindario 19, Lacan (1971-1972/2002) refere-se ao Parménides de
Platdo. Mas neste trabalho me debrugo sobre o Poema para demonstrar como o texto
responsavel pelo nascimento da filosofia ocidental exclui a contingéncia da sua

concepgao sobre o Ser.

Em Parménides o ser se confunde com a nogao de existéncia. Ele tem contornos
no necessario e nunca cessara de existir, pois € sem movimento e sem mudangas. Gorgias,
o sofista, algumas décadas depois, rompe com essa perspectiva ao afirmar que “nada ¢ e
aquele que diz, diz” (Cassin, 2007, p. 211). Ou seja, o ser nada mais ¢ do que efeito da
palavra. A partir dai, pode-se fazer uma associag@o entre a sofistica e a psicanalise. Essa
ligagdo ja foi amplamente realizada pela filologa francesa Barbara Cassin®. O objetivo

deste trabalho ¢ o de analisar a relacdo entre o kairos e a contingéncia no dispositivo

" Frase completa “Que se diga fica esquecido atras do que se diz em o que se ouve” Lacan, J.
(1972) O aturdito. In Outros Escritos. Rio de Janeiro: Zahar. 2003. p. 448.

¥ A tese da psicanalista Elisabete Thamer, Logologie et parlétre: sur les rapport entre
psychanalyse et sophistique dans ['ouvre de Jacques Lacan sob direcdo de Barbara Cassin,
também explora essa associagdo entre a sofistica e a psicanalise.
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psicanalitico. Esta pesquisa realiza um retorno aos pré-socraticos para verificar a
concepcao de kairos articulando-a ao contingente. Esse termo ¢ importante para os
sofistas pois indica alguma coisa em relagdo ao tempo, ao corte, a ruptura e a abertura

dos possiveis.

O trabalho com o sintoma psiquico, na psicanalise, vai além de uma producao de
saberes, ultrapassa a técnica da sugestdo, do aconselhamento, da avaliagdo diagnostica,
recursos utilizados para apaziguar a dor diante do impossivel de ser dito. Esses recursos
ndo rompem com o saber articulado, pelo contrario, produzem mais significagdes,
emprestam o sentido para o que falha na trama simbolica e imaginaria do analisando. Na
contramdo dessa pratica, o ato analitico visa uma desalienacdo das significagdes
produzidas pela fantasia do sujeito, através da ruptura entre S1 e S2, com a aposta de que
algo novo possa surgir no discurso do analisando. O ato analitico opera através do corte
e faz vacilar as “solu¢des” que inevitavelmente conduzem o sujeito ao horror diante do
mal-estar, esse ato “intervém em nome daquilo que cessa de ndo se escrever, em nome
daquilo que surge em cada discurso como fora de sentido” (Fingermann, 2005, p. 54), em

outras palavras, intervém visando o real através de contingéncias.

O quarto capitulo deste trabalho apresenta uma leitura das formulas da sexuagao
vinculadas as modalidades logicas, destacando quais sdo as suas implica¢des na clinica

psicanalitica lacaniana e dando destaque a contingéncia.

No quinto capitulo, a relag@o entre repeticdo e a contingéncia ¢ analisada através
de um breve recorte de caso clinico. Esse caso foi um dos gatilhos para essa tese visto
que a partir dele me questiono como a contingéncia pode auxiliar no tratamento
psicanalitico. Ainda no quinto capitulo sdo analisados o conceito de repeticao, de tyché e
automaton — através do texto do Aristoteles — assim como de clinamen, termo utilizado
por Lucrécio para descrever a causa de todas as coisas. Esse termo ¢ retomado por Lacan
no semindrio 11 , quando ele trabalha a nocdo de trauma da linguagem no infans. Nesse
capitulo da tese, analiso os trés conceitos, tyché, automaton e clinamen e estabeleco as
semelhancas e diferencas entre eles, para poder determinar que a contingéncia, citada por
Lacan a partir do seminario 19 como o que cessa de ndo se escrever, ndo ¢ a mesma coisa
que a tyché. Esta tlltima estaria ligada a repeti¢do e ao inconsciente estruturado como uma

linguagem, enquanto o contingente ¢ uma modalidade associada ao inconsciente real.
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No penultimo capitulo, examino a apari¢do dos termos contingente/contingéncia
nos seminarios do Lacan a partir do index referencial de conceitos construido pelo Henry
Krutzen. Essa analise permite verificar a evolucao desse termo no ensino lacaniano, que
ganha um contorno bem preciso a partir do semindrio 19, no qual Lacan comeca a
trabalhar com as modalidades logicas. Além disso, ¢ possivel perceber como o
psicanalista associa a contingéncia com conceitos cruciais da psicanalise como

interpretagdo, escrita, ato, encontro, amor, desejo, ndo-todo falico e real.

Para finalizar, o ultimo capitulo discute a formag¢do do analista para demonstrar
as particularidades desse processo, no qual ndo hé garantia. Lacan (1973a/2003) diz que
para produzir um analista, a analise pessoal ¢ condi¢do necessaria, porém nao suficiente.
Essa afirmacdo ¢ analisada para indicar como a contingéncia atua na formacao do

psicanalista lacaniano.

Ao fazer uma pesquisa bibliografica, sobre contingéncia e psicanalise, em quatro
idiomas diferentes — portugués, francé€s, espanhol e inglés — nota-se que esse termo foi
pouco trabalhado, apesar da importincia que exerce na condug¢do de um tratamento
psicanalitico digno da ética proposta por Lacan. A hipotese para essa lacuna ¢ de que por
ndo ser considerada um conceito, a contingéncia ndo ganhou destaque nas pesquisas €
estudos psicanaliticos. Apesar disso, o real elaborado por Lacan a partir da década de 70
nos convoca a refletir sobre essa nogdo. A contingéncia sempre foi muito trabalhada pela

filosofia, mas na obra de lacaniana ela ganha contornos inéditos.

Diante disso sdo levantadas as seguintes questdes: O que € a contingéncia para a
psicanalise e como ela esta relacionada ao tratamento psicanalitico? Qual a relevancia da
interpretacdo equivoca — sob transferéncia — no advento de rupturas/descontinuidades no
modo de gozar do sujeito, na dissolucdo de sintomas, e na convocagao ao reordenamento
significante? Qual a relacdo entre a contingéncia, a interpretacdo equivoca € o
inconsciente real? O que a contingéncia possibilita? As questoes de pesquisa surgiram a
partir da experiéncia clinica em psicanalise da pesquisadora e, também, dos problemas

levantados a partir de sua dissertagdo de mestrado.
Neste trabalho ¢ uma pesquisa teodrico-conceitual clinica sobre a noc¢do de
contingéncia no ensino de Jacques Lacan e suas implica¢des no tratamento analitico. A

partir do salto radical que Lacan realiza no que se refere ao inconsciente — o que acarreta
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uma mudanca de perspectiva ética e tedrica em relagdo a condugdo de uma andlise —

verifico as implicagdes da contingéncia no tratamento analitico em dire¢do ao real.

O objetivo geral desta pesquisa € investigar a nogdo de contingéncia na teoria e
na clinica psicanalitica, com vista a delimitar seu papel no tratamento psicanalitico
lacaniano. Para alcanca-lo, propde-se os seguintes objetivos especificos: 1) examinar a
transicdo da interpretagdo significativa para a interpretacdo equivoca e as implicagdes
dessa nova perspectiva na clinica psicanalitica; ; 2) analisar a relagdo entre o inconsciente
real e a contingéncia; 3) analisar a no¢do de contingéncia e kairos da filosofia pré-
socratica, mais especificamente em Parménides e Gorgias, e sua influéncia na psicanalise
lacaniana; 4) investigar o papel da contingéncia no tratamento analitico a partir de uma
leitura das férmulas da sexuagdo; 5) examinar a relagdo entre repeticdo e contingéncia a
partir das nogdes de tyché e automaton; 6) analisar o uso da no¢do de contingéncia no

conjunto dos seminarios de Jacques Lacan.

Este trabalho faz parte de um acordo de cotutela entre a Universidade Federal da
Bahia — Programa de P6s-Graduagdo em Psicologia na linha de pesquisa Contextos de
saude, clinica e desenvolvimento; e a Universidade Paris 8§ — Departamento de Filosofia
— Escola de Doutorado ED 31 Pratiques et Théories du Sens - Laboratoire d’études et de
recherches sur les Logiques Contemporaines de la Philosophie. O resumo da tese em
francés encontra-se em anexos, nele sdo apresentados a introdugdo, o capitulo segundo,

terceiro e quinto, assim como a conclusdo, todos traduzidos em francés.
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2 O SINTHOMA, A INTERPRETACAO EQUIVOCA E O INCONSCIENTE
REAL

Quando o esp de um laps, uma vez que so escrevo em
francés: Quando o espago de um lapso ja ndo tem qualquer
significado (ou interpretagdo), so entdo podemos ter a
certeza de que estamos no inconsciente.

(Lacan, 1977)

No ultimo periodo do seu ensino, Lacan (1975) caracteriza o sintoma como
acontecimento de corpo. Essa definicdo causa um impacto gigantesco na teoria
psicanalitica, colocando uma importancia significativa a no¢do de contingéncia. Essa
expressdo ¢ utilizada por Lacan uma unica vez no texto Joyce, o sintoma, entretanto, ela
muda radicalmente a forma como o psicanalista deve conduzir o tratamento. O sintoma
como acontecimento de corpo € a ressonancia do gozo do significante no corpo do sujeito,
corpo que ¢ fabricado pelas trés consisténcias: simbolico, imaginario e real. No seminario
23 — O sinthoma, Lacan (1975-1976) diz que o simbdlico ¢ o furo, o imaginario a
consisténcia e o real a ex-sisténcia. O sinthoma é o quarto lago que vai enodar esses trés

registros e ressoar no corpo.

A ressonancia do gozo do significante no corpo se distancia da ideia freudiana de
sintoma como algo a ser decifravel. A partir dai, Lacan (1975) propde uma nova grafia:
sinthome. Essa nova concep¢do do sinthoma ¢ crucial pois ela rompe com a ideia de que
o sintoma pode ser totalmente simbolizado pelo analisando. O sinthoma designa o ponto
de real do sintoma, ou seja, aquilo que ¢ rebelde ao inconsciente e a significagdo. Ele ¢
também a parte do sintoma que ndo representa o sujeito, o que nao possui nenhum efeito
de sentido (Marret-Maleval, “s.d”). Dai a concepcao de ecos no corpo, acontecimento de
corpo como ressonancia de gozo que o sujeito experimenta, mas € incapaz de simbolizar.

E a partir de uma contingéncia que o sinthoma é enodado, amarrando os registros
simbolico, imaginario e real. Esse enodamento ¢ realizado de forma inédita para cada
sujeito e fixa um modo Unico de gozar, afetando singularmente o corpo € o modo de

subjetivacdo de cada ser falante. Esse enodamento acontece pelo fato de que o corpo ¢
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afetado pela alingua®. A partir do acaso, ocorrem encontros entre o corpo € alingua que
produzem efeitos em forma de afetos (Frediani, 2014). Esses efeitos/afetos da alingua no

corpo também podem ser traduzidos como modos de gozar do sinthoma.

Ainda sobre a diferenca conceitual entre sintoma e sinthoma, pode-se considerar
que o sinthoma € o que enlaga os registros imaginario, simbolico e real como um quarto
nd, enquanto o sintoma ¢é caracterizado por Freud (1915/2010) como uma formagao
substitutiva, um dos destinos da pulsdo via recalque. Lacan (1957/1998), no inicio do seu
ensino, em um texto intitulado a Instancia da letra no inconsciente, afirma que o sintoma
tem estrutura de metafora, situando-o como operagdo de linguagem, “o mecanismo de
duplo gatilho da metafora ¢ 0 mesmo em que se determina o sintoma no sentido analitico”

(Lacan, 1957/1998, p. 522).

Dessa forma, o trabalho com o sintoma analitico acontece a partir da fala do
analisando e da interpretagdo do analista, que nesse periodo ainda ¢ situada por Lacan
como interpretagdo significativa, uma vez que “o inconsciente ¢ estruturado como uma
linguagem” (Lacan, 1964/2008, p. 37). A interpretagcdo significativa opera a partir do
método de decifragcdo do conteudo recalcado, uma producao de saber sobre o inconsciente

através da significacdo construida pelas elaboragdes dos analisandos.

A partir de entdo, ¢ possivel tracar claramente distingdes entre essas duas formas
de escrita. O sintoma ¢ freudiano e se interpreta a partir do significante e do sentido, o
sinthoma ¢ o que vai além da decifracdo, ao chegar até ele, através de um processo

analitico, o sujeito fica advertido que a linguagem s serve para o gozo.

E a partir da década de 70 que o ensino de Lacan apresenta uma mudanca radical
na forma de definir o sintoma e o inconsciente. Para Freud, o inconsciente € um saber
passivel de ser decifravel pelo sujeito, tendo o sintoma como metéfora, fruto do recalcado.
Lacan, a partir dos anos 70, elabora o inconsciente como real e o sinthoma como
acontecimento de corpo. O inconsciente real se manifesta a partir de eventos no corpo,

contingéncias corporais. E um inconsciente sem sujeito. Essa nova perspectiva muda

° Termo utilizado por Lacan para se referir as palavras sem significagdo, ou que geram equivocos: “o
homem ¢ portador da ideia de significante. Essa ideia, na alingua, tem seu suporte essencialmente na
sintaxe. De qualquer maneira, o que caracteriza alingua entre todas sdo os equivocos que lhe sdo possiveis,
tal como ilustrei com o equivoco de dois [deux] com deles [d eux] (Lacan, 1975-1976, p. 112).
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radicalmente a concep¢cdo do sintoma como metafora e da interpretacio como

significativa.

2.1 A interpretacdo equivoca

No Seminario 11, Lacan (1964) ainda concebe a interpretacdo como aquilo que
visa o sentido, porém ele ja destaca a importancia do significante sem sentido, indicando

que € nessa dire¢ao que o sujeito deve seguir, indo além da significagdo:

A interpretagdo nao ¢ aberta a todos os sentidos. Ela ndo ¢ de modo algum
ndo importa qual. E uma interpretacio significativa, e que nio deve faltar.
Isto ndo impede que ndo seja essa significacdo que €, para o advento do
sujeito, essencial. O que ¢é essencial ¢ que ele veja, para além dessa
significagdo, a qual significante - ndo-senso, irredutivel, traumatico ele
esta, como sujeito, assujeitado. (Lacan, 1964, p. 237)

Cinco anos mais tarde, no Semindrio 17 — O avesso da psicanalise, Lacan (1969-
1970) pontua que a interpretagdo analitica estd, ela propria, na contramao do sentido
comum do termo, apontando para a ideia de que ndo ¢ o sentido que uma interpretagao
visa, mas sim o real que transborda sob o simbolico e que se apresenta através da
contingéncia. Em 4 ferceira, afirma que a interpretacdo ndo ¢ “interpretagdo de sentido,
mas jogo com equivoco” (Lacan, 1974, p. 9). No Semindrio 23 — O sinthoma, Lacan
(1975-1976) situa o equivoco como arma contra o sinthoma, ‘€ unicamente pelo equivoco
que a interpretacdo opera. E preciso que haja alguma coisa no significante que ressoe”
(Lacan, 1975-1976, p. 18). Por que Lacan avancga em direcdo a interpretacao equivoca,
abandonando a interpretagdo significativa como direcao do tratamento analitico? Quais

as implicagdes dessa mudanca na clinica?

A clinica psicanalitica colocou em evidéncia a impoténcia de significacdo do
sintoma, uma vez que encerra-lo em um sentido ndo o impede de retornar exigindo novas
significagdes, pois “a persisténcia do sintoma ¢ a sua politica” (Ferreti, 2011, p. 74). Essa
afirmacao aponta para o real na formagao do sintoma, ou seja, ele ndo pode ser esgotado

pela via da significacdo e do sentido.
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O proprio Freud (1900) situou o sonho, formagdo do inconsciente, como
impossivel de encerrar-se em um unico significado. H4 o que ele nomeou de umbigo do
sonho, o ponto real que ¢ impossivel de ser simbolizado. Soler (1995, p. 4) comenta que
“nenhuma significa¢do esgota o significado, ha sempre um excedente de significado que
vamos chamar de sentido”. Dai, Lacan avanga para a interpretagdo alusiva ao notar que
ha sempre uma lacuna irredutivel entre o significado como significagdo e o significado
como sentido. O termo sentido remete ao desejo e ambos sdo incompativeis com a fala,
pois sdo metonimicos, deslizam incessantemente, ndo sendo equivalente a nenhuma
significagdo (Soler, 1995). Dessa forma, a concepcao lacaniana de interpretacdo avanga
para a interpretagao equivoca, que visa o real.

Nessa dire¢do, Thamer (2017a, p. 34) afirma que “se a analise ¢ orientada em
dire¢do ao real, €, em ultima instancia, em dire¢ao ao real do n6”. O falaser ¢ borromeano,
o nd foi feito no momento do traumatismo, “contingéncia que se inscreveu em
necessidade do sintoma, que ndo cessa de se escrever” (Soler, 2012b, p. 34). O quarto
laco que amarra os trés anéis do nd € escrito como sinthoma e se escreve a partir de uma
contingéncia. Ele surge como uma operagdo ldgica necessaria ao enodamento dos trés

registros.

Figura 1. Trés anéis ligados pelo sinthoma, o quarto.

Fonte: Lacan (1975-1976/2007, p. 91)

Como mencionamos anteriormente, o sinthoma ¢ a possibilidade que o falaser
tem, a sua propria maneira, de enodar o simbodlico, o imagindrio e o real. E a partir dele

que o sujeito faz uma leitura da vida. Lacan (1974-1975) define o quarto ndé como a
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realidade psiquica, recurso que o sujeito neurdtico tem para recobrir a dimensdo
insuportavel do real e fazer lago social. Esse quarto lago € inscrito a partir da funcao

Nome-do-Pai.

O que fez Freud? Vou contar. Fez o n6 com quatro a partir dos seus trés,
esses trés que lhe suponho armadilha. Mas entdo, eis como procedeu:
inventou algo a que chamou realidade psiquica... O que ele chama de
realidade psiquica tem perfeitamente um nome, ¢ o que se chama
Complexo de Edipo. Sem o complexo de Edipo, nada da maneira como ele
se atém a corda do Simbolico, do Imagindrio e do Real se sustenta. (Lacan,
1974-1975. 18)

Ainda sobre o enodamento, em Televisdo, Lacan (1974a) afirma que o real € o que
permite desenodoar o sintoma constituido como um né de significantes. Através do real
¢ possivel enodar e desenodoar essa cadeia de significantes que ndo possuem em si
nenhum sentido, apenas gozo do sentido!®. Apesar de uma anélise se constituir através do
uso do simbolico e do imaginario, a partir da fala do analisando em associacdo livre, é o
real que pode promover as mudangas produzidas na economia libidinal do sujeito. Esse
acontecimento do real na clinica ¢ contingente e s6 ¢ possivel a partir da fala do
analisando em transferéncia.

Antes de prosseguir, ¢ importante fazer mais algumas distingdes entre sinthoma e
sintoma, pois ndo ¢ apenas na grafia que eles se distinguem. Os sintomas foram
elaborados por Freud (1915/2010) com estrutura de metafora, frutos do retorno do
recalcado, um dos destinos possiveis da pulsdo. Esse sintoma-metafora surge em
decorréncia da metafora paterna, o que em termos freudianos pode ser traduzido como
complexo de castra¢do, “a metafora do sintoma deve ser pensada como subordinada
aquela do pai e excluida na psicose” (Soler, 2012a, p. 22). Estes sintomas-metaforas sao
os que geralmente levam os sujeitos a uma andlise, ¢ que desaparecem — ou sio
substituidos— a partir do efeito terapéutico ocasionado pelo processo metonimico,

“poderiamos qualificar de ‘sintomas-verdade’, que sdo sintomas ligados a fantasia e que

10 Lacan faz uso do equivoco homofonico nessa passagem ao indicar que a cadeia significante é composta
de jouis-sens, o que em francé€s pode ser entendido como gozar do sentido, ou gozo (jouissance).
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ao longo da andlise podem desaparecer ou se deslocar” (Thamer, 2017a, p. 32). Esses
sintomas sdo passiveis de cura através do desenodamento, mencionado anteriormente,
enquanto o sinthoma lago ndo, pois precisamos dele para amarrar a estrutura. Por isso,
esse sinthoma tem por caracteristica a impossibilidade de ser dito, de ser colocado em
palavras. Segundo Soler (2012b, p. 38), no Semindrio 22: R.S.1., ele é colocado por Lacan
como um “elemento gozado do inconsciente” e esta fora da dialética do discurso, ndo ¢é

passivel de decifragdo.

2.2 O sintoma-verdade, mensageiro

E no ano 1975 que Lacan define o sinthoma'' como acontecimento de corpo
reformulando e aprimorando a concep¢do do sintoma como acontecimento de verdade
(Soler, 2019). Essa formulagdo do sintoma como acontecimento de verdade ¢ tese uma
freudiana a qual credita ao sintoma o retorno do recalcado. Na tese de Freud (1915) a
verdade do sintoma reside no significante recalcado, excluido da consciéncia e que
retorna disfar¢ado em forma de sintoma para ter acesso ao eu consciente. O sintoma ¢
definido por Freud (1915) como o resultado de um conflito entre os ideais relativos ao eu
e as exigéncias das pulsdes. As manifestagdes do retorno do recalcado sdo definidas por
Freud como sintoma, atos falhos, chistes ¢ sonhos. Todas essas formag¢des do inconsciente
portam em si uma verdade a ser decifrada pelo analista e pelo analisando, dai a ideia de
um sintoma-verdade, o sintoma como “retorno da verdade da pulsdao” (Soler, 2019, p.
219), que aos poucos ¢ substituida através das elaboracdes lacanianas por sintoma-gozo.

O sintoma-verdade ¢ como uma mensagem:

O sintoma que tem a verdade como causa ¢ a concep¢ao de um sintoma-
mensagem em suspenso, a espera do bom entendedor. E a ideia de uma
verdade que esté aprisionada na carne, ja que ha conversiao, mas que pode
ser libertada; ¢ a ideia do corpo como prisdo da verdade que pode ser

'No texto original “Joyce, le simptome” Lacan escreve “sintoma como acontecimento de corpo”
e ndo ainda sinthoma, entretanto, ele produz essa afirmagao e depois conclui criando o neologismo
sinthome para melhor diferenciar a sua concepgao do sintoma daquela elaborada por Freud. Ou
seja, o sintoma como acontecimento de corpo ¢é o sinthome.
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libertada no didlogo analitico, com a condi¢do de que ela venha se articular
em palavras. A ideia correlativa ¢ que o efeito terapéutico se produz pela
verdade liberta, reconhecida. Toda essa concepcao vai de par com a ideia
que se busca da significagdo do sintoma, sua significagdo de verdade.
(Soler, 2019, p. 220)

J& o sintoma-gozo nao serve para nada. Lacan (1972-1973/2008) no seminario 20
- Mais ainda define o gozo como aquilo que ndo ¢ util, que ndo serve para nada. O sintoma
seria, entdo, nada além do que uma pedra no meio do caminho do sujeito, que incomoda
€ o sustenta a0 mesmo tempo, e, paradoxalmente, ndo serve a nada. Esse sintoma como
acontecimento de corpo ¢ apresentado ao sujeito através de contingéncias corporais.
Essas contingéncias indicam que ha algo de indizivel e incalculavel na formagao desses
sintomas e que o que deve ser alterado e trabalhado em uma analise ¢ a relagdo que o
sujeito tem com o gozo. Esse gozo que muitas vezes paralisa e o atrapalha na construcao
e realizagdo de projetos na esfera do amor, trabalho e lazer. O sintoma como
acontecimento de corpo “conota o ndo programado de uma manifestacdo de gozo que se

impde ao sujeito que a sofre” (Soler, 2012, p. 141. grifo nosso).

Definindo melhor a diferenga entre o sintoma-verdade, mensageiro, e o sintoma
como acontecimento de corpo, podemos destacar que a distin¢ao reside na forma como o
analista vai maneja-lo através da transferéncia e da interpretacdo. O sintoma concebido
como mensageiro demanda decifragdo, j& o sintoma como acontecimento de corpo
trabalha a relagdo do sujeito com o seu gozo e o mecanismo de repeticdo. A nova tese
lacaniana se direciona muito mais ao saber lidar com o sintoma, ao se identificar com ele,
do que decifra-lo para poder cura-lo. Esse salto tedrico ¢ importante para a condugdo da
analise que ndo mais reside na decifracdo infinita dos contetidos recalcados, producao de
sentido ficticio ao qual muitas vezes o sujeito se cola. E importante destacar que esse
passo dado por Lacan ¢ um importante avango tedrico, mas so foi possivel por conta da
elaboracdo freudiana sobre a castracdo, o umbigo do sonho, o imperativo do mal-estar,
etc, ou seja, as faces do impossivel que rodeiam o oficio do psicanalista que foram
sinalizadas por Freud. Nao ¢ por acaso que Lacan defende a tese de que o dizer de Freud

¢: ndo ha relagdo sexual.
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2.3 O sinthoma real

N

No Seminario 24 - L’insu que sait de ['une-bévue s’aile a mourre, ainda sem
publicacdo oficial, Lacan (1977b) indica que o sinthoma ¢é real, “¢ a inica coisa realmente
real, ou seja, que tem um sentido, que conserva um sentido no real” (Lacan, 1977b, p.
143. tradugdo nossa). A articulacao do sinthoma com o real € o que produz a incidéncia
politica e ética da psicanalise, que opera na clinica a partir da singularidade, pois hd uma
“orientacdo politica que se recusa a aceitar um tom tranquilizador do inconsciente”
(Fernandes, 2011, p. 101). A grafia do sinthoma, escrito em franc€s com sinthome, surge
como um neologismo criado por Lacan através das palavras (symptome + saint homme)
para marcar um novo regime do significante com o corpo. O sinthoma ¢ a ressonancia do

significante no corpo, fruto do traumatismo que ¢ produzido pela linguagem.

E importante destacar que o sintoma como acontecimento de corpo, o sinthome,
ndo deve ser confundido com uma manifestagdo corporal, essas sdo frutos do sintoma
histérico, que podem ser nomeados como conversao ou somatizag¢do. O acontecimento de
corpo € o toque do S1 no corpo, a ressonancia de gozo no ser falante que esta fora do

simbdlico!?.

O sinthoma é real. E mesmo a unica coisa verdadeiramente real, isto quer
dizer que ele tem um sentido, que ele conserva um sentido no real. E bem
por essa razdo que a psicandlise pode, se existe a chance, intervir
simbolicamente para dissolvé-lo no real. (Lacan, 1977b, p. 143. traducdo
e grifo nosso)

O sinthoma concebido como real indica que ele ¢ irredutivel e que ndo € possivel
curd-lo através da logica do sentido, muito menos reduzi-lo. O analista, entdo, deve operar
na clinica, ou como diz Lacan na citagdo “intervir simbolicamente”, através da
interpretacdo equivoca. Para levar em conta o sinthoma poema do analisando, “ele se
utiliza, em seu dizer, do real de alingua e de seus equivocos, os quais pode jogar contra

o gozar do poema, ja que ¢ por ele que o poema se fez” (Soler, 1994, p. 34). O trabalho

12 Reflexdes construidas a partir do curso de Sophie Marret Maleval na Universidade Paris 8,
2022.
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com 0 equivoco faz aparecer no nivel da linguagem e da logica o impossivel de saber o
que se diz e o impossivel de dizer tudo. Essa dimensdo do trabalho através da logica do
equivoco s6 € possivel se o analista souber operar a partir do lado feminino das formulas
da sexuacdo, pois, do lado masculino encontramos a logica falica e sua producdo de
sentidos ficcionais, o ilot phallus’®. E é justamente a partir desse lado feminino das
formulas que localizamos a contingéncia, a contingéncia do nao-todo falico que iremos

nos debrugar mais adiante.

Ainda no Seminario 24, Lacan (1977b) comenta sobre a fic¢ao e situa o discurso

do mestre como o mais mentiroso. Esse discurso representa a fala articulada, o

encadeamento significante que produz significa¢des que tentam atingir o sentido de uma

verdade sobre o sinthoma. Porém, a partir desse discurso, ndo se pode ter acesso a verdade
que causa o sujeito, pois o discurso do mestre ¢ escroqueria'* (Lacan, 1977b. p. 57).

O simbolicamente real ndo é o verdadeiramente'® simbolico, pois o

verdadeiramente simbolico ¢ o simbdlico incluido no real. O simbdlico

incluido no real tem de fato um nome — isto se chama a mentira. Enquanto

o simbolicamente real, quero dizer, isto que do real se conota no interior

do simbolico, é o que chamamos a angustia. (Lacan, 1977b, p. 143.
tradugdo e grifo nosso)

A partir dessa citagdo propomos uma figura para melhor ilustrar a relag@o entre o

real, o simbolico a mentira e a angustia:

13 116t phallus é uma expressio utilizada por Lacan no texto O aturdito *“ Bref on flotte de l’ilot
phallus a ce qu’on s’y retranche de ce qui s’en retranche” (Lacan, 1972b, p. 13) que indica o
deslizamento entre os dois lados das férmulas da sexuacdo: do lado masculino 3x. Px. ¢ Vx.®x.
ao lado feminino das formulas Vx.®@x. ¢ 3x. @x.. O ilot phallus ¢ o lado masculino, o lado falico.

!4 Podemos fazer uma analogia entre o discurso do mestre e o lado masculino das férmulas da
sexuagdo, no qual ainda encontramos o principio da ndo-contradi¢do como condi¢do para
linguagem. Veremos essa questdo mais detidamente no capitulo sobre as formulas.

> No texto em francés Lacan utiliza a palavra réellement symbolique. Algumas traducdes
independentes escolheram traduzir como “realmente simbolico”. Optei pelo “verdadeiramente”
por considerar ser mais coerente com o sentindo do paragrafo.
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Figura 2. Esquemas entre simbolico e real baseados no Seminario 24

Simbdélico Real Real Simbolico

| !

Angistia Mentira

Vejamos o que Lacan diz: o simboélico incluido no real ¢ a mentira, ou seja, quando
o simbdlico tenta encobrir o real, explica-lo, dar algum sentido, tudo ndo passa de uma
ficgdo. Essa mentira do simbolico ndo ¢ deliberada, ¢ apenas uma impossibilidade 16gica,
uma vez que ndo ¢ possivel aceder a verdade através do significante. Em outras palavras,
tudo o que falamos nao passa de fic¢do. No Prefacio a edig¢do inglesa do seminario 11,
Lacan (1977) diz que ao dizer a verdade ele fracassa, visto que ndo ha verdade que, ao

passar pela atencao, ndo minta.

A verdade se constitui, entdo, como um semi-dizer. Nao ¢ possivel ter acesso total
a ela, pois, segundo Lacan, nos faltam palavras (Lacan, 1969-70; 1974). Outro ponto
interessante ¢ o fato de que a verdade e o saber ndo possuirem nenhuma correlagdo entre
si (Lacan, 1977b, p. 54). A verdade estd na ordem de uma enunciagdo, ela esta no real e
¢ inalcangavel. Por outro lado, o saber ¢ situado por Lacan no Semindrio 24 do lado do
inconsciente quando afirma que o inconsciente ¢ um saber sem sujeito, efeito de
significante. Saber, pois isso se decifra na anélise, saber sem sujeito pois os significantes
ndo o representam, mas “afetam o seu gozo como acontecimento de corpo” (Soler, 2008,

p. 195). Vemos aqui uma referéncia ao inconsciente real.

Se o analisando permanece alienado a fantasia que sustenta a relacdo significante
do discurso do mestre, as ressignificagdes, através do reordenamento significante e de
rupturas com sintomas, ndo se tornam possiveis, € o sujeito permanece como refém do

gozo e do horror ao impossivel.
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A partir dos questionamentos que podem ser produzidos pelo sujeito em uma
analise e do encontro com o real contingente, a aposta ¢ que o ser falante se depare com
a necessidade de produzir um novo saber sobre o real que lhe concerne, mas lhe ¢
estrangeiro, pois ex-siste. Apesar disso, o real tem a poténcia de marcar o sujeito e
conduzir os seus atos, podendo causar inibi¢do, sintoma e angustia. Esse trabalho so ¢
possivel a partir do desejo do analista, que sustenta o vazio e permite que o sujeito produza

0 seu proprio saber.

2.4 O desejo do analista

Na psicanalise lacaniana o desejo ¢ concebido como incompativel com a fala, mas
o que isso quer dizer? Essa ¢ uma expressao relativamente complexa, pois afirmar que o
desejo ¢ incompativel com a fala soa um tanto paradoxal. Eis que a resposta a este dilema

¢ encontrada no nucleo central da teoria psicanalitica: a falta, o impossivel e o real.

A causa do desejo € o objeto a e o objeto a ¢ algo inalcangavel. Dessa forma, o
desejo se torna incompativel com a fala, pois o que ele visa € o objeto e esse objeto ¢
impronuncidvel, sendo assim, o maximo que o neurdtico consegue fazer ¢ “cernir o
desejo”. Dai o aforismo “pego-te que me recuses o que te ofereco, pois ndo ¢ isso” (Lacan,
1971-1972/2002, p. 90). Esse aforismo indica que ndo importa o que o sujeito possa
oferecer ao outro, ndo importa o que ele possa alcangar, conquistar, obter, ndo serd jamais
isso, € a busca serd, entdo, relangada. Esse ¢ o movimento metonimico do desejo que
desliza incessantemente colocando o sujeito dividido em exercicio. A incompatibilidade
do desejo com a fala € o que assegura a vida e a existéncia do sujeito, pois € ela que coloca

em marcha as a¢cdes humanas em busca de transformagdes.

Do lado do analista, o desejo ¢ enunciacao, ndo hé possibilidade de ser dito, pois
se assim o fizer, o desejo transforma-se em demanda. E sempre bom relembrar que “o
desejo do psicanalista ndo tem nenhuma relagdo com o desejo de ser analista” (Lacan,
1967/2001, p. 271, tradugdo nossa). Lacan usa o texto O Banquete do Platio para indicar
que o desejo do analista € o desejo do Socrates, representando como o agalma. Socrates,

diante de Alcebiades, sustenta o mistério do seu proprio desejo e dessa forma causa desejo
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no outro. A partir dessas referéncias retiradas da filosofia, trago a hipotese de que o desejo
do analista é algo que s6 pode existir através da transferéncia do analisando. E a
transferéncia de Alcebiades por Socrates que faz o primeiro desejar o filésofo como
aquele que obtém o Agalma. A resposta de Socrates para Alcebiades € o que corresponde
como o desejo do analista, visto que Soécrates nao responde, ele sustenta o mistério, ndo
revela o seu desejo, mas o mantém em suspenso. Com isso, podemos pensar que o desejo
do analista, além de inefavel, se caracteriza como a capacidade do analista em se
posicionar como o agalma para o analisando. Isso ndo significa que ele ndo tem um desejo
especifico, mas, durante a conducdo de uma andlise, espera-se que ele consiga suspender
sua demanda pessoal como ser falante. O analista ndo demanda nada ao analisando, ao
contrario, ¢ o analisando que demanda amor, que demanda saber. O analista que ocupa
esse lugar de agalma possibilita a producdo de um saber ficcional, produzido pelas

contingéncias do ato analitico e da produ¢do de sentido sexual do inconsciente.

O desejo do analista ¢ a 16gica do contingente colocada em ato. Podemos concluir
que o analista é aquele que consegue se posicionar como nido-todo!® para o analisando,
suspende a sua propria logica falica (castragdo-demanda) e possibilita a produgdo de um
saber que ¢ contingente e incalculavel do lado do analisando, saber esse sem sujeito. Até
que, por uma contingéncia qualquer, o sujeito se depare com a impossibilidade da relacao
sexual e a sustente a nivel dos afetos, abrindo as portas para o inconsciente real.

Uma leitura possivel para o desejo do analista € que este tltimo existe a partir da
da transferéncia do analisando. Porém, se aquele que ocupa a posi¢do de analista ndo tiver
atravessado uma andlise, ele ndo podera sustentar esse desejo inédito, que ¢ uma
encarnacdo da projecao fantasmatica do analisando. O analista ocupa o lugar de resto para
que o analisando possa transferir seus contetidos libidinais para a sua presenga e a partir
disso produzir saber através do inconsciente transferencial, que faz a produgao de sentido
acontecer.

O desejo do analista ndo depende apenas do analista, mas também do analisando
e de seu investimento transferencial. Se retornarmos ao livro O banquete vemos que o
Sécrates € quem obtém o agalma e o Alcebiades deseja saber qual € o desejo do Sécrates,
ou seja, Sdcrates possui o agalma de acordo com Alcebiades, nenhum outro personagem

do livro vé Socrates da mesma forma. Ou seja, o desejo do analista ndo € universal, ele

16 T acan defende essa ideia no texto Nota aos Italianos de 1974.
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se encarna para cada analisando em cada situagdo analitica. Por isso, o desejo do analista
ndo pode ser traduzido em palavras, pois ele ¢ uma conjugacgao entre o vetor transferencial
do analisando e a capacidade do analista de suportar esse lugar de semblante de objeto,
causa de desejo. Lacan (1967/2001, p. 266), no texto Discurso a Escola Freudiana de
Paris, diz que o desejo do analista ¢ uma resposta a uma necessidade de fazer o desejo
do sujeito como desejo do Outro, de se fazer causa desse desejo.

No Seminario 12, ainda inédito, na li¢do de 12 de maio de 1965, Lacan propde um
tripé para ilustrar o estatuto do sujeito na operagdo analitica. Esse tripé ¢ composto da

seguinte forma: sujeito, saber e sexo.

Figura 3: Triade entre saber, sujeito e sexo

Saber

Sujeito

Fonte: Lacan (1965, p. 219)

Esse tripé representa o circuito que ¢ realizado durante uma analise. Lacan diz que
o saber € o inconsciente, o sujeito ¢ indeterminado nesse saber, € 0 sexo ¢ o limite, a
impossibilidade de saber. Cada um desses termos se direciona ao outro em um movimento
circular:

O sujeito se indetermina no saber, saber o qual se interrompe no sexo,
sexo que que confere ao sujeito esse novo tipo de certeza por meio da
qual - seu lugar como sujeito sendo determinado e s6 podendo sé-lo a
partir da experiéncia do cogito, com a descoberta do inconsciente, da
natureza radical e fundamentalmente sexual de todo desejo humano - o
sujeito assume sua nova certeza, a de se alojar no puro defeito do sexo.
(Lacan, 1965, p. 215, tradugdo nossa)
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Dessa forma, em uma andlise, o sujeito realiza diversas voltas que o relangam
nesse esquema que Lacan chama de circular. O que o desejo do analista pode oferecer
para esse circuito? Michel Bousseyroux (2005) faz uma leitura desse tripé e afirma que o
desejo do analista € o desejo que atravessa o campo do esperado com o objetivo de tocar
o impossivel do sexo, ou seja, podemos dizer que ¢ um desejo que cria uma abertura para
o inesperado, para o novo, para o contingente.

E através do ato do analista e do seu desejo que o analisando tem a chance de ir
além desse circulo (indeterminagdo no inconsciente, impoténcia diante da
impossibilidade da relagdo sexual) e topar com algo que atravessa o campo do esperado
para fabricar algo inédito, algo que cessa de ndo se escrever. Para isso, ¢ necessario

atravessar a impoténcia e topar com a impossibilidade de dizer a verdade sobre si.

2.5 A impossibilidade de dizer a verdade e o gozo do sentido

A verdade em uma concepgao psicanalitica ¢ impossivel de ser dita. Nao importa
o que analisando fale, hd sempre um resto que escapa, sempre h4 algo mais a dizer. Ha
uma queixa dos sujeitos que se apresenta frequentemente na andlise, ¢ quando eles
afirmam terem a impressdo de que na Ultima sessdo ndo puderam falar tudo, ou que nao
sabem por onde comegcar a falar, pois ha muitas coisas a serem ditas. Esse “a mais” ¢ o
que leva o analisando no caminho da busca pela verdade. Esse resto que escapa coloca o
sujeito em uma busca infindavel pelo sentido. O que motiva essa busca ¢ a ignorancia do
semi-dizer. Enquanto o sujeito ndo topar com a impossibilidade logica de dizer toda a
verdade, ele carregard nas costas o peso da impoténcia de ndo poder tudo dizer.
Entretanto, essa caga a verdade tem em si seus frutos, ela oferta uma espécie de satisfacao
ao sujeito em forma do jouis-sens, neologismo criado por Lacan para indicar o gozo do
sentido. E perceptivel que o sujeito ao falar, goza. O gozo da fala ¢ infinito, é necessario,

entdo, que o ato analitico opere através do corte para que esse palavrorio ndo engula o
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sujeito e o deixe afogado em um mar de jouis-sens. O esteredtipo do analista no cinema
e nas artes mais diversas indicam o corte desse gozo: sessdes curtas, cortes na fala etc.

E possivel demonstrar topologicamente o circuito infinito da fala e do sentido
através da banda de moebius, na qual ndo podemos localizar um dentro ou fora, um inicio

ou um fim, visto que essa banda possui um s6 lado.

Figura 4. Banda de moebius

w

Essa banda demonstra topologicamente o carater transfinito da demanda (Soler,
2013). O sujeito fala ao analista, mas sua fala ¢ sempre demanda, demanda de amor. Dai
a necessidade da transferéncia (instauragao do sujeito suposto saber) para que uma andlise
possa acontecer. Sem a transferéncia/demanda ndo ha andlise. A demanda ¢ estrutural,
ela € constituida no momento de efetivacdo da estrutura em que o sujeito faz uma travessia
da necessidade (fisica, organica) para a dimensao complexa da demanda que ¢ produzida
pelo furo da linguagem no momento do traumatismo. Verifico nos proximos topicos
como essa demanda ¢ estabelecida na estrutura do sujeito através de uma contingéncia do

corpo com a palavra.

2.6 A contingéncia no traumatismo e no momento da castragao

A comunidade psicanalitica cita com certa frequéncia que o traumatismo advém
a partir de uma contingéncia da linguagem. E o choque da linguagem do Outro no

individuo que ainda ndo ¢ ser falante. Esse choque em tese provocaria um furo, um furo
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primeiro, o troumatisme’’. Lacan trabalhou a ideia do traumatismo mais pontualmente no
Semindrio 11, no qual ele o associa com a teoria do clinamen’® do filosofo Lucrécio. O
clinamen ¢ um choque entre os astros responsavel pela existéncia do mundo. Esse choque,
como mencionado anteriormente, ¢ utilizado por Lacan como uma alegoria para

demonstrar o impacto da palavra sobre o corpo do infans.

O trauma do nascimento tem relagdo com o fato de o Outro parental ndo ser capaz
de enunciar o seu desejo. A transmissdao da linguagem carrega um furo incuravel S(A).
Esse (-1) escapa ao Outro e deixa marcas no ser falante, “esse significante de excegao -1
representa o que cada um tem de impensavel, de ndo representado sobre o seu gozo, o
que Lacan chamou de A coisa” (Soler, 2015. p. 65. tradugdo nossa). O -1 ¢ o que ser
falante busca, mas ndo encontra jamais. A questdo da existéncia sempre vai ser um
capitulo em aberto, uma vez que, independente da configuracdo familiar, o sujeito ha de

se esbarrar com a impossibilidade de justificar sua presenga no mundo.

A pergunta “Por que ter nascido?” o simbélico ndo pode responder; o
Outro ndo pode o dizer, ndo pode dizer por que quis ter um filho, e o filho
nunca vai saber o seu valor de gozo para o Outro, entdo troumatisme do
nascimento. (Soler, 2015, p. 65. tradug@o nossa)

Dai, retira-se a ideia de que cada traumatismo implica a foraclusdo de um real.
Esse traumatismo inicial ndo é necessariamente contingente, pois ele estd para todos. A
contingéncia seria a responsavel pelo encontro do sujeito com a linguagem, esse momento
¢ contingente, €, a0 mesmo tempo, necessario, visto que ndo se sabe quando ou como vai
ocorrer, mas € certo que em algum momento esse encontro (c/inamen) vai acontecer.
Sendo assim, independente de ter sido uma crianca desejada ou nao pelos pais, o sujeito
sempre vai se deparar com esse trauma do nascimento, pois o desejo ¢ incompativel com

a palavra e impossivel de ter dito.

O trauma estd na origem da constitui¢do do sujeito, € ele quem produz o sintoma

para o neur6tico. O sintoma ¢ o fruto do impacto do trauma da linguagem. E nesse

17 Jogo com o equivoco utilizado por Lacan. Troumatisme pode ser traduzido para o portugués como
traumatismo, mas a traducdo perde o jogo equivoco que aparece através do frou que significa furo em
francés. O froumatisme seria 0 momento em que a crianga se depara com a falta do Outro, e tem o “furo”
instaurado em sua estrutura psiquica.

18 A teoria do clinamen ¢ brevemente discutida no capitulo sobre a repeticdo.
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momento que a impossibilidade da relacdo sexual ¢ imposta para o ser falante. A partir
do momento em que ele se submete a linguagem, o ser falante ndo consegue escapar da
logica do significante que impde uma impossibilidade estrutural. Como podemos pensar
a contingéncia nessa opera¢ao? Se afirmamos que o traumatismo acontece a partir do
impacto da linguagem sobre o corpo do sujeito, certamente, podemos afirmar também
que esse processo € genérico e acontece para todos, entretanto, devido ao seu carater
contingente, esse impacto produzira efeitos singulares para os sujeitos, ou seja, sintomas
singulares, que vao constituir para cada ser falante um modo de gozar proprio, uma
estrutura especifica etc., “o sujeito ¢ imanente ao seu traumatismo” (Soler, 2015, p. 10).
A contingéncia, entdo, tem implicacdo no que se refere a singularidade do sujeito.

Em seu livro sobre o traumatismo, Colette Soler (2015) diferencia o trauma
advindo da imprevisibilidade natureza (catastrofes naturais como tsunamis, terremotos
etc.), da violéncia social, das doencas fisicas que atacam o corpo do sujeito, do trauma
que esta no centro do inconsciente e que ndo pode ser curado pois ele € constitutivo. Esses
eventos traumaticos que vém de fora sdo acasos que posicionam o sujeito como vitima.
A psicandlise ndo se ocupa diretamente deles, como fazem outras praticas psi (psiquiatria,
psicologia, e até mesmo as novas terapias alternativas e holisticas que brotam
incessantemente). Para a psicandlise lacaniana, a forma como o sujeito pode responder a
esses eventos traumaticos tem relagdo direta com a sua estrutura, com a sua fantasia e o
seu modo de gozo, ou seja, a clinica psicanalitica ndo desconsidera o real da castracdo em
nenhum momento do tratamento, isto €, a forma como o sujeito responde a todos os
traumas da vida tem relagdo direta com o seu troumatisme. E muito comum que cada
sujeito produza uma reagao especifica a uma mesma cena traumatica, alguns criam fobias,
outros elaboram pouco tempo depois sem muitas consequéncias para a sua vida subjetiva
etc. O traumatismo/troumatisme ¢ um advento do real para o sujeito, esse fendmeno

marca a estrutura em um antes ¢ um depois, como veremos no proximo topico.
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2.7 O advento contingente do real

Um advento ¢ algo que ocorre e circunscreve um periodo, ou seja, ha um antes e
um depois quando um advento emerge. O cristianismo pode ser lido como um advento
da histoéria da civiliza¢dao ocidental, bem como o dizer de Freud, o discurso analitico. O
advento do real pode ser lido como um fenémeno que sacode a ordem vigente, ele a
subverte em outra coisa (Soler, 2018a).

E possivel encontrar alguns exemplos de adventos do real no texto Uma
dificuldade da psicanalise no qual Freud (1917/2010) descreve as trés feridas narcisicas
que atingiram a humanidade. Sdo elas: afronta cosmoldgica, quando Nicolau Copérnico
(séc. XVI) questiona a posicdo privilegiada da Terra em relacdo ao Sol € 0 homem se
depara com o fato de que a Terra ndo ¢ o centro do universo; afronta bioldgica, com
Charles Darwin e a teoria evolucionista e, por ultimo, mas ndo menos subversiva, a
afronta psicoldgica com a descoberta do inconsciente.

Em Televisdo, Lacan (1974) situa o advento do real sob os efeitos da ciéncia e
seus poderes técnicos. Incluida nesses efeitos esta a imprevisibilidade contingente dos
fendomenos. Retornando a atencdo para a clinica psicanalitica coloco a seguinte questao:
como pensar em um real que advém, se ele ¢ caracterizado por estar fora do simbdlico e
do imaginario? Essa expressdo advento pode soar paradoxal no que se refere ao real
(Soler, 2018a). Os psicanalistas repetem com certa frequéncia que diante da sua
manifesta¢do o que se apresenta ¢ a angustia, entretanto, a anglstia ndo ¢ um advento do
real, mas secundaria a ele, a angustia ¢ um evento — acontecimento — événement, pois “‘um
acontecimento ¢ uma constru¢do logica posterior a um advento do real” (Martinez, 2018,
p. 61).

Seguindo esse raciocinio temporal, considero que para o ser falante o advento do
real ocorre no momento de efetivagdo da estrutura — troumatisme — o que possibilita, para
os neuroticos, o enodamento dos registros simboélico, imaginario e real pelo sinthoma.
Esse seria o primeiro advento do real, e, a partir dele, o sujeito entra na logica discursiva,
seguindo na vida alienado a suas modalidades singulares de gozo no esforgo de tamponar
o real através da fantasia. A partir do advento real, do troumatisme que estd na origem de

toda neurose, surge a repeticao, a tyqué e o sintoma (Soler, 2018a).
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Antes de prosseguir, ¢ importante destacar a diferenga entre advento (avenement)
¢ evento/acontecimento (événement). Como mencionado anteriormente, um advento
circunscreve um periodo, ele marca uma virada para uma realidade totalmente diferente
da anterior, ¢ uma mudanca discursiva radical que marca um periodo em um antes e um
depois. Para o neur6tico o advento é o troumatisme, necessario para a efetivacdo da
estrutura. J& o evento/acontecimento, ¢ contingente, porém nao altera, necessariamente,
o discurso. O acontecimento ¢ secundario ao advento do real. O sintoma como
acontecimento de corpo ¢ secunddrio ao traumatismo, ele ¢ efeito do trauma da linguagem

sobre o corpo.

O evento/acontecimento tem relagdo mais direta com o que interessa a clinica
psicanalitica. Como nomear esses acontecimentos a partir da clinica? Eles se apresentam
de diversas formas: sintoma, repeti¢do, angustia (Fingermann, 2018, p. 47). Os
acontecimentos poderiam também ser situados como lapsos, sonhos, ato falho,
manifestagdes do inconsciente que sdo da ordem da contingéncia, cessam de ndo se

€SCrever.

E possivel ilustrar mais claramente a diferenca entre advento e evento através da
fobia. Soler (2018a) indica que a fobia tem ligagdo com o advento de um primeiro gozar
traumatico, que, posteriormente, se traduz em um significante qualquer, eleito a partir de
alguns elementos imaginarios, como aconteceu com Hans e o significante cavalo. Nesse
caso, hd um advento de cifragdo do gozo. Advento, pois a cifra do gozo perdura por toda
a vida do ser falante, enquanto as fobias infantis desaparecem, ou seja, o troumatisme
marca um antes ¢ um depois. A cifra do gozo continua, hd o seu mecanismo de
substituicdo incessante, que se manifesta a partir dos sonhos, lapsos, nas formagdes do

inconsciente.

O advento do discurso analitico aconteceu quando Freud leu os sintomas das
histéricas como manifestagdes do inconsciente. No inconsciente estamos submetidos a
logica do acaso. A sorte, ou a falta dela, representam aquilo que chamamos de Outro.
Antes do advento do discurso cientifico como regulador das gestdes dos corpos, a ma

sorte era interpretada como manifestagao do divino.
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O fora de sentido do acaso ndo existe, a propria desgraga, da doenga ou
dos acidentes da vida, tem um sentido, quer seja o da punicao, quer seja o
da perseguicao por um Outro obscuro. (Soler, 2018a, p. 25)

Antes do advento do discurso cientifico como regulador das gestdes dos corpos, a
ma sorte era interpretada como manifestacdo do divino. Nao se interrogava sobre o Outro
social, “mas sobre a responsabilidade dos pecadores que, por causa de suas mas condutas,
teria suscitado a cdlera do proprio Deus” (Soler, 2018a, p. 25). Isso quer dizer que a

resposta a sorte, seja ela positiva ou negativa, convoca o Outro.

Ha uma cena no filme O sétimo selo (1957), do diretor Ingmar Bergman, que pode
servir de exemplo para essa logica. Para justificar a catastrofe produzida pela peste, que
aconteceu no século XIV, periodo do apogeu da crise do feudalismo, a Igreja e a
comunidade encontram um “culpado” para os infortunios produzidos pela epidemia: uma
mulher, que teria relagdo direta com o Diabo, provoca a célera de Deus que condena a
humanidade a padecer no flagelo. O cavaleiro que retorna das cruzadas, personagem
questionador, conversa um momento com a mulher condenada a morrer queimada na
fogueira. Ele deseja saber mais sobre o Diabo, quem sabe até mesmo conversar com ele
para compreender melhor Deus. Nesse didlogo, fica implicito que a mulher ndo vé o
Diabo, ndo conversa com ele, mas se aliena ao discurso do Outro social que a acusa de
ter esse vinculo. A mulher e sua suposta ligagdo com o Diabo seriam uma resposta
encontrada para o advento do real, manifestado na peste negra, signo da colera de Deus,
sentido que explicaria a devastacao produzida no periodo, o que em outras palavras pode
ser traduzido como, “passado o instante de angustia ou de espanto, o ser falante logo tera

feito recobrir esse advento do real pelo registro do sentido” (Bernard, 2018, p. 39).

Com a virada do discurso do mestre para o discurso capitalista — que circula colado
com os avangos cientificos — a forma de manejar e interpretar os acasos da vida torna-se
cada vez mais controlada. Quando se trata especificamente do acaso que gera sintomas,
convoca-se o Outro das neurociéncias para obter respostas, para suturar o erro, para
converter a ma sorte em boa sorte através de farmacos que “garantem a felicidade e a
produtividade”. Outras terapias holisticas, que ofertam uma jornada pelo
autoconhecimento, também prometem respostas imediatas para os sintomas, garantindo

que a solucdo para os problemas subjetivos pode ser alcangada em poucos dias.
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As contingéncias, no discurso capitalista, sdo evitadas a qualquer custo, pois a
humanidade ndo deve estar submetida ao acaso, antes, ¢ necessario controlar e prever
para evitar o real, evitar a impossibilidade, ter acesso enganoso ao objeto a — operador
logico da falta — sem muitas dificuldades. Essa operagdo ¢ demonstrada no matema do

discurso capitalista.

Figura 5. Discurso capitalista
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Fonte: (Lacan, 1969-1970)

O horror ao impossivel remete ao que Freud (1930/2010, p. 44) localizou como
mal-estar. Este tltimo seria inevitavel ao sujeito que vive na cultura, “boa parte da culpa
por nossa miséria vem do que ¢ chamado nossa civiliza¢ao”. O sofrimento da humanidade
seria gerado a partir de trés fontes: a imprevisibilidade da natureza; a fragilidade do corpo;
e a “insuficiéncia das normas que regulam os vinculos humanos na familia, no Estado e
na sociedade” (Freud, 1930/2010, p. 43). Fingermann (2005) situa o mal-estar como a
causa do pior. A experiéncia analitica se inicia com o mal-estar, com o sintoma que causa
sofrimento e que chega na clinica com desenho de demanda. O analista acolhe a demanda,

mas nao responde, uma vez que deve subverté-la para transforma-la em desejo.

O tratamento psicanalitico ndo pode se preocupar em suturar ou saturar
essa demanda, restaurando um hipotético bem-estar, como haveria de se
esperar de uma terapia, pois o que se descobre no caminho do desejo ¢ que
o mal-estar ¢ efeito e defeito de estrutura, ¢ irremediavel. (Fingermann,
2005, p. 42)
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O mal-estar ¢ irremediavel e o mundo contemporaneo capitalista, para dar conta
dessa impossibilidade, tem como principal forma de gestdo a administragdo
especializada. Segundo Zizek (2006, tradugdo nossa), essa administragdo se converte no
que Foucault (1988) nomeou como biopolitica, pratica de cuidado dos corpos pelo saber
médico, pedagogico, psicologico, juridico, econdmico etc. Os poderes tentam
proporcionar o bem-estar das populagdes a partir do que Coutinho (2005) situa como
avesso da psicanalise, uma vez que esses saberes fazem um esfor¢o para tamponar o furo
provocado pelo pior em causa. Para dar conta do real, os saberes especializados
produzem verdades empiricas sobre a realidade e “isso ¢ o que ‘governa’ a populagdo a

partir da biopolitica contemporanea” (Flisfeder, 2010, p. 68, tradu¢do nossa).

Apesar de alguns filésofos!® indicarem a transigdo do regime biopolitico para a
tanatopolitica, ¢ possivel notar, com o surgimento da pandemia mundial da covid-19, uma

mistura entre esses dois regimes, principalmente em paises subdesenvolvidos.

A vida biologica e do corpo parasitado pela linguagem ¢ marcada pelo acaso, que
pode ser convertido em ma sorte ou boa sorte. Essa manifestacdo ocorre de formas
diversas. A imprevisibilidade da natureza, do corpo bioldgico e o carater indecidivel do
inconsciente real, sdo fontes do mal-estar, em uma perspectiva freudiana, e em termos
lacanianos poderiamos nomear esses fendmenos como acontecimentos do real. O acaso
da natureza e os acidentes promovidos pela técnica cientifica, podem produzir traumas
que ndo sdo promovidos pelo Outro, eles decorrem do acidente e ndo dizem respeito a

psicanalise. O real do qual se ocupa a psicandlise € o sinthoma, acontecimento de corpo.

Como mencionamos anteriormente, o sinthoma ¢ definido por Lacan nos ultimos
anos do seu ensino como acontecimento de corpo. O acontecimento ¢ algo que surge
contingentemente, sem aviso prévio. Na forma¢do de sintomas ndo ha determinacdo
prévia. O sintoma que ¢ um dos destinos da pulsdo, da pulsdo que € o “eco no corpo do
fato de que hd um dizer” (Lacan, 1975-1976, p. 18), convoca uma simbolizagdao do Outro.
Ha ai demanda de saber sobre o gozo, demanda que nunca sera totalmente realizada, pois
o Outro ¢ faltante e, por isso, traumatico. O Outro ndo € capaz de responder a demanda
(Lacan, 1977, p. 64). A demanda do analisante ¢ a demanda de um saber, um

complemento para a falta. Este chamado ndo ¢ desejo, ¢ demanda, demanda de amor,

19 Entre os principais encontramos o filosofo italiano Giorgio Agamben
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encarnada na clinica psicanalitica como transferéncia, amor que se dirige ao saber, um
saber sobre o inconsciente.

O discurso analitico, inventado por Freud, foi um advento do real que colocou a
humanidade diante da méaxima: o eu ndo ¢ senhor da sua propria casa. A partir dai, a
perspectiva clinica freudiana toma como base a linguagem, clinica do método
interpretativo, talking cure, que emerge para operar com os sintomas psiquicos.

Os analistas repetem que a interpretacdo visa o real, mas isso ndo significa que o
analista “persegue” o real na andlise. Isso seria um engodo, visto que o real advém como
um evento que ¢ da ordem das contingéncias. Soler pontua que no inicio de uma analise
o real se apresenta em forma de sintoma que faz sofrer e que leva o analisando a buscar
um analista para produzir um saber sobre o que lhe escapa, um saber sobre o real, “dirigir-
se a um analista ¢ pedir ao saber para vir cobrir o real, o real do primeiro trauma” (Soler,
1991, p. 12). Isso nao significa, necessariamente, que ha advento do real no momento de
uma demanda de anélise, mas um evento, muitas vezes apresentado em forma de angustia,
que leva o paciente a querer cobrir o real do primeiro trauma, do primeiro advento do
real, o troumatisme. A angustia ¢ o afeto padrao de todo advento do real. A angustia pode
levar a uma demanda de produgdo de saber sobre o inconsciente e sobre o sintoma, que ¢

uma invengao do sujeito para responder ao trauma da linguagem.

O analista acolhe a demanda e acolher ¢ diferente de responder. O analista opera
com o dizer. O dizer ¢ um evento, uma contingéncia, tyqué. Todo dizer do analisando ¢
um dizer de demanda e um dizer de demanda necessita de um outro para o qual possa se
enderecar. O sujeito ndo pode demandar sem o outro para quem possa se dirigir, para
quem possa enderegar sua demanda®’. O analista, entdo, interpreta a demanda e nio os
ditos do analisando, ele interpreta o dizer da demanda. Se interpretarmos os ditos caimos
no registro logico da fic¢ao, além do risco de tornarmos uma anélise infinita, pois a busca

do sentido desliza incessantemente.

20 Colette Soler em uma conferéncia realizada em Madri — Espanha. Disponivel em: <
https://www.youtube.com/watch?v=13DQJBdd040&t=10s>



44

2.8 O dizer contingente e indecidivel

O dizer ¢ uma das nogdes mais complexas do ensino lacaniano. Ele pode ser
definido como aquilo que estd implicado nos ditos, mas, ao mesmo tempo, lhe ¢
heterogéneo, pois o dizer ex-siste a fala (Lacan, 1972, p. 451). Em um dos textos mais
dificeis escritos por Lacan, O aturdito (1972), o dizer ¢ definido em dois tipos: o dizer do
analista e o dizer do analisando. O primeiro seria o dizer da interpretacdo, que o analista
sustenta durante todo percurso da andlise. O segundo, o do analisando, ¢ o dizer da
demanda.

O dizer ndo entra na logica significante, ele esta fora do simbodlico. Sua fungao ¢
outra que simbdlica. O dizer tem uma funcdo que se “revela qualificada por Lacan como
existencial, ela s6 pode emergir a partir do escrito, do que vem se escrever na analise”
(Leray, 2014, p. 45. tradugdo nossa). E a partir dai que vemos a sua relagio com a
contingéncia. O dizer ¢ contingente visto que ele pode cessar de ndo se escrever na

analise.

A formula do dizer estabelecida no O aturdito é a seguinte: “que se diga fica
esquecido por tras do que se diz em o que se ouve™!' (Lacan, 1972, p. 449). Esta frase
posiciona o dizer no modo subjuntivo “que se diga”, indicando que o dizer é uma
possibilidade e ndo uma asser¢do. Além disso, que se diga, mesmo em caso positivo,
ficara esquecido por tras dos ditos. O dizer ndo ¢ decifravel na andlise como sao os ditos,
que sdo efeitos de significante. O dizer ¢ ex-sistente a fala do analisando e o seu

significado ¢ sempre demanda.

O dizer ¢ o que o dito tenta alcangar, mas ndo consegue, pois ¢ impossivel (Soler,
1994). Ele € necessario a interpretacdo para que esta venha a produzir algo novo sem cair
no ciclo infinito dos ditos e seus sentidos imaginarios, pois “todos esses ditos dizem
sempre a mesma coisa, coisa esta que nao € o sujeito” (Soler, 1994, p. 26). Entre os ditos
ha de surgir a ex-sisténcia do dizer. Portanto, a interpretagdo analitica segue em dire¢do
ao dizer, que se esconde por tras dos ditos, apontando para o real da estrutura e para o

impossivel que ndo cessa de ndo se escrever.

Os ditos tém um sentido que pode ser verdadeiro ou falso, por outro lado, o dizer

2 No original: Qu’on dise reste oublié derriére ce qui se dit dans ce qui s entend.
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ndo possui significagdo, ndo pode ser verdadeiro nem falso, assim como a contingéncia.
A expressao “dire que non — dizer que ndo” — que se encontra nas formulas da sexuagdo
e ¢ trabalhada por Lacan no texto O Aturdito — refere-se a uma negacao para a proposicao
de verdade, dizer ndo para essa dimensdo da verdade que é impossivel segundo o

psicanalista.

O dizer ¢ contingente, ele ¢ um ato impensavel, necessario para a existéncia dos

ditos. Tudo o que o analisando enuncia ¢ basculhado pelo dizer e este é sempre demanda.

2.9 O inconsciente sujeito

O inconsciente ¢ um conceito de dificil defini¢cao. Lacan (1964) no Semindrio XI
determina que o seu estatuto ¢ ético e ndo Ontico e essa afirmacao nos convoca a produzir
algumas elaboracdes sobre o tema. Sabe-se que, na década de 60, a concep¢do do
inconsciente para Lacan esta ligada ao fator estrutural da linguagem. Na primeira licdo
do semindrio 11 consta o seu famoso aforisma O inconsciente é estruturado como uma
linguagem. Este ¢ um aforisma importante, pois indica que mesmo antes de elaborar a
nocao de inconsciente real, Lacan ja conduzia a teoria psicanalitica para um caminho
distante da filosofia, da ontologia e da metafisica. Nesse trecho do semindrio, ele
argumenta que a nocao de estrutura s6 existe por causa do significante, ou seja, a palavra
¢ anterior até mesmo a estrutura. Sendo assim, quando tenta-se elaborar uma sequéncia
estrutural para o inconsciente, definindo por exemplo seu modo de funcionamento, ¢
preciso ndo esquecer que essa estrutura ¢ secundaria, ela ¢ determinada pela linguagem,
pelo discurso de cada um. O que reside entdo como nucleo do funcionamento do
inconsciente? Por que Lacan declara que o seu estatuto ¢ ético? Aqui temos como resposta

a presenca da falta e o mecanismo de repeticao.

O inconsciente freudiano se apresenta através dos tropecos da lingua, sejam eles
falados ou escritos. Essas manifestagdes sdo sempre da ordem de uma surpresa e do
inesperado, ¢ uma espécie de encontro que marca o sujeito podendo produzir efeitos
diversos. Essa temporalidade de abertura do inconsciente ndo ¢ cronoldgica, nem

calculavel, dai podemos afirmar que a lei do inconsciente ¢ a contingéncia.
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E interessante notar que no semindrio 11 Lacan (1964) ndo usa o termo
contingente para definir o inconsciente, mas descontinuidade: “descontinuidade, tal &,
portanto, a forma essencial com que nos aparece de saida o inconsciente como um
fendmeno — a descontinuidade na qual alguma coisa se manifesta como uma vacilagao”
(Lacan, 1964/2008. p. 32-33). Esse termo ¢ caro no que se refere ao tempo. A nogdo de
continuidade designa “uma persisténcia sem interrup¢do, no tempo mas também no
espago” (Colette, 2004, p. 274).22 Sendo assim, tomo como descontinuidade aquilo que
causa uma interrup¢ao, ou uma ruptura, caracteristicas do tempo enquanto kairos, topico
a ser trabalhado mais detalhadamente nos proximos capitulos. Apesar de nesse periodo
Lacan ndo ter escolhido a palavra contingéncia para definir o funcionamento do
inconsciente, ¢ possivel fazer uma aproximagdo dessa modalidade com a
descontinuidade, visto que sdo termos que trazem uma relagdo com o atemporal, com o
novo e com a surpresa. O inconsciente enquanto descontinuidade indica uma auséncia de
l6gica temporal na qual a contingéncia ¢ o que impera.

Essa associagdo entre a descontinuidade e o inconsciente ndo deixa de suscitar
questdes em relagdo a repeticao. Sabe-se que o mecanismo de repeticao ¢ conhecido por
ser necessario e continuo, ndo cessa de se escrever. O que pensar entdo diante desse
paradoxo? No sexto capitulo deste trabalho, o conceito de repeticdo e a sua implicagdo

com a contingéncia sdo explorados mais detalhadamente.

Ainda no Semindrio 11, na licdo O inconsciente freudiano, Lacan (1964) indica
que o tropeco do inconsciente pode apresentar algo que pode ser considerado como um
achado, entretanto, esse contetido ndo tem a poténcia de suturar o furo que pde em marcha
o funcionamento do inconsciente, dessa forma, a dimensao da perda ¢ sempre relancada
e o mecanismo de repeticao colocado em acgdo. Na década de 60, periodo em que o
semindrio 11 foi proferido, Lacan conceituava o real ainda como o real do simbolico, o
que também pode ser lido como recalque primdrio. A partir da década de 70 e com a
formulag@o do né borromeano, a nogdo de real passa a ser como o real completamente
fora do simbolico que vai ter como consequéncia um fora de sentido radical.

No préximo topico a no¢do de inconsciente real ¢ trabalhada para demonstrar as

implicagdes tedricas que essa subversao implica.

22 Continuité. (2004) Colette, J. In Vocabulaire Européen des Philosophes sous la direction de Barbara
Cassin.
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2.10 O inconsciente real

E possivel identificar duas formas diferentes de conceituar o inconsciente na obra
lacaniana. O inconsciente transferencial, que ¢ o inconsciente freudiano estruturado como
uma linguagem e que demanda interpretagao/sentido, e o inconsciente real, que ¢ “quando
0 espago de um lapso ja ndo tem nenhum impacto de sentido [ou interpretagdo]”>* (Lacan,
1976, p. 567). Nessa frase celebre, encontrada no inicio do Prefdcio a edi¢do inglesa do
semindario 11, Lacan faz uma separagdo entre inconsciente e interpretacao. O inconsciente
transferencial ¢ aquele que esta situado durante o percurso de uma analise, na qual o
sujeito € suposto saber entre dois significantes (S1-S2). Essa suposi¢ao de saber demanda
interpretagdo e producdo de sentido, em outros termos, podemos dizer, entdo, que a
transferéncia ¢ causa para o inconsciente transferencial e ndo seu efeito (Miller, 2006b),
como muitos psicanalistas costumam defender. Essa concep¢ao da transferéncia como
causa para o inconsciente merece um pouco mais de atengao, pois ela situa o inconsciente
freudiano como uma hipdtese (o que Freud nunca negou). Ou seja, o inconsciente
transferencial (freudiano) sé existe para o sujeito quando este tltimo estd em uma analise.
E a transferéncia que o sujeito tem com o analista que abre espago para o inconsciente e
cria a demanda de interpretagdo, “¢ pela transferéncia que nds tornamos presente, que nos

mobilizamos e que nds lemos o inconsciente” (Miller, 2006b, p. 3).

Ao separar inconsciente e interpretacao, Lacan d4 ao inconsciente real um outro
status. Ao dizer que s6 estamos no inconsciente quando o espaco de um lapso ndo possui
nenhum efeito de sentido ou de interpretagdo, Lacan esta, ao mesmo tempo, dizendo que
s6 quando nao héa mais transferéncia, quando nao hé mais endere¢amento de demanda, ¢
que estamos verdadeiramente no inconsciente. Quando a transferéncia e a demanda sdo
interrompidas, o sujeito encontra-se sozinho com o seu saber, com o0 seu gozo e com o
seu sintoma. SO ai hd o inconsciente, quando o sujeito toca o intransmissivel, o

impossivel. Aqui podemos relembrar a terceira tese do sofista Gorgias, na qual ele afirma

23 Quand esp d’un laps, soit puisque je n’écris qu’en francais : [’espace d’un lapsus, n’a plus
aucune portée de sens (ou interpretation), alors seulement on est stir qu’on est dans [’inconscient.
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que “se € e € cognoscivel, ndo ¢ transmissivel a outrem™*. Ou seja, o inconsciente real,
por ndo demandar a interpretacdo, ¢ “exterior ao sujeito suposto saber, exterior & maquina
significante produzindo sentido aos borbotdes” (Miller, 2006a. p. 9).

O real ¢ uma nogao inventada por Lacan que representa uma dimensao exterior ao
simbolico e ao imaginario, e, apesar de ndo poder ser abordado pela linguagem, o real ex-
siste. No Seminario 23, Lacan diz que o real ¢ sua resposta sintomatica ao inconsciente
inventado por Freud: “E na medida em que Freud fez verdadeiramente uma descoberta —
supondo-se que essa descoberta seja verdadeira — que podemos dizer que o real é a minha
resposta sintomatica” (Lacan, 1975-1976, p. 128, grifo nosso). Para Miller (2006b), a
descoberta do inconsciente feita por Freud faz um furo no discurso universal e Lacan

responde a esse traumatismo com o seu ensino.

O inconsciente real tem relagdo com o mistério do corpo falante, evocado por
Lacan no Semindrio 20. Esse corpo que ¢ afetado por alingua de maneira singular e
incalculavel. Soler (2008) indica que o sintoma como acontecimento de corpo nio tem
genealogia, a0 mesmo tempo, ndo hé ldgica para ele, nem da linguagem, ou mesmo do
fantasma, a sua Uinica condi¢do € a contingéncia, “que o sujeito assumird ou nao” (Soler,

2008, p. 203).

A nocao de inconsciente real estd vinculada ao inconsciente sem sujeito, que seria
a falha do sujeito suposto saber. Essa falha impossibilita o acesso ao inconsciente pela
via da verdade (Soler, 2020). Lacan elabora a no¢ao de inconsciente saber sem sujeito no
texto O ato psicanalitico, dos Outros Escritos. Nesse trabalho ele lanca a tese de que o
inconsciente ¢ sem sujeito e que o analisando topa com esse inconsciente a partir da falha,
ou em outros termos, o limite do sujeito suposto saber. Sabemos que esse sujeito suposto
ao saber esta localizado na cadeia significante que ¢ o que define o inconsciente

estruturado como uma linguagem, ou seja, ¢ quando entre S1 e S2 ha um sujeito suposto.

S1 S2

* As trés teses do Gorgias sio trabalhadas no capitulo 4: A ontologia divina de Parménides, o
Kairos e a psicanalise sofista.
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Entretanto, o esforco para atingir o S2 ¢ sempre em vao pois entre 0 S1 e 0 S2 ha
a impossibilidade. Lacan trabalha bastante este topico na formula¢do dos seus quatro
discursos. No matema do discurso do analista podemos identificar a barra que impede o
acesso do S1 ao S2. Esse S1 ¢ a producdo da andlise, os significantes que o sujeito
descobre no processo analitico. Eles surgem contingentemente, porém nunca vao alcancar
o S2, ou seja, o saber. Esses significantes ndo podem encerrar o funcionamento
inconsciente. A partir dessa limitagdo, o sujeito pode topar com a falha do sujeito suposto

saber (transferéncia) e ir em dire¢do ao inconsciente real, inconsciente sem sujeito.

Lacan (1977) diz que ndo ha verdade que ao passar pela atencdo ndo minta. Com
essa afirmagdo, ele indica que a partir do momento em que o sujeito direciona a atencao
para algo, atencdo aqui podendo ser sindnimo de consciéncia, imediatamente ele entra na
via da fic¢do, pois s ¢ possivel abordar o real pela via da fantasia. Sendo assim, o
analisando que tenta alcancar a verdade do seu inconsciente, acaba por permanecer as

voltas com o meio-dito da verdade.

O inconsciente sem sujeito seria, entdo, “um inconsciente que nao determina o
sujeito, mas o gozo do seu corpo” (Soler, 2020, p. 78). O inconsciente ndo calcula, nem
julga, ele apenas cifra (Lacan, 1973). Ou seja, no inconsciente real ndo ha cadeia
significante composta como S1 — S2, mas apenas S1. Nao hda, portanto, sujeito
representado entre significantes. Logo, o trabalho com o inconsciente real acontece pela
via do equivoco e do trabalho com o gozo. Essa ¢ uma formulagdo que indica que a

psicanalise lacaniana, de fato, altera a relagdo do sujeito com o seu gozo.

De acordo com essa tese lacaniana, o inconsciente pode ser definido como efeito
da fala, “efeito a partir da origem da palavra recebida” (Soler, 2020, p. 78). Soler destaca
que a palavra recebida ndo ¢ a simples transmissdo do discurso dos pais, mas a selecao
feita pelo sujeito, tudo aquilo que ele recolheu e que marcou o seu corpo do discurso
parental, e essa escolha ¢ contingente e singular, “o falasser ¢ filho do dizer familiar, ou,

antes, da maneira pela qual ele recebe esse dizer” (Soler, 2013, p. 20).

A contingéncia, entdo, possui uma relagdo direta com o inconsciente real, e aponta
para a dimensao singular do sujeito. O inconsciente ¢ composto e construido através de
contingéncias da palavra (alingua) e s6 pode ser trabalhado através de outras
contingéncias que sdo promovidas através do setting analitico (ato analitico, dizer,

enunciagdo, formacdes do inconsciente).
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Encerro esse capitulo concluindo que a contingéncia ¢ um termo crucial para
diversos momentos clinicos e tedricos da psicanalise lacaniana.

No préximo trecho do trabalho, analiso a nogdo de contingéncia no campo da
filosofia, examinando a ontologia do Parménides, assim como a sofistica do Gorgias, para

tratar de termos como kairos e epideixis, associando-os com a psicanalise lacaniana.
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3 A CONTINGENCIA NA FILOSOFIA: O POEMA DE PARMENIDES, O
KAIROS E A PSICANALISE SOFISTA

No semindrio 20, Lacan (1972-1973/2008) afirma que o discurso filosofico ¢ uma
variante do discurso do mestre e o discurso do mestre ¢ o avesso do discurso analitico. O
que isso quer dizer? Neste capitulo este tema ¢ analisado a partir de uma discussao sobre
os seguintes topicos: o discurso do mestre; o sujeito na psicanalise; as questdes do ser
apresentadas no poema de Parménides Sobre a natureza, uma vez que este texto ¢
responsavel pelo nascimento da filosofia; a refutacdo do poema feita por Gorgias e
igualmente a sofistica com sua epideixis e a nogdo de Kairds. A partir disso, ¢ possivel
construir elaboragdes sobre a relagdo entre a filosofia, a sofistica, a psicandlise e a
contingéncia. No inicio desse capitulo também analiso brevemente o que a contingéncia

significa para a filosofia.

3.1 A contingéncia para a filosofia: um breve recorte epistemoldgico

Contingéncia ¢ uma palavra originaria do latim contingens que significa “o que
chega por acaso” ou “o que acontece” (Foulquié, 1992). A defini¢do da palavra
contingéncia em dicionarios e vocabularios de filosofia pode ser resumida como aquilo
que ndo ¢ necessario, ou mais precisamente, o contrario, o oposto do necessario. Essa
descri¢do ¢ encontrada em praticamente todos os diciondrios e vocabularios de filosofia.
As variagdes na forma de descrever o que ¢ contingéncia ocorrem, principalmente, na
escolha epistemologica. Alguns autores definem o conceito a partir de Sartre, a grande
maioria a partir de Aristoteles e outros a partir de Leibniz.

A palavra contingéncia também tem relacdo com a nocdo de acontecimento e de
ruptura. O verbo em latim contigescere se desdobra no espanhol antigo como contescer
€ no portugués como acontecer, ‘““vérias sao as nogdes contidas no termo, dentre elas a de

verdade (aconteceu); de algo que se tornou realidade; de espanto (o acontecido); de
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modificacdo que afeta algo ou alguém, de sucesso; de peripécia; de acidente (Almeida

Filho; Coutinho, 2007, p. 99).

O historiador francés Frangois Dosse encontrou registros da palavra événement®
em dicionarios datados no século XV. Até a modernidade o termo acontecimento teve
trés possibilidades distintas de significado. A primeira delas remete a “uma forma de
causalidade, seja como garantia de um desfecho, um resultado, seja como
estabelecimento das condi¢des de possibilidade de sua realizagdo” (Dosse, 2013, p. 3). O
segundo significado remete “ao que acontece com alguém, assumindo uma dimensao
positiva ou negativa” (Dosse, 2013, p. 4). A terceira acepg¢do tem relagdo com “uma
ruptura inesperada no percurso do tempo” (Dosse, 2013, p. 4).

A partir do século XVII, a reparti¢do dos significados sofre uma alteracdo na
ordem das prioridades. A ruptura, antes localizada como terceira possibilidade de
significado, passa a primeira posi¢do no diciondrio. Dosse localiza que a nogdo de
acontecimento, em seus significados ascendentes, remete “tanto a ideia de resultado
causal quanto a ideia de inesperado, surpresa” (Dosse, 2013, p. 4). Considerar o
acontecimento com o significado de surpresa nos permite fazer uma aproximagao com o

ato analitico e com o sintoma psiquico.

3.1.1 Definigdo da palavra contingéncia nos dicionarios de filosofia

Sartre na obra A4 ndusea escreve sobre um personagem que descobre a
contingéncia das coisas e mergulha em uma angustia existencial ao se deparar com a falta
de sentido da vida. O fildsofo parisiense considera que o ser ndo pode ser derivado do
possivel, nem ser reduzido ao necessario. Ele eleva a contingéncia a sua maxima poténcia
ao indicar que o mundo e o homem sdo absolutamente contingentes, sem razao e sem

fundamento (Bay, 2012).

Em Leibniz a contingéncia vai ser localizada do lado do humano, enquanto Deus

¢ o ser necessario, absoluto e perfeito. O homem ¢ livre e suas acdes e existéncia sdo

25 Evénement pode ser traduzido para o portugués como acontecimento ou evento.
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contingentes, porém, a liberdade humana estd submissa as leis divina, dessa forma “nada
¢ sem razao e deve ser feita uma distin¢do entre verdades necessarias, estabelecidas pela
simples andlise dos termos, e verdades contingentes, que requerem o recurso a escolha
divina” (Bay, 2012, p. 190). Ou seja, a verdade contingente advém da escolha de Deus
através dos eventos contingentes. Leibniz defende que uma das provas da existéncia de
Deus ¢ “a prova pela contingéncia do mundo — contingentia mundi”, isto ¢, a existéncia
de Deus ¢ fundada a partir de uma ideia de causa primeira, “o mundo sendo contingente,
¢ necessario que uma causa necessaria exterior a ele explique a sua existéncia” (Godin,

2014, p. 258).

Aristoteles parece ser o primeiro filosofo a tragar consideragdes sobre a
contingéncia de maneira mais pontual ao afirmar a indeterminagdo do mundo ligada a
existéncias singulares, “Aristoteles tentou, ndo reformar a logica cujos principios tinha
acabado de estabelecer, mas reabilitar a opinido como conhecimento do contingente; tal
conhecimento tem o valor da probabilidade”?¢ (Vuillemin, 1984 ,p. 150. tradugdo nossa).

No livro II da Fisica, Aristoteles estabelece a diferenca entre o acaso e a fortuna e
traca quais sdo as caracteristicas de cada um. Ele define o acaso, termo que traduz a
palavra grega automaton, como aquilo que ¢ contrario a razao e, concordando com os
seus antecessores, afirma que “o acaso se encontra nas coisas que vém de fora dela (da
razdo)” (Aristoteles, 1991. p. 61. tradugdo nossa). O acaso ndo tem outra causa que ele
mesmo e se refere a toda mudanga e movimento espontaneo da natureza. A fortuna, que
traduz a palavra grega tyqué, significa a sorte, seja ela boa ou ma, e tem relacdo direta

com a causa acidental.

O automaton ¢ uma série de acontecimentos sem finalidade, enquanto a fortuna
depende da escolha do homem, pois sempre acontece a partir de alguma finalidade,
entretanto, a fortuna ou sorte (zyqué) ndo ¢ explicada pela causa final que conduz o
acontecimento (Fraisse, 2011, p. 38). O exemplo utilizado por Aristételes pode auxiliar a
elucidar a defini¢do de fortuna: um homem vai ao centro da cidade resolver algumas
coisas e encontra, por sorte, justamente a pessoa que gostaria de encontrar, sendo que a

pessoa encontrada estava em determinado local por acaso. Aqui, nota-se que a sorte

#No original : Aristote a tenté, non de réformer la logique dont il venait de fixer les principes, mais de
réhabiliter I’opinion comme connaissance du contingente ; une telle connaissance a valeur de probabilite.
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depende da escolha que o homem faz de ir até o centro da cidade, porém, o encontro
acontece por acaso, ndo ¢ a finalidade da sua escolha que o levou a ter sucesso da

operagao, a causa desse encontro foi acidental.

Lacan (1964) vai utilizar esses dois conceitos no Seminario 11 para definir o
mecanismo psiquico da repeti¢cdo, porém ele subverte essas duas nogdes e cria algumas
diferencas, como demonstro mais adiante, no quinto capitulo, ao comentar o fendmeno
da repeticao.

Outra descri¢do para contingéncia que ¢ amplamente utilizada nos dicionarios de
filosofia € aquilo que pode ser ou pode nao ser (Godin, 2014; Bay, 2012; Elissalde, 2017;
). A filosofia classica considera a contingéncia e o acaso como algo da ordem do absurdo.
O pensamento racional ndo aceita a contingéncia, pois deve haver uma lei fundante que
explique a origem do todo. Sem isso, ndo ha racionalidade. Em Parménides (515 a. J.C.)
encontramos a fonte principal para o nascimento do pensamento racional. A afirmagao
categorica do Eleata, que diz o ser é e o ndo-ser ndo é, exclui a contingéncia quando
defende que o ser ¢ imutavel, eterno e sem mudancas. Discuto mais pontualmente este

topico em breve.

Mais uma defini¢do interessante para a palavra contingente: “Aquilo cuja esséncia
ndo envolve a existéncia. Aquilo no qual o seu oposto ndo implica contradi¢ao. Contrario
do necessario” (Godin, 2014, p. 258. tradugdo nossa). Vejamos que a contingéncia nao
implica nenhuma esséncia nem contradicdo, dois termos que sdo preciosos para a
ontologia. Uma coisa ¢ contingente quando ela “advém sem pertencer a nenhuma

necessidade, seja ela de ordem logica, metafisica ou matematica” (Bay, 2012, p. 189).

As leis da natureza sao necessarias, mas os acontecimentos, os eventos da natureza
sdo contingentes, ou seja, a ordem necessaria que implica em uma lei universal ndo torna
0s eventos necessarios, uma vez que essa lei absoluta ¢ uma intuicdo fruto de uma
abstragdo, por outro lado, os acontecimentos estdo situados em uma realidade existencial
e individual (Maritain, apud Foulquié, 1992, p. 45-46).

Encontramos também a descri¢do “aquilo que ndo tem o seu principio de ser em
si mesmo” (Fouquié, 1992; Bay, 2012), ou “algo que pode ser desprovido de qualquer
principio” (Bay, 2012, p. 190). Localizamos aqui uma ambiguidade na descricdo do
conceito, pois Boutroux defende que a contingéncia se opde ao necessario, mas nao ao

determinismo, ou seja, o contingente ndo indica uma negacao de causalidade, “o que ¢
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contingente ¢ o resultado do fracasso de um certo tipo de determinacdo, de uma

indeterminacdo parcial” (Boutroux apud Bay, 2012, p. 190).

3.1.2 A contingéncia na filosofia pré-classica

Se nos determos brevemente nas principais concepgoes filosoficas pré-classicas
sobre a origem primeira (arché) e sobre a lei fundamental que explica o mundo (/ogos),
nota-se que os primeiros pensadores da filosofia ocidental situam o necessario enlagado
com a causa das coisas, excluindo a contingéncia como fundamento. Desde Anaximandro
(611-546 a. J.C), que foi discipulo de Thales de Mileto (considerado como primeiro
filésofo do ocidente) encontra-se o necessario engendrado como uma lei que estd na
origem das coisas: “"Ilimitado é o principio das coisas que sdo... Aquilo a que a geragao
procede para as coisas que sdo, ¢ também aquilo a que regressam através da corrupgao,
de acordo com a necessidade" (Kunzmann et all., 1999, p. 31. tradugio nossa)?’.

Leucipo (V° s. a.J.C), criador da teoria atomista, também indica a necessidade
como causa de tudo o que existe. Ele formula a causalidade da seguinte forma: “nada
acontece por acaso, mas todas as coisas vém da razdo e da necessidade”?® (Kunzmann et
all., 1999, p. 31. traducdo nossa). Os atomistas, ao excluirem o contingente, acabam por,
na verdade, suprimir a causalidade das coisas. Apesar de ndo excluirem a ideia de
movimento, pois afirmam que os d&tomos se movem, os atomistas ndo explicam qual ¢ a
causa desse movimento e terminam por excluir o acaso como origem possivel do
universo. Por outro lado, se assim o fizessem, estariam fugindo do pensamento racional
que ndo aceita o acaso com principio criador. A tese dos atomistas ¢ de que “tudo ¢
produzido necessariamente por causas determinadas, que sdo as causas mecanicas”
(Chevalier, 1974, p. 26. traducdo nossa). Os atomistas se baseiam em uma teoria

determinista através da qual concebem a mudanga como aquilo que s6 acontece através

27 No original: « [’illimité est le principe des choses qui sont [...] Ce dont la génération procéde pour les
choses qui sont, est aussi ce vers quoi elles retournent sous [’effet de la corruption, selon la nécessité »

28 No original: « Nulle chose ne se produit fortuitement, mais toutes choses procédent de la raison et de la
nécessité »
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de uma circulagdo eterna e regular, como um circuito que retorna sempre ao mesmo lugar,
para eles “nada ¢ feito por acaso, nada acontece por acaso; tudo € necessario, porque tudo
¢ o resultado da determinagdo inteligente do fim” (Chevalier, 1974, p. 27. traduc¢do nossa).

A palavra destino localizada no diciondrio filosofico do Voltaire (1764) ¢
elucidada a partir de um distanciamento com o contingente. A partir da obra de Homero,
Voltaire identifica o destino como o mestre dos deuses e os deuses como os mestres do
mundo. Ele indica que ¢ na obra de Homero que encontramos pela primeira vez a no¢ao
da palavra destino. Vemos ai uma relagdo forte com o divino, o destino tragado pelo ser
necessario (Deus). Voltaire aponta que, por outro lado, os filésofos conceituam o destino
a partir da natureza e de suas leis imutaveis onde tudo ¢ necessario também. Nao ha
reconhecimento do contingente como causa, o acaso ¢ descartado de todas as explicacdes
racionais, “uma camponesa acredita que ele (o0 médico) a curou por acaso, mas o filésofo

sabe que nao ha acidente” (Voltaire,1 764, p. 165).

3.1.3 A contingéncia na modernidade

A partir das viradas discursivas que ocorreram entre os séculos X VIII, XIX e XX
— travessia do discurso do mestre para o discurso capitalista, que circula colado com os
avangos cientificos — a forma de manejar e interpretar os acasos da vida tornou-se cada
vez mais controlada e separada da significacdo religiosa. Antes do advento do discurso
cientifico, a contingéncia, o acaso, eram descartados da explica¢do dos acontecimentos,
pois, a Unica explicac¢do possivel nesse periodo era a vontade de Deus, o tinico suporte de
significagdo partia da teologia. Nesse periodo histdrico, as contingéncias eram traduzidas
a partir de signos religiosos (Dosse, 2013).

O século XXI rompe com essa tradigdo de significagdo religiosa dos
acontecimentos, a teologia deixa de ser hegemodnica. No mundo moderno o capitalismo ¢
o discurso que impera e ele tem por caracteristica o controle das contingéncias. No

entanto, a tentativa de controle das contingéncias ndo ¢ exclusiva do discurso capitalista.
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A humanidade sempre criou recursos para controlar e tentar prever os acontecimentos.
Citando o socidlogo Roger Bastide, o historiador Francgois Dosse distingue trés tipos de
“ciéncia do acontecimento”: 1) nas sociedades arcaicas através de dispositivos de
adivinha¢do baseados nas crencgas mitoldgicas dos povos; 2) em sociedades historicas,
como o povo hebreu, ¢ a historia que serd a responsavel por controlar a ciéncia da
cronologia em sua organizacdo temporal dos acontecimentos; 3) na sociedade
contemporanea observa-se o surgimento de uma disciplina que tem como objetivo a

projecdo do futuro para “dominar os imprevistos acontecimentos” (Dosse, 2013).

Apesar dos esforcos dedicados pelas sociedades de diferentes contextos historicos
para controlar e explicar os acontecimentos, estes permanecem como enigma cuja a
qualidade ¢ a imprevisibilidade. Além de seu carater imprevisivel, “o acontecimento nao
¢ um simples dado que basta coletar e comprovar sua realidade, ¢ uma constru¢do que
remete ao conjunto do universo social como matriz da constitui¢do simbdlica do sentido”
(Dosse, 2013, p. 12, grifo nosso).

Os avangos cientificos caminham em direcdo ao controle maximo da
imprevisibilidade. O regime biopolitico ¢ organizado através de uma politica de controle
das contingéncias. Para a psicanalise, por outro lado, ¢ a surpresa promovida pela
contingéncia do ato analitico que possibilita efeitos terapéuticos e mudangas nos modos
de gozo dos sujeitos. A ética da psicandlise ndo exclui a contingéncia, pois ¢ ela que
promove a possibilidade dos giros discursivos. E a partir da contingéncia que é possivel
para o sujeito escrever algo novo. A emergéncia do novo surge a partir de um
acontecimento. Apesar de a natureza desse acontecimento permanecer COmo um enigma,
ndo devemos recuar diante de uma investigacdo sobre a sua fungdo na légica do
tratamento analitico.

Apesar de estarmos ancoramos enquanto ser social em um discurso capitalista, o
sujeito, em sua singularidade, situa-se no discurso do mestre. No proximo topico trabalho
esse discurso como o avesso da psicandlise. Lacan diz que o discurso do mestre ¢ também

o discurso da filosofia.



58

3.2 O discurso do mestre como o avesso da psicanalise

No poema de Parménides, nota-se a interdi¢do como condi¢@o para a existéncia e
a exclusdo da contingéncia como uma modalidade que permitiria definir as questdes do
ser. Em Parménides, o ser e a contingéncia nio estdo associados. E através da linguagem
que se tem acesso ao ser, visto que esse acesso se da a partir do momento em que ele diz:
“o ser ¢”. Se ¢ a partir da linguagem que ha acesso ao ser, pode-se afirmar que para
Parménides, entre linguagem e contingéncia ndo ha relagdo.

Ao realizar uma leitura do mito da interdigdo no texto de Freud (1913) Totem e
Tabu e das féormulas da sexuagdo de Lacan (1972-1973/2008) destaca-se a equacdo: hd
ao menos um que diz ndo a fungdo falica. A interdicdo é necessaria para a existéncia, ela
tem fungdo de verdade®. No discurso comum se diz que toda regra tem sua excegio, ou
a excegdo confirma a regra. E possivel afirmar também que a interdigdo é necessaria para
o discurso do mestre, discurso estabelecido por Lacan em 1969 junto com outros quatro:
da histérica, do universitario e do analista. O discurso do mestre ¢ o primeiro discurso
acessado pelo ser falante; ele instaura a subjetividade e insere o humano na logica
discursiva e na lei do significante. No proprio matema desse discurso podemos observar
essa afirmacdo, quando ele diz que o S1 (significante mestre) interdita o sujeito e ordena

o seu gozo. O S1 ¢ o significante falico fora de sentido (Lacan, 1969-1970).

Figura 6. Discurso do mestre

S1 S2

>

Fonte: (Lacan 1969-1970)

2 Lacan no Semindrio Ou pior: "Finalmente, ndo se poderia dizer nada parecido com algo que pudesse

funcionar como verdade, se ndo se admite isto necessario: ha "pelo menos Um" que diz ndo" (Versdo
Staferla, p. 126).
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O discurso do mestre tem um destaque principal nesse ponto, pois ele € o discurso
do inconsciente e da fala articulada. E possivel, entdo, associd-lo ao “pensamento”
encontrado no poema de Parménides? Neste capitulo, pretendo fazer uma analise desses

pontos tragando suas articulagdes e diferencas.

O discurso do mestre ¢ construido através de um matema que indica que um
significante mestre (S1) representa o sujeito ($) para outro significante (S2) e essa
operagdo produz uma falta, o objeto a. O discurso do mestre lanca o humano na
linguagem. O discurso do mestre como uma variante do discurso filoséfico indica que
nessas duas modalidades hd uma busca pela verdade. O parlétre geralmente esta
posicionado no discurso do mestre quando procura uma analise. E tarefa da psicanélise
promover ao sujeito um giro discursivo para que a subversdo através da linguagem seja
possivel.

O discurso do mestre funciona através da representacdo. H4 um elo direto com o
mecanismo de repeticdo, pois sua producdo ¢ uma falta, o objeto a. Isso quer dizer que o
sujeito sempre estd em busca da verdade, essa ¢ a sua condicdo de existéncia. Esse
movimento ¢ um ciclo infinito uma vez que a cada encontro com o real uma falta se
escreve, Lacan demonstra a impoténcia da linguagem em dizer a verdade quando ele
afirma, no comeco de sua conferéncia intitula Televisdo, “eu digo sempre a verdade, ndo-
toda, pois ndo conseguimos dizé-la totalmente. Dizer tudo ¢ impossivel materialmente:

sdo as palavras que faltam” (Lacan, 1974, p. 4)

Momento de surgimento, de intervencdo do significante mestre, isso evoca
mais o acontecimento: ou seja, o que ndo ¢ antecipavel na ordem do
discurso, uma contingéncia. Além do mais, esse “momento” de
surgimento, se seguimos Lacan, ¢ o momento da produgdo do sujeito como
dividido. (Soler, 2010, p. 263)

A divisdo do sujeito acontece a partir do momento em que ele ¢ engolido pela
linguagem. Na tentativa de se expressar através das palavras, o sujeito se encontra
dividido entre o que quer dizer e o que acaba dizendo, entre lapso e ato falho, entre sonho
e sintoma, “¢ assim que um discurso molda a realidade sem supor qualquer consenso
sobre o sujeito, dividindo-o, seja ele o que for, entre o que ele enuncia ao que ele se

apresenta como enunciando (Lacan, 1970, p. 63. traducdo nossa), ou seja, a falha da
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linguagem o determina e o divide, o sujeito do inconsciente ¢ falado e falante, ele se
divide entre seu enunciado e sua enunciacdo, “o ser s6 nasce da falha que o proprio ser
de dizer produz” (Lacan, 1970, p. 78. tradug@o nossa)

O sujeito na teoria psicanalitica ¢ uma no¢ao complexa de ser definida. Pode-se
aproximad-lo a uma espécie de fading, ele ¢ ausente e a0 mesmo tempo presente. Lacan
recorre ao Menon de Platdo para elaborar melhor a nocdo de sujeito. Socrates articula
sobre a ideia da virtude, a arété, que nao pode ser transmitida, enquanto o saber ou a
expertise matematica sim. Porém, para alcangar a exceléncia ¢ necessaria uma conjung¢ao
entre essas duas habilidades. Sendo a arété impossivel de ser ensinada, resta uma falha e
uma impossibilidade de garantir a transmissdo de um saber completo. Lacan através desse
livro do Platdo, demonstra que a episteme ndo abarca todo saber e que a aréfé ¢ uma
espécie de dom que s6 pode ser adquirido pelo sujeito através da intuicao, “ha um hiato
irredutivel entre arété (S) e episteme (S2) — S representando ‘o sujeito’ e S2 ‘o saber’
(Gault, 2015, p. 158). Essa reflexdo nos permite fazer uma liga¢ao entre o discurso do

mestre € o discurso filosofico.

O sujeito da psicandlise nasce através das meditacdes de Descartes, ele ¢
esvaziado e assegurado apenas pela nocdo de Eu. Esse ¢ o ponto irredutivel ao qual ¢
possivel ancorar-se. Entretanto, esse Eu ¢ vazio e demanda significagdo. E a partir dai
que ele ¢ abandonado pela ciéncia, que cuida do corpo, do cérebro, mas nao da sua relacio
com o sexo e com o discurso. Freud ¢ quem o adota e cria uma praxis na qual ele tem
espaco para emergir através dos hiatos entre suas enunciagdes e enunciados. A pratica do

discurso analitico se constitui, portanto, como o avesso do discurso do mestre.

Afirmei anteriormente que, para Lacan, o discurso do mestre se instaura através
de uma contingéncia da linguagem, isso quer dizer que ha um antes e um depois para o
sujeito, um antes como alingua e um depois como falaser. O discurso do mestre humaniza
o ser falante através do advento do real da estrutura de linguagem. E o ser em Parménides?
Como o pai da ontologia, ao afirmar de forma bem simplificada que o ser é, muda
radicalmente a concepgdo filosofica da existéncia? Porque Gorgias, alguns anos depois,
refuta esta tese e inspira Lacan a se autonomear como o sofista de sua época? Respondo

essas questdes nos topicos a seguir.
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3.3 O poema de Parménides

Apesar do obscurantismo que reina sobre a era pré-socratica, ¢ inegavel o esforgo
de reconstitui¢do desse periodo pelos fil6logos, assim como as diferentes interpretagdes
dos textos pré-classicos pelos filosofos. Entre os mais destacados encontra-se Heidegger
e seu retorno a Parménides. A maioria dos textos pré-socraticos sdo encontrados em obras
antigas onde a pratica da citagdo era largamente praticada. E a doxografia que, através
dos seus esforcos incessantes, permite recortar os fragmentos constituindo um texto e

descobrindo a originalidade de sua fonte, muitas vezes deduzidas.

Parménides escreveu um poema o qual podemos considerar como intraduzivel. O
intraduzivel ndo ¢ aquilo que nao se traduz, mas o que “nds ndo paramos de traduzir, logo
0 que noés ndo cessamos de ndo traduzir’ (Cassin, 1998, p. 9. traducdo nossa). A
dificuldade de traduzir ndo acontece apenas por causa da lingua grega ancia, arcaica, mas
também porque o contexto em que as palavras sdo utilizadas mudou radicalmente. Além
disso, ha também o fato de que o Poema ¢ na verdade nada mais do que um conjunto de
fragmentos, “fragmentos de uma totalidade semi-presente a ser decifrada, meio-ausente
a ser construida” (Badiou, 2014, p. 41. tradugdo nossa). E quase um trabalho de decifragdo

do contetido manifesto pelo inconsciente.

Se a leitura critica ¢ essencial, ¢ porque o poema foi escrito de uma certa
maneira, para ser lido dessa maneira". A escrita responde a uma
expectativa, e a desperta. Nao ¢ apenas a comunica¢ao do conhecimento,
mas uma iniciagdo poética que, por mais livre e esclarecida que seja,
reproduz, em seu estilo, as praticas religiosas das quais se desprendeu. Mas
a poesia ndo ¢ a tradu¢do de nenhum pensamento; € o pensamento que
emerge da poesia. (Bollack, 2006. p. 15)

Nos cento e sessenta versos do poema Sobre a natureza hd um marco na histéria
do pensamento ocidental sob a forma de uma ruptura com as reflexdes milesianas que
estavam limitadas a cosmogonia. Parménides abre uma reflexdo mais abstrata que
introduz questdes sobre a verdade e o ser, “ndo havia melhor resposta a filosofia jonica
que esse recurso a uma mestria universal, tirada da linguagem, que podia ela sozinha
representar a histéria do homem falante” (Bollack, 2006, p. 22. traducdo nossa). Desde

entdo, um novo regime discursivo € estabelecido por Parménides e esse regime sera mais
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tarde nomeado como filosofia (Badiou, 2014). Seria o poema uma exposic¢ao racional?
Nao ¢é possivel afirmar isso, uma vez que o poema de Parménides estd mais para a teologia
do que para a racionalidade. Com os pré-socraticos o pensamento religioso e mitico esta
muito presente, € s6 observar o inicio do poema onde hd uma Deusa detentora da verdade
sobre o ser. E necessario, entretanto, destacar que essa deusa ¢ uma figura do discurso
filoso6fico e ndo uma representacdo do discurso religioso. Parménides ¢ o pai de uma
ontologia divina, mitica. Alguns anos mais tarde a filosofia nasce com Socrates, Platdo e
Aristoteles, e a importancia de Parménides ¢ crucial para esse classico pensamento
ocidental, mesmo se esses filosofos o tenham refutado em seguida®’. Ndo foi por nada
que Heidegger fez um retorno a Parménides afim de estabelecer uma nova perspectiva

sobre o ser ¢ o ente.

No poema, incarnado pela voz de uma deusa anOnima, ¢ possivel recortar
fragmentos que afirmam a realidade como uma tnica e mesma coisa, consideragdes sobre
0 ser como eterno, imdvel e tnico e a critica a ideia de mudanga e multiplicidade. Essa
concepgdo de imutabilidade do ser em Parménides € justificada por Ricoeur (2014)
quando ele considera que o principio do O ser ¢ do poema tem a mesma funcio que a
physis jonica, assim como o infinito de Anaximandro, porém, em Parménides a novidade
¢ que “o Principio ndo € mais a natureza [ ...]; o Principio exclui as determinag¢des naturais;
os ovto! do physilégos ndo sdo o ser verdadeiro; dai o estilo negativo: ele ndo é multiplo
nem estd em movimento, ndo tem nem comeco nem fim” (Ricoeur, 2014, p. 128).

Muthos ¢ um exemplo de palavra intraduzivel que nds podemos encontrar no
poema. Os tradutores escolheram traduzi-lo como “narrativa™?. Essa palavra aparece
duas vezes no fragmento II e VII. A narrativa ¢ o que resta depois da deusa descartar a

via do ndo-ser (Cassin, 1998)

30 Com os pré-socraticos a verdade ndo ¢ serial, ela pode ser corrigida através de discussoes
especulativas sobre a origem do mundo. Ex: “qual ¢ a matéria da origem do mundo?”, sdo
questdes cientificas, porém tratadas de maneira mitica. Trata-se de pura especulagdo, tem seus
fundamentos baseados na constru¢do de bons argumentos. Foram esses pontos que mais tarde
acabaram por ser reprovados pela filosofia. Socrates diz que tudo o que nio pode ser provado,
deve ser recusado. E uma afirmagdo radical que marca uma ruptura com o pensamento pré-
socratico. Com Socrates, Platdo e Aristoteles, o pensamento filoséfico é colocado em seu lugar.
(Reflexdes recortadas do curso Lire Parménide ministrado pelo professor Bruno Cany na
Universidade Paris 8 em 2020).

3! Seres em grego.

320 texto foi originalmente traduzido do grego para o francés e a palavra escolhida pelos
tradutores foi récit que em francés pode significar: relato, historia ou narrativa.
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Em qualquer caso, o termo refere-se mais frequentemente a uma sequéncia
do que a uma tnica palavra. Um muthos ¢ "uma sequéncia de palavras"
que se caracteriza por seu "aspecto duradouro" e sua "aparéncia concreta
e animada"; Na descri¢do de Fournier, ¢ antes de tudo "o pensamento que
se expressa, a linguagem, a opinido", depois a "histdria, a entrevista", e,
depois de Homero, muthos passa aos sentidos de "conto, lenda, fabula,
simbolo, alegoria", a passagem ocorrendo "pela nuance da irrealidade que
se infiltra na noc¢do de um relato prolongado de varios eventos dificeis de
verificar, faceis de distorcer". (Cassin, 1998, p. 20. tradu¢do nossa)

Logo, muthos ¢ a verdade poética do poema transmitida pela deusa e a condigdo
para ela acontecer ¢ de descartar a via do ndo-ser. O muthos ¢ a palavra do caminho do é.
Um dos objetivos de Parménides ¢ o de refletir sobre os possiveis caminhos da
investigacdo da verdade, seu método ¢ “discernir a verdadeira esséncia das coisas das
suas aparéncias enganosas, em uma palavra: operar a separagdo entre a verdade e a
falsidade, o ser e o ndo-ser (Silva, 2014, p. 113). Apesar dessas caracteristicas
encontradas no poema, ndo ¢ possivel afirmar que se trata de uma exposi¢ao racional.
Muthos e logos sdo a mesma coisa para Parménides, a verdade aqui ¢ intuitiva, o racional
e o irracional estdo juntos, pois, a escrita do poeta ¢ a palavra da verdade que ¢ transmitida
através do Muthos e do logos.

A divisdo entre ser e ndo-ser apresenta-se em duas vias: 1) do ser que ¢ a via da
verdade e da persuasdo; 2) do ndo-ser que ¢ incognoscivel, e por consequéncia, deve ser
rejeitado. Parménides considera que o ser € eterno, ou seja, nunca foi engendrado, pois se
assim o fosse, haveria um tempo em que o ser seria ndo-ser e essa declaracdo ¢
contraditoria. Entdo, podemos considerar que o ser em Parménides ¢ da ordem da
modalidade do necessario, ele ndo cessa jamais de existir, “ele ¢ sem comeco e sem fim”

(Parménide, Fragment VIII, p. 87, 1998, tradugdo nossa).

Somente a histéria do caminho do “é¢” permanece em disputa. H4 muitos
sinais de que o Ser ¢ sem nascimento e sem destrui¢do, inteiro, nascido
unico, e, também, destemido e sem fim. E ele também ndo era no passado,
nem sera, porque ele ¢ agora: junto, todo, um, continuo. (Parménide, Frag.
VI apud Bollack, 2006, p. 142. tradugio nossa)
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No poema, estd clara a existéncia de uma motivacdo para ignorar as questdes de

ndo-ser. Aqui estéd parte do fragmento VIII em duas tradugdes diferentes:

Qual nascimento vocé procuraria par ele? Como, por onde ele cresceu? Eu
ndo lhe permitirei dizer que ¢ a partir do ndo-ser, muito menos pensa-lo.
Pois ndo pode ser dito, nem pensado, que o “ser” ndo ¢. Qual seria a
necessidade que ele nascesse mais tarde, ou antes, se originando no nada?
Portanto, o que ele precisa ¢ existir totalmente ou ndo existir. (Parménide,
Frag VIII apud Bollack, p. 150. tradug@o nossa)

De fato, qual familia vocé procurara para ele? Em qual direcdo e a partir
de onde ele cresce? A partir do ndo-ser, isso eu ndo lhe permitirei formular,
nem pensar; pois ndo podemos nem formular nem pensar o que ele ndo
seja; além disso, qual a necessidade teria, entdo, o pressionado mais tarde
ou antes de crescer a partir do nada? Portanto, ¢ necessario que ele exista
ou nao exista de modo algum. (Parménides, Frag VIII apud Cassin, 1998,
p. 85. tradugdo nossa)

Considerar o ser como como necessario e imével ¢ a mesma coisa que dizer que
tudo o que existe sempre existiu e essa afirmacdo exclui a perspectiva da contingéncia,
vinculada ao discurso, como o ato que produz realidades, como veremos mais adiante

com a nog¢ao de epideixis.

3.4 Parménides e a auséncia da contingéncia

No poema, o ser ¢ declarado como imdvel e sem movimento, entdo “ndo ha causa
do todo” (Badiou, 2014, p 83). Se o ser ¢ imovel e nunca foi gerado, significa que
Parménides ndo considera a modalidade da contingéncia como causa do ser, ou mesmo
associada ao pensamento. Para compreender melhor essa escolha ¢ preciso

contextualizar. A ideia do Ser se torna uma constante em Parménides pois tem relacdo
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com a existéncia das coisas, sendo assim ser ¢ sindbnimo de existéncia. Os pensadores
antecessores ao Parménides consideravam que os seres eram os astros do universo e essa
concepgdo incluia a ideia de mobilidade e de acaso, um exemplo disso ¢ a descri¢do do
Lucrécio sobre o Clinamen®3. Parménides, entdo, exclui a contingéncia para defender a

existéncia constante do Ser (dos entes, dos objetos).

A defini¢ao da palavra contingéncia nos dicionarios e vocabularios da filosofia,
pode ser resumida como o que ndo ¢ necessario, ou mais precisamente, o oposto do que
¢ necessario. Outra descricdo amplamente utilizada ¢ "o que pode ou ndo ser". Em uma
direcdo contraria a essa defini¢do, Parménides diz que o ser existe por ele mesmo, ele
advém de uma afirmacao necessaria. Essa perspectiva acabou por influenciar a concepcao
do ser adotada posteriormente pelo cristianismo. O ser ndo ¢ contingente, ele ndo pode

ndo existir. O ser ¢ Um, ele ¢ indivisivel, ndo gerado e imperecivel:

A historia dessa nocdo [contingéncia], na filos, revela-nos a sua
importancia e a problematica em que se insere — a relagdo entre Deus e a
criatura. Embora a descoberta do ‘ente que ¢’, desde Parménides, implique
a tomada de consciéncia da ‘necessidade’ no ser, foi a ideia biblica de
criacdo que revolucionou os pressupostos gregos e levou a uma
formulagcdo mais nitida da ‘necessidade’ do Ser Transcendental e, por
confronto, da ‘contingéncia’ do mundo (Alves, 1997, p. 1151).

A leitura de Alain Badiou sobre o poema também ¢ interessante para essa
discussdo. O filésofo considera que no poema de Parménides € possivel encontrar um né
borromeu estabelecido por trés termos: o ser, 0 ndo-ser € o pensamento. O nd borromeu
¢ constituido por trés lagos que sdo equivalentes entre si. Dessa forma, o pensamento s
pode se enodar ao ser a partir da interdicdo do ndo-ser. Essa interdicdo da via do ndo-ser
colocada pela deusa, ¢ a condig@o para a via do ser e do pensamento como uma Unica e
mesma coisa, dessa forma, o gesto primeiro do pensamento racional inclui desde sempre

uma figura de interdi¢ao (Badiou, 2014).

Parménides funda a filosofia ao propor um n¢ inteiramente novo entre trés
conceitos, o do ser, o do pensar e o do ndo ser... Este n6 ¢ borromeano, o
que significa que cada um dos trés termos s6 ¢ ligado a outro pelo terceiro.
Centralmente, o fato de o nd ser borromeano significa que, para

33 Esse conceito é trabalhado no capitulo sobre a repetigao.
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Parménides, o ser sO estd ligado ao pensamento por uma relacdo de
identidade (o ser ¢ "o mesmo" do pensamento somente na medida em que
o terceiro termo, ndo ser, intervém na forma de um ato: o ato de proibir o
pensamento (Badiou, 2014, p. 10. traducao nossa).

Figura 7. N6 borromeu criado a partir da proposta de Alain Badiou (2014)

Interdigéo do
nao ser

No poema ha trés caminhos possiveis: o do ser que ¢ necessario, o do ndo ser que
¢ inacessivel e o terceiro que ¢ aquele do pensamento (Badiou, 2014, p. 50-51). Esses trés
caminhos sdo conectados e ¢ apenas através dessa ligagcdo que o caminho da verdade pode

ser seguido.

A partir disso proponho o esquema seguinte:

Figura 8: Modalidades logicas associadas aos elementos do poema

Necessario Impossivel
(Ser) (Nao-ser)
Possivel Contingente
(Pensamento) (Nao existe em
Parménides)
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O ser como necessario significa que ele ¢ constante, nota-se que, no poema, o ser
¢ imovel, sem comeco e sem fim. Ao mesmo tempo, para que o ser possa existir, ¢
necessario a impossibilidade do ndo-ser. Essa interdi¢do da via do ndo-ser ¢ a condi¢do
para o pensamento. Entdo, a doxa, o pensamento, s6 sdo possiveis a partir do impossivel,
a partir da interdi¢do do pensar sobre o ndo-ser. Em Parménides hé a primeira aparicao
do principio da ndo-contradicdo que serd elaborado por Aristoteles anos depois. A
interdi¢do do ndo-ser é necessaria para a existéncia do ser. E possivel afirmar, entdo, a
partir de Lacan (1972-1973/2008), que o necessario ndo € o contrario do impossivel, eles

sdo, na verdade, conjugados. A existéncia parte do impossivel (real) ao necessario.

Existéncia

NECESSARIO <«— IMPOSSIVEL

A contingéncia, entdo, ndo ¢ levada em conta por Parménides. A contingéncia ¢ a
modalidade que introduz rupturas, mudancas e mutabilidade, ndo ¢ entdo uma categoria
que encontramos no poema.

Aristoteles foi o primeiro filésofo a escrever sobre a contingéncia de uma maneira
mais pontuada, porém o ser para ele ¢ também necessario, segundo Jalbert (1961, p. 13)
a metafisica de Aristoteles “reduz todo o real a uma ou outra categoria da necessidade

para que ele advenha como objeto do conhecimento cientifico”.

Claramente, Aristoteles se move no nivel do devir de um ser: se ele afirma
que o ser € necessario, ele nega que ha mutabilidade ou a possibilidade de
mudar e se tornar outro; se ele afirma sua contingéncia, ele afirma que ha
essa mutabilidade nele. (Jalbert, 1961 p. 20. traducdo nossa)

Para Aristoteles a contingéncia € “o principio indeterminado onde a natureza ¢ de
poder ser ou ndo ser” (Jalbert, 1962, p. 20. tradugdo nossa). E justamente sobre esse ponto
que Parménides exclui a contingéncia, pois para ele o ser ndo pode ndo ser. Além disso,

o caminho do ndo-ser deve ser interdito do pensamento.
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Bom! Vou lhe dizer o seguinte - vocé, ndo desista da narrativa que ouviu
- quais sdo os unicos caminhos de pesquisa possiveis a serem pensados:
Aquele que "é" e ndo ha como ndo ser. Este ¢ o caminho da Persuasao,
pois a Verdade segue; [5] o outro que "¢" ndo €, e que € 1til que ndo deva
ser. Deste caminho que deves desviar, explico-lhe que ndo sabemos
absolutamente nada sobre ele. Pois vocé nao pode saber disso, se ele ndo
¢ - pois ndo pode ser - nem pode explica-lo. (Parménides, Fragmento I,
trans. Bollack, 2006. p. 107. grifo nosso)

Em seguida encontra-se no fragmento III: “o mesmo € pensar e ser” (Parmeénides,
Fragmento III, Cassin, 1998 p. 79).

O ser e 0 pensar como uma unica € mesma coisa, ou seja, o ser ¢ conhecivel. Pode-
se dizer, entdo, que o pensamento possui uma qualidade universal e necessaria. A partir
disso gostaria de colocar a seguinte questdo: se o ser e o pensar em Parménides sdo
imdveis e ndo aceitam mudangas, isso significa que eles ndo sdo afetados pela linguagem?
E precisamente a partir desse ponto que examino em Goérgias uma perspectiva diferente
da proposta por Parménides. Gorgias, o sofista, traga uma elaboracdo que vai além, ele 1&
o poema do Parménides e o interpreta para depois afirmar que o ser s6 o ¢ pelo fato de
ser dito. Ele elabora essa tese a partir do poema. Para Parménides, a linguagem serve para
traduzir a existéncia de tudo o que ja é. A psicanalise toma o caminho inverso, faz uso da
linguagem para produzir algo inédito e essa perspectiva ¢ proxima da tese do Gorgias

quando afirma que nada é. Se nada ¢, tudo pode ser fabricado e produzido pela linguagem.

Enquanto Parménides interdita a reflexdo sobre as questdes do ndo-ser, por outro
lado, é precisamente sobre esse ponto que Gorgias refuta o poema através do seu Tratado
sobre o ndo-ser, no qual ele demonstra o poder da linguagem através de sua performance

discursiva ao afirmar que nada é.

De Xenodfanes e Parménides a Zeno, a escola de Eléa concentrou todos os
seus esfor¢os na negagdo da pluralidade e do movimento. Uma pluralidade
de seres, sendo impensavel, ndo poderia existir: A linguagem, que reflete
coisas como um espelho reflete a luz do sol, nos ensina que o Ser €, que o
ndo ser ndo ¢, que nada ¢ ou serd exceto o Ser. Tudo estd cheio de ser; o
ser ndo esta dividido, pois estd em toda parte semelhante a si mesmo; ¢
comparavel a uma esfera perfeitamente redonda, fora da qual ndo ha nada.
Por outro lado, se saber ¢ imobilizar, como o pensamento se funde com o
ser, o ser ¢ pura imobilidade: o movimento, sendo iloégico, ndo ¢; a
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inteligéncia abraga em seus conceitos fixos uma realidade imutavel,
sempre a mesma, mantida pelos lagos de uma necessidade poderosa.
(Chevalier, 1914, p. 11-12. tradugao nossa)

...Bem, ou o inteligivel, ¢ o Unico objeto da ciéncia, a Unica realidade
verdadeira. Seguindo os Eleatas, dos quais eles sdo discipulos (Os
Megéricos), recusam toda a realidade para o mundo da mudanga. Agora,
se assim for, se o real ¢ uma unidade absoluta, o julgamento e o
pensamento discursivo sdo impossiveis: resta apenas a intui¢do da
totalidade.

A citagdo acima indica o julgamento e o pensamento discursivo como impossivel
em Parménides. Indubitavelmente, o pensamento discursivo demanda uma nog¢do de
temporalidade, um comego e um fim, ¢ logico. Se o Ser em Parménides ¢ imdvel, s6 nos
resta a intuigcdo sobre o que ¢ a verdade universal.

No proximo topico examino as trés teses do sofista Gorgias em refutagdo ao

poema do Parménides.

3.5 O ser e 0 ndo-ser em Gorgias

Gorgias fez um tratado intitulado Sobre o ndo-ser ou sobre a natureza como
refutacdo do poema Sobre a natureza e sobre o Ser de Parménides. Com esse tratado ele
reduz o ser ao efeito do discurso. Essa obra pode ser lida em dois textos. O primeiro
intitulado Melisso, Xenophane et Gorgias** de Pseudo-Aristoteles € o segundo De
Melisso de Sextus Empirico®. Esse tratado demonstra que Gorgias considera o ser como

um efeito do dizer, esse ponto ¢ particularmente interesse e merece ser explorado.

34 Esse texto foi traduzido por Barbara Cassin em sua tese de doutorado Si Parmenide : le traité anonyme
De Melisso, Xenophane, Gorgia. Publicada pelo Centro de Pesquisa Filologica da Universidade de Lille
111, 1980.

35 Sexto Empirico. (2012) Contra los dogmaticos. Introdugio, tradugdo, notas ¢ indices de Juan Francisco
Martos Montiel. Madrid: Editorial Gredos. p. 92-98.
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No inicio do tratado sobre o ndo-ser encontra-se as trés teses do Gorgias:

Nada ¢ // se €, € incognoscivel // se € e se € cognoscivel, ndo ¢ transmissivel

ao outro (Cassin, 1980, p. 430. tradugdo nossa).

Em Parménides o ser € cognoscivel. Cassin (1995) sublinha trés palavras-chaves
que podem resumir os principais pontos do poema: ser, conhecer, transmitir. O ato da
deusa no poema ¢ de transmissao da verdade sobre o ser. Quando nos observamos as trés
teses do Gorgias, ¢ possivel perceber que elas sdo uma inversdo das afirmacdes
Parmenidianas: nao ¢é; ndo ¢ cognoscivel; ndo ¢ transmissivel (Cassin, 1995, p. 28).

Gorgias foi considerado como um niilista radical no que se refere a essas trés teses,
mas, segundo Duprel (1980) essa consideracao esta cada vez menos respaldada entre os
historiadores do periodo pré-socratico. De fato, Gorgias demonstra com o seu tratado “o
poder de sua arte, e que ela pode até dar evidéncia as teses mais absurdas” (Duprel, 1980,
p. 63). Evidentemente, dizer que nada é ¢ absurdo, mas Gorgias demonstra que através
do discurso nés podemos fazer tudo, at¢ mesmo produzir realidades. O ser ¢ um fato do

dito e o primeiro a falar dele foi Parménides.

3.5.1 Primeira proposi¢do: nada é

Sendo o Ser um efeito do dizer, o tratado diz que "ndo ¢ possivel ser, nem ¢
possivel ndo-ser" (Gorgias, in Cassin, 1980, p. 636. traducdo nossa). De fato, o escrito do
Gorgias declara que apenas através do discurso as coisas podem existir.

A primeira proposi¢cdo ‘“nada ¢ / nada existe” € justificada pela argumentagao
seguinte. Primeiramente temos trés hipoteses: a do Ser, a do Nao-Ser e a dos dois ao
mesmo tempo: “o Nao-ser ndo ¢, pois se ele ¢ o Nao-Ser ele ¢ alguma coisa”; ou, ¢é
impossivel ser e a0 mesmo tempo ndo ser”’ (Duprel, 1980, p. 65. tradug¢do nossa). Essa ¢
uma afirmagdo légica, se o Nao-Ser ndo ¢, ele deve ser qualquer coisa, pois ele é o Nao-

Ser. “O Nao-Ser ndo ¢, ou seja, ndo ¢ um sujeito possivel para o é, porque entdo ele teria

que ser (enquanto que ele ¢ Nao-Ser) quanto ndo ser (enquanto que ele ¢ Nado-Ser)”
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(Cassin, 1995, p. 30). Logo, se o Nao-Ser ¢, entdo o Ser ndo €. Dessa forma, Gorgias pode

afirmar que nada ¢é.

Pois se 0 ndo-ser ndo € o ser, ndo menos que o ndo-ser seria: de fato, o nao-
ser ¢ o ndo-ser assim como o ser, de modo que ndo sdo, nem mais nem
menos do que ndo sdo, as coisas reais. Mas se, entretanto, o ndo-ser ¢, o
ser, diz ele, seu oposto, ndo ¢. De fato, se o ndo-ser ¢, ¢ apropriado que o
ser ndo o seja. Para que, neste caso, diz ele, nada fosse. (Gorgias, in Cassin,
1980, p. 636 tradugdo nossa)

3.5.2 Segunda proposic¢do: se €, ¢ incognoscivel

A segunda tese ¢ a negacdo da primeira. Essa proposicdo difere da tese do
Parménides, pois o Ser parmenidiano ¢ cognoscivel, como foi comentado anteriormente,
em Gorgias ndo, ao contrario, “assumindo que o verbo a ser pode ser dito e que tem um
sujeito, esse sujeito ndo pode ser objeto de ciéncia” (Cassin, 1980, p. 434. Traducao

nossa).

3.5.3 Terceira proposicdo: se ¢ e € cognoscivel, ¢ intransmissivel

Esta proposi¢ao supde que, se as duas primeiras teses forem verdadeiras, elas sdo
impossiveis de serem transmitidas ao outro. Isto ¢ particularmente interessante. Com esta
terceira afirmacao ele diz que o ser ndo ¢ um objeto de demonstracao e de ensino. Mesmo
que haja uma ciéncia, ndo hd, sobre ele, nenhum discurso erudito, nenhum diélogo entre
um conhecedor e os outros autorizando uma transmissao" (Cassin, 1980, p. 434. tradu¢do
nossa).

Impossibilidade de comunicagdo, impossibilidade de transmissdo, ou seja,
impossibilidade de dizer toda a verdade. Essa tese ¢ uma negacao do poder de transmissao
da verdade sobre o ser encarnada pela deusa andonima do poema de Parménides. No
tratado do Gérgias, ha um impossivel conectado & linguagem. E uma tese extremamente

lacaniana.

Gorgias e seu tratado sobre o ndo ser [...] rejeitam a ciéncia do Ser e
mantém o outro termo da alternativa marcada por Parménides, mas ¢ sob
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a espécie da arte das palavras, a ciéncia do discurso, que esta disciplina
sera defendida desta vez. (Duprel, 1980, p. 68. tradugdo nossa)

E possivel fazer uma analogia entre essas trés teses do Gorgias e o que propde
Lacan no final do seu ensino. Destaco que apesar das semelhangas, Lacan nunca as citou
diretamente. Ao afirmar que nada é, Gorgias coloca em causa a esséncia do ser, a sua
propria existéncia. Sabe-se que na psicanalise lacaniana o ser ndo tem esséncia, ha algo
que ex-siste € que escapa a toda significagdo, impossibilitando uma defini¢ao precisa para
o sujeito. O sujeito da ciéncia ¢ esvaziado e em uma psicandlise ele demanda sentido
para a sua existéncia. Se ele tiver sorte, pode topar com a impossibilidade de se definir e
finalmente aceitar o fato de que ele ¢ constituido apenas de linguagem. A tese nada é
indica que ¢ a linguagem que causa o ser, ela ¢ anterior a existéncia, o ser so existe porque

ele fala, ou ¢ falado.

A segunda tese se ¢, é incognoscivel aponta para o real e a no¢ao de ex-sisténcia,
ou seja, se ha algo que existe, essa coisa sempre vai deixar algum elemento

incompreensivel, pois a linguagem nao pode dar conta do todo ou da verdade.

A terceira tese, se é cognoscivel, é intransmissivel aponta para a impossibilidade
da transmissdo. Essa ¢ particularmente interessante, pois Lacan afirma diversas vezes que
¢ impossivel transmitir o que quer que seja, o que acontece no lugar da transmissao sao
os efeitos. Se alguém propde um discurso a outrem, esse outro nunca vai receber a
totalidade da transmiss@o, mas apenas os efeitos contingentes que o discurso provocou ao

tocar o seu corpo. Dai pode-se também recortar a ideia de singularidade.

Em resumo das trés teses: se ¢ intransmissivel, se ndo ha verdade, logo o ser ¢ um

efeito do dito. Portanto, o ser é um efeito da palavra: epideixis.

3.6 Epideixis e o efeito mundo

O logos (razdo, discurso) tem trés possibilidades de se apresentar através das

seguintes modalidades: retdrica, apodeixis e epideixis. A retorica ¢ a pratica de falar para

alguém e tentar convenceé-la. Apodeixis, ou, demonstragdo, consiste em falar sobre algo e
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demonstra-lo, essa ¢ a modalidade da filosofia. Em terceiro lugar temos a epideixis que
Barbara Cassin (2017) traduz como “performance”. Nessa categoria ndo se fala sobre
algo, nem para alguém, mas pelo puro prazer de falar. A epideixis ¢ uma performance do
discurso, a linguagem em sua dimensdo de ato, transformadora e constitutiva de

realidades. Ou seja, epideixis ¢ fabricar algo através da fala (Cassin, 2017).

A apodeixis ¢ a arte de mostrar “a partir de”” o que ¢ mostrado, tomando-o
como fundamento, de de-monstrar: faz-se de modo que o fendomeno se
torna objeto da ciéncia, da “logica”, e que nds aderimos a ele. A epideixis
¢ a arte de mostrar “diante” e de mostrar ““a mais”. Segundo os dois grandes
sentidos do prefixo que precedem a raiz do verbo. (Cassin, 2017, p. 85)

No Gorgias do Platdao, ha uma interrogacdo do Socrates ao sofista sobre o que ele
“¢”, sobre como devemos nomear o seu trabalho, sobre o que ele ensina, e em que consiste
o poder da sua arte. O sofista responde que a sua arte € a retdrica, € que o objeto da retorica
¢ a palavra, “a retdrica ¢ a arte onde a tarefa ¢ executada tendo o discurso como seu tinico
instrumento” (Platdo, 1987, p. 131). No dialogo entre Socrates e Gorgias ha o argumento
de que o discurso conserva o poder de persuasdo como sua maior arma, o Unico
instrumento da retdrica € a palavra, pois ela pode convencer ndo importa quem a fazer
ndo importa o qué. Entretanto, a arte da sofistica vai além da retdrica, uma vez que a sua
pratica discursiva ¢ a encarnagdo da epideixis, o discurso como performance.

Os sofistas sdo aqueles que recusam o principio da ndo contradi¢do, eles falam

por falar, isto €, falam pelo prazer de falar.

Esse “falar por falar” ndo pode deixar de ser aproximado do legein logou
kharin pelo qual Aristoteles expulsa os sofistas da comunidade dos seres
falantes que, obedientes ao principio de ndo-contradigdo, falam sempre
para significar alguma coisa. (Cassin, 2016, p. 34)

Aristoteles critica esta posicdo discursiva, pois ele considera que falar ¢ dizer
alguma coisa, e dizer alguma coisa ¢ dar um s6 sentido a uma palavra para si mesmo e
para o outro. Uma palavra ndo deve significar mais de uma coisa a0 mesmo tempo, ela

ndo pode ter e a0 mesmo tempo ndo ter a mesma significagdo. Se qualquer um fala sem
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significar, essa pessoa, para o Estagirita, ndo ¢ um homem e sim uma planta que fala. A
sofistica, que ndo exclui a homonimia, seria entdo, para o filé6sofo, uma categoria fora da
filosofia, pois ela ndo opera pela decisdao do sentido (Cassin, 2005; 2010; 2014; 2017).
Platdo, igualmente no curso de sua obra, faz distin¢do entre o /ogos da sofistica e o logos

da filosofia, aproximando a sofistica da poética.

Falar pelo puro prazer de falar, essa ¢ uma das principais regras do tratamento
analitico: a associacdo livre. O inconsciente cifra, trabalha sem cessar, sem pensar, sem
julgar ou calcular, ele apenas cifra, e esse processo de cifragem ndo serve a nada, so serve
para o gozo (Lacan, 1972- 1973. p. 77-78). O processo de decifragem, que ¢ a
interpretacdo do analisando, o coloca diante desse mostrar a mais, caracteristica da
epideixis, elevando a fala como poténcia criadora de realidades e modos de subjetivagao.
Além disso, o inconsciente ndo leva em conta a contradi¢do uma vez que “ele ndo
responde a uma logica classica formalizada” (Fierens, 2010, p. 31. traducdo nossa).

A filosofia platonica e aristotélica ¢ constituida através de uma demonstragao
ontologica dos fatos. Barbara Cassin define a filosofia como a arte do apodeixis. A
psicanalise, assim como a sofistica, exerce a arte da epideixis, pois considera o discurso
como performativo, discurso que “mostra a mais”, ou seja, palavra criadora, criativa, e

instauradora do novo e que pode produzir efeitos terapéuticos e de subversao no sujeito.

O que ¢ a performance discursiva? A performance ¢ aquilo que produz um efeito-
mundo, porque o discurso muda as coisas, o discurso "realiza atos e obras" (Cassin, 2009,
p- 08) A logologia mostra o efeito de dizer. O que ¢ isto para a psicanalise? Isto significa
que com a fala é possivel produzir um novo modo de gozar do sintoma. Esta mudanga ¢
possivel com uma reorganizagdo dos significantes realizada através de rupturas causadas

pela contingéncia da fala.

Do lado de Aristoteles hd a apodeixis. A filosofia aristotélica ¢ constituida por
uma demonstracdo ontoldgica das coisas através do organon, 6rgdo ferramenta, “a
linguagem ¢ o proprio instrumento do homem, que ele usa para desdobrar, para
demonstrar a coisa a partir dela mesma” (Cassin, 2000, p. 87. tradugdo nossa).

Na Nota Italiana, Lacan (1973a/2003) defende que o analista deve encontrar o
amor mais digno, um outro amor que dd um basta ao palavrdrio incessante do sujeito que
busca uma verdade. O analista deve estar advertido, como diz Lacan: “encontre-me um

analista desse gabarito, que assente a coisa em outra que ndo um organon esbogado”
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(Lacan, 1974/2003, p. 315), isto €, o analista ndo deve operar a partir da apodeixis, da
demonstragdo, da decisao do sentido, contudo deve possibilitar que o analisando entre no
modo discursivo da epideixis, que € o ato de performar e ter acesso ao novo, de fabricar
as coisas através da palavra. O discurso analitico permite que o analisando “fabrique” o

sentido,

Ao contrario de uma ac¢do determinada por um passado que a determina e
um objetivo ao qual se dirige, a pratica analitica implica um ato que ndo
tem outro motor além de si mesmo, uma 'pratica' sempre nova,
revolucionaria, a ser inventada, e ndo uma 'pragmatica' que se adapta e
refina o produto bruto herdado de nossos antepassados. (Fierens, 2012, p.
80. Traducao nossa)

Lacan (1976-1977) define o inconsciente como um saber € 0 nomeia como efeito
de significante. A psicanalise, assim como a sofistica, exerce a arte da epideixis, pois
toma a palavra como instrumento de invengdes, ¢ o discurso como criador, criativo,
instaurador do novo. S6 assim € possivel produzir mudangas e rupturas que causam
efeitos diversos a partir do ato de fala do analisando. Nessa perspectiva, ¢ possivel
conceber o discurso como prévio a existéncia, ¢ o discurso que constroi realidades, e ndo
o contrario. No Semindario 2 Lacan (1954) ja afirmava a poténcia criadora da palavra: “a
palavra ¢ inicialmente esse objeto de troca com o qual a gente se reconhece, [...] A
circulagdo da palavra comeca assim, e ela se infla a ponto de constituir o mundo do
simbolo que permite céalculos algébricos” (Lacan, 1954, p. 66). Célculos esses que
permitem a constru¢do de maquinas, rodovias, tecnologias. Os acontecimentos, a partir
do simbdlico, vao produzindo as novidades através da emergéncia de contingéncias que

possibilitam o novo: a criagdo dos possiveis.

Nio é sem motivos que Lacan (1976-1977) afirma ndo fazer filosofia*®. Com
Gorgias ha o logos, logologia, ndo mais ontologia parmenidiana e seus efeitos de ser,

verdade e universalidade. Para psicandlise essas sdo condigdes essenciais, uma vez que

36 “Tenho aqui algo que - devo dizer - me aterrorizou. E uma colegdo que apareceu sob o titulo de Filosofia
de fato. Filosofia em efeito - nos efeitos dos significantes - ¢ precisamente nisso que estou tentando trabalhar
para dar a volta a isto, quero dizer...Nao me considero um fil6sofo...ndo ha nada mais escorregadio do que
este campo” (Lacan, 1976-1977, p. 55. traducdo nossa).
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sua ética ¢ uma praxis da contingéncia, singular e que ndo trabalha com os efeitos de
universalidade. A andlise possibilita que o sujeito encare o real através do discurso como
epideixis, ou seja, produzindo uma resposta criativa diante das irrup¢des do real
produzidas por contingéncias. E como se o sujeito tivesse a chance de sair da bolha do
gozo do sentido e navegar na dimensdo da linguagem como ato, “fazer coisas com as
palavras” (Cassin, 2018, p.15). produzindo o seu proprio efeito-mundo e se distanciando

do vetor simbolico orientado pelo sintoma.

A logologia tem relacdo com a temporalidade, “¢ o tempo que ¢ o principio do
desempenho ou de eficacia do discurso” (Cassin, 2014, p. 42. tradug@o nossa) O logos ¢
um pharmakon, isto quer dizer que a realidade ¢ construida pelo discurso, “ao ouvir
Gorgias fica claro que o ser ¢ um efeito do dizer” (Cassin, 2002, p. 63), perspectiva que
¢ muito proxima do que afirma Lacan: “ser falante, ficando bem entendido que ele obtém

o seu ser da fala” (Lacan, 1973/2003, p. 551).

O logos de Gorgias € um pharmakon, o logos de Aristoteles ¢ um organon.
Pharmakon, droga, remédio/veneno, para o melhor ou para o pior: um
pharmakon se caracteriza justamente pelo seu efeito [...] Por um lado,
portanto, a criacao discursiva, desde o inicio indissoluvelmente poética ou
literaria e politica. (Cassin, 2000, p. 87. tradugdo nossa)

De um lado, entdo ha um discurso técnico e epistémico, de outro a poesia em sua
poténcia criativa e formadora de realidades: organon x pharmakon. A psicandlise adota,

evidentemente, o pharmakon e a epideixis do Gorgias.

Como esta mudanga através do discurso ¢ possivel? O que torna possivel a
recriagdo do mundo através da epideixis, da performance, do efeito-mundo? Esta
discussdo ¢ de grande interesse para estabelecer um vinculo entre o kairds e a

contingéncia.
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3.7 Kairds: o momento oportuno

Kairds é uma nogdo grega empregada desde Homero’” até os tempos atuais.
Inevitavelmente, a palavra sofreu alguns deslizamentos e sobreposi¢des no seu
significado, como também na sua escrita*®, porém, ha um trago que permanece: a sua
relacdo com a agdo humana eficaz. Na era arcaica, o sentido estava préximo de uma
benevoléncia divina e o Kairds ndo possuia uma regra universal, ndo havia raciocinio
l6gico conectado a sua manifestagdo, mas apenas um dom divino. Em seguida, no século
V (a.C.), o sentido da palavra desliza para algo relacionado a técnica humana, pois o
sucesso de uma ag¢do comega a se separar da explicagdo divina e o homem se descobre
autonomo em diversos dominios e competéncias. A partir dai, tenta-se cernir o que faz
uma operacao dar certo ou errado, € com isso, se inicia o desenvolvimento de técnicas

para dominar o kairos (Trédé-Boulmer, 2015).

O titulo desse subcapitulo define o Kairds como momento oportuno, mas essa
nocao grega ¢ extremamente plastica e pode significar diversas outras coisas. Objeto de
estudo de diversos linguistas e filosofos, Kairos acabou por ser considerado como
intraduzivel por ndo possuir equivaléncia em outras linguas, como afirmou em 1915 o

fil6logo alemao Wilamowitz (Trédé-Boulmer, 2015, p. 16).

Kairos ndo desapareceu do vocabulério grego. Atualmente ainda ¢ utilizado para
representar o tempo qualitativo. Ao tracar a historia dessa palavra em sua tese de
doutorado, Trédé-Boulmer conclui que “Kairds esta de fato relacionado com um certo
tipo de inteligéncia que lida com o contingente - quer seja chamado célculo, opinido,
gléria ou sabedoria - e que possibilita a acdo humana de se exercer em circunstancias
indefinidamente variadas” (Trédé-Boulmer, 2015, p.18. tradugdo nossa). E importante
destacar que a pesquisa realizada por Trédé-Boulmer percorre o periodo histérico entre

os séculos VIe IV (a.C.). Gorgias, o sofista, nasceu no século V (a.C.) e morreu no inicio

37 Trédé (2015) pontua que ndo encontramos especificamente o substantivo Kairds escrito em Homero,
porém, em alguns versos da Iliada, ¢ possivel localizar em quatro versos um adjetivo derivado dessa
nog¢ao.

38 Kair6s também pode ser escrito como: kairos, kairai. etc.
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do século IV (a.C)*°, justamente no periodo em que o Kairés é considerado como algo
que pode ser dominado pela agdo humana e essa ¢ justamente a proposta do Gorgias em

relacdo ao discurso e ao poder da persuasio.

Kairos é um antecedente da nogdo de acontecimento (Dosse, 2013). Kairds se
refere ao tempo em uma dimensao qualitativa, ¢ o tempo da abertura dos possiveis. Essa
¢ uma nocdo que reflete uma certa visdo do tempo e da a¢do humana. A palavra mais
frequentemente usada para traduzir Kairds é: ocasido. Para os sofistas essa palavra tem
uma importancia particular pois ela representa alguma coisa em relacdo ao tempo, ao

discurso e a argumentagao.

Kairos € representado como uma divindade grega através da imagem de um jovem
rapaz com vasta cabeleira na frente da cabeca e nenhum cabelo atrds, com duas asas nos
calcanhares, extremamente veloz. Durante o momento da furtiva passagem de Kairos,
fazia-se necessario agarra-lo pelos cabelos e “o éxito dessa operacdo permitia agir
eficazmente, dominar a situacdo ao apreendé-la firmemente em seu &mago, provocando

uma ruptura radical” (Dosse, 2013, p. 3).

3 Em dados mais especificos, Gorgias de Ledncio nasceu em 480 (a.C.) € morreu em 380 (a.C.) tendo
vivido 100 anos (Goulet, R. (2000) Dictionnaire des philosophes antiques. Paris: CNRS Editions, p. 489).
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Figura 9. Kairos representado por Francesco Salviati

Fonte: Salviati, The story of David (1552-1553) e Time as occasion (1543-1545)

Outra caracteristica interessante dessa divindade grega € o seu carater autotélico,
ou seja, ele contém em si o seu proprio objetivo (Cassin, 2017). Kairds é o instante
incalculavel, furtivo, sem finalidade, singular e contingente. O tempo representado por
Kairos € nao espacializavel, ¢ o “instantaneo do momento oportuno” (Cassin, 2017, p.

149), trata-se de um corte que produz uma abertura.
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Na mitologia grega, Kairds ¢ o filho mais novo de Zeus, um efebo que
desfrutou de uma fortuna duradoura na literatura e nas artes figurativas
desde a remota antiguidade até o final do Império Romano. Com o passar
do tempo, ela assumiu o significado de "ocasido, hora presente". Ele ¢ de
fato um deus que marca a profundidade do tempo presente, uma divindade
que rege o instante - por defini¢do pontual - que se situa entre o ainda ndo
€ o nunca-antes, ou seja, num lapso de tempo minimo, opondo-se
claramente ao dominio de competéncia de Chronos, que por outro lado
encarna uma visao de tempo linear. (Sconza, 2019, p. 31. tradu¢do nossa).

Chronos ¢ o deus do tempo modelo, que possui regularidade e repeticao, ele é o
tempo ciclico e periddico que pode ser calculdvel e analisavel, “os seus passos € 0s seus
gestos sdo aqueles do emaranhado apolinico que exige o consentimento e que dobra as
consciéncias a suas leis ritmadas” (Nal, 2012, traducdo nossa). Kairos € o oposto, “ele se
revela como o aquele que salta, o acrobata confuso, sua habilidade estiipida quase
dionisiaca confere a seus movimentos unidade e totalidade, desafio e irrepeti¢do, risco,
engajamento e aventura, ele convida as consciéncias a permanecerem, como ele,
intrépidas” (Nal, 2012, traducdo nossa). Kairos ¢ um anti-destino, uma abertura para a

fabricacdo de mundos possiveis.

Os especialistas em sofistica dizem que a nog¢ao Kairds se aplica a trés dominios:
médico, militar e artistico. Os campos médico e militar possuem uma definicdo como
“instante critico, instante de uma interven¢do decidida” (Tordesilhas, 1986, p. 34.
tradugdo nossa), isso significa que o momento do Kairds ¢ definitivo entre um antes € um
depois. A ideia de Kairos tem relagdo com a de espirito de descoberta do tempo que
auxilia a manejar a inteligéncia humana nos trés dominios citados anteriormente,
favorecendo ao cuidado ao corpo (médico), & agdo politica (militar) e na arte da retorica
(artistico) (Romilly, 2015). Kairds pode ser representado por: 1) “o acordo necessario de
uma a¢ao com a ocasido de sua realizacdo... encontro”; 2) “a discriminagdo, ¢ sobre o
plano subjetivo o ato mesmo de discriminar, a escolha”; 3) “em termos de discurso, um
espaco vazio, um entre-dois” (Tordesilhas, 1986, p. 34. tradugdo nossa). Kairds também

pode ser considerado como um momento que ndo pode ser perdido, uma oportunidade.

Neste trabalho vou me ater ao dominio da retorica, que € o que nos interessa mais
particularmente. E a partir desse campo que encontra-se referencias ao Gorgias e ao

Kairos. Estudiosos do tema colocam em questdo quem foi o primeiro tedrico a comentar
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sobre a relacdo entre o Kairos e a arte da oratdria. Alguns afirmam ser Protagoras, outros
Gorgias, mas ainda ndo existe uma resposta definitiva sobre a originalidade do elo entre
a noc¢do e o seu campo de aplicagdo (Trédé-Boulmer, 2015). Entretanto, ¢ inegavel que
existe uma relagdo direta entre Gorgias e esse termo.

O elemento que aproxima o discurso de Gorgias ao Kairds € o valor que o sofista
da ao discurso improvisado. Gorgias ¢ conhecido por propor aos atenienses a técnica da
improvisagdo sobre qualquer tema, como o melhor recurso para a arte da persuasdo. Em
sua pesquisa, Trédé-Boulmer (2015) demonstra que alguns pesquisadores consideram
que a partir de Gorgias, o kairos ¢ instaurado como o vetor para uma nova ordem retorica
que o afasta da retdrica antiga de Corax e Tisias, fundada sobre o que ¢ razoavel, crivel,
verdadeiro (eikog). Wilhelm Suss, pesquisador da retorica grega antiga, afirma que ha
uma oposi¢ao entre o £ik0c*’ e 0 kairds e considera que estas duas nog¢des gregas definem
duas tendéncias retoricas opostas, entretanto, Trédé-Boulmer (2015) refuta esta tese
indicando que a oposicao entre gik0g € kairos ndo € signo para uma sucessao historica de
estilo retorico (gikdg anterior a Gorgias, kairos a partir de Gorgias), mas um indicador
que demonstra uma diferenga entre géneros oratdrios que podem até mesmo ser
complementares

Segundo Trédé-Boulmer (2015), as caracteristicas que Platdo pde na retorica de
Gorgias sdo: “raciocinio sobre verossimilhanca, a arte de fazer as coisas pequenas
parecerem grandes, as coisas velhas parecerem novas, ou vice-versa, € o dominio da
elegancia e da macrologia” (Trédé-Boulmer, 2015, p. 258). Ou seja: fabricar as coisas

com as palavras.

3.7.1 Kairos e a epideixis na psicanalise

Pode-se concluir, dessa forma, que o kairds permite que a epideixis funcione de
forma eficaz. O kairos ndo pode ser ensinado ou transmitido, pois ele se qualifica como
um dom pessoal que advém com a pratica de enderegar a fala a alguém. Em um exemplo
analitico, quando o paciente se encontra diante de uma contingéncia que pode mudar a

sua vida, nesse momento ele tem duas opgdes: agarra-la ou deixa-la passar. A clinica

40 Uma tradugdo possivel para esse termo grego seria: o que parece ser verdadeiro, provavel, razoavel.
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psicanalitica pode auxiliar, ou seja, abrir as vias para que o sujeito tope com o kairos e
agarre o0 momento oportuno.

Esse mecanismo serve também para a interpretacdo analitica. O efeito de
interpretagdo do analista s6 acontece se o sujeito consentir, €, para isso, ¢ necessario que

o0 kairos “passe” pelo setting, o momento oportuno para que a interpretacdo seja eficaz.

O kairos € o resultado de um encontro feliz entre a rica profusdo de
conhecimentos e discursos, por um lado, e a falta, por outro lado, ou
seja, do que o momento exige. (Guillamaud, 1988, p. 360. tradugdo
nossa)

Trata-se de um puro resumo do processo analitico, em outras palavras, da
producdo de um saber inconsciente motivado por uma falta, uma falta estrutural. A
caracteristica do discurso sofistico de falar por falar, falar sem propdsito, lancar as
palavras sem um alvo especifico’!, nos remete a principal regra do tratamento
psicanalitico: a associacdo livre. Associar livremente ndo ¢ simplesmente falar com o
analista, mas falar as coisas sem pensar, liviemente. Através disso € possivel, de uma

maneira contingente, produzir os S1 na andlise, os significantes mestres.

Figura 10. Matema do discurso analitico

a—»xs/

s2  // si

Fonte: (Lacan, 1969-1970)

4l Em francés encontramos nessa expressdo um equivoco interessante. Langar as palavras sem alvo :
lancer les mot sans cible (sensible). Podemos brincar um pouco com esse jogo sonoro ao afirmar: langar
as palavras sem alvo, sensiveis as mudangas.
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No matema do discurso analitico o S1 esta localizado no lugar da producao, isso
significa que o S1 ¢ a producdo da analise. O S1, segundo Lacan, ¢ o significante mestre,
significante sem sentido, sempre sem sentido. O sentido ¢ secundario, ele advém do
trabalho de decifragem do inconsciente, é 0 S2 que d4 sentido ao S1. E necessario destacar
que ha uma diferenga entre a produgdo de S1 e a produgio de sentido. E na cadeia
significante, através da articulagdo entre dois significantes, que o sentido ¢ produzido.
Mas no matema do discurso analitico hd uma barra entre o S1 e o S2, isso quer dizer que

o significante ndo pode alcancgar o saber, ou um sentido univoco (Lacan, 1970).

A interpretagdo analitica ¢ indecidivel, isso quer dizer que ela ndo tem o poder de
decidir por um sim ou por um ndo. A interpretacdo s6 ¢ verdadeira a partir de suas

consequéncias.

A posi¢do do positivismo légico € insustentavel, ao menos a partir da
experiéncia analitica. Se a experiéncia analitica acha-se implicada, por
receber seus titulos de nobreza do mito edipiano, ¢ justamente por
preservar a contundéncia da enunciacdo do oraculo e, eu diria ainda,
porque a interpretacdo permanece sempre nesse mesmo nivel. Ela s6 ¢
verdadeira por suas consequéncias, tal como o ordculo. A interpretagdo
ndo ¢ submetida a prova de uma verdade que se decida por sim ou nio,
mas desencadeia a verdade como tal. S6 ¢ verdadeira na medida que ¢
verdadeiramente seguida. (Lacan, 1971, p. 13)

Por isso a nogdo do Kairds é importante para essa discussdo, pois o discurso
enunciado em uma analise, em associacdo livre, torna possivel a emergéncia de um
momento oportuno, momento decisivo, que através de um ato, pode produzir uma ruptura,
um acontecimento que divide o sujeito em um antes e um depois, o que pode quebrar o
ciclo repetitivo do sintoma e auxiliar na producdo de novas significagdes. Apesar de
Lacan, a partir da década de 70, direcionar a prdxis analitica em uma direcdo contraria a
busca de sentido para o sintoma, o processo analitico depende da produ¢dao de novas
significagdes até alcangar o seu esgotamento libidinal que pode levar o sujeito ao sicut

palea®.

42 Sicut palea: expressdo de Sdo Thomas de Aquino utilizada para definir, no final da sua vida, o valor da
sua obra. Essa expressdo tem traducdo literal “como um fardo de palha”, ou seja, ele reduz o valor da sua
obra a nada. Lacan usa essa expressdo duas vezes para fazer referéncia ao final de analise, ela pode ser
encontrada nos seguintes textos: Proposicdo de 9 de outubro de 1967 sobre o analista da escola e na Nota
italiana de 1973.
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Enquanto a filosofia ocidental permanece um longo periodo em busca de uma lei
universal que possa responder as questdes do ser e da existéncia, busca esta que tem seu
ponto de partida no poema do Parménides, a sofistica e a psicanalise lacaniana tomam

uma outra via, a via do ser contingente, efeito da linguagem.
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4 AS FORMULAS DA SEXUACAO E AS MODALIDADES LOGICAS

Dar prevaléncia a logica da contingéncia...
Abandonar o recurso a qualquer evidéncia.*

A partir da década de 70, Lacan faz uso das modalidades l6gicas (necessario,
possivel, impossivel, contingente) para demonstrar que ndo hd relacdo sexual. As
modalidades servem também como recurso para escapar das ilusdes sobre o ser e ir além
da ontologia. Elas foram propostas inicialmente por Aristdteles no texto Da
interpretagdo, entretanto, na defini¢do formulada por Lacan hd uma referéncia ao tempo
e a escrita, e, consequentemente, a linguagem. Sendo assim, as modalidades logicas
elaboradas por Lacan podem ser um recurso para pensar a clinica psicanalitica e a
estrutura significante. Lacan interroga as modalidades logicas de Aristoteles desde os
anos 60, ndo para refutar o filésofo, mas sobretudo, para valorizar o equivoco na
psicanalise. No semindario 14, A logica do fantasma, ele afirma que o impossivel ¢ o real
e que o possivel exige sempre uma simboliza¢do. Nesse mesmo seminario ele ja afirma
que a relacdo sexual também ¢ impossivel: “¢ um fato que a possibilidade do ato sexual
ndo foi comprovada em nenhum sistema formal” (Lacan, 1966-1967, p. 170. tradugdo

nossa).

Através deste capitulo, pretendo fazer uma analise da constru¢do das formulas da
sexuacdo indicando a sua relagdo com a contingéncia para demonstrar o papel crucial que

essa modalidade exerce na clinica psicanalitica.

No semindrio Mais ainda (1972-1973/2008), Lacan estabelece as formulas da
sexuacgdo para situar duas modalidades de gozos: o gozo falico e o gozo Outro. Para
introduzir as férmulas, Lacan comenta que a situagdo que resulta do discurso analitico
visa o sentido, um sentido particular, singular, que tem seu limite na fantasia do sujeito,
e que nunca encontrard a palavra final por conta da impossibilidade da relagdo/propor¢ao

sexual. Esse sentido ¢ caracterizado por Lacan como semblante e ¢ encarnado através da

43 Trecho recortado e costurado do texto Televisdo: Lacan, 1974, p. 69.
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fungdo falica. E em torno da fungdo falica que o homem e a mulher sdo distinguidos e
caracterizados como semblantes. Essa afirma¢ao aponta de que ndo ¢ ao sexo ou género
de que se trata, mas sim a uma posicao sexuada de gozo.

A funcao falica se determina a partir de uma contradig¢do légica que evoca uma
excegdo como necessaria para a sua existéncia. Na parte superior e esquerda do quadro
(Figura 11) encontramos a formula Vx ®x que diz “é pela funcdo falica que o homem
como fodo toma inscricdo” (Lacan 1972-1973/2008, p. 85, grifo nosso), em outras
palavras: todo homem (Vx) esta submetido na funcao falica (®x). Para que essa fun¢do

exista, pela logica, € necessaria uma excecao, por isso, o limite para essa fungdo falica se

apresenta “na existéncia de um pelo qual a fungdo ®x ¢ negada”: Ix. Ox. (Lacan, 1972-
1973/2008, p. 85), “o sujeito da exceg¢do serve para dar uma consisténcia ao que
complementa a auséncia da relagdo sexual, ele coloca um limite” (Fierens, 2012, p. 71).
Lacan nomeou essa negacdo da proposicdo como “fun¢do do pai”’, o que em termos
freudianos podemos chamar de castragdo, sendo assim, o fodo falico se ancora na
excecdo, na negacdo de sua regra: ha ao menos um 3x, ou, existe um que ndo estd
submetido na funcdo falica/castracdo ®x. Pode-se fazer referéncia, também, ao mito do
pai freudiano da horda primitiva, que ¢ o inico ndo castrado que pode gozar de todas as
mulheres. Em termos 16gicos, o fodo s6 encontra sua consisténcia a partir de um limite
estabelecido pela excegdo, pelo o que estd fora do conjunto. Esse lado esquerdo da

formula foi nomeado como Homem.

Figura 11. Férmulas da sexuacao

X Dx 3 (O3%
Y x dx | Vx dx

% S(4)

T

O A

Fonte: Lacan (1972-1973/2008, p. 84)



87

Do lado direito estd a inscri¢io da parte Mulher. E importante destacar que apesar
dessa formula ser nomeada através dos significantes homem / mulher, ndo se trata de sexo
ou género. Para todo ser falante ¢ permitido inscrever-se em qualquer uma dessas partes,
independente de se identificar como homem ou mulher. Freud afirmou que toda libido ¢
masculina, ou seja, toda libido € ativa, e que hd uma recusa da feminilidade, para ambos
os sexos, que ndo cede ao final de andlise. Essa recusa da feminilidade seria
instransponivel para Freud (Castanet, 2008, p. 37). Lacan formaliza essa leitura freudiana
através da logica e avanca em relacdo ao gozo feminino, onde Freud encontrou o seu

impasse e ponto de basta.

Esse impasse pode também ser lido com a ajuda da tabua das férmulas da
sexuagdo apresentadas por Lacan no Seminario XX . Nao podemos dizer
que Freud ficou na parte esquerda da tabua, hesitando a franquear o limite
que abre sobre a parte da direita? Nesse espago, o da esquerda, o pai €
mantido em posi¢do de exce¢do quanto a castragdo 3x. Px., e o sujeito ndo
pode ter acesso a uma mulher sendo pela lei falica @ que a coloca em
suporte do Nome-do-pai. (Castanet, 2008, p. 37)

Do lado do homem (esquerdo) a causa do desejo se apresenta no objeto a,
localizado do lado direito, por isso “toda a sua realizacdo quanto a relagdo sexual termina
em fantasia” ($<> a) (Lacan, 1972-1973/2008, p. 92-93). O que se escreve nos dois lados
da formula da sexuacdo indica, portanto, as categorias logicas possiveis para aqueles que

se encontram na “posi¢@o de habitar a linguagem” (Lacan, 1972-1973/2008, p. 86).

Do lado direito se escreve 3X. Ox. , ou seja, ndo existe um sujeito que ndo esteja
submetido na logica félica, ndo ha sujeito que ndo esteja submetido a castracdo. Na parte
inferior do lado direito, VX.®X.  nio-todo sujeito estd submetido na fungdo falica. A
formula do ndo-todo interessa de maneira particular, pois faz objecdo aos dois tipos de
universais (afirmativo e negativo) registrando assim uma indeterminacao logica que tem
relagdo com a contingéncia, voltarei a esse topico em breve.

A partir dessa introdugdo sobre as férmulas da sexuacdo, proponho nos topicos
seguintes uma analise do percurso realizado por Lacan para chegar a essas proposi¢des

que compde o quadro da sexuac¢do em sua versdo final. Inicio com Aristoteles e suas
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proposicdes categoricas e modais.

4.1 As proposigdes categoricas e as modalidades logicas de Aristoteles

Para trabalhar as proposi¢des categdricas e as modalidades 16gicas em Aristoteles
¢ preciso visitar o livro Organon. No inicio do texto Da interpretagdo, Aristoteles
trabalha as nog¢des de nome, verbo, sentenga e proposi¢dao. O nome isolado ¢ um termo
que ndo significa nada. Os nomes compostos, ao contrario, possuem significado, por
exemplo: Navio Pirata, Monte Negro. As silabas isoladas também ndo possuem
significado algum. O verbo ¢ o que serve como referéncia temporal e transmite um
significado particular. “Os verbos, por si mesmos e isoladamente, sd3o nomes e significam
alguma coisa..., entretanto ndo chegam a expressar juizos positivos ou negativos”
(Aristoteles, 2016, p. 87). A sentenca possui significado, entretanto ndo ¢ possivel
categoriza-la como verdadeira ou falsa, uma prece, por exemplo, ndo pode ser
considerada verdadeira ou falsa. Para Aristételes o que pode ser classificado como
verdadeiro ou falso sdo as proposicdes. O filosofo faz essas reflexdes para definir a
importancia da proposi¢ao para o pensamento humano. A partir dai, ele inicia o seu estudo
bem elaborado dos silogismos. Essa questdo da falta de significado do nome ou do verbo
¢ posta por Aristoteles, pois ele esta refletindo sobre o ato de exprimir uma opinido, ele
defende que para formalizar uma opinido, seja ela verdadeira ou falsa, ¢ necessario ir

além das palavras isoladas e construir uma proposi¢ao.

“O nome ou o verbo pode ser classificado por nds como mera palavra
(phasis), pois ¢ impossivel utilizarmos meros nomes ou verbos ao
exprimir ou enunciar alguma coisa com a finalidade de construir uma
proposicao (apophansis), o que ocorre quer quando expressamos uma
opinido espontanea, quer quando alguém nos propos uma questao a qual
estamos dando uma resposta”(Aristoteles, 2016, p. 89).

Na citacdo seguinte ¢ possivel verificar que Aristoteles define a contradig@o
(antiphasis) para ter um recurso para poder refutar os sofistas. Essa passagem encontra-

se no texto Da interpretagdo:
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“Chamaremos de contradi¢do o par formado por uma proposicao
afirmativa e uma negativa em oposi¢do, entendendo por proposicdes
opostas as que realmente enunciam sempre os mesmos predicados e
sujeitos, de maneira ndo meramente homoénima [de sorte a gerar
ambiguidade]. Estas e algumas outras condigdes sdo necessarias para

’

podermos encarar as objec¢oes [sutis €] e problematicas dos sofistas.’
Aristoteles, 2016, p. 90. Grifo nosso)

Ao trabalhar a categoria do contingente, Aristoteles faz referéncia ao
futuro. Como o futuro ndo ¢ previsivel, engloba-se nele a possibilidade de proposi¢des
contraditorias. Alguém pode afirmar que [amanha haverd uma guerra], e outra pessoa
pode defender o contrario, [amanha ndo havera guerra]. No tempo presente ndo ha
possibilidade de definir se essas proposi¢cdes sdo verdadeiras ou falsas. Portanto, o
contingente ¢ uma modalidade que comporta a contradi¢do. Aristoteles diz que “a
verdade das proposi¢des consiste na correspondéncia com os fatos, fica claro, no caso de
eventos nos quais se encontra contingéncia ou potencialidade em sentidos opostos, que
as duas proposi¢des contraditdrias acerca deles terdo o mesmo carater” (Aristoteles, 2016,

p. 97). A contingéncia ¢ a modalidade do devir (vir a ser) ou (vir a ndo ser): “o contingente

¢ aquilo que poderia ocorrer deste modo ou daquele” (Aristoteles, 2016, p. 94).

O esforco do Aristoteles para definir as proposigdes tem sua motivacao na criagao
de uma logica baseada em silogismos que, quando pareados, podem estabelecer relagdes
de contradi¢do, equivaléncia, subordinacdo etc. Essas relacdes sdo definidas a partir do
valor da proposi¢cdo, ou seja, se a frase ¢ verdadeira ou falsa. Pode-se destacar ai a
importancia desse juizo de valor para a logica Aristotélica. A contingéncia ¢ a unica
modalidade que escapa a légica e ndo pode ser definida como falsa ou verdadeira,
propondo uma abertura para a contradi¢do. Na filosofia aristotélica o contingente também
estd associado ao possivel e ao futuro: “se tais coisas podem ser ou podem ndo ser, 0s

acontecimentos podem ocorrer ou podem ndo ocorrer’.

Aristoteles no texto Analiticos Anteriores define o significado de premissa, termo e
silogismo. Neste topico me atenho a premissa que ¢ considerada como uma oragdo que
pode ser universal, particular ou indefinida. Universal ¢ a oragdo que remete ao todo, “se
aplica a tudo ou a nada do sujeito” (Aristoteles, 2016. p. 117). Particular é a premissa que
“se aplica a alguma coisa do sujeito, ou ndo se aplica a alguma coisa deste” (Aristoteles,

2016. p. 117), e, Indefinida ¢ a oracdo que ndo tem referéncia a universalidade ou
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particularidade. As premissas estabelecidas por Aristoteles podem ser caracterizadas

através de uma classificacdo quaterndria das frases declarativas gerais:

= Universal afirmativa (Todo S ¢ P)
= Universal negativa (Nenhum S ¢ P)
= Particular afirmativa (Alguns S sdo P)

= Particular negativa (Alguns S ndo sio P)

Essas premissas se distinguem em qualidade e quantidade. No que se refere a
quantidade, a categoria do Universal pode ser fodo ou nenhum e o Particular alguns. A
distingdo entre afirmativa (¢€) e negativa (ndo ¢) remete a qualidade destas. Aristoteles
pressupds uma verdade total que estaria em conformidade plena entre o ser e a linguagem,
dessa forma, para o filésofo “as proposi¢des categéricas tomam como respondida a
questao da existéncia” (Pereira, 2002, p. 118).

Essas proposi¢des foram configuradas posteriormente por Apuleio, em um quadrado

que tornou-se referéncia para os logicos.

Figura 12. Quadrado dos opostos formalizado por Apuleio no séc. II d.C.
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Fonte: (Blanché, 2021, p. 74)
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E importante destacar que as proposigdes particulares nio sdo a mesma coisa que as
proposicdes singulares. O particular € uma proposicao universal tomada particularmente,
por exemplo: “alguns homens sdo mortais”. Uma proposicao singular refere-se apenas a
um ser: “Jodo ¢ mortal”. Dessa forma, podemos dizer que a categoria do singular ndo se
encaixa no conjunto do universal como o particular. Aristoteles define o que ¢ a
proposicao singular no topico 7 do livro Da Interpretacdo. O stagirita diz que: “chamo
universal aquilo que estd na natureza de ser afirmado a partir de diversos sujeitos, e
singular o que ndo pode: por exemplo, homem ¢ um termo universal et Callias um termo

singular” (Aristoteles, 1989, p. 87. tradugdo nossa).

Além das frases declarativas gerais assertoricas, Aristoteles também apresenta frase
modais, traduzidas em modalidades definidas como: necessario, impossivel, possivel e
contingente. Enquanto as assertoricas tratam da afirma¢do de um predicado a um sujeito,
as modais tratam do modo como essa asser¢ao pode ser concebida (Bispo, 2012). Sendo
assim, nota-se que:

= O necessario ¢ uma proposicao universal afirmativa (PUA);
= O impossivel € uma proposicao universal negativa (PUN);
= O possivel € uma proposi¢do particular afirmativa (PPA);

= O contingente ¢ uma proposicao particular negativa (PPN)

Figura 13: Quadrado das oposi¢des conjugado com as premissas assertoricas € as

modalidades logicas

Todo S ¢ P Nenhum S é P
Necessario Impossivel
(PUA) (PUN)
A Contréarias E
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S s
- S, =
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o (‘\ O S
:) OO /Q& :
| Subcontrarias o
Alguns S sao P Alguns S nao sdo P
Possivel Contingente
(PPA) (PPN)

Fonte: (Pereira, 2002, p. 119).
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No texto Da Interpretacdo, Aristoteles (1989) elabora algumas relagdes entre as
proposicdes categoricas, sendo elas: contrarias, subalternas, subcontrarias e
contraditorias. As proposicoes sdo contraditorias quando uma delas € a negagdo da outra,
como acontece entre uma Universal Afirmativa e uma Particular Negativa, ou entre uma
Universal Negativa e uma Particular Afirmativa, essas proposi¢des ndo podem ser ambas

falsas ou verdadeiras, para ser contraditéria elas diferem na quantidade e na qualidade.

Aristoteles (1989) afirma que em todos os pares de proposicdes contraditorias uma
deve ser necessariamente verdadeira enquanto a outra necessariamente falsa. A partir
disso, € possivel fazer um pequeno retorno a Parménides quando ele afirma em seu poema
que “o ser €¢” e 0 “o ndo-ser ndo ¢” apontando pela primeira vez na histéria do pensamento
ocidental indicios sobre o principio da ndo-contradicdo . No poema ha duas proposi¢des
necessarias e verdadeiras, visto que ndo ¢ possivel afirmar que “o ser ndo ¢€”, pois essa
seria uma declaragdo contraditoria. Consequentemente, os dois caminhos propostos no
poema pela Deusa sdo necessarios, porém um deles, o caminho do “’ndo-ser”, ¢ interdito,

como foi pontuado no capitulo sobre a ontologia parmenidiana.

Voltando ao quadro das oposi¢des, (Figura 13) observa-se que nas proposigcoes
contrarias ambas nao podem ser verdadeiras, porém ambas podem ser falsas, ou uma ser
verdadeira e a outra falsa. Elas sdo definidas da seguinte forma: afirma¢do de um sujeito
universal diante da negag¢do de um sujeito universal, exemplo: “todo homem ¢ mortal x

nenhum homem ¢ mortal” (Aristoteles, 1989, p. 90. Traducdo nossa).

As proposi¢oes sdao subcontrarias quando as proposicdes particulares diferem na
qualidade (afirmativa-negativa) e Subalternas quando uma Particular e uma Universal

possuem a mesma qualidade (Pereira, 2002, p. 119).

Existe uma classe de proposi¢des que merece um destaque, sdo as proposi¢oes
indefinidas que podem ser verdadeiras ou falsas ao mesmo tempo. Elas sdo contraditérias
apenas por aparéncia. Elas parecem ser universais, mas na verdade ndo possuem
definicdo* e tem uma ligagdo direta com o contingente. Diferente das outras trés
modalidades (necessario, impossivel e possivel) a contingéncia ndo pode ser definida

como verdadeira ou falsa. Por exemplo, uma proposicdo necessaria apresenta uma

44 Comentario do tradutor de Aristoteles
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afirmacao verdadeira e uma negac¢ao falsa (o homem ¢ um animal [verdadeiro] x 0 homem
ndo ¢ um animal [falsa]). A proposicao impossivel tem sua afirmacao falsa e sua negacao
verdadeira: (o homem ¢ uma pedra [falsa] x o homem ndo ¢ uma pedra [verdadeiro]). Ja
a proposicao indefinida tem relacdo com a contingéncia ¢ a mudanga. O exemplo dado
por Aristoteles é: (o homem ¢ belo) e (o homem ¢ feio), ou (o homem pode ser feio e
depois se tornar belo). Essas proposi¢des nao podem ser definidas como verdadeiras ou
falsas (Aristoteles, 1989, p. 91), e € essa justamente a caracteristica da contingéncia em
Aristoteles. Vemos nesse trecho um primeiro esbogo sobre as questdes relativas a
possibilidade de transformacdes através do incalculavel, do indecidivel, do contingente.
Em breve, demonstro que, no quadro estabelecido por Lacan no semindrio Ou Pior, o

indecidivel esté localizado entre o contingente e o impossivel.

Destaco agora a relagdo subalterna entre as premissas, pois esse ¢ um dos pontos
subvertidos por Lacan na construcao das formulas da sexuacgdo. Na légica de Aristoteles,
a classe Particular Afirmativa € subalterna a Universal Afirmativa, em outras palavras, a
universal confirma a verdade da particular (quando possuem a mesma qualidade),
variando apenas na quantidade, justificando a no¢ao de existéncia da particular colada ao
universal. Um exemplo: se todo homem ¢ sébio, ¢ 16gico que algum homem ¢ sébio., ha
em algum um sub-conjunto do fodo. “Uma relagdo subalterna tem algumas propriedades:
se a universal ¢ verdadeira, a particular também o ¢; mas da verdade particular ndo posso
inferir a veracidade da universal, e assim por diante” (Iannini, 2009, p. 17). Essa relacao
subalterna apresenta alguns problemas no que se refere a questao das particulares maxima
e minima. Mais adiante esse ponto ¢ discutido detalhadamente. Vejamos agora a

perspectiva lacaniana em relagdo a essas proposigdes aristotélicas.

Lacan aponta o limite do raciocinio sobre a relagdo subalterna a partir do exemplo:
“todo francés deve morrer pela patria” (PUA) e “algum francés deve morrer pela patria”
(PPA). Nao ha subalternagdo nessas duas sentencas, pois elas ndo sdo a mesma coisa. Ha

nessas proposi¢des um valor ontolédgico.

Avancos da légica como disciplina ndo-filoséfica permitiram a
superagdo da abordagem ontologica (que estava implicada na logica
aristotélica) e a possibilidade de separar o universal da pressuposi¢do
da existéncia. Além disso, propiciou a apresentacdo simbolica das
proposicdes. (Pereira, 2002, p. 120, grifo nosso)
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A proposi¢do “alguns homens sdo belos” faz oposi¢do a “todos os homens sao
belos”, ndo ha subalternacdo ai, ndo podemos considera-la apenas como um subconjunto
da universal da qual se origina. Nota-se que, nesse caso, sdo duas proposi¢des com a
mesma qualidade (afirmativa) que variam apenas na quantidade, premissa que foi
utilizada por Aristoteles para justificar a subalternago. E através desse ponto que o Lacan

reescreve o quadro da sexuacdo, realocando a contradi¢do apenas entre uma Particular
Negativa — 3X. OX. existe a0 menos um que nio (exce¢do) — e uma Universal Afirmativa

(Vx. @x.). A contradigdo em Lacan muda do eixo diagonal para o vertical*® (Figura 14).

Para Lacan, a exce¢do ¢ a definicdo da regra, ela ¢ contraditoria e necessaria. Essa
excegdo ¢ a funcdo inclusiva, “que enunciar do universal, sendo que ele ¢ circunscrito
pela possibilidade negativa?” (Lacan, 1971-1972/2002, p. 196). A relagdo contraditoria
entre o necessario (excegdo) e o possivel (universal) serd esclarecida mais adiante, quando

situo a questdo do fempo e da escrita nas modalidades.

A existéncia para Lacan ndo ¢ mais garantida apenas pela universal afirmativa,
mas entre a exce¢do (necessario) e a dupla negagdo da universal: o impossivel.?® A
universal afirmativa “todo x estd submetido a funcdo falica” pode ser convertida em uma
dupla negacdo apresentada na particular afirmativa “ndo ha um x que ndo esteja
submetido a funcio falica”. E uma reescrita do que propds Aristoteles. Portanto, a
existéncia, para Lacan, esta no hiato entre o Necessario e o Impossivel, ela parte do
impossivel, do real*’. Em termos lacanianos, a existéncia se agita do impossivel (real) e
segue em dire¢do a castragdo necessaria (sintoma): “a existéncia desempenha aqui o papel
do complemento, ou para falar mais matematicamente, do limite” (Lacan, 1971-
1972/2002, p. 196). Observamos um outro ponto de articulagao possivel com o poema do
Parménides, no qual o ser s6 existe enquanto ser a partir da interdi¢cdo da via do ndo ser.
O ser (necessario) e o ndo-ser (impossivel). Lacan subverte a prevaléncia do ser e coloca

em relevo a nogdo de existéncia em detrimento da ontologia.

4 Esse ponto também sera abordado de forma mais detalhada no topico 5.3 no qual
trabalho as questdes relacionadas as particulares maxima e minima.

46 Ver figura 14.
47 Ver figura 14.



95

Figura 14. Quadro das oposi¢des apresentado por Lacan

Ix. Ox. EXISTENCIA Ix. Ox.
Necessario < Impossivel
A
CONTRADICAO INDECIDIVEL
v
Possivel > Contingente
v x.Dx. OBJETO a Vx.Dx.

Fonte: (Lacan, 1971-1972b, p. 127. versdo francesa Staferla)

No semindrio Ou Pior, Lacan afirma que “existe apenas o Um...em torno desse
Um gira a questdo da existéncia” (Lacan, 1971-1972/2002). Existéncia ndo ¢ sindnimo
de ser. O termo parlétre, criado para nomear o ser de linguagem, situa a nogdo de
existéncia a partir da submissao a linguagem. Essa existéncia ndo tem relagdo com
ontologia, mas com sistema de relacdes significantes. Os seres habitados pela linguagem
ficam condenados a “escolher entre o sentido e a ex-sisténcia” (Pereira, 2002, p. 122). E
aqui que podemos fazer uma distingdo entre 0 Um em Lacan e em o Um em Parménides.
Em Parménides o Um € o ser indivisivel e imutavel, imovel e eterno. O Um tem todas as

qualidades do universal. Em Lacan o Um nos remete ao singular e a ex-sisténcia.
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4.2 A construgdo das formulas da sexuacao

A apresenta¢do do quadro 10gico*® formulado por Aristoteles é importante uma
vez que Lacan o modifica para construir as formulas da sexuagdo. A légica ¢ um
procedimento que se articula, se ordena, para dar conta da verdade e Lacan a utiliza para
tentar abordar o real impossivel de ser articulado.

Na sessdo do dia 17 de margo de 1971 do Seminario 18 — De um discurso que ndo

fosse do semblante, Lacan apresenta os quantificadores da sexuagdo da seguinte forma:

vx. F(x).; 3x.F(x).; VXF® _; 3x. F(X), Nota-se que esse esboco nio corresponde com a
versdo final das formulas. Nessa aula, o quadro logico foi apresentado da seguinte

maneira;

Figura 15. Proposicdes de Aristoteles posicionadas no quadrado 16gico

UA UN
Universal Universal
Afirmativa Negativa

PA PN
Particular Particular
Afirmativa Negativa

Figura 16. Esbogo das férmulas da sexuacao

Vx.F(x) Vx.ﬁ

Ix. F(x) gF(x)

Fonte: (Lacan, 1971, p. 103)

8 Ver figura 12
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Nesse esboco a negacdo ainda ndo estd localizada nos quantificadores V, o que
constitui a formula do ndo-todo falico. Porém, nessa aula, Lacan ja esta tragando um
caminho em dire¢do a suas elaboracdes posteriores sobre o feminino. O quadro da
sexuagdo construido na sessdo de 17 de marco 1971 apresenta uma relagdo entre os
quantificadores da sexuacdo e as proposigdes aristotélicas como:

e [Vx. F(x)]: universal afirmativa.

[
[3x. F(x)]: particular afirmativa.
[Elx F(x)]: particular negativa

[

Vx F(x)] universal negativa.

Ainda nesse periodo, Lacan subverte a forma de utilizar a negag@o. De acordo com a
regra matematica e da logica, quando a negacdo ¢ utilizada, o seu simbolo (—) recai sobre
toda a formula. Exemplo: [Vx. F(x)], entretanto, Lacan opta por incluir a negagao apenas

no quantificador:

vx .F(x) : essa eu quero expressar que ¢ uma negativa. Como posso fazé-
lo? Impressiona-me que isso nunca tenha sido realmente articulado como
vou fazer. E que vocés precisam por a barra da negagdo acima de F(x), e

ndo, como se faz habitualmente, acima dos dois. (Lacan, 1971, p. 103)

A logica matematica possui uma gramatica que possibilita uma leitura equivalente
para todos aqueles que dominam esse campo, os l6gicos. Apesar da operagdo de negagdo
do vocabulério matematico ndo ser representada sempre da mesma forma, elas indicam,
de certa maneira, o mesmo sentido para as formulas. Pode-se exemplificar essa situacao

a partir do simbolo da negagdo que geralmente ¢ indicada a partir do elemento (—) e que

pode ser alojada ao lado da formula ou acima : —~Ex. ®(x). ou EX- ®(X)- O uso do simbolo
da negac¢do pode variar de acordo com a escolha do matematico, mas tanto um como outro
representam a mesma coisa e operam sob a formula inteira (Loparic, 2020, p. 276-277).
Guy Le Gaufay (2006, p. 69) destaca que apesar de Lacan se identificar como
inovador no uso da negacao, ele, na verdade, ndo foi o primeiro, Robert Blanché ja havia

realizado algo parecido no seu livro Estruturas Intelectuais.
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Um artigo sobre logica da professora Andréa Loparic* nos permite verificar o uso
especifico que Lacan faz da negacgdo, ela demonstra as implicagdes disso na logica
matematica padrdo. Nao vou me ater nesse topico, pois ele ¢ muito vasto e escapa ao

campo proposto nesta pesquisa.

Voltando as formulas da sexuacdo, ¢ importante destacar que Lacan utiliza alguns
termos matematicos para criacdo de seu quadro da sexuagdo. Sdo eles: o quantificador
Universal, simbolizado pelo V e o quantificador existencial, simbolizado pelo 3. Ha

também o simbolo phi (®) que indica um predicado unario.

Dois meses depois, ainda no Semindrio 18, na aula do dia 19 de maio de 1971,
Lacan substitui o F(x) pelo ®@(x), indicando que essa funcdo ¢ a falica, essa fun¢do ndo
denota nenhum sentido especifico, mas sim o poder da significacdo. A partir dai, Lacan
indica que apesar de ndo ter afirmado se essa fungdo falica seria ou ndo inscritivel, sua
unica referéncia possivel se da a partir da existéncia do escrito, “eu ainda ndo disse se
isso se era inscritivel ou ndo [a funcdo falica], mas me exprimir desta maneira, enuncio
alguma coisa que s6 tem como referéncia a existéncia do escrito” (Lacan, 1971, p. 132).
Posteriormente, no Semindrio 20, Lacan vai definir as modalidades do escrito entre o
cessa € o ndo cessa de se escrever. Para escrever as formulas da sexuacdo, Lacan
transformou a fung¢do proposicional (sujeito, verbo e predicado = todo homem ¢ mortal)
em funcdo félica e a varidvel € se o sujeito satisfaz ou ndo a essa funcdo: todo homem

esta submetido a funcdo falica; hd ao menos um que diz ndo a fungao falica.

Antes de avangar, destaco alguns pontos complexos e muito importantes para
compreender a constru¢do das formulas da sexuacdo, assim como o seu impacto na
maneira de considerar as modalidades de gozo e de discurso. Para chegar a méxima “nao
ha relacdo sexual” Lacan precisou realizar diversas subversdes das teorias nas quais se
baseou para constru¢do do quadro da sexuagdo. Apesar do psicanalista utilizar a logica
aristotélica como base, ndo ¢ possivel fazer uma correlagdo entre as suas formulas da
sexuacdo e a logica proposicional cléssica de Aristdteles. Demonstro no topico a seguir a

principal subversdo realizada por Lacan.

* Loparic, A. (2020) Les negations et les univers du discours. In Lacan avec les philosophes.
Presse Universitaire de Paris Nanterre.
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4.3 Particular maxima e minima: o truque de Aristdteles e a subversao de Lacan

Para criar o quadro da sexuacdo, Lacan teve como uma de suas fontes de
inspiragdo o artigo do professor Jacques Brunschwig®, especialista da obra Aristotélica.
Ele cita esse trabalho na licdo de 3 de marco de 1972, no semindrio O saber do
psicanalista. Nesse texto, Brunschwig (1969) demonstra que a obra de Aristoteles
apresenta um problema em relacdo a proposi¢do particular, pois, de acordo com a
linguagem natural, ¢ possivel destacar dois sentidos diferentes para a frase “alguns
homens sdo mortais”, nomeados pelo especialista como méximo e minimo. Essas duas
possibilidades interpretativas da proposicao particular, acarretam consequéncias distintas
em referéncia a relacdo entre as proposi¢des universais e particulares (Le Gaufey, 2006),

principalmente no que se refere a subordinagao.

Para a construcao das formulas da sexuagdo, Lacan teve como base a logica das
proposicdes propostas por Aristoteles. Entretanto, existe um pequeno detalhe que faz toda
a diferenga na constru¢do lacaniana. Ele toma emprestado a particular maxima,
justamente aquela que Aristoteles preferiu ignorar para dar validade a sua logica

proposicional.

Mas o que seria, entdo, particular maxima e particular minima? Este topico
pretende elucidar brevemente a diferenga entre essas duas proposi¢des para logo apos
explanar o que Lacan faz ao construir as formulas da sexuacdo, elaborando, dessa
maneira, a sua inversao do quadro proposto por Apuleio, a inven¢do do nao-todo félico e

a afirmacao de que nao ha relagdo sexual.

Como mencionado anteriormente, a partir da expressdo “alguns homens sio
mortais” pode-se recortar duas interpretacdes diferentes nomeadas por Brunschwig
(1969) como particular minima e particular méxima. A particular minima considera que
se “todos os homens sdo mortais” logo, conclui-se que “alguns homens sdo mortais”,

sendo, desta forma, a universal e a particular verdadeiras a0 mesmo tempo. Na particular

50 Brunschwig, J. (1969) La proposition particuliére chez Aristote. In Cahier pour I’Analyse. Paris:
Editions du Seuil. p. 3-26
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minima, o “alguns” corresponde a “todos”, a categoria “alguns” estéd inserida dentro do

conjunto “todos”, aqui h4d uma rela¢do de subordinacao validada.

Por outro lado, a particular maxima, ignorada por Aristoteles, € interpretada como
“ndo-todos os homens sdo mortais”, indicando que alguns homens sdo mortais, enquanto
outros ndo necessariamente o sdo, a partir dai, ndo ¢ possivel deduzir a veracidade da
universal, pois a relagdo entre as proposi¢cdes universal e particular surge aqui como

contraditdria (as duas ndo podem ser verdadeiras ao mesmo tempo).

Em Le pastout de Lacan, Guy Gaufay traca o percurso que Lacan realiza ao dar
voz a particular méxima no lugar da particular minima. Em resumo, Aristoteles teve que
excluir da sua perspectiva tedrica a possibilidade da particular méxima, pois, se assim o
fizesse, sua teoria das proposi¢des ndo apresentaria uma demonstragdo de conclusdo,
exemplo: se A pertence a B, logo, ¢ verdade que alguns A pertencem a B (particular
minima). Por atrapalhar seu processo de elaboragdo da logica proposicional, Aristoteles

“Opta”S]

por selecionar apenas a perspectiva da particular minima, e assim alcangar um
esquema de conclusdo a partir da relagdo entre as proposi¢des. Essa atitude vinda de
Aristoteles ¢ muito curiosa, pois ele € reconhecido como o filésofo que aborda todas as

perspectivas e possibilidades.

Em seu esfor¢co constante para encontrar um significado Unico para as suas
premissas, Aristoteles acaba por excluir a particular maxima da sua logica proposicional,
do contrario, ele ndo conseguiria chegar em uma constante de significado. Portanto, para
responder as questdes da existéncia, Aristoteles “escolhe” a particular minima na qual a
interpretagdo valida diz que: “alguns homens sdo mortais”, logo, a partir da universal
“todos os homens sdo mortais”, pode-se definir a qualidade da particular, que nesse caso
seria afirmativa, e, a0 mesmo tempo, a partir da particular afirmativa, conclui-se a
veracidade da universal afirmativa, uma vez que, quando ele afirma que “alguns homens
sdo mortais”, ele ndo nega, nem contradiz a universal “todos os homens sdo mortais”.

Essa ¢ uma relagdo subalterna entre a proposi¢do particular e a proposi¢ao universal.

Entretanto, a interpretacdo na particular maxima ‘“alguns A pertencem a B”,

também pode ter como significado “alguns A pertencem a B, mas ndo-fodos”. A partir

51O termo opta aparece entre aspas, pois ndo podemos concluir que essa exclusdo foi um processo
voluntério.
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disso, ndo € possivel confirmar a veracidade da universal através da particular, pois essas

duas proposi¢des ndo podem ser inserida na logica subalterna.

E possivel verificar mais claramente esse processo a partir do quadro légico criado
por Apuleio. Apresento abaixo o quadro no formato da particular minima, modelo
classico adotado por Aristoteles e seus sucessores, no qual as proposi¢des universais sao
posicionadas no topo, as particulares na base, as afirmativas a esquerda e as negativas a

direita:

Figura 17. Particular minima

Universal Afirmativa Universal Negativa
Todos os homens sdao mortais Nenhum homem ¢ mortal
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i SUBCONTRARIAS 0
Particular Afirmativa Particular Negativa
Alguns homens sdo mortais Alguns homens néo s3o mortais

O mesmo quadro pode ser desenhado a partir da particular méxima, que foi
excluida por Aristoteles, ¢ o que faz Brunschwig em seu artigo. Vejamos quais
implicagdes surgem nas relacdes entre as proposi¢des ao aplicar a interpretacdo da

particular méxima, que pode ser apresentada em duas versdes:



Figura 18. Particular maxima primeira versao
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Figura 19. Particular maxima segunda versao
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O quadrado da particular maxima apresenta uma relagdo de equivaléncia entre a
proposicdo i € 0, o que acarreta duas possibilidades de configuragdo. A primeira com a
particular afirmativa localizada em i e a negativa em o; e o segundo formato com a
negativa em i e a afirmativa em o. Quando se controéi o quadro a partir da perspectiva da
particular méxima, nota-se que a relacdo de subalternag¢do entre as proposi¢cdes
desaparece, e, no seu lugar, surge uma operagdo de contradi¢do. Esse procedimento ¢
inaceitavel para Aristoteles, pois, a partir de uma contradi¢do, ndo é possivel alcancar a
verdade, uma vez que, logicamente, se ¢ contraditorio ndo ¢ verdadeiro. Além disso, o
fato de a particular maxima possuir duas op¢des de interpretagdo, atrapalha o objetivo de

Aristételes de encontrar um sentido Uinico para as premissas.

A contradi¢do deve ser, entdo, descartada, a partir dai Aristéoteles constroi o seu
famoso principio da ndo-contradi¢do. Mas a condigdo para esse principio existir seria o

de negar a intepretacdo da particular maxima na sua logica proposicional classica.

Aristoteles optou, sem sombra de duvida, pela interpretacdo minima da
particular; mas esta escolha ndo parece ter sido feita, a priori, com plena
consciéncia de todas as suas exigéncias e implicagdes; as conotacdes
maximas da particular "natural” tiveram um efeito perturbador em seu
trabalho. A esta falta de decisdo inicial, ele pagou um alto custo em
trabalho e complicac¢des (Brunschwig, 1969, p. 9. tradugdo nossa)

Outro aspecto importante a ser destacado ¢ o fato de que na particular méxima, o
“alguns” é o mesmo que “ndo-todo”. E a partir dai que Lacan puxa a referéncia para a
construcdo do ndo-todo falico, que fica localizado justamente em o. Antes de seguir
diretamente para a versao final das formulas da sexuagdo, apresento o quadro anterior a
sua conclusdo e em associagdo com as posigoes a, e, i € o da ldgica classica aristotélica

em sua versao da particular méxima proposta por Brunschwig.
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Figura 20. Formulas da sexuacdo posicionadas a partir da particular maxima

Vx.Dx. dx.D x.
EQUIVALENTES
a €
Q
Q
% \Yg, o
= ol E
g N o =
5 O >
3 & e g
=) v $ S
& & >
S 17
i EQUIVALENTES o
Ix. Ox. Vx . D x.

Este quadro, proposto por Gaufey (2006), apresenta as relagdes entre as
proposicdes classicas e os quantificadores da sexuacgao a partir da particular maxima. Nele
¢ possivel identificar de onde surgiu a contradi¢do posicionada entre o necessario (a) € o
possivel (i) no quadro lacaniano®. Posteriormente, na versdo final das formulas, Lacan
vai manter apenas esse elo contraditério entre a e i, mudando radicalmente a posi¢ao dos
quantificadores e colocando em destaque aspectos inéditos. Dessa forma, Lacan adota a
particular maxima, descartada por Aristoteles, para compor as suas formulas da sexuacao.
Entretanto, ele faz outras subversdes em cima da configuragdo da particular maxima, visto
que, da maneira como se apresenta na figura 20, ela ainda possui um espelhamento que
permite afirmar os dois lados como complementares, observem que entre a € e, i € 0 as
relacdes sdo equivalentes. Na versdo final das formulas da sexuagdo, essa

complementariedade entre os dois lados ¢ impossivel.

52 Ver figura 20.
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No seminario Ou pior, Lacan (1971-1972/2002) indica que a contradi¢do que ele

formula ¢ distinta da logica aristotélica. Como dito anteriormente, em Aristételes a

contradi¢do surge na diagonal, entre uma Universal Afirmativa e Particular Negativa ou

entre uma Particular Afirmativa e uma Universal Negativa (Figura 17), ambas ndo podem

ser, a0 mesmo tempo, verdadeiras, nem falsas, uma ¢ a negacdo da outra. No quadro

escrito por Lacan, a contradi¢do situa-se apenas entre uma Particular Negativa

(necessario) e a Universal Positiva (possivel), do lado masculino da férmula.

Figura 21. Quantificadores da sexuagdo posicionados em sua forma final e conjugados

com as modalidades logicas

Ix. Ox.

Necessario

CONTRADICAO

Possivel

Vx.Dx.

EXISTENCIA

A

OBJETO a

Ix. Ox.

Impossivel

INDECIDIVEL

Contingente

Vx.Dx.

Fonte: Lacan, J. Ou pire, (1971-1972b), p. 127.

Na contradi¢ao apresentada na figura acima, ha uma existéncia particular que se

opde ao universal da fungio conceitual, a funcdo falica (3IX. Px.). E esse ao menos um
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que diz ndo que ¢ necessario. No quadro proposto por Lacan, ha contradi¢do entre o

necessario e o possivel, porém, entre o impossivel e o contingente ele situa o indecidivel.

Em O aturdito, Lacan situa o universal como modal e ndo como assertivo. Nesse
texto ele diz que “ndo ha universal que ndo se reduza ao possivel” (Lacan, 1972b, p.4.
traducdo nossa), isso quer dizer que a afirmacdo de uma proposi¢do universal so ¢é

possivel quando excluimos a sua negacdo. Por exemplo, nas formulas da sexuagdo o

Vx.®x. (todo homem esta submetido na logica falica) é contraditério a 3x. [ (hé ao
menos um que ndo esta submetido na logica falica). Para que o universal seja assertivo, ¢
necessario excluir a sua negacdo. Logo, o universal ¢ modal, ele pode ser reduzido ao
possivel, visto que pode ndo acontecer. Lacan no Aturdito da o exemplo da morte:
“mesmo a morte, ja que esse ¢ o ponto em que ela ¢ articulada, por mais universal que

seja, nunca deixa de ser possivel” (Lacan, 1972b, p. 4. Tradug@o nossa).

Ainda no mesmo texto, no paragrafo anterior, Lacan diz que “ndo existe um
"universal" que ndo tenha que se conter em uma existéncia que o nega”, para ele, entdo,
o universal s6 se garante pela excecdo. Sendo assim, da mesma forma que a negacao do
universal o exclui, também garante a sua existéncia, dai uma outra interpretagao para sua
condi¢do ser modal que pode se reduzir ao possivel. A exce¢do (a0 menos um) ¢
necessaria para a existéncia do universal. Em outros termos, pode-se dizer que a castragdo
¢ possivel e ndo necessaria. No seminario O saber do psicanalista, Lacan diz: “o fato de
que todos os homens estao sob o poder da castragdo, isso vai em dire¢do ao possivel, pois
o universal ndo ¢ nada além disso (possivel). Quando vocés dizem que todos os homens
sdo0 mamiferos, isso quer dizer que todos os homens possiveis podem ser” (Lacan, 1971-

1972c, p. 83. Tradugdo nossa)

Volto as formulas da sexuagdo, ndo ha contradi¢do do lado feminino, apenas no
lado masculino. Essa observacdo remete a afirmacdo do Freud de que toda libido ¢
masculina e que o inconsciente ndo nega a contradicdo. Por que Lacan ndo situou a
contradi¢do entre o impossivel e o contingente também? Do lado feminino ele situa o
indecidivel, pois, se afirmasse que hé contradicdo entre o lado feminino e masculino,
estaria, inevitavelmente, confirmando a existéncia de um significante que pudesse
representar, de forma contraditoria, o falo. Lacan foge do binarismo ao defender que nao
ha um significante que represente o lado feminino (lado ndo-todo), assim, ha contradi¢ao

apenas do lado masculino (todo), ou seja, entre o todo e 0 ndo-todo ndo ha relagdo. O nao-
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todo escapa, dessa forma, a necessidade da exce¢do para se afirmar, dai o seu carater
contingente: “ndo-toda, que ¢ nada mais € que a expressao da contingéncia” (Lacan, 1971-
1972c, p. 83).

O indecidivel esté localizado entre o contingente e o impossivel e tem a ver com
o real e com o dizer que ndo sdo verificaveis (logicamente falando).

Apresento novamente o quadro, dessa vez em sua forma original, para comentar

a circulagdo que Lacan pontua no final do semindrio O saber do psicanalista.

Figura 22. Quadro dos quantificadores da sexuagdo vinculados a modalidades logicas

em sua versao original

‘ : Existence . : ‘
- < Moo o
IX o@X dX @X
Contradiction Indécidable
v -
VX ®X VX ®X
> i »
¥ >
. Objet(a) (
v
Possik K Cont '

Fonte: Lacan, 1971-1972c. p. 83

Entre 3x (existe ) e Ix- (ndo existe) estd a existéncia. Para Lacan ela parte do
impossivel e desemboca no necessario (hd ao menos um que diz ndo) esse -1 (excegdo) ¢
necessario para a afirmagdo do universal (todo homem estad submetido). Entre esse
universal positivo e essa particular negativa ha a contradi¢do. Lacan diz que ndo ha
universal que ndo se reduza ao possivel, visto que ele considera que o universal ndo como
necessario, mas como possibilidade através da negagdo (excecdo). Exemplo maior disso
¢ a castragdo. A partir desse ponto, segue-se para o que hé entre os dois lados: falta, falha,
desejo, objeto a.; todos esses termos sdo citados por Lacan no final do semindrio. Lacan

diz que estamos em relagdo com o objeto a, e ndo com a complementariedade. Do outro
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lado ha o indecidivel, o inverificavel logicamente, e a impossibilidade de universalizar o

nao-todo, Lacan diz:

E depois disso, para onde ele vai? Vai para 14, onde as mulheres se
distinguem por ndo serem unificadoras. E ¢ isso! Tudo o que resta ¢
completar aqui, ir em dire¢ao a contradi¢do e voltar do "ndo-todo", que,
em suma, nada mais ¢ do que a expressdo da contingéncia. (Lacan,
1971-1972b, p 83. Traducao nossa).

Nessa citacdo Lacan fala que no final do circuito voltamos do nao-todo, ou seja,
algo que se escreve a partir de uma contingéncia, o que pode advir necessario e entrar na

logica falica da contradicdo.

Voltando as formulas da sexuacdo, entre os dois lados da féormula ndo ha relacao.
Isso demonstra que ha um mais além da significagdo falica, um dizer (modal), que se
demonstra através do contingente. Do lado masculino h& contradicdo como condicao
necessaria ao sentido, a significacdo falica, uma vez que a excegdo € necessaria para o
estabelecimento de uma regra. Do lado feminino ha o indecidivel, entre o contingente e
o impossivel. Entre os lados masculino e feminino hd a ndo relacdo. O ndo-todo se
apresenta como o que estd fora do gozo félico, fora do conjunto. A partir dessa ex-
sisténcia ¢ possivel introduzir a novidade pela via da contingéncia, ou seja, introduzir na

rede simbdlica do sujeito algo que estava para além do possivel.

Nem toda interpretacdo analitica ¢ contingéncia, nem toda fala do analisando
produz efeito terapéutico. E a logica do nio-todo falico, quando decide se escrever, que
possibilita a mutacdo discursiva e seus consequentes efeitos. O falasser transita entre o
falico e o ndo-todo falico. Lacan distinguiu dois modos de gozo diferente para dar conta
dessa alteridade. O gozo falico, pode ser definido, de certa forma, com o gozo do sentido
vinculado ao poder, “inscrevo aqui o gozo féalico contrabalanceando o que concerne ao
sentido. E o lugar do que ¢ em consciéncia designado pelo falasser como poder” (Lacan,
1975-1976, p. 55). O gozo Outro esta fora do campo simbdlico, 0 gozo mistico ¢ um dos
exemplos desse gozo. O lado feminino da férmula da sexuacdo ndo tem relagdo com o

género mulher, o lado feminino € o lado do dizer, o que esta fora dos ditos.

No quadro apresentado na figura 22, encontramos os quantificadores da sexuagao

posicionados em sua versdo final. Lacan inverte a posi¢do entre a e i, o que resulta em
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uma impossibilidade de espelhamento entre os dois lados. A partir dessas subversdes, 0s
dois lados do quadro ndo sdo mais equivalentes. Vejamos a configuragdo das setas, elas
seguem em um movimento circular. Esse quadro indica que os gozos lacanianos sdo
posicdes singulares de um sujeito. O gozo falico, situado entre o necessario e o possivel,
estd para todos, assim como o gozo Outro, que pode ser alcancado a depender da posicao
na qual o sujeito se aloja em relagdo ao significante. Assim ¢ possivel justificar porque o
psicanalista deve trabalhar em uma posi¢ao feminina. O lado ndo-todo falico é aberto e ¢
0 que permite o recurso ao equivoco, sendo assim, o inconsciente, como 0 que nao

reconhece a contradi¢do, tem nessa ldgica o seu espago.

No quadrado da figura 22, as setas seguem em direcdo ao impossivel, indicando
que a relagdo sexual ¢ impossivel, assim como a verdade. Nessa perspectiva, o que o
sujeito pode topar ¢ com a impossibilidade de interromper o gozo e a repeticdo, e, a partir
dai, se identificar ao sintoma para saber lidar com ele, como afirmar Lacan no final do
seu ensino. E impossivel tamponar a falta estrutural do sujeito. Ndo ha nada, nem
ninguém, que consiga tapar esse furo por completo. O proprio desejo esta fora da dialética
e a impossibilidade de colocé-lo em palavras, pde em marcha esse ciclo de busca a
verdade do ser. E necessario que o sujeito, através de alguma contingéncia, encontre um

ponto de basta.

4.5 As modalidades logicas em uma leitura lacaniana

No seminario Le Non Dupes Errent, Lacan (1973-1974) define duas instancias
para as modalidades logicas: do tempo e da escrita. Essas duas categorias sdo definidas

como: O que cessa € 0 que nao CCSsa, O que S€ €sCreve € 0 que nao se escreve.
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Figura 23. Modalidades logicas vinculadas ao tempo e a escrita.

Necessario que: p Possivel Necessdrio que: ~p
Nao cessa de cessa de se escrever nao cessa de

se escrever: p pV~p de njd’se escrever: ~p

Contingente que: p Impossivel Contingente que: ~p
Cessa de Nio cessa de Cessa de
nao se escrever: p nao se escrever nao se escrever: ~p
(p *~p)
o &

Nio cessa de ndo se escrever

/

O Real p~p

Um e outro inverificaveis logicamente

Fonte: Lacan, (1973-1974), p 137.

A figura 23 demonstra como Lacan apresenta as modalidades l6gicas. Lacan situa
o impossivel da seguinte forma: ele pode ser p e ndo p a0 mesmo tempo. A partir disso,
ele vai definir o que € o real e o situar como inverificavel logicamente. Impossivel dizer
se ¢ verdadeiro ou falso, pois, ao contrario do possivel, que afirma o principio da ndo-
contradi¢do, o impossivel indica que ha algo que o principio da contradi¢do deixa escapar,
e esse algo ¢ o real inverificavel logicamente. Enquanto o possivel reside no “ou-ou” (¢
possivel que seja p ou — p) o real ¢ constituido de “e-e” (as vezes € p e — p), essa ultima
afirmacao ¢ impossivel logicamente e segundo Lacan (1973-1974b, p. 59), € esse tipo de

incoeréncia logica que nos rejeitamos a partir do principio da nao contradigao.

O necessario Lacan define como aquilo que ndo cessa de se escrever. Na formula

da sexuacao ele esta escrito como 3Ix. Dx. Essa formula € necessaria, pois € preciso ao
menos um que diz ndo. Lacan o associa ao conjunto vazio, necessario na légica
matematica para constituir a existéncia dos outros conjuntos, ou seja, a excecao ¢
necessaria para a regra: “a exce¢do confirma a regra” (Lacan, 1971-1972¢, p. 57.

Tradugdo nossa). O possivel € o que cessa de se escrever ¥Vx.®0x. O impossivel ndo cessa

de ndo se escrever 3X. ®X.: vemos aqui a dupla negagdo. O contingente cessa de ndo se

escrever Vx.Ox.
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Cada uma dessas modalidades pode representar algo fundamental para pensar a
clinica psicanalitica. O necessdrio seria o sintoma e a repeticdo, que nunca vao cessar de
se escrever no enredo do sujeito, “todo mundo vé este fato, este fato de que algo nunca
cessa de se escrever - 0 que significa que se repete, que € sempre 0 mesmo sintoma, que
cai sempre no mesmo engodo” (Lacan, 1973-1974b, p. 58. Tradug@o nossa). Estes sdo

fendmenos necessarios para a estrutura do parlétre.

4.5.1 A diferenga entre o possivel e o contingente

E importante destacar que Lacan faz uma leitura do livro do Jaakko Hintikka,
Time and Necessity, no momento em que estd elaborando sua teoria baseada nas
modalidades logicas de Aristoteles. Lacan reconhece a contribui¢cdo do Hintikka no que
se refere a distingdo entre o possivel e o contingente, o que ndo ¢ feito por outros
comentadores do Stagirita, que apenas confirmam a dificuldade para estabelecer uma

diferenga entre as duas modalidades.

Existe um fato importante a ser destacado: Aristdteles ndo consegue diferenciar
as modalidades do possivel e do contingente de maneira sistematica. Ao descrever essas
categorias modais, o filésofo acaba por confundir o leitor, que ndo encontra no texto
recursos suficientes para diferenciar as duas instancias modais. Diversos comentadores
de Aristoteles citam essa dificuldade para diferenciar as duas modalidades. Uma das
consequéncias logicas que Aristoteles da para a contingéncia € o possivel. Essas duas
modalidades se confundem nos textos aristotélicos, visto que o filosofo ndo traca uma
definicdo organizada e acaba por definir essas duas modalidades de maneira similar. Em
Aristoteles, uma das defini¢gdes para o possivel € a seguinte: “€¢ contingente, ndo ¢
impossivel, ndo € necessario, € possivel” (Aristoteles, 2016, p, 107). Ou seja, através do

contingente o possivel acontece.

Lacan ndo aceita que as duas modalidades possam ser reduzidas a uma
mesma definicdo, com ele a contingéncia comeca a ganhar contornos proprios. Ao
revisitar as modalidades 16gicas, Lacan cita um logico finlandés, seu contemporaneo
Jaakko Hintikka, que também se interessa pela logica modal, mais especificamente nas
questdes relacionadas ao possivel. Hintikka faz um esforgo para tragar diferencas entre as

categorias do possivel e do contingente e defende em seus escritos a ideia dos “mundos
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possiveis”. Essa logica dos mundos possiveis repousa na intencionalidade humana. Para
o finlandés, ¢ a intencdo de alguém que permite a criagdo de uma realidade qualquer,
“toda situagdo real ou virtual, pode ser trazida a logica da intencdo, aquela dos mundos
possiveis” (Cathelineau, 2001, p. 306). Entretanto, Lacan sustenta que essa tese apresenta
alguns problemas e ao citar Hintikka diz que o texto dele demonstra o que ndo deve ser
feito, por onde ndo devemos seguir. Cathelineau (2001) indica que, apesar de Lacan ndo
ter citado diretamente qual seria o problema na tese do 16gico finlandés, através do texto
do psicanalista, ¢ possivel recortar que a principal questdo seria o fato de que a
intencionalidade de um individuo ¢ baseada em sua consciéncia e essa perspectiva de
sujeito ¢ totalmente oposta a ideia do inconsciente e, até mesmo, dos mecanismos de

automaton e tiqué, propostos por Aristoteles.

Agora esta logica de intencionalidade ¢ problematica para Lacan, porque
se baseia numa representagio errada do sujeito. E o sujeito consciente que
acredita, quer, deseja, etc. E o sujeito que elabora em si mesmo varios
cenarios possiveis. Sdo visados pela sua intencionalidade. A experiéncia
que Lacan pode ter do determinismo do inconsciente e que o proprio
Aristoteles apreende através das nog¢des de automaton e tiqué nao nos
permite de forma alguma fazer do sujeito da consciéncia intencional o
mestre das suas atitudes propositivas, o iniciador ndo confesso da logica
dos mundos possiveis. (Cathelineau, 2001, p. 307. traducdo nossa)

Em uma elaboragdo que vai além daquela proposta por Hintikka, Lacan situa o
possivel como a modalidade l6gica do futuro que “testemunha a falha da verdade”
(Cathelineau, 2001, p. 315), ou seja, o possivel € algum evento que ainda ndo ocorreu,
que ainda ndo se escreveu para o sujeito. Por outro lado, o contingente ¢ o ato, ¢ a
conversdao do possivel & sua realizacdo. A contingéncia cessa de ndo se escrever, ¢ a
escrita do novo, de algo que estava fora do campo do possivel. Lacan (1973-1974b, p 58)
diz que o que cessa de ndo se escrever, contingente, pode surgir como verdade. Em termos
clinicos, a contingéncia esta na efetivagdo do troumatisme, momento em que a crianga ¢
marcada pelo significante de alingua, bem como nos momentos em que o analisando faz
viradas subjetivas, nas quais ele se apropria de algo novo, também vemos a presenca

dessa modalidade no momento de saida da andlise, através de um ato contingente. A
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contingéncia ¢ testemunha do real: “apenas ha algo que , entre todas essas contingéncias,

pode testemunhar a presenga do real” (Lacan, 1973-1974b, p. 58). Para Lacan:

A contingéncia ... ¢, de certa forma, a modalidade do momento da verdade,
enquanto a possibilidade ¢ apenas a descricao antecipatoria, programatica
e, consequentemente, estéril da mesma. O momento da verdade ¢ aquele
momento privilegiado no discurso de um sujeito quando algo, uma
verdade, cessa de ndo se escrever, ou seja, ¢ reconhecido e inscrito como
tal. A possibilidade deixa a verdade em suspenso. A contingéncia, como
sugere a definicao de Primeiros Analiticos, ¢ a modalidade de ato e do
movimento por exceléncia e no sentido aristotélico e lacaniano do termo,
¢ a modalidade de uma alteracdo para o sujeito, que reconhece uma
verdade que ¢ nova para ele e que o modifica. Isto pressupde que esta
verdade ainda ndo havia sido inscrita para ele, que ainda ndo havia sido
reconhecida. (Cathelineau, 2001, p. 319. traducdo nossa)

Ha nessa citacdo mais uma indicagcdo da perspectiva aristotélica da contingéncia
como proposicdo indefinida em consonancia com a proposta lacaniana, mas as
semelhancas param ai. Como foi pontuado anteriormente, apesar de ter definido a
contingéncia como algo que ndo pode ser qualificado como verdadeiro ou falso,
Aristételes ainda faz uma confusdo entre essa modalidade e o possivel. O que ndo ¢

admitido por Lacan visto que ele diferencia pontualmente o possivel e o contingente.

A modalidade do possivel, em uma perspectiva lacaniana, ¢ o que “cessa de se
escrever”. Alguns psicanalistas interpretam essa modalidade como sendo os efeitos
terapéuticos produzidos em uma analise, por exemplo: a queixa do analisando quando
cessa de se escrever. Porém, em 1975, Lacan acrescenta um detalhe importante a ser
destacado. Ele diz que ¢ preciso adicionar uma virgula na frase: “o que cessa, [virgula]
de se escrever™ (Lacan, 1975-1976, p. 14). Essa virgula muda o sentido da frase inicial,
pois indica que algo esta a ser escrito. Em francés o termo de s 'écrire pode significar algo
a ser escrito (que ainda nao foi) ou do ato de escrever a si mesmo. Dessa forma, vemos
que o possivel em Lacan tem relagdo com o futuro e passa a ser uma categoria que abre
vias para o discurso analitico, que escreve/produz os S1 da andlise do sujeito através do

contingente (cessa de ndo se escrever). O possivel como modalidade 16gica do futuro nao

53 Em francés: ce qui cesse, de s écrire.
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garante o ato, por isso a escrita do novo se faz a partir do contingente. Além disso, no
semindrio 24 Lacan (1976-1977, p. 135) define o real de uma forma muito interessante:
“O real ¢ o possivel enquanto se espera que ele seja escrito” e o escrito acontece através
da contingéncia, assim, podemos concluir que o real pode ser escrito através do que cessa

de ndo se escrever.

Para compreender melhor essa afirmag¢ao, fago um breve retorno a Aristoteles. No
Organon nota-se que o possivel se confunde com o contingente. Essa confusdo pode ser
demonstrada a partir do exemplo que o Stagirita coloca no texto sobre os Futuros
contingentes™® no qual indica que o contingente é o oposto do necessario “uma batalha
naval amanha necessariamente ocorrera ou amanha ndo ocorrera uma batalha naval; mas
ndo ¢ necessario que amanha ocorra uma batalha naval, como também ndo ¢ necessario
que amanha ndo ocorra uma batalha naval” (Aristételes, 2016. p. 97), em outros termos,
para Aristoteles ¢ contingente que amanha ocorra uma batalha naval, entretanto, nos
podemos facilmente substituir o contingente pelo possivel sem que a proposta logica da
frase perca o seu sentido. Lacan ¢ quem consegue diferenciar essas duas modalidades,
uma vez que, para o psicanalista, a contingéncia ¢ a modalidade 16gica do ato, ¢ o que

demonstra o impossivel e coloca em ato algo que antes era apenas possivel.

4.5.2 O contingente enquanto falo

A contingéncia ¢ a modalidade que escreve o impossivel, ela ¢ testemunha do real.
Através de uma contingéncia o real pode vir a ser formalizado. Na ciéncia isso se
demonstra através das formulas matemadticas, que escrevem o real. Na psicanalise, a
contingéncia ¢ o que pode vir a produzir um analista, quando se decanta o desejo do
analista ao final de uma andlise. A contingéncia também exerce um papel fundamental na
dissolugdo de sintomas e na interrup¢do da demanda de sentido. No semindrio 20, Lacan
diz que através da psicanalise o falo (significante sem sentido/causa de desejo) cessou de

ndo se escrever (contingéncia).

Deixe-me lembra-los como eu considero em termo de contingéncia.
Podemos dizer que o falo (@) — tal como na experiéncia analitica ele se

4 Texto introduzido no Organon em Da interpretagdo, capitulo IX.
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apresenta como ponto chave, o ponto extremo do que se enuncia como
causa do desejo — podemos dizer que a experiéncia analitica cessou de
ndo escrevé-10>>. Ora, se eu chamo (@) contingéncia, ¢ na medida em
que ¢ 14 que a experiéncia analitica encontra seu termo, que tudo que
ele pode produzir € S1, esse significante, esse significante que da ultima
vez eu o qualifiquei como significante do gozo, mesmo o mais idiota.
(Lacan, 1972-1972, p. 73. Tradug@o nossa)

Ha duas interpretagdes possiveis para esse trecho. A primeira ¢ que a andlise
escreve o falo, em outros termos, permite a escrita dos significantes mestres
(assemanticos) do sujeito. A segunda interpretacdo ¢ que a partir de uma contingéncia ¢é
possivel que o falo pare de se escrever como falta que demanda simbolizacdo, isso
significa que o falo que ndo se escreve jamais (fora da analise), pode, a partir de uma
contingéncia, cessar de ndo se escrever. Através do contingente algo cessa de ndo se
escrever, ha abertura para que algo novo acontega, inclusive a interrup¢ao da demanda de

sentido no final da analise € o encontro com a castragao.

E como contingéncia, uma contingéncia na qual se resume tudo o que,
para nos, submete a relagio sexual. E nesse sentido, ¢ nesse sentido que
podemos dizer que, por meio da psicandlise, o falo - o falo reservado
nos tempos antigos para os mistérios — cessou de ndo se escrever, nada
mais. (Lacan, 1972-1972, p. 73. Tradugdo nossa)

O mistério que Lacan menciona nessa citagdo refere-se aos rituais dionisiacos, no
qual o Phallus era cultuado. Esses cultos sdo nomeados como “mistérios dionisiacos”,
pois ndo se sabe ao certo o que ocorria nessas cerimonias. As pinturas antigas que fazem
referéncias a esses cultos sdo objeto de estudo de muitos especialistas que tentam dar

significados diversos para o rito>®. Quando Lacan diz, que por meio da psicanalise, o falo

>> No texto original Lacan diz ne cesse pas de I’écrire, mas essa é a defini¢io do necessario,
acredito ter sido um erro de digitagcdo ou transcri¢do, ou até mesmo um lapso do Lacan, visto que
neste paragrafo ele esta falando sobre a contingéncia que ¢ diversas vezes por ele definida como
o0 que cessa de ndo se escrever. Nesse mesmo trecho ele reconhece que se confundiu ao definir o
necessario como cessa de ndo se escrever que € na verdade a definicdo do impossivel, esse
segundo erro, porém, Lacan o reconhece e o corrige.

¢ Wyler, S. (2020). "3 Le phallus qui cache le mystére ? Les images dionysiaques dans les décors
romains : a propos d’une fresque de la Domus Transitoria". In Mystery Cults in Visual
Representation in Graeco-Roman Antiquity. Leiden, The Netherlands:
Brill. https://doi.org/10.1163/9789004440142 005
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cessa de ndo se escrever, ele indica que o dispositivo analitico pode, a partir de
contingéncias, produzir S1(s) e levar o sujeito a se aproximar do inconsciente real que ¢
fora de sentido, atravessando a demanda (travessia da fantasia) e tendo a chance de

conhecer um novo modo de gozo.

4.5.3 O inconsciente real e a contingéncia

Figura 24. Modalidades e quantificadores 16gicos e suas possiveis
representacdes na clinica

NECESSARIO IMPOSSIVEL
IxDx Axdx
Sintoma/Castragao Relagédo Sexual
POSSIVEL CONTINGENTE
Vxdx Vxdx
Sentido Desejo do analista/ICS Real

No quadro apresentado acima, posiciono o inconsciente real conjugado com a
contingéncia. O motivo para isso pode ser explicitado a partir da caracteristica do
inconsciente real. No primeiro capitulo desta tese, observo que Lacan formula o
inconsciente real e se afasta da concepcdo freudiana do inconsciente
transferencial/sujeito. No inconsciente real ndo ha cadeia significante, apenas S1 e cifra
de gozo. Mas qual a relag@o dessas caracteristicas com a contingéncia? A escrita desses
S1 na analise acontece através da modalidade da contingéncia (cessa de ndo se escrever),
bem como o sintoma como acontecimento de corpo, que toca o corpo e ressoa os efeitos
de alingua. Esses efeitos sdo incalculdveis e singulares, cada sujeito goza de uma maneira
especifica. Dai, pode-se dizer que o inconsciente real ¢ tributario da contingéncia, visto

que, pontualmente, ele se manifesta através do dizer, do ato e do sintoma.

Através do esquema demonstrado na figura 24, observo que a contingéncia esta
localizada na mesma posi¢cdo da logica do ndo-todo falico, e ¢ a partir dela que se
demonstra o indecidivel. O ndo-todo falico indica que ha um mais além do gozo falico,
ou seja, um gozo que esta para além do sentido, fora da linguagem. Nesse ponto também

faco uma articulagdo com o inconsciente real.
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O real que Lacan identificou para a psicandlise tem a ver com a
contingéncia. O seu ultimo ensino ¢ realizado neste nivel contingente do
real (Miller, 2008, tradugao nossa).

Ainda sobre o real contingente:

Para Lacan o real ndo ¢ impossivel no sentido de nunca poder acontecer —
um nucleo traumatico que escape permanentemente a nossa apreensao.
Nao, o problema do real ¢ que ele acontece, € esse é o trauma. A questdo
ndo é que o real seja impossivel, mas que o impossivel é real. Um trauma
ou um ato ¢ simplesmente o ponto em que o real acontece, e isso ¢ dificil
de aceitar. Lacan ndo ¢ um poeta que nos diga que o real sempre nos escapa
— ¢ sempre o inverso, no Lacan final. A questdo ¢ que podemos encontrar
o real, e ¢ isso que ¢ muito dificil de aceitar (Zizek, 2006, , p. 89).

A contingéncia como aquilo que cessa de ndo se escrever produz o inédito em
uma analise, “a expressdo marca que a analise ndo explora apenas, como as vezes se
imagina, o ‘ja-ali’, pois produz o inédito, que enfim se escreve” (Soler, 2012, p. 33).
Quando a func¢ao falica se revela como contingente, pode-se produzir novos arranjos para

o sintoma através de um reordenamento significante.

4.5.4 As modalidades logicas articuladas a clinica psicanalitica

No Semindrio 19 had uma indicag¢do de que Aristdteles joga com essas categorias
modais opondo o necessario ao contingente € o possivel ao impossivel, mas Lacan (1971-
1972/2002, p. 18) defende que ndo hé nada que sustente essas oposi¢des. No texto O
Aturdito de 1972, escrito no mesmo periodo dos Semindrios 19 e 20, ele afirma que o
dizer do sujeito se resume sempre a demanda, e a demanda pareia o impossivel ao
contingente e o possivel ao necessario. Essa nova relagdo entre as modalidades pode ser

lida através do esquema abaixo:
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Figura 25. Diagrama apresentado por Jaakko Hintikka.

Necessdrio Contingente Impossivel

I i l

Possivel

Fonte: (Hintikka, 1973, p. 29).

Nesse diagrama o necessario esta conjugado ao possivel e o contingente ao
impossivel. Entretanto, hd também uma rela¢do entre o possivel e o contingente. Isso
demonstra que o possivel depende da contingéncia para existir. E através da escrita do
contingente, que cessa de ndo se escrever abrindo caminhos para o novo, que o possivel

pode vir a realizar-se.

Ainda no O Aturdito, Lacan (1972) diz que a producao de sentido do sujeito em
uma analise surge a partir do ab-sens’’. Nesse trecho®® ele também faz referéncia a fungdo
falica, quando afirma que todo sujeito se inscreve na func¢do falica para remediar a
auséncia da relagdo sexual. A partir disso, a pratica de produzir sentido em uma andlise
[S1 — S2] acontece através da referéncia a esse fora-sentido, bem como entre o dito e o
dizer, colocado em marcha através dos recursos da associacdo livre do analisando e da
escuta do analista.

A contingéncia, como categoria logica que cessa de ndo se escrever, seria um
recurso interessante para pensar as mudangas produzidas em uma andlise, “o real que
insiste como o impossivel e o real que irrompe como contingente implicam a

subjetividade de maneira diferente” (Cruglak, 2001). O ato analitico aponta para o que

> Faire sens de I’ab sens. Lacan, (1972b) L’etourdit, p. 8. versio Staferla.

8 O trecho no orignal : la premiére : pour tout X & X est satisfait, ce qui peut se traduire d’un V
notant valeur de veérité. Ceci, traduit dans le discours analytique dont c’est la pratique de faire
sens, veut dire que tout sujet en tant que tel, puisque c’est la l’enjeu de ce discours, s’inscrit dans
la fonction phallique pour parer a [’absence du rapport sexuel, la pratique de faire sens
[S1—S2], c’est justement de se référer a cet ab-sens, [dans le discours analytique I’ émoyn
[épockhe] du dit - libre association et attention flottante - permet le dire : faire sens de |’ab-sens
Lacan (1972b). L etourdit, versao Staferla, p. 8.
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ndo cessa de ndo se escrever, para a impossibilidade da relacdo sexual. A interpretagdo
na clinica psicanalitica visa o real, ou seja, d4 um sinal, faz signo para o irredutivel do
sinthoma, permitindo que as contingéncias que surgem no enredo dos pacientes possam
promover oportunidade de viradas, deslocamentos, rupturas, possibilitando o acesso do
sujeito a uma nova posi¢ao diante ao horror do impossivel, e da angustia real. Os efeitos
da interpretacdo sdo sempre incalculdveis. Segundo Cruglak (2001), ha o real
contingente, que se caracteriza como o possivel a espera que se escreva. A contingéncia
rompe com a crenca colocada pela realidade psiquica, ela permite um encontro com o

real, uma vez que produz uma ruptura com o saber articulado.

Figura 26. Mapa de conceitos articulados a clinica

[ NECESSARIO } [ POSSIVEL } [CONTINGENTE} [ IMPOSSIVEL ]—» Modalidades

Discurso / Estrutura Efeitos terapéuticos Formalizagdo do real = Produto do pareamento
Repetigao Demanda / Futuro Ato Real } = Tradugdo clinica
Interrupgéo da DCSCJO do anallsta/ )
$ / Sintoma demanda de amor Nao ha garantia Efeitos

Proponho o esquema acima para analisar o pareamento entre as modalidades e os
possiveis efeitos que podem ser produzidos a partir desse pareamento. Isso pode ser
traduzido na clinica a partir dos fendmenos que surgem com o desenrolar do tratamento.
Inicio a partir do necessario, modalidade que ¢ uma das mais valorizadas pela filosofia e
teologia. Na clinica psicanalitica, o necessario pode ser identificado como a repeticao que
tem como efeito o sujeito dividido e o sintoma como metafora. O sintoma € necessario

visto que ele nunca vai deixar de existir para o sujeito, ele ¢ necessario a estrutura do ser
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falante, além disso, ha o sinthoma que enoda os trés registros e auxilia o sujeito a

interpretar o mundo de acordo com a sua realidade psiquica.

Para Lacan, o necessario ¢ o que ndo cessa de se escrever. Se pareado com o
possivel pode-se dizer que ha discurso e estrutura, visto que a estrutura € posterior a
instauracdo da linguagem. O mesmo vale para o discurso que enquanto laco social ¢ algo

que acontece no pareamento entre o necessario e o possivel.

Entre o possivel e o contingente estdo os efeitos terapéuticos. Isso quer dizer que
em uma analise, os efeitos de cura para o sujeito acontecem de forma contingente, o que
incomodava, a queixa ou a demanda, cessa de se escrever (possivel), pois algo que ndo
estava ali antes surge para produzir um efeito de virada no sujeito, ou seja, quando algo
cessa de ndo se escrever (contingente). Dessa forma, o desejado efeito terapéutico € o que
repousa na categoria do possivel, visto que ¢ o que deseja o sujeito para o futuro do
tratamento, ndo podemos esquecer que para Lacan o possivel ¢ a categoria do futuro,
sendo assim, entre o possivel e o contingente pode vir a acontecer a interrupcao da

demanda de amor e com isso surgem os efeitos de uma analise.

O pareamento entre o contingente e o real ¢ que fez Lacan avancar na teoria
psicanalitica. O real se apresenta apenas contingentemente, ¢ gragas a contingéncia que
podemos ter noticias de que algo escapa a linguagem e nos deparamos com a dimensao
da ex-sisténcia. O ato do analista ¢ o que tenta fazer um furo no real do analisando para
que algo se movimente na analise, o ato sendo contingente pode vir a produzir uma
novidade. Esse processo ¢ sem garantias, como sabemos desde Freud, o ato do analista
ndo garante a interpretacdo, essa so surge pela via do nachtrdiglichkeit, € no s6 depois que
o analista pode verificar se o seu ato teve efeito ou ndo, além disso, sabemos que o ato do
analista ndo ¢ calculado, ¢ o analisando quem decide o que sera ato ou ndo, sua dimensao
¢ contingente visto que o paciente seleciona o que vai lhe afetar: um olhar, o tom de voz,
até mesmo a respirag¢do do analista podem ter efeitos de interpretag@o. Essa ¢ a dimensao
contingente do ato e da interpretacdo. O pareamento entre contingente e real pode

produzir um fim de andlise e o desejo do analista.
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5.6 O ato analitico contingente

Um golpe de teu dedo sobre o tambor descarrega
todos os sons e comeg¢a uma nova harmonia. Um
passo teu é o levantamento de novos homens e a
hora da marcha. Tua cabeca se desvia, o novo
amor. Tua cabeca se volta, o novo amor>®

No Seminario 15, Lacan (1967-1968) situa o ato analitico em uma dimensao
significante. Ele distingue o afo do agir como ag¢ao fisica. O ato ¢ sustentado apenas e
exclusivamente pela transferéncia e se efetua a partir da linguagem. Os efeitos do ato
psicanalitico, verificados sempre a posteriori, estariam alocados na categoria 16gica do
possivel, como aquilo que cessa de se escrever, uma vez que € o sentido do sintoma, do
qual padece o analisando, que cessa, ou se desloca (Thamer, 2017b). Esse mecanismo
pode acontecer a partir de qualquer acaso que promova uma ruptura no saber estabelecido.
Essa ruptura pode acontecer a partir do ato analitico: “um ato ¢ ligado a determinagdo do
comeco, ¢ muito especialmente, ali onde ha a necessidade de fazer um, precisamente

porque nao existe” (Lacan, 1967-1968, p. 78).

Nao foi a toa que Lacan adotou a interpretagdo equivoca como crucial para o
tratamento, “o desafio da andlise ¢ o de responer de outro modo a demanda de
interpretagdo, a demanda de sentido, isto ¢, de interpretar de outra maneira, de modo que,
ao final, se produza um corte definitivo no “turbilhdo de semantofilia” no qual o sujeito

estava fissurado” (Thamer, 2018, p. 2).

O impacto e a ressonancia das palavras entre fala-seres ¢ singular,
incalculavel e contingente, ¢ feito de transferéncia e — muito além de seus
efeitos simbolicos e imaginarios — de sua repercussao do real em jogo e do
mistério do corpo falante que ele encaminha. (Fingermann, 2016, p. 165.
grifo nosso).

Essa citagdo aponta o quao ¢ importante considerar a contingéncia no tratamento
analitico. Contingéncia ndo apenas como evento, mas como manifestacdo do

inconsciente, “a contingéncia esté fora da 16gica do automaton, do necessario; quando ela

59 Poema do poeta Arthur Rimbaud, utilizado por Lacan (1967-1968, p. 81) para ilustrar a férmula do ato.
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¢ escolhida como causa de um ato, que se destaca como fora de sentido e do pensamento,
ela ¢ prova do impossivel com o qual o sujeito topou e consentiu” (Fingermann, 2016, p.
99). Contingéncia como o real que advém e que gera angustia a partir do estranho em

nos, consequéncia da logica do inconsciente: ali onde penso, eu nao sou.

O psicanalista ¢ aquele que “sabe ser destinado ao des-ser ele constitui um ato em
falso, ja que ele ndo ¢ o sujeito suposto saber, ja que ele ndo pode sé-lo. E se ha alguém
que o saiba, €, entre todos, o psicanalista” (Lacan, 1967-1968, p. 97, grifo nosso). Mais
tarde, no seminario 21, Lacan afirma que o analista deve ser um tolo do inconsciente:
“sera que isso ndo estaria forjando, para nds, uma ética bem outra, uma ética que se
fundaria sobre a recusa de ser ndo-tolos, sobre a maneira de ser cada vez mais fortemente
tolos deste saber, deste inconsciente que, no final das contas, ¢ nosso Unico lote de saber?”
(Lacan, 1973-1974, p. 26, grifo nosso). S6 assim € possivel atuar na clinica a partir da
politica de falta-a-ser. Ser tolo do saber inconsciente, uma vez que ele ¢ impossivel, um
saber ndo-sabido. Uma andlise que segue apenas pela da decifragcdo do contetido

recalcado tende a ser infinita, nesse esquema nao ha subversao topologica do sujeito.

O analista deve ser praticante da ética do bem-dizer para que o discurso analitico
ndo se afogue na ferocidade do discurso capitalista, discurso controlador das
contingéncias que possibilitam as mudangas e os efeitos inéditos na vida dos sujeitos. A
psicandlise ndo tem como garantir que essas contingéncias acontecam, pois estas sdo
imprevisiveis e incalculdveis, mas hd uma aposta nessa logica para que o sintoma, que
surge de uma contingéncia qualquer, possa se desfazer também pela contingéncia do

dizer.
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5 A CONTINGENCIA COMO RECURSO A REPETICAO: UMA LEITURA
SOBRE A TYCHE E O AUTOMATON

Na clinica psicanalitica a repeticdo ¢ considerada como um fendmeno incuravel
que estrutura o sujeito e o coloca diante de um encontro desagradavel, muitas vezes
doloroso, com a falta. O mecanismo de repeticdo ¢ necessario, em uma leitura logica,
visto que ele ndo cessa de se escrever. Esse fendmeno apresenta o funcionamento do
psiquismo que repete por causa da impossibilidade de controlar o inconsciente. A nogao
de repeti¢do tem relagdo também com a pulsdo. A pulsdo em uma defini¢do freudiana tem
um Unico objetivo: encontrar a satisfagdo. Esses processos sdo importantes para
compreendermos o tratamento analitico e os seus efeitos terapéuticos. O objetivo desse
capitulo ¢ de analisar quais os impactos da contingéncia no mecanismo de repeti¢do. Se
a repeti¢do € incuravel, o que pode a psicandlise face a esse mecanismo? Como o analista
deve manejar a repeticdo do analisando? Para responder a essas perguntas, faco um
retorno a Freud para analisar como ele formula o conceito de repeticdo, procurando
identificar tracos das modalidades l6gicas, para depois verificar como Lacan (1964)
atualiza esse conceito, incluindo nele uma relagdo direta com as nogdes de fyché e
automaton.

O ser humano vivéncia uma experiéncia de prazer muito cedo que o marca de
maneira inédita e inaugural. Essa marca vai conduzir o sujeito em uma busca da mesma
sensacdo, sendo que ¢ impossivel experimentar uma segunda vez da mesma maneira. Em
uma perspectiva lacaniana, a repeticdo ¢ o fendmeno que se resume pelo encontro do
sujeito com essa falta. A impossibilidade de ter acesso a esse traco provoca o fendémeno
da repeti¢do que lanca o desejo o sujeito. Sendo assim, pode-se afirmar que a repetigdo ¢
0 processo que coloca o inconsciente em exercicio. Sem a repeticdo, ndo ha desejo e sem
desejo ndo ha vida. Se esse mecanismo se revela crucial, ¢ precisamente e a0 mesmo
tempo, ele que impede o sujeito de avancar em sua vida pessoal. A repeti¢do ¢ uma forca
demoniaca e ao mesmo tempo singular. Essa ¢ a razdo pela qual a experiéncia de uma
andlise representa uma passagem, um antes e um depois, percurso possivel através da

circulagdo dos afetos do sujeito. A cada volta da repeti¢ao o paciente tem a oportunidade
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de descobrir o saber-fazer com o seu sintoma. Ao final desse capitulo apresento a andlise
de um caso que despertou meu interesse pelo tema, nele ilustro como uma contingéncia,
ligada ao tratamento psicanalitico, permitiu o surgimento de efeitos terapéuticos em um

paciente que apresentava um ciclo repetitivo nefasto para a sua vida.

5.1 A repeti¢do na teoria psicanalitica freudiana

Em Recordar, repetir e elaborar Freud (1914/2010) destaca o avango que a teoria
psicanalitica experimentou ao afastar-se cada vez mais da hipnose. Recordar e ab-reagir
eram os objetivos a serem alcancados através da psicanalise por meio do método
hipnético. Com a exclusdo do uso dessa técnica na clinica, a interpretacdo comega a
ganhar destaque. O objetivo passa a ser, segundo Freud, a rememoracao dos contetdos
recalcados através da associacdo livre. Entretanto, essa nova forma de manejar a clinica
encontra impasses visto que o analisando resiste para lembrar e elaborar, caindo assim
em uma compulsdo a repeticdo que se manifesta em ato. Esse € o primeiro texto em que
Freud trabalha o conceito de repeti¢ao que serd reformulado anos depois no trabalho sobre
a pulsdo de morte que ele desenvolve no texto Além do principio do prazer (1920).

Ainda em 1914, Freud descreve que quando o paciente ndo recorda
necessariamente o que recalcou, ele expressa através de atos (acting out). Ele reproduz
como acdo, repete sem saber que estd repetindo. Nesse momento da teoria repetir seria
uma espécie de substituto da rememoracdo. O analisando apresenta no tratamento uma
repeticdo que ele ignora. Freud afirma que mesmo com o esfor¢o do analista para
conduzir o paciente a lembranca, este ultimo acaba resistindo e repete em ato sem o saber.
Segundo Freud (1914/2010), os pacientes sdo obrigados a repetir o material recalcado
como se fosse uma experiéncia contemporanea, ao invés de recorda-lo como algo do
passado. Essas repeticdes sempre t€ém como tema algo derivado do complexo de édipo e
sdo atuadas na esfera da transferéncia, na relagdo do paciente com o analista. A isso ele
d4 o nome de neurose de transferéncia.

O mecanismo de repeticdo nesse periodo da obra freudiana estd associado ao
fendmeno da transferéncia e da resisténcia, “quanto maior a resisténcia, tanto mais o

recordar sera substituido pelo atuar (repetir)” (Freud, 1914/2010. p, 201). A compulsdo a
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repeti¢do seria o que substitui a recordacdo levando o sujeito a atuar diante do seu analista
(transferéncia positiva ou negativa) e na sua propria vida pessoal. Nesse caso o paciente
repete os contetidos recalcados, por exemplo, inibi¢des, sintomas, em resumo, todos os

“tragos de carater patologico” (Freud, 1914/2005, p.191 tradugdo nossa)®’.

E natural que em primeira linha nos interesse a relagdo da compulsdo de
repeticdo com a transferéncia e a resisténcia. Logo notamos que a
transferéncia mesma ¢ somente uma parcela da repeticao, e que a repeti¢ao
¢ transferéncia do passado esquecido, [transferéncia] ndo s6 para o médico,
mas para todos os ambitos da situagcdo presente”. (Freud, 1914/2010, p.
201)

Para tratar a repeticdo e a resisténcia, o analista deve saber manejar a transferéncia
visto que se trata do principal meio de “domesticar a compulsao a repeticao do paciente
e de transformé-la em um motivo de rememoracao” (Freud, 1914/2005, p. 194.
Tradugdo nossa). De acordo com Freud, assim que os jovens analistas comunicam ao
paciente as resisténcias apresentadas nas sessdes, com o objetivo de fazer voltar a
consciéncia o conteudo recalcado, eles constatam que ndo hd mudanca alguma no
tratamento e que o paciente ndo manifesta nenhum efeito terapéutico. Na realidade, ¢
necessario ser paciente e “deixar ao paciente o tempo necessario para mergulhar na
resisténcia que lhe ¢ desconhecida e de elaborar, de fazé-la emergir” (Freud,
1914/2005, p. 195. Tradugdo nossa). Isso quer dizer que apenas a intervengdo do
analista ndo ¢ suficiente para permitir ao sujeito de progredir na analise, ¢ crucial que
alguma contingéncia o empurre a elaborar e produzir um saber sobre a sua condi¢ao
psiquica. Esse trecho indica que, desde Freud, podemos encontrar indicios sobre a
importancia da contingéncia ligada ao tratamento analitico. Visto que o ato analitico ¢
sem garantia.

Em Além do principio do prazer, Freud (1920/2010) traca algumas reflexdes que

o fazem formular o conceito de pulsdo de morte. Com uma primeira leitura economica

60 Freud, S. (1914/2005). « Remémoration, répétition et perlaboration ». In : Sigmund Freud Ouvres complétes
— Livre XII. Trad. Fr. A. Berman (1re éd). Presses universitaires de France.
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do circuito libidinal, ele afirma que o desprazer ¢ causado a partir de uma grande descarga
de excitagdo, enquanto o prazer estd vinculado a uma baixa desses estimulos. Nesse texto
classico, encontramos como exemplo para uma das fontes do desprazer os jogos infantis.
Freud descreve o famoso jogo do fort — da para indicar que a crianga brinca com essa
condi¢cdo de desprazer ao atualizar uma auséncia, para logo depois, alcancar o prazer
quando recupera o objeto supostamente perdido. Outro exemplo usado para demonstrar
a fonte do desprazer sdo os pesadelos experimentados pelos soldados de guerra. A partir
desses e outros exemplos, Freud comega a estabelecer uma prevaléncia da compulsdo a

repeticdo frente ao principio do prazer.

E claro que a maior parte do que a compulsio de repeti¢io faz reviver
causa necessariamente desprazer ao Eu, pois traz a luz atividades de
impulsos instituais reprimidos, mas € um desprazer que ja consideramos,
que ndo contraria o principio do prazer, ¢ desprazer para um sistema e, ao
mesmo tempo, satisfacdo para o outro. Mas o fato novo e digno de nota,
que agora temos que descrever, € que a compulsdo a repeti¢do também traz
de volta experiéncias do passado que ndo possibilitam prazer, que também
naquele tempo nao podem ter sido satisfa¢des. (Freud, 1920/2010, p. 179)

Sendo assim, a repeti¢do escapa ao recalque e ndo condiz com o principio do
prazer, visto que ¢ um mecanismo que insiste e ndo faz ligagdo. Em termos lacanianos, a
repeti¢do provoca o encontro falho com o real e ¢ dai que surge a sua dimensao do acaso
e da contingéncia. H4 aqui uma atualizagdo da teoria psicanalitica que até entdo confiava
ao principio do prazer a regulag@o da estrutura psiquica do sujeito. Os sonhos traumaticos
relevam para Freud uma nova concepgao para a sua metapsicologia, visto que eles estdo
submetidos a compulsdo de repeti¢do e acabam rompendo com a ideia de que o sonho ¢
uma realizacdo de desejo.

Essa no¢do de compulsdo de repeti¢do vai levar Freud a elaborar o conceito de
pulsdo de morte que possui carater conservador e retrogrado, pois ele se origina da

matéria inanimada, inorganica e procura restaurar esse estado inanimado®!. Atualizando

61 Considero interessante fazer uma analogia desse estado inanimado o qual Freud comenta constantemente
no texto Mais além do principio do prazer como o real opaco, vazio de significagdo. Dessa forma, podemos
fazer uma associagdo entre a pulsdo de morte, a repeticdo e o real. A repetigdo teria como funcdo esse
retorno ao inanimado, ao real, ao vazio. Em Lacan vemos essa leitura quando ele afirma que a repetigdo ¢é
0 encontro com o real.
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a topica sobre as pulsdes, que inicialmente dividiam-se binariamente entre pulsdo de
autoconservagao ou pulsdo do eu e pulsdes sexuais, Freud acaba por extinguir essa
dualidade ao afirmar, em uma nota de rodapé®?, que essas duas categorias pulsionais sdo
de natureza libidinal. Sendo assim, pode-se colocar no mesmo pacote as pulsdes do eu e
as pulsoes sexuais. O dualismo pulsional passa a ser estabelecido entre a pulsdo de morte
e as pulsdes sexuais e de autoconservacao que a partir desse periodo sdo nomeadas como
pulsdo de vida. A nog¢do de pulsdo de morte € crucial para compreender o mecanismo de
repeticao.

Para Freud (1920/2010) o inconsciente ndo oferece resisténcia alguma aos
esforcos do tratamento, pelo contrario, ele se esfor¢a para abrir caminho a consciéncia ou
a uma descarga por meio de alguma agdo real. Ou seja, o inconsciente ndo resiste ao
processo de uma andlise. O inconsciente insiste. Isso pode ser percebido através de suas
formagdes, sonhos, atos falhos, lapsos, chistes. A repeti¢do ¢ o que assume forma de
resisténcia para Freud (1920/2010) que passa a considera-la como um obstaculo a analise,
pois dificulta & rememoracdo. H4 uma impossibilidade de voltar atras, ja que existe o
recalque. Dessa forma, ha uma busca de satisfagdo que nunca serd alcangada
completamente. Por isso essa busca persiste, mas nunca terd sucesso além do parcial. Para

Lacan (1964), essa dificuldade de rememoragao ¢ uma resisténcia da significacao.

As resisténcias do paciente originam-se do eu e a compulsdo a repeticdo ¢
atribuida ao recalcado inconsciente. Freud (1920/2010) afirma que a resisténcia do eu
funciona sob a influéncia do principio de prazer, pois ela busca evitar o desprazer que
seria produzido pela liberagdo do recalcado. A pulsdo recalcada nunca deixa de esforgar-
se para buscar satisfacdo completa, que consistiria numa repetigdo da experiéncia
primaria de satisfagdo, sempre impossivel de alcancar. Esse fracasso relanga o processo

de repeti¢do em busca dos objetos substitutivos.

6 (Freud, 1920/2010, p. 235)
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5.2 A contingéncia e a repeti¢do na psicanalise lacaniana

A nocdo de repeticao pode ser associada a modalidade da contingéncia gragas a
teoria elaborada por Lacan no Semindrio 11. Ao associar a repeti¢do e encontro faltoso
com o real, Lacan define a #yché como sendo a manifestacdo desse retorno do real, o
momento do encontro com a falta, isso quer dizer que o que se repete ¢ a falta e ndo o
significante. Nesse capitulo, abordo a nocao de tyché e de automaton em Aristoteles e
verifico as mudangas que foram realizadas por Lacan em cima desses conceitos. A
repeti¢do exige uma novidade, € por isso que ha sempre um retorno, fendmeno que coloca
em marcha o desejo do sujeito e pode, a partir de uma contingéncia — kairds, produzir
alguma coisa de inédita, uma surpresa que produz efeitos terapéuticos. Neste capitulo,
também demonstro a diferenca entre a nogdo de #yché e de contingéncia no ensino

lacaniano.

5.2.1 A tyché e o automaton

As nocgdes de tyché e automaton foram estabelecidas por Aristoteles no livro
Fisica II. Nos capitulos 4, 5, e 6 o filosofo analisa a loégica do acaso (automaton) e da
fortuna (zyché) no seu estudo sobre as causas. Ao fazer uma leitura sobre as possiveis
causas acidentais, Aristoteles tenta provar que o acaso existe enquanto causa, posi¢ao que
diverge dos filoésofos antecessores, mas também de sua propria época: “de fato, alguns se
perguntam mesmo se 0 acaso existe ou nao [...] a0 que parece, essas pessoas (0s antigos
filésofos) pensavam eles também que nada existe por acaso” (Aristoteles, 2021, p. 152-
153. Tradugdo nossa). Sendo assim, Aristoteles € o primeiro fildsofo a criar uma teoria
sobre 0 acaso e a contingéncia. Ele define essa tltima enquanto modalidade logica no
livro Da Interpretagdo e Primeiros analiticos, que compdem o conjunto de textos do

Organon.

O estudo que Aristoteles fez sobre o acaso e a fortuna marcou profundamente o
pensamento ocidental. Muitos séculos depois da publicacdo original, sua tradu¢do em

latim conduziu alguns religiosos a excluir a nog@o de acaso enquanto causa. Os capitulos
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referentes a esse tema foram entdo ignorados. Alguns autores consideram que “o ensino
de Aristoteles sobre o acaso e a sorte contraria a fé crista, visto que ele ¢ incompativel
com a presciéncia de Deus, seria entdo uma heresia de admitir essa doutrina” (Verbeke,
1978, p. 31. Tradugdo nossa). Essa resisténcia para aceitar a teoria do acaso em Aristoteles

pode ser explicada pelo fato de que ele fala igualmente em escolha do individuo.

Aristoteles distingue duas causas acidentais, ou seja, dois modos nos quais o acaso
pode se produzir: enquanto tyché (toyme) e automaton (avrouarog). Por outro lado, a
modalidade do necessario corresponde a tudo que ¢ determinado pela natureza, por
exemplo a rotacdo da terra, os seres animados e inanimados, enquanto a tyché (fortuna)
depende da vontade humana, ¢ nessa dimensdo que surge a escolha do individuo.
Aristoételes afirma que nenhum ser inanimado, animal ou crianga, pode ser movido pela
fortuna/sorte, visto que eles ndo possuem a capacidade de decidir. E importante destacar

que em Aristoteles a escolha do individuo € consciente.

Os termos “tyché” e “automaton” sdo causas eficientes, isso quer dizer que eles
produzem um efeito. Entretanto, de acordo com Aristoteles, essas duas dimensdes do
acaso ndo sdo destituidas de ordem. Sendo assim, a tyché e o automaton seriam
considerados como um acaso secundario, ao contrario da no¢ao de clinamen desenvolvida

por Lucrécio como acaso primario.

Lucrécio considera que o clinamen € o que preside o nascimento das coisas e do
mundo. No seu poema De rerum natura (Da natureza), ele explica que a criagdo primeira
resulta do clinamen, que seria um choque entre os atomos que produzem todas as coisas
do mundo. De acordo com esse pensador do século I a.c., os 4&tomos caem inicialmente
em uma direcdo vertical continua, seguindo uma ordem mortal. Se essa ordem da queda
dos atomos ndo muda, a existéncia e a cria¢do de todas as coisas ndo podem acontecer.
Gragas a um desvio fisico e a uma perturbagdo nesse movimento inicial, os dtomos
colidem entre si e criam o universo. Esse choque ¢ produzido por um puro acaso, sem

ligagcdo com o divino ou a escolha humana.

De fato, os atomos descem em linha reta no vazio, levados por sua propria
gravidade; mas, as vezes, ¢ impossivel dizer onde ou quando, eles se
desviam ligeiramente da vertical, tao ligeiramente que mal podemos falar
em declinacdo. Sem esse desvio, todos eles, como as gotas de chuva, nunca
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parariam de cair no imenso vazio; ndo haveria lugar para encontros ou
choques, e a natureza nunca teria criado nada. (Lucrécio, 1964, p. 58.
Tradug@o nossa).

Por outro lado, Aristoteles “ndo considera o acaso como uma auséncia de ordem,
mas como um acidente que articula séries causais independentes” (Garcia-Roza, 1993, p.

41).

Nada acidental ¢ anterior aquilo que € per se; ¢ 6bvio que nenhuma causa por
acidente ¢ anterior aquilo que ¢ per se. Portanto, a espontaneidade
[automaton] e o acaso [tyché] sdo posteriores (Aristoteles, 2021, p. 164-165.
traducdo nossa).

Contrariamente a Lucrécio, Aristoteles ndo considera a tyché ou o automaton
como um acaso primdrio, ou seja, uma causa inicial e ndo ordenada. O acaso que
caracteriza a tyché € o encontro de duas séries causais, por exemplo: uma pessoa vai ao
supermercado comprar frutas e encontra, ao acaso, o seu colega que lhe deve dinheiro.
Esse encontro (#yché) se produz de maneira excepcional, secundaria. O deslocamento ao
mercado (primeira causa) ¢ um acaso pois o objetivo nio era de encontrar o colega. E o
encontro fortuito de duas séries causais que produzem um efeito de chance ou de fortuna.
E por isso que Aristoteles caracteriza a tyché como algo que depende da vontade humana
e exclui os animais, as criangas e os objetos como sendo capazes de experimentar o
destino enquanto fortuna. A tyché ndo estd ligada a um objetivo preciso, o seu resultado

(sorte, azar, fortuna, destino) ¢ o fruto do acaso ¢ ndo de uma causa determinada.

Na filosofia aristotélica o automaton é o que se desloca por si mesmo, em vao. O
filésofo exemplifica essa causa secunddria como uma pedra que cai na cabe¢a de um
homem e o fere mortalmente. A queda da pedra se produz sem a vontade humana ou
divina, e o efeito produzido ndo ¢ jamais algo previsto. O termo automaton ¢ geralmente
traduzido por espontaneidade.

Assim, de fato, esse € o [automaton] espontaneo, e isso estd de acordo
com sua denominagdo: quando a coisa acontece por si mesma em vao;
a pedra caiu ndo com a intenc¢do de ferir ninguém, entdo a pedra caiu

espontaneamente, precisamente porque poderia cair atirada por alguém
com a intencdo de ferir. (Aristoteles, 2021, p. 164. Tradugdo nossa).
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O esquema abaixo permite ilustrar as principais diferencas entre causas acidentais,

tyché e clinamen:

Figura 27. Cartografia das causas acidentais segundo Aristoteles (7Tyché e Automaton) e
Lucrécio (Clinamen)
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Lacan ¢ quem associa as nocdes de tyché e automaton ao mecanismo da repeti¢ao.
De acordo com ele, a tyché e o automaton pertencem ao funcionamento psiquico de um
mesmo sujeito. Entretanto, existe uma diferenga entre Lacan e Aristoteles, visto que para
esse ultimo o automaton € contingente, enquanto para Lacan ele € necessario (Dimitriadis,
2020). No Seminario 11 — Os quatros conceitos fundamentais da psicandlise, Lacan
(1964/1990) diz que o automaton é a cadeia significantes e a tyché ¢ o encontro
contingente com o real, sendo assim, de acordo com o psicanalista, o automaton se releva
necessario e a tyché contingente. O automaton é a cadeia significante, ou seja, o
simbolico, enquanto a tyché se revela como encontro com o real, ¢ o instante em que o
sujeito se deparar com a falta, o furo, e relanca o mecanismo de repetigdo, visto que ndo

¢ isso (impossibilidade de encontrar o objeto a).

Lacan desenvolve formula¢des para a repeticdo ao longo do seu ensino. A
primeira esta ligada a insisténcia da cadeia significante. Nessa primeira concep¢do, a

automatizacao da cadeia significante ultrapassa o principio de prazer, e isso, segundo
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Lacan, causa a repeti¢ao. A segunda elaboragdo do conceito ¢ feita em 1964 no Semindario
11, no qual Lacan eleva a repeticdo a um dos quatro conceitos fundamentais da
psicanalise e desenvolve a relagdo entre a repeti¢do, o encontro com o real e a perda que
disso resulta. Nesse momento, ele afirma que o automaton ¢ a rede de significantes e a
tyché o encontro com o real. Ao contrario da sua defini¢do dos anos 50, nesse seminario,
ele explica que o automaton da cadeia significante estd conjugado com o principio do
prazer e o que provoca a repeti¢do nao ¢ mais o automaton da cadeia significante, mas a
tyché através do encontro com o real. Esse encontro com o real engendra uma perda, pois
o0 sujeito ndo ¢ capaz de simbolizar e nem repetir sua primeira experiéncia de gozo. O
sujeito ndo ¢ capaz de simbolizar o primeiro objeto de satisfacdo e ¢ por causa dessa

impossibilidade que a repeti¢do vai surgir para tentar reencontrar esse objeto.

Alguns anos depois, no Semindrio 17, Lacan indica que a causa da repeti¢ao ¢ o
gozo, isso quer dizer que o gozo € o que ¢ visado pela repeticdo. Nesse momento, ele
desenvolve a noc¢ao de trago undrio como alguma coisa que vai marcar a diferenca do
sujeito em relag@o ao outro, o trago unario ¢ como um lapis que desenha a singularidade
do sujeito. E o trago de uma experiéncia de gozo sem sentido. O trago unario vai lancar o
fendomeno da repeti¢cdo, pois o sujeito tenta repetir a primeira experiéncia de gozo, porém
essa segunda experiéncia difere da primeira e uma perda ¢ assim instaurada. O traco
unario existe através da tyché, um encontro ndo-programado como real. Essa dimensao
da perda ¢ o que ¢ repetido a cada novo ciclo da repeticdo, que ¢ sempre diferente.

(Dimitriadis, 2020).

O que se repete €, entdo, a falta, o encontro faltoso com o objeto a. A repeticao
tem uma certa funcao de descarga para o sujeito, € gragas a ela que o sujeito pode desejar.
No entanto, a repeticdo também causa sofrimento. Esses retornos e encontros com a falta
podem, de fato, serem muito angustiantes para o paciente. Dessa forma, pode-se afirmar
que “de Aristoteles a Freud, e de Freud a Lacan, o encontro ¢ um elemento por vezes

determinante e aleatorio da causalidade do sujeito” (Eleb, 2004, p. 19).
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5.3 A contingéncia e a repeti¢do no tratamento psicanalitico: um recorte de caso clinico

O caso que impulsionou o interesse pelo tema da contingéncia no tratamento
psicanalitico ¢ de um paciente que se apresenta ao consultério com a demanda de cura
para lapsos de memoria que ocorrem frequentemente no seu ambiente de trabalho. Esses
lapsos em formas de esquecimentos prejudicam sua performance no trabalho. Essa

palavra, trabalho, ¢ importante pois ¢ o tema principal de todas as sessdes desse paciente.

A demanda inicial de tratamento concerne os esquecimentos frequentes que
acontecem ao final do servigo. Ele diz que em algumas ocasides esqueceu de desligar um
equipamento e esse esquecimento prejudica completamente sua performance no trabalho
no dia posterior. Ele enfatiza a importancia desse problema e que diante da impoténcia
em controlar esses esquecimentos, um colega o recomenda procurar uma psicologa.
Assim ele encontra meu nome na lista de praticantes de psicanalise de uma associacdo e

resolve me ligar.

Trabalho ¢ o significante que anima a maioria das sessdes. O paciente vive para o
trabalho. As unicas horas em que ndo esta no servigo ¢ quando dorme. Ele diz que sempre
trabalhou muito e se nomeia como um trabalhador incansavel. Mesmo quando o seu corpo
pede repouso, por conta de acidentes ou doencas, ele ndo para de trabalhar. Ao sofrer um
acidente, precisou fazer uma operagao delicada em uma regido do corpo que exigia alguns
meses de recuperacdo. Ele interrompe esse periodo de repouso para retomar o trabalho e
por conta disso, sofre constantemente com dores. Esses detalhes sdo importantes para
ilustrar a relacdo que esse paciente tem com o trabalho: pura devogdo, engajamento e

anulacdo de si.

Com o passar dos meses, gracas a analise, os esquecimentos desaparecem e a
demanda de cura desliza para a falta de tempo que o seu trabalho causa. O paciente
trabalha de segunda a segunda, pois ele usa o domingo para resolver problemas
imprevistos. Com pouco tempo livre, mesmo para dormir, ele comega a se queixar que

ndo tem tempo para estudar ou encontrar uma namorada.

O paciente ndo consegue parar de trabalhar. Certa vez diz que uma ex-namorada
reclamava devido a falta de tempo que ele tinha para o casal. Nessa ocasido ele responde:

“o trabalho ¢ a minha sina”. Lancgo, entdo, uma pergunta sobre a sua primeira experiéncia
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como trabalhador®. Aos 12 anos ele comega a vender veneno de barata nas ruas do seu
bairro para se divertir. Ele encontra na garagem do tio varias caixas desse produto e decide
vende-los aos vizinhos. Gragas a essa experiéncia ele consegue, pela primeira vez, pagar
o seu corte de cabelo. O paciente relata que essa condi¢@o de produzir o proprio dinheiro
muda definitivamente sua forma de ver a vida. A partir de entdo ele ndo para mais de

trabalhar.

5.3.1 O significante contingente: barata

Em uma das sessdes o paciente diz que ao realizar a manutengdo de um
equipamento, ele deita-se no chdo em um pequeno espago. Ao se levantar, ele percebe
que sua camisa estava suja e com algumas baratas mortas coladas no tecido. Nesse
momento, ele nota que no lugar onde deitou havia dezenas de baratas mortas. Na sessao
seguinte ao fato, ele conta que no momento em que viu as baratas imediatamente se
questiona: “o que estou fazendo comigo?”. A presenga das baratas na blusa causou uma
inquietude no sujeito que o levou a interrogar-se. Esse foi o primeiro momento em que
uma espécie de destituicdo subjetiva aconteceu para esse sujeito. Algumas semanas
depois dessa sessdo, ele diz que decidiu finalmente contratar um ajudante. Depois do
periodo de treinamento ele poderia finalmente ter um pouco de tempo livre, visto que iria

delegar tarefas para o novo funcionario.

Gostaria de colocar em destaque os significantes trabalho e barata. Quando ele
relata a experiéncia contingente com as baratas, lango a seguinte frase: vocé faz mdo de
obra barata? A hipdtese ¢ de que, ao se confrontar com o equivoco significante da palavra
barata, ele consegue finalmente mudar sua economia de gozo e contrata alguém para
reduzir sua carga horaria de trabalho. Destaco que nem problemas de saude foram

suficientes para impedir o sujeito de ir trabalhar.

Outro aspecto interessante ¢ a primeira experiéncia “profissional” do paciente que
foi uma escolha ludica. Ele vendia veneno de barata para se divertir e como bonus recebia

dinheiro. Suponho que o significante barata comporta alguma coisa de real para esse

63 Significante que ele usa repetidamente como adjetivo para descrever-se.
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sujeito. E, entdo, a partir de uma contingéncia — baratas coladas na blusa — que ele cede
um pouco do gozo e se permite ocupar uma posi¢do diferente na sua propria empresa.
Essa contingéncia da barata ¢ algo que cessou de ndo se escrever, que nesse caso, seria o
sentido homofonico enquanto adjetivo (barato) e ndo mais como inseto (barata). Essa

contingéncia so foi possivel a partir do dispositivo analitico.

Senso assim, ¢ a partir de uma contingéncia que o sujeito tem a chance de
reencontrar um significante importante no seu fantasma infantil. O nome barata esteve
presente no seu jogo de infancia para ganhar dinheiro. A significagdo de uma palavra ¢é
um fendmeno singular para cada sujeito, um significante pode em efeito ter uma
significagdo particular para alguém. A decisdo do sentido se da contingentemente para o
sujeito, por isso ela ¢ singular. Se compreendermos por contingéncia o que "cessa de ndo
se escrever” (Lacan, 1972-1973b, p. 86. Tradu¢do nossa), podemos dizer que o sujeito
escolhe o sentido do que lhe acontece. Alguma coisa que ndo estava la antes passa a
escrever-se para o sujeito. Também ¢ possivel definir a contingéncia do ser como a
“capacidade do desejo de utilizar uma coincidéncia para fazer uma invengao significante
que remete em movimento uma experiéncia pulsional fixada” (David, Ménard, 2011, p.
75. Tradugdo nossa). E o sujeito, entdo, quem decide o sentido do significante e essa
significagdo pode ter uma conotago traumatica ou nio. E precisamente o que Lacan quer

dizer ao afirmar que um significante representa o sujeito para outro significante.

A contingéncia das baratas contém um sentido muito particular para esse sujeito,
eram baratas mortas que estavam coladas em sua roupa. Destaco que esse paciente vendia
veneno de baratas. Esse acontecimento constitui, entdo, um retorno do real que balanca
as certezas do sujeito. Outro aspecto desse significante: a palavra barata é constituida por

letras que estdo contidas na palavra trabalho.

RABALHO

BARATA

Figura 28. Todas as letras da palavra barata compdem também o significante trabalho
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Considero trabalho como o significante mestre do discurso desse sujeito, ou seja,
¢ o termo escolhido para conduzir a demanda de cura, as queixas, o sintoma, € muitas
vezes até os sonhos desse paciente. Nesse caso, o trabalho toma todo o seu tempo, e sem
tempo o sujeito ¢ morto, visto que ele ndo vive, s trabalha. E possivel através dessas

consideragdes fazer uma associagdo entre veneno de barata e trabalho veneno.

E curioso o efeito terapéutico da contingéncia ligada ao ato analitico, isso permitiu
o sujeito produzir algo novo. Nenhuma dor fisica, nenhum conselho, nem mesmo vérias
tentativas de interpretacdo analitica foram capazes de oferecer a esse paciente recurso
suficiente para se desconectar dessa morte cotidiana. A hipdtese ¢ de que o encontro
contingente com o significante pdde conduzir o sujeito a se interrogar ¢ finalmente

comegar o seu processo analitico.

O inconsciente do paciente se manifestou através dos lapsos que ele cometia ao
esquecer o equipamento desligado, tendo por consequencia a impossibilidade de trabalhar
adequadamente no dia posterior. Esse incidente contradiz a identidade de trabalhador

desse sujeito e pode ser interpretado como um ganho secundario do sintoma.

5.3.2 Algumas consideragdes sobre o caso clinico

O estudo do conceito de repeticdo e da contingéncia a partir desse caso clinico
permite concluir que o fendmeno da contingéncia ¢ importante para o tratamento

psicanalitico, visto que a contingéncia ¢ o que pode facilitar o processo terapéutico.

A contingéncia tem um papel crucial na mudanca subjetiva desse paciente. Nao
se trata de uma contingéncia qualquer, mas de um acontecimento/evento que tem ligacao
com o processo analitico do sujeito, visto que, ao perceber as baratas mortas coladas em
seu corpo, o sujeito se angustia e pensa imediatamente em falar sobre essa cena na anélise.
Essa contingéncia, ligada ao tratamento psicanalitico e a transferéncia, permite ao sujeito
realizar que ele se maltrata. E importante mais uma vez destacar que nenhuma situagio
extrema (acidente, doenca, cansaco) foi capaz de fazer esse sujeito mudar sua relacio

com o trabalho excessivo.
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Apresento a seguir um pequeno resumo que permite identificar os pontos chaves

desse caso clinico:

1- Esquecimentos: ¢ a manifestagdo do inconsciente através dos esquecimentos
que conduz o paciente a procurar um psicanalista. Esses esquecimentos tém como
consequéncia a impossibilidade de trabalhar no dia posterior e isso pode ser interpretado
como um mecanismo de defesa que o inconsciente impde ao sujeito, esses esquecimentos

podem ser considerados como um ganho secundario do sintoma.

2- Queixas / demandas: o cansago ligado ao trabalho. Com o desaparecimento dos
lapsos, a demanda desliza para o cansaco causado pelo trabalho excessivo. Aqui ele
comega a desejar mudar seu modo de vida, mas ele ndo encontra solugdo, pois sempre ha
uma necessidade de trabalhar mais para fazer mais dinheiro. Essa situacdo demonstra
como o sujeito estd invisivel diante do seu trabalho. O sofrimento ligado a essa condicao
extrema surge no processo analitico. O sujeito relata que ele sofre por ndo conseguir
descansar, porém, ao mesmo tempo, ele ndo muda o seu modo de trabalhar. Até para ir

as sessoes da andlise ele diz que ¢ um sacrificio reservar uma hora por semana.

3- Contingéncia das baratas: essa contingéncia ¢ 0 momento em que o sujeito se
interroga sobre sua forma de se dedicar ao trabalho. Quando ele se deita, havia dezenas
de baratas mortas, mas ele ndo percebe de imediato, ¢ somente quando levanta que ele
percebe a presenga de algumas baratas coladas na sua roupa. Reencontrar baratas nessa
condi¢do foi uma espécie de gatilho para ele, uma contingéncia que marca um antes € um

depois, pois o paciente ndo se vé mais da mesma forma depois desse episodio.

4- Ato analitico / interpretacdo equivoca: na sessdo na qual o paciente relata o
acontecimento com as baratas, eu escuto e em seguida jogo com o equivoco da linguagem.
Barata enquanto inseto, deslizada para o adjetivo barato. Durante a sessdo utilizo a
expressao mdo de obra barata para realocar o significante barata em outro contexto, dessa
vez ligado ao trabalho mal remunerado e em excesso. Com essa intervengao foi possivel

fazer ressoar um outro sentido para o sujeito.

5- Mudanga subjetiva / efeito terapéutico: apds a sessdo durante a qual o
significante barata foi elaborado, o paciente decide contratar uma pessoa para reduzir sua

carga horaria de trabalho. Essa escolha do sujeito cria uma mudanga na sua forma de
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trabalhar. Pela primeira vez, ele teria alguém trabalhando no seu lugar, o que lhe permite
mais horas de sono e de descanso. O desejo de retomar os estudos universitarios retorna
e ele comeca a falar também sobre relagdes amorosas e familiares (temas que antes eram
completamente ofuscados do tratamento). O significante trabalho cessa de ser o principal
foco das sessdes. A hipotese € que a contingéncia das baratas permitiu uma mudanga

subjetiva que desencadeou efeitos terapéuticos.

Sendo assim, ¢ possivel distinguir dois tempos nesse caso clinico. O primeiro € o

tempo da demanda no qual o paciente se apresenta na andlise para tratar os lapsos. O

segundo tempo ¢ onde ele tem uma virada subjetiva gracas a contingéncia das baratas. E

nesse momento que o paciente tem a coragem de se interrogar, colocando em questdo

suas escolhas e modos de gozo. O primeiro indice do efeito terapéutico € o momento em

que ele contrata um funcionario para ajudar com as tarefas da empresa, e, com isso, ter

mais tempo para dedicar a si mesmo. Existem dois tempos diferentes: o tempo dos lapsos,

manifestagdo do inconsciente que atrapalha sua performance no trabalho. A fim de

melhorar essa produtividade, ele procura uma analista. No segundo tempo, o da

contingéncia das baratas, ele comeca a se colocar em primeiro plano. A partir dai, o

tratamento ganha um novo contorno, ¢ o tempo da restituicdo subjetiva para esse sujeito.

Vejamos uma explicagdo dada por Freud para as mudangas que o tratamento pode
produzir no paciente em relagdo a sua neurose:

Antes de mais nada, o simples compromisso com o tratamento significa

que o paciente muda sua atitude consciente em relacdo a doenga. Em geral,

eles tém se contentado em deplora-la, despreza-la como uma bobagem,

subestimar sua importancia, mas também eles continuam a reprimir as

manifestagdes da doenca, a enterrar a cabeca na areia, como fizeram

quando a doenga apareceu pela primeira vez... Eles precisam adquirir a

coragem de concentrar toda a sua atengdo nas manifestagdes de sua

doenca. A doenga em si ndo deve mais ser algo a ser desprezado, mas sim

tornar-se um adversario digno, uma parte de seu ser que se baseia em bons

motivos e da qual ele pode extrair algo precioso para sua vida futura.
(Freud, 1914/2005, p. 192. Tradugdo nossa).

Concluo que o momento dos esquecimentos revela uma demanda inicial, demanda
de andlise. O momento da contingéncia das baratas marca a entrada em anélise desse

sujeito: “a entrada em analise tem efeitos imediatos, efeitos logicos. Regularmente, nem
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sempre, mas na maioria das vezes, esses efeitos sdo de alivio. A andlise que comega tem

efeitos terapéuticos rapidos” (Miller, 2014, p. 72. Tradug@o nossa).

Freud afirma que quando os jovens analistas comunicam as resisténcias aos seus
pacientes, com o objetivo de trazer o contetido recalcado a consciéncia, eles percebem
que ndo ha mudanca no tratamento, o paciente ndo apresenta melhoras. Para o
psicanalista, o que deve ser feito ¢ se armar com paciéncia e “deixar ao paciente o tempo
de mergulhar na resisténcia que lhe ¢ desconhecida, de elaborar, de fazé-la emergir”
(Freud, 1914/2005, p. 195. Tradugao nossa). Essa passagem indica que a intervencao do
analista, sozinha, ndo ¢ suficiente para fazer o sujeito avangar no tratamento, ¢ preciso
paciéncia, ou seja, esperar que alguma contingéncia se escreva para o sujeito e o leve a

elaborar e produzir um saber sobre sua condi¢ao psiquica.

Apresento a seguir um esquema para colocar em evidéncia as diferentes escolhas

desse paciente, antes e depois da anélise:

PACIENTE

|

SEM ANALISE

|
| |

ACIDENTE q lNTERRUPCAO
DO PERIODO DE

REPOUSO
LAPSOS / ' PROCURA POR
ESQUECIMENTOS UM ANALISTA

Também ¢ possivel identificar nesse caso a presenca da tyché e do automaton.

Proponho a leitura seguinte:

COM ANALISE

|
| |

CONTINGENCIA REFLEXOES
DAS BARATAS —} SOBRE O SEU
MORTAS MODO DE VIDA

MUDANCA CONTRATA UM
SUBJETIVA ‘_ FUNCIONARIO
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Acidente
Aut t . ;
utomaton “ Lapsos/Esquecimentos » Sintoma

Segundo Lacan, o automaton ¢ a cadeia significante (o simbolico). Nesse caso,
pode-se dizer que o acidente e os esquecimentos sdo automatons, visto que o primeiro €
um acidente ligado ao acaso (o sujeito ndo escolhe cair da moto) e o segundo, os lapsos,
tém uma relacdo com a cadeia significante, visto que ¢ o conteudo simbolico que ¢
recalcado. Esses dois fendomenos, o acidente e os esquecimentos, estdo conectados ao
sintoma desse paciente, que nesse momento resume-se na sua relagdo excessiva como
trabalho para responder a demanda do Outro. O sintoma é necessario em uma perspectiva

lacaniana (ndo cessa de se escrever) assim como o automaton (o registro simboélico).
Tyché “ Trabalho » Repeticio

Por outro lado, a tyché se manifesta através do encontro faltoso que esse sujeito
tem a cada escolha ligada ao trabalho, o que acarreta um sempre mais que desemboca em
um excesso de trabalho para tentar responder a demanda do Outro. Através da estrutura
neurdtica ¢ impossivel responder a essa demanda, o sujeito, entdo, relanca a sua busca,
que nesse caso o afunda em um excesso de gozo ligado ao trabalho incessante. Freud
(1912/1998) declara que a tyché ¢ um dos fatores responsaveis pelo destino do sujeito.
Em uma nota de rodapé encontrada no texto Sobre a dinamca da transferéncia, Freud
(1912/1998, p. 107. Tradugao nossa), explica que “Demonio e Tyché [daipwv kai Toym]
determinam o destino de um ser humano - raramente, talvez nunca, um desses poderes
faz isso sozinho™. A psicandlise ¢ o que pode desviar o sujeito desse destino comandado

pelo sintoma.
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Contingéncia “ Barata » Mudanga

subjetiva

A contingéncia ¢ representada pelo encontro com o significante barata, ¢ gracas a
contingéncia que o sujeito pode se distanciar do determinismo necessario do seu
inconsciente (sintoma). Em uma leitura lacaniana podemos dizer que a contingéncia das
baratas cessou de ndo se escrever para esse sujeito, esse cessa o leva a interpretar sua
condicdo subjetiva de um novo lugar. O significante barata retorna na sessdo de analise e
permite ao sujeito se interrogar, ele faz vacilar o gozo fixado na ideia de ser um
trabalhador ideal, além disso, a contingéncia desse significante me permite encontrar um

momento oportuno (kairds) para fazer uma interpretacdo equivoca:

Interpretagdao equivoca

Kairds “ Barata (inseto) / Mio » Destituicao

de obra barata subjetiva

Gragas a apresentacdo do significante barata em outro contexto semantico, eu
pude fazer um ato para tentar deslizar o sentido inicial de barata (inseto) em dire¢cdo a um

adjetivo que faz referéncia aos esfor¢os continuos e mal remunerados.

Significante contingente

Barata » Ngi:;:;‘:a » Contratagio de
(inseto) (adjetivo) um funcionario
Através da
interpretagao
analitica o

sentido desliza
para
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O sintoma apresentado inicialmente por esse paciente se resume na sua relacao
toxica com o trabalho. Depois do desaparecimento dos lapsos, a demanda de tratamento
se direciona para uma mudanca na sua forma de trabalhar. O que se repete, nesse caso, ¢
o modo como ele utiliza o tempo, cada vez menos para si mesmo e sempre mais para o
trabalho. O sujeito experimentou diversas dificuldades ligadas a sua incapacidade de
dedicar tempo para viver: falta tempo para estudar, para ter uma namorada, e at¢ mesmo
para curar-se de doengas. A contingéncia das baratas, ligada a andlise, teve um impacto
direto sobre sua condi¢do subjetiva. A partir dai, o sujeito muda seu modo de gozo e entra

no processo analitico.

Para concluir esse caso clinico, pode-se considerar que a contingéncia ¢ um
fendmeno crucial para o tratamento analitico. Esse caso demonstrou que, sem a
contingéncia das baratas conjugada com o ato analitico/interpretacdo equivoca (kairos),
o paciente provavelmente ndo mudaria a sua relagcdo com o trabalho e com o seu sintoma.
A contingéncia, ligada ao tratamento psicanalitico, permitiu o efeito terapéutico. E
importante destacar que sem a presenca do ato analitico, essa cena das baratas ndo teria
provavelmente produzido nenhuma mudanga no sujeito. O que indica que a contingéncia
¢ crucial para o tratamento, 0 mesmo podemos afirmar sobre o processo analitico. Esse

par, contingéncia/transferéncia, ¢ fundamental para a evolu¢do de uma analise lacaniana.

5.4 A diferenca entre a tyché e a contingéncia no ensino lacaniano

Gostaria de estabelecer uma diferenca tedrica entre a nocdo de #yché e de
contingéncia que muitas vezes sdo confundidas e consideradas como a mesma coisa. A
tyché ¢é contingente, o que quer dizer que o encontro com a falta acontece ao acaso, mas
ela ndo ¢ o que cessa de ndo se escrever, descricao da contingéncia que ¢ dada por Lacan

a partir dos anos 70.

A partir da elaboracdo do né borromeano, Lacan impde uma diferenga entre o real
do simbdlico e o real fora de toda ordem simbdlica. Até¢ 1972, quando Lacan cita o
conceito de real, ele se refere ao real do simbdlico, que em termos freudianos ¢ o
equivalente a recalque primario. Nesse periodo o real ¢ o que se escreve como falta. O

real que ele escreve anos depois no n6 borromeano ¢ um “real completamente fora do
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simbdlico que implica um fora de sentido radical” (Soler, 2014, p. 15. Tradugao nossa).
Sendo assim, quando ele afirma que a tyché ¢ o encontro com o real, Lacan esta se
referindo ao real do simbolico, que ¢ a repressdo primaria que tem relagdo com a falta,
com o furo, com o traco undrio, etc. Por isso a #yché ¢ o motor da repeti¢do, visto que ela
relanga o sujeito em uma busca para tentar encontrar algo que tampone esse furo, pois a
cada encontro com o real o sujeito topa com a falta e ndo com o objeto. A #yché seria,
entdo, o acaso que escreve a falta, que reapresenta o furo, ¢ o encontro faltoso. O conceito

foi formulado por Lacan como aquilo que escapa ao simbolico, o real do simbdlico.

A partir da década de 70, Lacan faz uso das modalidades logicas para descrever o
real como impossivel que ndo cessa de ndo se escrever, para mais tarde o situar no nd
borromeano como o fora de sentido radical. A contingéncia ¢ definida nesse periodo como
algo que cessa de ndo se escrever, ou seja, nao ¢ a falta que se escreve para o sujeito
(como no caso da tyché) mas um ato, algo novo que ndo estava circunscrito pelo simbolico
passa a se escrever para o sujeito e produz uma novidade, como foi demonstrado no caso
clinico através do novo sentido que o significante barata ganha para o sujeito. Ou seja,
algo que ndo se escrevia para esse sujeito, passa a se escrever e permite uma mudanga

subjetiva.

Sdo dois tempos diferentes da teoria lacaniana, mas que ndo se excluem. A
repeticao, marcada pela tyché, pode ter um efeito terapéutico a partir de uma contingéncia.
Enfatizo que se trata de um efeito terapéutico e ndo de uma cura, visto que ¢ impossivel
curar o sujeito da repeticdo. A fyché ¢ o encontro faltoso que mantém a repeticao do
sujeito ativa, pois ela o faz encontrar com a falta. A repeticdo ¢ uma relacdo vazia
insistente, por outro lado, a contingéncia, como o que cessa de ndo se escrever, ¢ a
introducdo de um novo elemento no campo simbolico e imaginario do sujeito que pode
produzir novidade no tratamento e na vida. Em outras palavras, a tyché ndo causa
mudangas, visto que € sempre o encontro com a falta, por outro lado, a contingéncia ¢ o
que provoca a chance de causar rupturas e introduz a escrita de uma novidade para o

sujeito.

Para aproximar a discussdo da clinica psicanalitica lanco a questdo seguinte: sera
que podemos considerar que a tyché estd conectada com o inconsciente

transferencial/sujeito, que demanda decifragdo e ¢ produto do sujeito suposto saber?
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Quando o sujeito topa com a falta, ele imediatamente produz uma simbolizacdo, o sujeito
quer interpretar e dar sentido ao que o circuito de repeticdo provoca. Porém, esse
fendomeno ¢ incuravel, visto que o inconsciente ¢ real e nunca vai se encerrar em uma
significagcdo. A repeticdo seria entdo o mecanismo por exceléncia do inconsciente real.
Para lidar com esse fendmeno precisamos de uma contingéncia, que, quando se escreve,
¢ ato, produz ruptura e mudanca na rede significante do sujeito, ndo demanda
simbolizagdo visto que ela apenas acontece e produz efeitos no corpo, e esses efeitos ndo
podem ser traduzidos pelo significante. Aqui estamos falando da dimensdo do
inconsciente real que pode ser trabalhado na clinica a partir da interpretagdo equivoca,

como foi demonstrado no caso clinico.

A partir dessa discussdo defendo a hipdtese de que a contingéncia € o recurso que
temos na clinica para trabalhar com o inconsciente real. O psicanalista ndo pode provocar
as contingéncias na vida do analisando, entretanto, o tratamento psicanalitico ¢ o que
favorece e o que facilita que contingéncias acontecam no enredo do sujeito e o permita
avangar, pois quando o sujeito estd em analise, ele tem mais chances de abrir as vias para
a contingéncia. Agarrar o momento oportuno antes que ele escape, como no mito do

kairos.
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6 O USO DO TERMO CONTINGENCIA NOS SEMINARIOS DO JACQUES
LACAN

A psicanalise é basicamente uma doutrina do
universo infinito e contingente
Jean-Claude Milner, 1991

A contingéncia ndo ¢ um conceito fundamental da psicanalise. Diferente dos
diciondrios de filosofia, nos quais encontramos referéncias a contingéncia em
praticamente todos os volumes existentes, os dicionarios de psicanalise ndo apresentam
descrigdes ou citagdes desse termo. Essa lacuna ¢ percebida ao consultar diversos
dicionarios da psicanalise em lingua francesa. O index referencial® dos seminarios de
Jacques Lacan, produzido por Henry Krutzen, é o unico que apresenta de maneira mais
abrangente onde ¢ possivel localizar o termo contingéncia na obra do Lacan. Na terceira
edi¢do do livro encontra-se 23 referéncias para o termo. Lacan cita a contingéncia desde
1954 até 1975. Analiso a seguir essas citagdes, deixando de lado apenas aquelas em que
o termo contingente ¢ utilizado como adjetivo superficial, sem ligacdo com conceitos.
Algumas das referéncias utilizadas nesse capitulo sdo as versdes do seminario em francés
disponivel no site Staferla®, visto que as versdes oficiais, publicadas pela Zahar no Brasil
e pela Seuil na Franga, apresentam alguns cortes, além disso, alguns dos seminarios
citados ainda ndo foram publicados oficialmente, o que impulsiona o acesso as versoes

independentes.

84 Krutzen, H. (2008) Jacques Lacan : séminaire 1952-1980 : index référentiel. 3ed. Revue et augmentée.
Anthropos.

% Todos os seminarios do Lacan estdo disponiveis de forma gratuita em francés através do site
http://staferla.free.fr
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6.1 Seminario I — Li¢ao de 1 de dezembro de 1954

O complexo de Edipo é, ao mesmo tempo, universal e contingente,
porque é unica e puramente simbolico.
(Lacan, 1954-1955/2010, p. 52)

Na li¢do de 1 de dezembro de 1954, Lacan discute sobre o universo simbdlico € a
partir de Levy Strauss e se questiona sobre o que ¢ que provoca a interdi¢do do incesto.
Se essa proibi¢cdo ndo ¢ algo que vem da ordem natural, por que os grupos humanos
interditam a endogamia? A partir desse debate inicia-se uma discussdo sobre a diferenga
entre natureza e cultura. Octave Manonni endere¢a uma questao a Lacan sobre o universal
e o contingente, indicando que essas duas categorias apresentam uma contradi¢ao, mas
sdo constantemente identificadas no meio social e no reino animal. Um dos exemplos que
ele utiliza é: ser destro ¢ uma forma de universal, porém, ele é contingente, visto que
podemos ser canhotos, a partir dai Manonni questiona sobre essa oposi¢do entre a
natureza e a cultura. A resposta dada por Lacan refere-se a contingéncia a partir de uma
defini¢do dada pela filosofia: contingéncia como o contrario do necessario. Sem se
prolongar muito no assunto, Lacan finaliza com a seguinte frase: “a respeito da introdugdo
do sistema simbolico, [...] o complexo de Edipo é, ao mesmo tempo, universal e
contingente, porque € unica e puramente simbodlico” (Lacan, 1954-1955, p. 52). Essa
afirmacdo final do Lacan ¢ interessante, desde 1954 o psicanalista ja considera que o
simbolico estd conectado ao contingente. O complexo de édipo, apesar de ser uma
estrutura universal, ndo estéd para todos, a exemplo dos psicoticos. A partir dai, ¢ possivel
localizar algumas pistas sobre a importdncia da contingéncia para a teoria e clinica
psicanalitica. Ainda nessa mesma licdo, Lacan diz que “A ordem humana se caracteriza
pelo seguinte — a fun¢do simbolica intervém em todos os momentos e em todos os niveis
de sua existéncia [...] A fungdo simbolica constitui um universo no interior do qual tudo
o0 que é humano tem de ordenar-se” (Lacan, 1954-1955/2010, p. 46-47). E dessa forma
que Lacan constitui o simbdlico como universal, no sentido de que, para o humano, tudo
se ordena a partir do significante, isso ¢ uma formulag@o necessaria, ou seja, ndo pode

ndo ser dessa forma. O simbolico, que ¢ instaurado no sujeito a partir de uma
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contingéncia (clinamen), ao se formar, concretiza-se enquanto universal e possivel para
o sujeito: “ndo hd nada que se ache concretamente realizado como universal. E, no
entanto, assim que um sistema simbdlico qualquer se forma, ele €, por direito, entdo,

como tal universal” (p. 52).

6.2 Seminario II — Li¢ao de 8 de dezembro de 1954

A consciéncia esta ligada a algo totalmente contingente,
tdo contingente quanto a superficie de um lago num mundo inabitado.
(Lacan, 1954-1955/2010, p. 71).

Na licdo de 8 de dezembro de 1954, Lacan discute o fendmeno da consciéncia.
Em determinado momento ele diz que “a consciéncia esta ligada a algo de totalmente
contingente, tdo contingente quanto a superficie de um lago num mundo inabitado — a
existéncia de nossos olhos ou de nossas orelhas” (Lacan, 1954-1955/2010, p. 71). Essa
afirmacao ¢ feita com o intuito de destituir a consciéncia de algo divino ou nas proprias
palavras do Lacan do “cume dos fendmenos” como estava sendo considerada pelo
cientificismo da época. Ao reduzir a consciéncia a um fendmeno contingente, Lacan de
certa forma, faz uma aproximag¢do dessa instancia do eu com o simbodlico e com as

pulsdes: contingéncia do olhar, do ouvir, etc.

6.3 Seminario VII - Li¢ao de 9 de dezembro de 1959

Ndo ha campo mais favoravel do que o da histeria para
mostrar o quanto o fato, no desencadeamento dos
acontecimentos psiquicos, é uma contingéncia
correlativa.

(Lacan, 1959-1960/2008, p. 68)

No seminario 4 ética da psicandlise, na licdo de 9 de dezembro de 1959, Lacan

evoca a carta 52, dirigida a Fliess por Freud, para indicar que o pai da psicandlise
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considera que as manifestagdes psiquicas que ocorrem na histeria sdo de ordem
contingente e ndo genética e que esses sintomas de conversao ndo se tratam de uma
descarga, mas de uma agao.

Umnordnung ¢ um dos termos em alemdo que Freud utiliza nessa carta para
designar o mecanismo psiquico. Esse termo ¢ de dificil traducdo. Uma das tradugdes

possiveis € falta de ordem, ou de organiza¢do, uma ruptura:

Du weil}t, ich arbeite mit der Annahme, dal unser psychicher
Mechanismus durch Aufeinanderschichtung entstanden ist, indem von
Zeit zu Zeit das vorhandene Material von Errinnerungsspuren eine
Umordnung nach neuen Beziehungen, eine Umschrift erfahrt. (Freud,

1896, Lettre 52/112 a Fliess).

Tu sais que je travaille avec 1’hypothése que notre mécanisme
psychique est né d’une superposition de couches dans laquelle, de
temps en temps, le matériel existant composé des traces de souvenir
subit un bouleversement de son ordre d’aprés de nouvelles relations ,
un bouleversement dans [’inscription. (Freud, 1896, Lettre 52/112 a
Fliess. Tradugdo oficial em francés por J-P Hiltenbrand)®®

Vocé sabe que eu trabalho com a hipotese de que nosso mecanismo
psiquico nasce de uma sobreposicao de camadas em que, de tempos em
tempos, o material existente composto pelos tracos da memoria sofre
uma ruptura em sua ordem de acordo com novas relagdes, uma ruptura
na inscri¢do da memoria. (Freud, 1896, Lettre 52/112 a Fliess. Tradugao

nossa)

Fago questdo de recortar o trecho citado para demonstrar que a ideia de ruptura
ligada ao funcionamento psiquico estd presente desde o inicio das elaboragdes freudianas.

A carta 52 foi escrita em torno de um ano depois do texto Esbogo para uma psicologia

86 Lettre 52/112 du 6 décembre 1896 de Sigmund Freud a Wilhelm Fliess. Disponivel em :
https://ephep.com/sites/default/files/img_util/1/Séance%202%20-
%20%20Lettre%2052%20112%20du%206%2012%201896%20de%20Freud%20a%20Fliess.pdf
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cientifica, escrito entre 1895 e 1896. Nela, Freud explica sua hipotese de que os
acontecimentos sexuais desagradaveis, que nao foram traduzidos para a consciéncia, ou
seja, que foram recalcados, sdo os responsaveis pelo surgimento de sintomas nas
pacientes histéricas. A ideia de ruptura surge a partir do momento em que ele diz que um
acontecimento (ou uma contingéncia) pode desencadear um desordenamento na estrutura
psiquica: “o acontecimento sexual de uma fase opera como atual e por consequéncia
como nao susceptivel de ser inibido na fase seguinte. A condi¢do para a defesa patologica
(recalque) é, pois, a natureza do evento sexual e sua ocorréncia em uma fase anterior”
(Freud, Carta 52/1896, p. 6)°7. Nessa carta ele ja cita 0 mecanismo do recalque como uma
defesa, porém defesa patologica, visto que ele s6 vai elaborar a teoria do recalque
propriamente dita anos depois.

Trata-se de uma hipdtese que defende uma causalidade acidental e ndo genética
para os problemas psiquicos. H4 também uma nog¢ao de inscri¢do de tragos mnémicos, o

que remete a ideia de significante bastante explorada por Lacan.

6.4 Seminario VII - Li¢do de 13 de janeiro de 1960

Nao foi apenas com uma unica tirada que Freud prosseguiu o
caminho cujas balizas nos deixou. Pode ser também que estejamos,
pelo efeito dos rodeios de Freud, agarrados a um certo ponto da
evolugdo de seu pensamento, sem termos muito bem podido nos dar
conta da contingéncia que ele apresenta, como todo efeito da historia
humana.

(Lacan, J. 1959-1960/2008, p. 110).

Na ligcdo de 13 de janeiro de 1960 do semindrio 7, Lacan justifica que o legado
freudiano nao foi produzido de forma instantanea. A evolug¢do do pensamento freudiano
¢ fruto das contingéncias que a clinica psicanalitica o apresentou. O contexto em que o
seminario sobre a ética da psicanalise ¢ proferido, estd proximo da ruptura institucional
que o Lacan sofre dois anos depois. Isso significa que ele ja havia trabalhado vastamente
a obra freudiana, o que certamente possibilitou a Lacan se dar conta desse carater

contingente da clinica e da produ¢do teoérica. Ao final do paragrafo, ele adiciona a

67 Idem



150

contingéncia como responsavel ndo sé pela evolugdo da psicanalise, mas de toda a historia

humana.

6.5 Seminario IX - Licao de 13 de dezembro de 1961

Essa é a conclusdo da defini¢dao do segundo tipo de identificacdo, que
ele chama de regressiva, na medida em que estd ligada a algum
abandono do objeto que ele define como o ‘objeto amado’ [...] — esse
objeto amado vai desde a mulher escolhida até livros raros. Fi! Como
disse alguém proximo a mim, com certa indignagdo por minha
bibliofilia, é sempre, em certa medida, ligado ao abandono ou a perda
desse objeto que ocorre esse tipo de estado regressivo — diz-nos Freud
-, do qual surge essa identificacdo, ele enfatiza, com algo que é para
nos uma fonte de admiragdo, como cada vez que o descobridor designa
uma caracteristica segura de sua experiéncia da qual pareceria, a
primeira vista, que nada a exige, que é um cardter contingente.
Portanto, ele ndo a justifica, a ndo ser por sua experiéncia.

(Lacan, 1961, p. 28. Tradugdo nossa)

Na licdo de 13 de dezembro de 1961, do semindrio A identifica¢do, Lacan aborda
a questdo da unidade e define o que € o traco unario, conceito que introduz a marca da
diferenca na estrutura psiquica do sujeito. Para Lacan (1961/2003, p. 67), o trago undrio
¢ “o suporte como tal da diferenga”. Ele usa uma citagdo do Euclides®® para afirmar que

o trago unario ¢ uma unidade no sentido matematico.

A Unidade: ¢ aquilo segundo o qual tudo o que existe ¢ chamado de
um. O nimero ¢ uma multiddo composta de varias unidades. (Euclides,
Elements, VII-1-2. Apud, Lacan ,1961, p. 28. Tradugao nossa)

O trago unario seria, entdo, uma espécie de nucleo a partir do qual a singularidade

%Moviag éott Xab fiv Ekactov 1@V Sviev &v Aéyeton ApOpoc 8¢ 16 &k Lovadmy cuykeipevoy TAi0oG .
Tradugdo em francés por Didier Henrion : L 'Uniteé : cela selon quoi toute chose qui est se nomme une. Le
Nombre est une multitude composée de plusieurs unités.
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do sujeito se constitui. Esse conceito ¢ elaborado por Lacan a partir da teoria freudiana
sobre a segunda identificacdo. O conceito de identificacdo ¢ trabalhado por Freud no texto
Psicologia das massas e andlise do eu, no qual ele define trés tipos de identificagdo. A
primeira identificacdo, ou identificacdo primordial, acontece na fase oral e o objeto
desejado ¢ incorporado pelo sujeito. Aqui a nogdo de objeto ¢ paradoxal visto que o
sujeito ainda ndo ¢ capaz de diferenciar o eu do outro. Para Freud, o eu comega a se formar
nesse estidgio, podemos pensar na basculacdo entre a fase autoerdtica e o narcisismo
primério, no qual a constituicdo do eu comega a se produzir até¢ alcangar o narcisismo
secundario e sua consequente instauracao da no¢ao de realidade e de objeto exterior.

O sujeito seria, dessa forma, o resultado dessa primeira identificagdo. Segundo
Menes (2016) hd uma diferenca entre a identificacdo primordial e a Bejahung
(afirmacdo), visto que a afirmacdo € uma etapa posterior na qual o sujeito ¢ ativo, por
outro lado, na identificacdo primordial o sujeito ¢ tomado, invadido pelo real, logo
passivo.

A segunda identificacdo ¢ parcial e limitada, ¢ uma identificacdo a um trago do
objeto de desejo. “Ela ¢ o resultado de uma experiéncia na qual a linha ¢ um traco fixado,
a marca, talvez a origem da letra, anterior ¢ a0 mesmo tempo contemporanea ao
significante, a letra como conjun¢do do simbdlico e do real que vem dar um nome
singular, seu nome de S1, ao sujeito (Menes, 2016, p. 25).

O trago unario ¢ um elemento que marca uma falta, dai a sua ligagdo com o
mecanismo de repeticdo e com o sintoma. Lacan, no semindario 9, diz que essa segunda
identificacdo, que ¢ considerada por Freud como regressiva, estd ligada ao abandono ou
perda do objeto, a partir de uma regressao o sujeito ¢ marcado por esse trago do objeto,
que ¢ a unica coisa lhe resta do que foi perdido. O traco unario ¢ eleito pelo sujeito de
maneira contingente, porém, o seu efeito, ou seja, a identificagdo que dele surge, vai
produzir caracteristicas singulares nos sujeitos, que podem acreditar ndo se tratar do

acaso, mas que, segundo Lacan, estd intimamente ligado a esse traco, a essa marca.
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6.6 Seminario XII, Licao de 5 de maio de 1966

Na necessidade do saber, da articulagdo significante, ha essa
contingéncia de ser apenas uma articulagdo significante.
(Lacan, 1965, p. 207. Traducdo nossa)

Na li¢do de 5 de maio de 1965, do seminario Problemas cruciais para a
psicanalise, Lacan esta discutindo sobre o sintoma enquanto significante, como um saber
ndo sabido, e sobre o saber do psicanalista. Nesse periodo da década de 60, o ensino
lacaniano enfatiza a primazia do significante. O desejo, o sintoma, sdo conceitos cruciais
marcado pelo jogo significante. Diz Lacan: “o desejo ¢ determinado pelo jogo
significante. O desejo ¢ o que surge da marca, da marca do significante no ser vivo”
(Lacan, 1965, p 206. Tradug@o nossa); “o sintoma, ¢ preciso defini-lo como algo que se
sinaliza como um saber que ja esta 14, a um sujeito que sabe que ele lhe concerne, mas
que ndo sabe o que ele ¢” (Lacan, 1965, p. 206. Tradu¢do nossa). Essas defini¢des sdo
particularmente ligadas a perspectiva freudiana sobre a tradu¢do do sentido recalcado.

Lacan menciona Aristoteles e sua teoria sobre os futuros contingentes nessa licao
para dizer que, o impasse do Aristdteles em relag@o ao saber repousa justamente na nogao
do contingente, pois, ¢ impossivel dizer se ¢ verdadeiro ou falso que algo ocorrerd no
futuro. Ele elabora, entdo, a tese de que o saber ¢ uma articulagdo significante, uma
contingéncia dessa articulagdo significante. Sendo assim, o saber vai depender do
contexto histdrico e do repertdrio simbodlico de cada um. Lacan (1965, p. 207) também
vai citar os sofistas como aqueles que dominam o discurso e que sempre t€ém respostas
para todas as questdes, visto que eles dominam a pratica da combinag¢do significante e
ndo se fixam na ideia de um saber absoluto no qual hd um significante unico e suposto
detentor da verdade. No final da licdo, ele diz que o psicanalista ndo deve se ancorar na
ideia absurda de que ele ja tem nele mesmo a resposta para tudo, visto que o psicanalista
aguarda a resposta, ela ¢ da ordem de um encontro, contingente.

Sendo assim, podemos, a partir desse seminario, identificar que Lacan situa o
saber do psicanalista como produto de uma contingéncia significante. Seria isso uma base

para as elaboracdes futuras sobre interpretagdo equivoca?
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6.7 Seminario XII - Li¢ao de 19 de maio de 1965

O estatuto da contingéncia da verdade
antes que ela se revele como saber
(Lacan, 1965, p. 216. Traducao nossa)

Na li¢do de 19 de maio de 1965, Lacan estabelece trés termos para representar as
posicdes subjetivas do ser: o sujeito, o saber e o sexo. Mais adiante, na licdo do 16 de
junho de 1965, ele diz que na dialética psicanalitica nada é concebivel sem a combinagao
desses trés termos. O sujeito € o que estd indeterminado no saber e o saber tem o seu
limite no sexo, sexo que causa no sujeito a curiosidade de saber (criangas), e todos os

outros tragos futuros que serdo impressos do ser falante:

E quando ele teoriza [Freud], ¢ em torno desse ponto oscilante da
questdo sobre o sexo, do impulso epistemologico, da necessidade de
saber o que ¢ o sexo, que ¢ introduzido, geneticamente na historia da
crianga, tudo o que mais tarde florescera nas formas de sua pessoa, seu
carater, seus sintomas, toda essa nossa matéria que nos interessa.
(Lacan, 1965, p. 215).

A partir dessa discussdo Lacan quer estabelecer o estatuto do sujeito na operagao
psicanalitica, assim como os limites entre saber e verdade. Freud, ao elaborar sobre a
dinamica do inconsciente, introduz um saber até entdo inédito na humanidade. Isso nao
quer dizer que antes de Freud o inconsciente ndo exista enquanto verdade, mas apenas
que ele ndo estava traduzido no discurso. E nesse momento que Lacan vai citar a
contingéncia e o Aristoteles. Ele lancga a seguinte questdo: “onde estava a verdade antes
do estabelecimento do saber?” E diz que esse tipo de problematica no6s encontramos desde
Aristoteles: “é o estatuto da contingéncia da verdade, antes que ela se revele como saber”.
Contingéncia aqui ligada a produ¢do de um saber. Lacan diz que ha semelhancgas e
divergéncias entre Freud e Aristdteles em relagdo a esse ponto. A semelhanca € que a

orientacdo da verdade ¢ daquilo que se descobre, se revela (a partir de contingéncias), a
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divergéncia, para Lacan, ¢ que enquanto em Aristoteles a verdade se revela em
conhecimento, para Freud, e para a psicanalise, o que se pode trazer a luz como verdade
€ 0 sexo, e 0 sexo ¢ impossivel (ndo ha relacdo sexual). Dai a ideia, elaborada por Freud,
de que psicanalisar ¢ um oficio impossivel.

A contingéncia nessa li¢ao ¢ usada, a partir de Aristoteles, para definir a escrita

da verdade.

6.8 Seminario XII — Li¢ao de 16 de junho de 1965

O contingente ¢, do real, aquilo que pode ndo ser.

(Lacan, 1965, p. 264. Traducdo nossa)

Na li¢do de 16 de junho de 1965, Lacan vai citar as quatro modalidades logicas e
as descrever a partir do verbo poder — o que ndo pode, o que pode. Demonstro mais
adiante que ele vai substituir esse termo por outros dois: cessa e escreve. Vejamos as
definig¢des propostas por Lacan ainda em 1965:

Possivel: por si s6, tudo € possivel e se tudo € possivel, nada é. Essa defini¢ao
tem uma certa proximidade com as teses do Goérgias, que sdo discutidas no capitulo
segundo.

Impossivel: O real, a inconsisténcia, a incompletude, o indemonstravel, o
indecidivel. “Tudo ¢ possivel, exceto aquilo que, a partir de entdo, ¢ fundamentado
apenas em sua impossibilidade.” (Lacan, 1965, p. 264, tradugdo nossa).

Contingente: “¢, do real, ‘aquilo que pode ndo ser’.” E importante destacar que
para definir a contingéncia, Lacan diz ¢ do real. Ou seja, a contingéncia ¢ o que pode ndo
ser do real, ou seja, do impossivel. Dai a ideia de algo que se revela de forma incalculavel.
A contingéncia apresenta desde esse periodo do ensino lacaniano uma conexdo com o
real.

Necessario: ¢ aquilo que nao pode ndo ser. O necessario estd fundado em uma
relacdo simbolica e pode ser considerado como o fundamento do real. Lacan avanga e diz
“E na transformagdo do “pode” em “ndo pode”, no estabelecimento do impossivel, que a

dimensdo do real de fato emerge” (Lacan, 1965, p. 264, traducao nossa).
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Essas formulacdes sdo ainda insuficientes e de certa forma confusas. A partir do
seminario 19, Lacan vai dar um outro estatuto para essas modalidades e afinar a descrig@o
de cada uma através do tempo e da escrita: cessa de se escrever, ndo cessa de nao se

escrever etc.

6.9 Seminario XIX (Ou Pior) - Licdo de 12 de janeiro de 1972

O nao-impossivel é o contingente... E na medida em
que a mulher, é apresentada a fungdo falica como
um argumento na contingéncia, que o valor sexual

“mulher” pode ser articulado.

(Lacan, 1971-1972b, p. 44. Tradugdo nossa)

Na licdo de 12 de janeiro de 1972, do semindrio ...Ou pior, Lacan vai mudar a
relag@o entre as modalidades propostas por Aristoteles. Na ligdo de 08 de dezembro de
1971, ele diz que Aristoteles considera que o contrario do necessario € o contingente € o
contrario do impossivel o possivel. Para Lacan, essa maneira de pensar as modalidades
ndo sdo sustentaveis, entdo ele reformula esse pareamento. Esse trecho do seminario foi
proferido no mesmo ano em que o Lacan escreve o texto O aturdito no qual ele também
cita essas articulacdes (Lacan, 1972b, p. 28), mas dessa fez ligadas ao dizer que ele define
como demanda. Toda demanda para Lacan segue uma logica modal. Apresento a seguir
0s novos pareamentos propostos por ele na ligdo de 12 de janeiro 1972, e aqueles que

foram estabelecidos pelo Aristoteles.

Aristoteles
Possivel (contrario) Impossivel

Necessario (contrario) Contingente

Lacan
Necessario (contrario) Possivel

Contingente (contrario) Impossivel
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Finalmente, no semindrio 19, Lacan vai citar a contingéncia a partir das
modalidades 16gicas e posiciona-la nas formulas da sexuacao no lugar do ndo-todo falico.

Nessa licdo, Lacan posiciona cada modalidade em um ponto especifico da formula.

Necessario Impossivel

X ®X IX X

VX ®X VX ®X

Possivel. Contingente

O necessario ¢ 3X. Dx. , hd a0 menos um que diz ndo a fungdo falica. Essa excec¢do
¢ necessaria, segundo Lacan, pois ¢ uma questdo de discurso. SO ha necessidade através
do que ¢ enunciado, do que ¢ dito. Ele diz que ¢ essa necessidade que torna possivel a
existéncia do homem como valor sexual (de gozo).

O possivel ¢ Vx.®Dx, todo homem estd submetido a funcdo falica. Lacan define
que ele € o contrario do necessario e ndo do impossivel como estabeleceu Aristoteles.

O impossivel ¢ 3x. ®X., ndo ha um que ndo esteja submetido & fungdo falica. O
impossivel para Lacan ¢ o real. Nessa licdo Lacan vai dizer que “¢ a partir do real que a
mulher assume sua relagdo com a castragdo” (Lacan, 1971-1972b, o. 44. Tradugao nossa).
Essa ¢ uma afirmacdo que indica a relacdo que a posi¢do ndo-toda tem com o final de
andlise, no qual o sujeito topa com a castracdo a partir do real, assumindo-a enquanto
impossibilidade e ndo impoténcia.

O contingente ¢ VX.@X.  ndo-todo sujeito esta submetido 4 fungio falica. Lacan
define o contingente como o ndo-impossivel. Ele o posiciona como o que se opde ao
impossivel, e ndo ao necessario como o fez Aristoteles. Lacan define o nao-todo da
seguinte maneira: “o ndo-todo quer dizer ndo impossivel: ndo ¢ impossivel que a mulher
conhega a fungdo falica” (Lacan, 1971-1972b, p. 44). Essa citagdo ¢ muito repetida pelos

psicanalistas, que interpretam que a mulher ¢ falica, porém nao-toda falica, visto que ela
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tem acesso a um gozo suplementar, chamado por Lacan de gozo Outro. Gostaria de propor
a seguinte leitura: considerar a posi¢cdo ndo-toda como uma posi¢do légica que depende
do inconsciente do sujeito e ndo do género, ou seja, se 0 sujeito encara a castracdo sem
se submeter ao sentimento de impoténcia e a relagdo sexual como impossivel. Essa
posi¢do ¢ um produto contingente da andlise, ¢ o que os analistas esperam atingir com o
final do processo analitico que deve ir além do terapéutico. Esse produto é contingente,
ou seja, ndo ¢ garantido pela analise. Essa posicao logica do inconsciente afeta o gozo do

corpo do sujeito, ndo € calculavel, ndo ¢ programével e ndo pode ser enunciada.

6.10 Seminario XIX (O saber do psicanalista) - Li¢do de 3 de marco de 1972

De um lado temos o Universal baseado em uma
relagdo necessaria com a fungdo falica, - e, por
outro, uma relagdo contingente porque a mulher
“ndo é toda”.

(Lacan, 1971-1972c, p. 55)

Na li¢do de 3 de marco de 1972, Lacan trata de varios temas ligados a escrita das
formulas da sexuagdo. No inicio da licdo, ele conta que Simone de Beauvoir, antes do
langamento do livro O segundo sexo, ligou para ele para pedir conselhos sobre a
influéncia que a psicanalise exerceu na obra. Por questdes burocraticas relacionadas ao
tempo limite para a publicacdo do livro, o encontro entre Lacan e Simone ndo aconteceu.
Lacan afirma, entdo, que nao hé o segundo sexo, para ele “ndo ha o segundo sexo a partir
do momento em que a linguagem entra em agdo” (Lacan, 1971-1972c, p. 48). Ou seja,
para Lacan a mulher (em termos 16gicos) ndo existe.

O discurso analitico permitiu a elaboragdo da méaxima: ndo ha relacdo sexual.
Visto que ¢ através desse discurso, ou seja, da clinica psicanalitica, que os sujeitos se dao
conta da impossibilidade estrutural imposta pela linguagem. Essa impossibilidade toma
diversas formas na psicanalise. Em Freud ha impossibilidade de retornar ao sentimento
oceanico (de plenitude) experimentado enquanto o ser humano ainda ¢ bebé, na propria

tese do mal-estar na civilizacdo, no umbigo do sonho e nas profissdes impossiveis:
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educar, governar e curar.

Retornando a li¢do de 3 de marco, Lacan diz que o discurso analitico faz emergir
a dimensao da fun¢do falica. Essa fungdo domina os dois lados das formulas, pois a escrita
se da a partir dela (de sua negagdo ou afirmagdo), “se for constatado que, ao dominar
ambos os parceiros igualmente, a funcdo falica ndo os torna diferentes, o fato ¢ que
devemos primeiro procurar a diferenga em outro lugar” (Lacan, 1971-1972c¢, p. 52). Essa

afirmagdo ja indica que a funcdo félica ndo garante a relagdo sexual.

Um dos lados da tibua da sexuacdo é composto por uma excecdo IX. Dx. e um
todo Vx.Dx, a partir de uma relagio de contradi¢do entre eles®. No outro lado ha o ndo-
todo falico. E entdo a partir dessas no¢des de todo e ndo-todo que Lacan vai estabelecer
a diferenca entre os sexos. Essa concepcao ¢ um entrave 16gico, visto que, ao afirmar que
o lado direito da tdbua ndo nega, ou contradiz o lado esquerdo, ndo € possivel estabelecer
uma relacdo de congruéncia entre eles. O ndo-todo falico ndo ¢ o contrario do todo félico,
ndo ¢ o complemento, ndo ¢ uma exce¢ao, mas uma posi¢ao contingente a fungao falica.
Lacan situa, entdo, que a posicao feminina oculta um gozo diferente do gozo falico. Ele
justifica o termo nao-toda através do gozo, ao afirmar que o gozo da mulher ¢ dual. Essa
ideia de um outro gozo sera posteriormente trabalhada por Lacan através das misticas.
Esse gozo, que nao ¢ o gozo falico, ndo pode ser dito, ele esta fora da linguagem. Essa
tese lacaniana surge do fato de que nenhum psicanalista (homem ou mulher), nem mesmo
o Freud, conseguiu estabelecer (através da clinica e teoricamente) o que consiste em ser
uma mulher. Dai a ideia de que a mulher ndo existe, o que existe sdo duas posi¢cdes de

gozos diferentes: o gozo falico e o gozo outro.

6.11 Seminario XIX (O saber do psicanalista) - Li¢do de 1 de junho de 1972

Para voltar do “Nao-todo”, que, em suma, nada
mais ¢ do que a expressdo da contingéncia.

(Lacan, 1971-1972¢, p. 83. Tradugdo nossa)

% Esse tema ¢ abordado de forma mais abrangente no capitulo sobre as formulas da sexuagio.
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Lacan inicia a licdo de 1 de junho de 1972 com uma afirmagdo que me permite
avangar na hipotese de que as posi¢des feminina e masculina nao estdo fixadas ao género
do sujeito, mas sim a uma posicao légica. Ele diz: “vocés sabem, aqui eu digo o que eu
penso. E uma posicio feminina, visto que no final das contas, pensar é algo muito
particular” (Lacan, 1971-1972c, p. 71, tradugdo nossa). Pensar e produzir uma elaboragao
tedrica exige uma abertura para o novo, € o0 novo ¢ escrito através de contingéncias.

Mais adiante Lacan define o ndo-todo: “E na medida em que hé o vazio, a falta, a
auséncia de qualquer coisa que negue a funcdo falica no nivel da mulher, que,
inversamente, ndo ha nada além desse algo que o “Nao-Todo” formula na posi¢do da
mulher em relagdo a fungao falica” (Lacan, 1971-1972c. p. 80. Tradugdo nossa). A mulher
¢ ndo-toda falica, essa posi¢do ndo nega a fun¢do falica. Lacan destaca também que ndo
¢ pelo fato de ndo negar a fungao falica que a mulher deve ser confundida com o Grande
Outro (A). Nesse trecho Lacan diz algo crucial: “que a mulher se coloca para esse fato
significante, ndo apenas que o grande Outro ndo esta 14 — ndo ¢ ela — mas que estd
completamente em outro lugar: no lugar onde situa a fala.” (Lacan, 1971-1972c, p. 81.
Tradugdo nossa). Isso quer dizer que a posicao feminina ndo procura garantias no Outro,
pois sabe que este ndo existe, e que o seu lugar € situado a partir da alienacao do sujeito
(no lugar onde situa a fala).

No final dessa ligdo, Lacan vai determinar uma circulagdo entre os
quantificadores. No final do circuito, que parte do impossivel ao necessario para
estabelecer a existéncia, pode surgir a contingéncia do ndo-todo, ponto no qual a posi¢ao
feminina se destaca por ndo ser universalizavel, unificadora, sendo assim singular. Esse
¢ também um ponto de retorno, como indica a citacdo: “para voltar do nio-todo”, que
encerra e reinicia o circuito modal. Essa circulagdo proposta por Lacan ¢ trabalhada mais
pontualmente no capitulo sobre as féormulas da sexuagdo no subtdpico As modalidades

logicas e os quantificadores da sexuac¢do na versdo final,
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6.12 Seminario 20 - Licao de 16 de janeiro de 1973

O significante, digamos: teria sido melhor antecipd-
lo da categoria do contingente.

(Lacan, 1973, p. 40. Tradugdo nossa)

Nessa li¢ao do seminario 20 — Mais ainda, Lacan defende que o significante ndo
se produz como eterno, mas sim como o que surge da categoria do contingente, que
segundo ele, repudia a categoria do eterno. Sabemos que a ideia do eterno estd em
Parménides, quando diz no poema que o ser sempre existiu. Essa no¢do do eterno tem
ligagdo com a categoria do necessario. Nessa passagem, Lacan indica que o significante
¢ contingente, surge do contingente, assim como o sentido que se cola a ele.

Ainda no mesmo paragrafo, ele diz “o significante repudia a categoria do eterno
e, no entanto, singularmente, ele ¢ por si mesmo” (Lacan, 1972-1972, p. 46-versao br).
Sendo assim, quando o significante se propde ao sujeito, por si mesmo, ele tem efeitos.
Com essa afirmagdo, Lacan defende que a origem das coisas repousa no significante. E o
significante quem produz por si mesmo os efeitos, efeito-mundo, epideixis’’. Esses
efeitos sdo contingentes, eles acontecem a partir de acidentes significantes que forma a

ficcdo singular de cada ser falante.

6.13 Seminario 20 - Licao de 20 de marco de 1973

A andlise parte do principio de que o desejo estd inscrito numa
contingéncia corporal. Lembro a vocés a maneira como dou
suporte a esse termo contingéncia. O falo — tal como a analise o
aborda como ponto-chave, o ponto extremo do que se enuncia
como causa do desejo - a experiéncia analitica cessa de ndo
escrevé-lo. E nesse cessa de ndo se escrever que reside a ponta
do que chamei de contingéncia. Mas se lhe nomeio contingéncia,
é porque é al que a experiéncia analitica encontra o seu termo,
que tudo o que pode produzir ¢ este S1... significante de gozo.
(Lacan, 1972-1973, p. 73. Tradugdo nossa)

70 Esse conceito ¢ trabalhado no segundo capitulo.
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Nessa licdo do semindrio 20, Lacan define a contingéncia de uma maneira bem
especifica. Em termos gerais, ele diz que a contingéncia ¢ o falo quando cessa de nao se

escrever. Proponho uma andlise desse trecho ponto por ponto:

1) A andlise parte do principio de que o desejo esta inscrito numa

contingéncia corporal

O falo ¢ o que causa o desejo, sendo assim, quando o falo cessa de ndo se escrever,
ou seja, quando a falta cessa de se escrever, hd um encontro amoroso. Lacan diz que o
amor ¢ o fruto contingente do encontro entre dois corpos. No final do semindrio, ele vai
dizer que o amor ¢ o que o sujeito tenta fazer passar do contingente ao necessario. Analiso

esse ponto mais adiante

2) Lembro a vocés a maneira como dou suporte a esse termo
contingéncia. O falo — tal como a andlise o aborda como ponto-chave,
0 ponto extremo do que se enuncia como causa do desejo - a
experiéncia analitica cessa de ndo escrevé-lo. E nesse cessa de nio se

escrever que reside a ponta do que chamei de contingéncia

Essa segunda passagem da citagdo diz que a experiéncia analitica cessa de nao
escrever a causa de desejo do sujeito. O ser falante ¢ alienado ao Outro da linguagem,
essa alienagdo repousa de forma brutal sobre o seu desejo, visto que o sujeito deseja o
que ele supde que o Outro deseja para ele — o desejo do sujeito € o desejo do Outro, Que
vuoi?. Sabe-se que uma analise pode conduzir o sujeito nas vias do seu desejo singular.
E a isso que visa o processo analitico: provocar o desejo no sujeito e isso ¢ o que pode
liberta-lo das amarras do Outro a qual ele encontra-se alienado, e a partir dessa alienagao,
inibido, impotente. Dessa forma, a causa do desejo do sujeito, que se encontra alienada
ao Outro sem poder se escrever, passa a se escrever — cessa de nao se escrever — de forma

contingente em uma analise.
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3) Mas se lhe nomeio contingéncia, é porque é ai que a experiéncia
analitica encontra o seu termo, que tudo o que pode produzir é este
S1... significante de gozo.

Essa passagem pode ser interpretada como o que ocorre no final da anélise. Ao dizer
que tudo o que a analise pode escrever ¢ S1 de maneira contingente, Lacan esta, a0 mesmo
tempo, afirmando a impossibilidade de escrita do S2 (o saber) o que viria complementar
o S1. O sujeito, durante o percurso analitico, segue em buscar do saber, entretanto a
andlise produz apenas o S1. O analisando, entdo, tenta copular o SI com o S2 para
produzir uma verdade sobre o seu sintoma, ele cria sua ficcdo, sua verdade mentirosa, e
goza disso. Devido a impossibilidade de atingir o S2, em algum momento, contingente,
o analisando pode topar com essa dimensao impossivel e interromper a demanda de
sentido (quando o falo cessa de ndo se escrever). Aqui devemos pensar o falo enquanto
dimensao da falta. Quando a falta se escreve e o sujeito consente com ela, o analisando
pode finalmente atingir o final da andlise. A falta ¢ o que o falaser ndo quer ver, ¢ o que
ele quer esquecer, excluir, tamponar, o sujeito ndo quer saber da falta. Quando ele
consente com ela, ou seja, com a castragdo, ele topa com o fim. E justamente a partir do
cessa de ndo se escrever do falo que a analise pode alcangar o seu fim, ou seja, a demanda
da andlise, que pode ser traduzida como demanda de amor em termos gerais, serd
interrompida através do cessa de ndo se escrever do falo, visto que o analisante ndo visa
mais a producdo de sentido (inconsciente transferencial) indo de encontro com a

dimensao do inconsciente real e dando um ponto de basta ao processo analitico.
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6.14 Seminario 20 - Licao de 8 de maio de 1973

A economia do gozo, é isso que ainda ndo esta ao alcance da nossa
mado, mas é importante que cheguemos la. Mas para dizer o que é, sobre
o que podemos ver a partir do discurso analitico, é isso que talvez
tenhamos uma pequena chance de encontrar de vez em quando, por
meios essencialmente contingentes.

(Lacan, 1972-1973, p. 97. Tradugdo nossa)

Nesse trecho Lacan est4 discutindo sobre o gozo e o pensamento. Em primeiro
lugar, ele afirma que o ser ndo ¢ o pensamento, que o inconsciente ndo ¢ o pensamento,
concepcao que teve como base o Parménides ao afirmar que o ser e o pensar sao a mesma
coisa. No lugar do pensamento Lacan pde o gozo, “ali onde isso fala isso goza” (Lacan,
1972-1973, p. 97. Tradugado nossa). O inconsciente ¢ que o ser enquanto falante, goza, e
ele ndo quer saber de nada disso. Lacan vai determinar dois modos de gozo, o gozo falico
(lado todo das formulas da sexuacao) e o gozo Outro (lado ndo-todo das formulas). Antes
de prosseguir, Lacan diz que na historia houve alguns momentos em que o gozo atingiu
a satisfacdo do pensamento do ser, porém esse resultado s6 foi satisfeito por meio da
castracdo. Ele d4 alguns exemplos e entre eles estd o budismo que renuncia o pensamento
para atingir o Zen. Vejam que Lacan assume que para atingir uma satisfagao ¢ necessario
topar com a castracdo: renunciar ao pensamento (gozo). A partir dai ele langa a questao
sobre a economia do gozo, e diz que a psicanalise ainda ndo ¢ capaz de dar uma resposta
para essa economia. Entretanto, o discurso analitico, pode, contingentemente, encontrar
de vez em quando o que ¢ essa economia.

Interpreto essa passagem da seguinte maneira: a economiza de gozo ¢ o que
podemos considerar como a relagdo entre o lado todo e ndo-todo das formulas, entre o
gozo falico e o gozo outro. O gozo falico como aquele que goza do sentido e da fala,
pode, a partir de uma andlise e da contingéncia, visto que isso ndo ¢ garantido, atingir o
g0z0 outro, ou seja, ir além do gozo falico, do possivel, e produzir algo que esta para além
do que o sujeito considera nas vidas da possibilidade. Em outros termos: uma novidade

no enredo do sujeito.
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6.15 Seminario 20 - Licao de 26 de junho de 1973

Mas a apreensdo da contingéncia tal como ja encarnei deste
“cessa de ndo se escrever”, a saber, deste algo que, através
do encontro, do encontro, diga-se, dos sintomas, dos afetos,
daquilo que em cada individuo marca o trago do seu exilio,

ndo como sujeito mas como ser falante, do seu exilio desta
relagdo [sexual impossivel], em todos os casos em que se
produz o amor, se encontra esse algo que, por um instante,
pode dar a ilusdo de deixar de estar escrito.

(Lacan, 1972-1973, p. 110. Tradugdo nossa)

Esta ¢ a ultima licdo do semindrio 20. Lacan finaliza esse semindrio com a
formulacdo de que o amor ¢ fruto de um encontro contingente, ou seja, entre dois corpos
marcados pelo exilio da relagdo sexual, dois sujeitos marcados pela falta, pode haver um
encontro contingente em que cada um tem a ilusao de que essa relagdo sexual impossivel,
por um momento, passe a se escrever. Esse momento ¢ o da supléncia, o amor faz
supléncia a relagdo sexual. Porém, a contingéncia em sua esséncia ¢ algo passageiro, ¢
um momento de suspensdo da impossibilidade para o sujeito. A partir dai, o amor passa
a ser escrito pelo sujeito como necessario, através modo do ndo cessa de se escrever, visto
que o ser falante quer que o amor dure, encore, mais ainda. Segundo Lacan, o amor s6
subsiste a partir do necessario, e ¢ ai que topamos com o drama amoroso, visto que ele d&
a ilusdo de escrever a relacdo sexual, mas ela ¢ impossivel. Com o tempo, os sintomas
surgem e o gozo singular de cada sujeito ganha lugar, fazendo com o que o nao cessa de
ndo se escrever (a relagcdo sexual impossivel) retome o seu lugar. Em resumo, o circuito

do amor definido por Lacan através das modalidades logicas é:

relacdo sexual impossivel (ndo cessa de ndo se escrever) =>
encontro contingente (cessa de ndo se escrever) =>
amor [necessario] (ndo cessa de se escrever) =>

drama amoroso
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6.16 Seminario 21 - Licao de 20 de novembro de 1973

O que é que significa que a interpreta¢do é
incalculavel nos seus efeitos? Significa que o seu
unico sentido é o gozo [...] é um pequeno vislumbre
do que pode ser contingente, isto é, do que 5o pode
ser definido pelo incalculavel.

(Lacan, 1973-1974, p. 14-15. Tradugdo nossa)

Freud deu indicios do inconsciente real quando ele diz que o sonho € um conjunto
de cifras, ou seja, € uma cifragem. Tudo que o que ele indica € que a constru¢do do sonho
¢ realizada através das operagdes de linguagem condensacdo e deslocamento para
produzir uma cifra. Lacan (1973-1974) diz que esse ciframento ¢ a dimensdo da
linguagem que nao tem nenhuma relagdo com a comunicagao. Essa operagao de cifragem
nos sonhos ¢ feita para o gozo, visto que ela se realiza para um ganho de prazer ligado
aos processos primdrios. Tudo isso apenas para proteger o sono, como defendeu o Freud.

Se o sonho ¢ uma cifra, qual é o contetido escondido na cifragao? Para Lacan, esse
sentido ¢ sexual, ¢ um sentido sem significacdo, visto que € impossivel de escrever essa
relagdo. O sentido sexual, entdo, ¢ impossivel de ser escrito. Essa impossibilidade aponta

para o limite da cifragem do inconsciente:

A linguagem ¢ assim, ¢ algo que - por mais que se empurre a cifra -
nunca conseguira desprender-se do sentido, porque ela estd no lugar do
sentido, porque ela estd 14 no lugar onde o que torna a relagdo sexual
impossivel de ser escrita, ¢ justamente esse buraco, que ¢ preenchido
pela linguagem enquanto tal, o acesso, o acesso do ser falante a algo
que se apresenta bem, como a um certo ponto tocando o real, ali,
naquele ponto. (Lacan 1973-1974, p. 13. Tradugdo nossa)

Sendo assim, o inconsciente cifra o tempo inteiro e o sujeito vai tentar dar um
sentido para esse enigma através da linguagem. A construgdo de sentido pelo paciente ¢
a linguagem na dimensao decifrada. Essa operagdo situa o analisando em uma posi¢ao na

qual ele supde um suposto saber ao analista e ao seu inconsciente, dai a dimensdo do



166

inconsciente transferencial, na qual o sujeito visa o sentido das formagdes do
inconsciente.

A produgdo de sentido realizada pelo sujeito em uma analise ¢ veiculada através
da interpretacdo. Nessa licdo, Lacan vai associar a interpretacdo analitica a contingéncia.
Ele diz que os efeitos da interpretagdo sdo incalculaveis, visto que o sentido que ¢ dado a
interpretagdo ¢ puro gozo. Sendo assim, o gozo ¢ o que faz que a relagdo sexual seja
impossivel de ser escrita, e, a0 mesmo tempo, que os efeitos da interpretagdo sejam
incalculaveis, contingentes. Temos noticia disso na clinica quando langamos uma
interpretacdo, ou mesmo, quando o proprio sujeito produz uma interpretagao, os efeitos
que vao surgir a partir disso sdo impossiveis de serem preditos.

Essa dimensdo imprevisivel da interpretacdo aponta para o inconsciente real que
¢ um conjunto de S1 desvinculados do S2. Por ter essa dimensdo hors sens (fora de
sentido) o inconsciente real ndo pode ser interpretavel, hd um limite que se impde no
processo de decifragem do S1 e essa impossibilidade relanga a busca de sentido pelo
sujeito que pode tornar-se infinita se o analista ndo estiver ciente de que o inconsciente ¢
real e ndo transferencial. O analista deve estar advertido que o inconsciente s6 produz S1
e que o sujeito em algum momento vai ter que topar e admitir essa dimensdo contingente

do gozo e impossivel de se escrever do real.

6.17 Seminario 21 — Licdo de 08 de janeiro de 1974

O amor revela-se assim contingente na sua

origem e, ao mesmo tempo, prova a

contingéncia da verdade em relagdo ao real.
(Lacan, 1973-1974, p. 35, tradugdo nossa).

Quando o amor acontece, o sujeito passar a imagina-lo como necessario. O sujeito
demanda que o amor ndo cesse de se escrever, ele quer que o amor dure e permaneca:
“uma vez que a coisa, o amor, chegou, ¢ 6bvio que ¢ a partir dai que ela se imagina
necessaria” (Lacan, 1973-1943, p. 35. Tradugao nossa). Por isso, Lacan diz que o sujeito

ignora que em sua origem o amor foi contingente, pois ao encontrar alguém que incarne
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a funcdo de objeto a (a coisa), o que ¢ definido como encontro, esse encontro vai passar
ao modo do necessario. Se o amor em sua origem ¢ contingente, incluo aqui também o
amor de transferéncia, no final ele também sera contingente, visto que algo novo pode
cessar de ndio se escrever para o sujeito e interromper a escrita do amor. E a isso que visa
operacdo analitica. Que o sujeito atravesse o amor de transferéncia, que produz o
inconsciente transferencial — sintoma mensageiro, e alcance o inconsciente real. Esse

percurso depende da contingéncia, ndo ¢ garantido que aconteca para todo analisando.

6.18 Seminario 21 — Licdo de 15 de janeiro de 1974

Porque ¢é que, afinal, ndo poderiamos
considerar este discurso [analitico] como
contingente, uma vez que parte de um dizer. Se
esse dizer é contingente...

(Lacan, 1973-1974, p. 39. Tradugdo nossa)

O saber inconsciente ¢ o que trabalha no discurso analitico, entretanto, esse saber
inconsciente ¢ uma suposicao. O sujeito supde que alguma coisa existe e essa suposicao
se da pelo fato de sermos seres de linguagem, “se ndo existisse o verbo ser, ndo existiria
o ser de forma alguma” (Lacan, 1973-1974, p. 39. Traducdo nossa). Essa citacao remete
a ideia do ser em Parménides e a afirmagdo do Gorgias que diz que o ser sO existe pelo
fato de ser dito. Nessa li¢do, Lacan diz que o quantificador da existéncia [HX] ¢ escrito
por ele com ex-sisténcia e € isso que seria originario. Sendo assim, ¢ a partir da ex-
sisténcia que a suposi¢ao ganha forma, visto que ao supor que algo existe, esse algo ndo
se apresenta de forma material. Lacan coloca, entdo, a seguinte questdo: “onde esta esse
saber, esse saber inconsciente que estamos a trabalhar no discurso analitico?” (Lacan,
1973-1974, p. 39. Tradugao nossa).

E o discurso analitico que, de forma inédita, faz trabalhar esse saber inconsciente.
Sendo assim, Lacan diz que o discurso analitico € contingente, visto que ele parte de um
dizer, de um dizer que fez um acontecimento. O dizer ¢ o dizer freudiano de que ndo ha

relacdo sexual. A psicandlise surge desse dizer, e a clinica psicanalitica existe por causa
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dessa impossibilidade logica da linguagem em fazer relacdo. Esse dizer ¢ contingente e
se resume em demanda (demanda de amor/transferéncia), a dimensao logica contingente
do dizer ¢ que ele cessa de ndo se escrever, o que cessou de ndo se escrever foi o falo e
esse significante ndo possui outro para fazer relacdo, dai a impossibilidade da relacdo

sexual [dizer de Freud].

6.19 Seminario 21 — Li¢do de 12 de fevereiro de 1974

E ¢ dai que resulta o "bem dizer", ou pelo menos é isso que
a prdtica do discurso analitico nos mostra, que é a partir
do bem dizer... quer dizer, das asneiras, daquilo que nos
chega, daquilo que nos é atirado, assim... que nos
conseguimos abrir caminho para uma coisa que é apenas
contingente, que por vezes e por engano, cessa de ndo se
escrever, como eu defino o contingente, isto é, que leva,
entre dois sujeitos a estabelecer uma coisa que parece estar
escrita assim: dai a importancia que dou ao que disse sobre
a letra de a-muro.

(Lacan, 1973-1974, p. 48. Tradugdo nossa)

Nessa licao do seminario 21, Lacan discute sobre a impossibilidade de escrever a
relacdo sexual. H4 um furo o qual o sujeito é reduzido que nunca podera ser preenchido,
o que resulta na impossibilidade da relacdo. Apesar da impossibilidade de escrever a
relagdo sexual, é possivel trilhar um caminho em dire¢do ao real através da escrita. O
inconsciente real escreve S1 na clinica, como ¢é possivel verificar através do matema do

discurso do analista:

a X i
S2 S1

Matema do Discurso do analista

(Lacan, 1969-1970)
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Essa escrita do S1 (significantes mestres fora de sentido) ¢ o que possibilita a
operagao analitica. O discurso analitico, que nao existia para humanidade antes da criagao
da psicanalise por Freud, permite o trabalho com o inconsciente. O inconsciente do sujeito
vai produzir S1, a partir dai, em um segundo momento, o sujeito vai colar um sentido a
esse S1, o que chamamos de cadeia significante (S1 — S2), entretanto, como ¢ mencionado
nos capitulos anteriores, esse sentido ndo da conta da verdade, e a busca ¢ relancada, em
outros termos, o sujeito nunca alcanca o S2 (saber) do inconsciente.

Retornando a licao de 12 de fevereiro, Lacan diz que o real ¢ o que se determina
da impossibilidade de escrever a relagao sexual. A psicandlise deve, entdo, trabalhar a
partir do bem dizer que ¢ singular para cada sujeito. A associacdo livre € o recurso que a
psicandlise tem para produzir esse bem dizer. A aposta ¢ de que através dos contetidos
produzidos pelo discurso do analisando — queixas, lamentacdes, elaboracdes, ficcdes —
algo do real possa enfim se escrever. Lacan diz que essa escrita ¢ absolutamente
contingente, e apenas os sortudos tém a chance de topar com ela. Essa escrita € o que vai
permitir ao falo, a castragdo, encontrar uma boa posicao, fazendo com que o sujeito mude
sua posicao de gozo e sua relacdo com o sentido do sintoma.

Ainda nesse mesmo trecho, Lacan vai citar a lettre d’(a)mur, termo que quando
traduzido em portugués perde a equivocidade. Em francés, esse neologismo faz referéncia
ao amor (amour) € ao muro (mur). Esse muro (castracao) ¢ o indicador da impossibilidade
da relagdo sexual. Quando a contingéncia escreve o falo (cessa de ndo se escrever) ¢
produzida a lettre d(a)mur, ou seja, a contingéncia pode escrever um encontro amoroso,
que ¢ contingente, mas logo passa ao modo necessario atraveés da carta de amor (ndo cessa
de se escrever), entretanto, esse encontro €, em termos logicos, impossivel (hd muro)
devido a impossibilidade da relagao sexual. O amor tem assim um papel de supléncia e
nao de complemento.

Segundo a leitura de Diana Rabinovich (1992), quando a lettre d’(a)mur se
escreve na clinica, o analisando pode, enfim, separar-se de seu analista. Essa ¢ uma escrita
do real, ou seja, uma novidade, uma nova posicao logica para o sujeito. Dessa forma, a
carta de amor € necessdria, € a lettre d(a)mur contingente. Esse neologismo também se
refere ao objeto a, carta do a-muro, objeto impossivel de ser encontrado. O analista faz

semblante de objeto a para o analisando e quando esse semblante cai, quando o objeto a
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perde a sua fungdo logica para o sujeito, escreve-se, entdo, a carta de a-muro, “a carta de
a-muro libera [o sujeito] da castragdo” (Rabinovich, 1992, p. 78, traducdo nossa). Esse
liberar deve ser interpretado como uma desvinculagdo do sujeito com as amarras da

castragdo, visto que esta Ultima nunca vai deixar de existir para o ser falante.

6.20 Seminario 21 — Licdo de 19 de fevereiro de 1974

Essa ¢ uma ligdo importante na qual o Lacan afirma muitas coisas significativas
em relagdo a logica, ao saber, ao real, a verdade e a contingéncia. Inicialmente, para
determinar o estatuto da verdade, Lacan afirma: “cu ndo descubro a verdade, eu a invento”
(Lacan, 1973-1974, p. 55, tradugdo nossa). A verdade — que esta no real e s6 pode ser
semi-dita — ¢ inventada e ndo descoberta. Como interpretar essa frase? Cito os exemplos
utilizados por Lacan sobre Ivan Pavlov (1849-1936) e o Isaac Newton (1643-1727). No
texto O ato psicanalitico, Lacan (1969) cita Pavlov e o seu experimento com o cachorro
para dizer que este ultimo, no final das contas, ndo inventou nada. O comportamento
reflexo da saliva do cachorro sempre existiu, o que Pavlov faz ¢ apenas traduzir e dar um
nome ao fenémeno. Essa descoberta ndo se caracterizaria entdo como advento do real,
pois o comportamento do cdo sempre existiu. Pavlov procura a causa do reflexo
condicionado e descobre que ¢ o estimulo, isso € considerado uma descoberta, visto que
esse estimulo ja estava ali, ndo uma invengdo. A coisa acontece de forma distinta com
Newton e a sua teoria da gravidade. Através da escrita matematica (légica), Newton
consegue elaborar uma teoria que marca uma ruptura na forma de interpretar a realidade.
A partir dessas formulas, a ciéncia evolui permitindo ao homem chegar a Lua
(alunissagem), fato inédito podendo ser considerado como um advento do real. Essa
invenc¢ao do Newton permitiu que ele tocasse o saber do real, o que marca um antes e um
depois, como ¢ demonstrado no primeiro capitulo deste trabalho.

A préxima frase marcante que Lacan cita nessa licdo ¢ “a logica ¢ a ciéncia do
real”. Nessa frase o termo ldgica pode ser considerado como ldgica matematica, recurso
baseado apenas no uso de letras e nimero que € capaz de produzir diferentes realidades
materiais. Lacan cita o real da ciéncia, que ¢ colocado em ato a partir da légica

matematica, para indicar que no que se refere a realidade inconsciente, também ha um
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real que € representado a partir da impossibilidade da relagdo sexual. Para trabalhar com
o real do inconsciente, o analista também deve operar a partir da 16gica, mas dessa vez ¢
a logica da interpretacdo e do dizer (através do ato analitico contingente). Segundo Lacan,
a impossibilidade da relacdo sexual provoca um troumatisme, “la onde ndo ha relagao
sexual, isso causa um traumatismo [troumatisme]. N6s inventamos! NoOs inventamos o
que podemos, claro” (Lacan, 1973-1974, p. 57. Traducdo nossa). Ou seja, a
impossibilidade da relagcdo sexual (castragdo) provoca um furo (real), esse furo faz o
sujeito inventar, criar ficgdes sobre si e sobre o outro, e a partir dessa criagdo avangar na
analise. Essa ficcdo ¢ inventada, esse ¢ o termo escolhido pelo Lacan. Ele diz que “do
inconsciente ndo se descobre nada” (Lacan, 1973-1974, p. 58, traducdo nossa) justamente
pelo fato do saber inconsciente ser real e conter esse furo. Lacan diz que ndo ha nada a
descobrir no real, visto que ha um furo. Essas afirmacdes permite verificar o salto
epistemologico que Lacan realiza ao dizer que no inconsciente real ndo ha nada a ser
traduzido, pois a tese nova ¢ de que ele ¢ composto apenas por S1 (significante sem
sentido). O sujeito em uma analise vai inventar um saber (fic¢d0o) que ndo o permite
descobrir a verdade do seu inconsciente (retorno do recalcado em uma perspectiva
freudiana), por isso € necessario que ele tope com o que cessa de ndo se escrever
(contingéncia) para poder mudar de posicao e aceitar o inconsciente real.

Ainda nessa mesma li¢do, Lacan vai falar sobre a confusdo que Aristételes faz
entre o possivel e o contingente, topico que ja foi trabalhado nos capitulos anteriores. Ele
analisa em termos logicos que o possivel ¢ o que testemunha a falha da verdade, uma vez
que ele € o que cessa de escrever (p ou ndo p), a partir dai, Lacan afirma que tudo o que
cessa de se escrever, pode também cessar de ndo se escrever, “a saber, surgir como a
verdade da coisa” (Lacan, 1973-1974, p. 58, tradu¢do nossa). Nesse ponto hd uma
associagdo clara entre contingéncia e verdade. Algumas linhas depois, Lacan ainda afirma
que “ha algo que entre todas essas contingéncias pode bem testemunhar a presenca do
real” (ibid.). Mais adiante ele associa esse algo ao dizer. No primeiro capitulo desta tese
demonstro que o dizer ¢ uma dimensao contingente da linguagem que ex-siste aos ditos
do sujeito. O dizer ¢ modal, “que se diga”, ou seja, ¢ uma possibilidade que acontece
através de um ato contingente. Todos os ditos do sujeito dependem do dizer, os ditos s
existem a partir do dizer, mas nem todo dizer se conjuga ao dito, “o dito, qualquer que

seja, depende dessa possibilidade, da existéncia do dizer” (Vincent, s.d. tradug@o nossa).
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Lacan toma como exemplo o discurso das matematicas, onde o que ¢
dito "¢ renovado por um dizer tanto quanto por qualquer realidade".
Esse dizer ¢ um ato, no seu poder de transformacgao, que traz a novidade
de uma férmula matematica, uma cifragem do real. O dizer matematico,
o de Cantor, Euclides ou outros, ¢ 0 axioma, o postulado, a conjetura]...]
Este dizer ¢ depois associado a sequéncia logica que ele implica como
dito. (Vincent, s.d. p. 2. Tradugdo nossa).

A contingéncia escreve a verdade e essa verdade surge a partir de uma invengao
que pode vir a formalizar o real. E por isso que Lacan afirma que “a logica é o mais belo
recurso para tratar do saber inconsciente” (Lacan, 1973-1974, p. 59, traducdo nossa).

A anélise do termo contingéncia, na obra lacaniana, permite concluir que essa
nocao tem uma importancia bem especifica para Lacan, principalmente nos tltimos anos
do seu ensino, quando ele comega a articular as modalidades 16gicas ao tempo e a escrita.
A contingéncia pode ser definida, entdo, como a escrita da verdade. Para além disso,
também ¢ verificado que a contingéncia tem relagdo com conceitos cruciais para a
psicanalise como o dizer, o ato, o inconsciente real € o amor.

No préoximo capitulo analiso a contingéncia e a formagdo do analista para
demonstrar como essa dimensdo do ndo-todo falico estd presente na formagdo e ¢

imprescindivel para todo psicanalista lacaniano.
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7 A CONTINGENCIA E A FORMACAO ANALITICA: O ANALISTA NAO-
TODO

Nesse capitulo analiso a formagdo analitica proposta por Lacan a partir do
momento em que ele ¢ excomungado da [PA — Associag@o Internacional de Psicandlise.
Algumas mudancgas foram estabelecidas por Lacan no que concerne a analise didatica.
Para a IPA, uma analise so ¢ didatica se o analisando fizer uma analise com um analista
reconhecido pela associacdo e que tenha o seu nome incluido em uma lista de
psicanalistas. Lacan, que foi excluido dessa lista, visto que a IPA proibiu a sua condig@o
de analista didata, subverte a forma como praticamos a psicandlise e propde uma estrutura
diferente para a sessdo psicanalitica, esta ultima passa a ndo ter tempo determinado
previamente, o valor ¢ acordado em cada caso, a postura do psicanalista ndo ¢ rigida e a
direcdo do tratamento visa o real. Além disso, ele salva a possibilidade de escolha do

analista, que ¢ fruto de um encontro contingente, como o amor.

7.1 O amor de transferéncia

A psicandlise ¢ uma pratica que exige o estabelecimento do amor. Nao se trata
aqui de qualquer tipo de amor, mas sim o amor de transferéncia. Esse vinculo entre o
analisando e o analista ¢ fundamental para que o tratamento funcione. Entretanto, a
transferéncia ¢ um fendmeno que ndo ¢ garantido. Quando alguém solicita uma analise,
ha inicialmente uma demanda, mas as vezes o encontro com o psicanalista ndo estabelece
a transferéncia e, quando isso acontece no tratamento, o que se segue nao ¢
necessariamente uma continuagdo, mas sim o abandono das sessdes. H4 uma dimensao
contingente no estabelecimento da transferéncia, e ¢ por isso que ndo ha garantias na
clinica psicanalitica.

Na vida cotidiana, o amor também ¢ contingente. Nao ¢ incomum encontrarmos
associagdes entre 0 amor e 0 acaso, “foi amor a primeira vista”. Mas qual ¢ a verdadeira

relacdo entre o amor e a contingéncia?
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Alain Badiou (2009), em uma entrevista que posteriormente foi publicada como
livro”!, faz um elogio ao amor comentando suas peculiaridades a partir de uma
perspectiva filosofica ocidental, bem como a condi¢@o de sua existéncia no cenario pos-
moderno com a presenga de aplicativos de encontro. O filésofo estabelece uma bela
definicdo do amor enquanto uma fixagdo do acaso, e este ultimo ¢ justamente o que ¢
anulado, rejeitado, evitado a todo custo no compromisso entre dois corpos em uma época
impregnada de tecnologia. Essa perspectiva ¢ abordada por Lacan no semindrio 20,
quando ele afirma que o amor nasce de uma contingéncia e entra no modo do necessario
visto que o sujeito ndo quer que ele cesse de se escrever.

Badiou considera que o amor se concretiza apenas através da duragdo. O amor
nasce a partir de uma contingéncia, e, se for verdadeiro, fixara esse acaso em necessidade,
ou seja, para o amor ser enfim estabelecido, deve-se ir do contingente ao necessario, “o
acaso deve, em algum momento, ser fixado” (Badiou, 2009, p. 41. tradu¢do nossa). O
amor possibilita a experimentacdo do mundo a partir da diferenca e ndo apenas da
identidade. Esse ¢ o valor universal do amor. Para entrar no modo do necessario, do que
continua a se escrever, ¢ inevitavel que os obstaculos que surgem entre os parceiros sejam
enfrentados, desse modo a realidade pode, enfim, se produzir através da alteridade. O
amor leva o sujeito a experimentar o mundo através do ponto de vista da diferenca, “o
amor ¢ uma confianga feita ao acaso” (Badiou, 2009, p. 22. tradugdo nossa).

Como o acaso pode ser fixado? Essa ¢ a questao que Badiou se coloca. A resposta
seria a declara¢do de amor. Quando o amor ¢ declarado, abre-se a passagem do acaso ao
destino, “declarar o amor ¢ passar do encontro/acontecimento para o inicio de uma
constru¢dao da verdade” (Badiou, 2009, p. 42. traducdo nossa). A declaragdo de amor
valida em ato verbal a continuidade do que nasce de uma contingéncia. Isso ndo acontece
sem riscos, pois declarar o amor ¢ “pronunciar uma palavra onde os efeitos, na existéncia,
podem ser praticamente infinitos” (Badiou, 2009, p. 42). Reciprocidade, recusa, avango
ou recuo, ndo importa qual seja o efeito, o caminho a ser tragado apds a declaragdo marca
uma ruptura no espago-tempo e promove a constru¢do da realidade a partir de um novo
discurso.

Como pensar essa fixacdo do contingente na clinica psicanalitica? Como se

estabelece um vinculo transferencial com o paciente? Para Freud (1915[1914]/2005),

7 Badiou, A. (2009) Eloge de [’amour. Paris : Flammarion.
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lidar com a transferéncia ¢ o maior desafio que um psicanalista pode encontrar na clinica,
mas estabelecer a transferéncia também ¢ um desafio, justamente por causa dessa
dimensao contingente. Assim, para que a transferéncia aconteca, o analista deve primeiro
estar advertido de que ndo é possivel garantir a existéncia desse fendmeno. E preciso
acreditar e apostar na contingéncia e esperar que o vinculo seja bem estabelecido. O
analista sabe que nada pode garantir a transferéncia. E do lado do analisando que a magia
acontece. O nome do analista, o olhar, o tom da voz, a cor do cabelo, até mesmo um gesto,
qualquer trago aparentemente sem importdncia pode se tornar um significante que
estabelecerd a transferéncia.

O amor ¢ um evento imprevisivel e incalculdvel, contingente portanto, ndo segue
a nenhuma ordem, lei ou célculo. O amor ¢ uma experiéncia na qual um certo tipo de
verdade ¢ construida. Essa verdade ¢ fabricada a partir da diferenca entre duas pessoas.
O amor provoca uma ruptura no modo de engajamento do sujeito com a realidade. Ele
constréi uma nova verdade, traga o destino, a partir da diferenca. E uma mudanca
discursiva.

O fendmeno mais importante em uma analise ¢ a transferéncia. Sem o amor de
transferéncia, uma analise ndo ¢ possivel. Encontrar um analista ¢ um ato contingente,
porque um significante, qualquer significante, tem de ser capaz de desencadear a
transferéncia, e esse ¢ um movimento que ndo ¢é garantido apenas pela analise em si. E
por isso que ndo € raro escutar relatos de pessoas que dizem ter feito uma anélise que ndo
funcionou. Sem a transferéncia, nada acontece na psicanalise. Portanto, hd um elemento
contingente que ¢ crucial para a eficécia do tratamento analitico.

A Escola de Psicandlise proposta por Lacan se diferencia de outras institui¢des
psicanaliticas a partir do momento em que define como didatica uma andlise que ndo
difere da terapéutica, ou seja, uma analise em inten¢do. Lacan inverte a hierarquia
praticada pela IPA e, com essa proposta, garante a possibilidade contingente do fendmeno
transferencial, de modo que cada pessoa ¢ livre para escolher seu psicanalista. Sabe-se
que essa liberdade de escolha ¢ fundamental, pois, o amor, que ¢ essencial a transferéncia,
¢ contingente e incalculavel.

No proximo topico, discuto sobre a dimensdo contingente do analista, enquanto
nao-todo, e da propria estrutura institucional de uma Escola de psicanalise proposta por

Lacan.
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7.2 O analista nao-todo

Na nota italiana, publicada nos Outros Escritos, Lacan (1973a/2003) diz que os
analistas que funcionam estdo na légica do ndo-todo, isso quer dizer que eles nao buscam
a verdade, como fazem os sujeitos situados na posic¢ao falica, do lado masculino/todo das
formulas da sexuagdo. Ainda nesse texto, Lacan diz que os analistas ndo-todos nao
seguem a légica do organon aristotélico, ou seja, ndo buscam a harmonia entre
significante e significado, nem a complementariedade (como o fez Aristoteles em sua
logica proposicional).

A posi¢do nao-toda pode advir para o analista ao final da andlise através de uma
contingéncia — leia-se final de andlise como o periodo mais avancado desta, ndo
necessariamente a saida definitiva — e € por isso que a analise ¢ necessaria, mas nao
suficiente, visto que ndo ha garantia para que essa contingéncia acontega.

Ap0s ter acesso a posi¢ao ndo-toda, o analista se depara com a impossibilidade da
relacdo sexual, de dizer toda a verdade, de encontrar garantia no Outro, etc. Na Nota
Italiana Lacan diz: “Nao-todo ser falante pode autorizar-se a produzir um analista. Prova
disso ¢ que a analise € necessaria para tanto, mas nao ¢ suficiente” (Lacan, 1973a/2003,
p- 312).

O que Lacan quer dizer com “ndo-todo ser falante”? Nas féormulas da sexuacdo o
quantificador criado por ele para representar o ndo-todo se escreve como V. Essa ¢ uma
invencdo Lacaniana que subverte a logica proprosicional de Aristoteles. Em Aristoteles
ha dois tipos de universais que diferem na qualidade: negativo e positivo. O universal
positivo diz que: todo sujeito estd submetido na logica félica. O particular negativo diz
que: algum sujeito ndo esta submetido na logica falica. O quantificador lacaniano inventa:
nao-todo sujeito esta submetido na logica falica.

Notem que com a férmula do ndo-todo, Lacan cria uma alternativa a dualidade e

ao binarismo Aristotélico que se apresenta como proposigoes “contrarias”.
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TodoS¢P Nenhum S ¢ P
Necessario Impossivel
(PUA) (PUN)

A « Contranas -» |
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A - 7
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Possivel Contingente
(PPA) (PPN)

Analiso a seguir a segunda frase: “prova disso € que a analise ¢ necessaria para
tanto, mas ndo ¢ suficiente” (Lacan, 1973, p. 312). Afirmar que a analise ¢ condi¢do
necessaria, porém, nao suficiente, ¢ indicar que apenas pela contingéncia pode se produzir

um analista. Mas o que isso quer dizer em termos 16gicos?

: Existence ‘I
o m ‘ > =
X @X X @X
Contradiction Indécidable
VX @X ’ V_)’( ®X
P Obijet(a) (
v Y.

Aristoteles qualifica a contingéncia na categoria do Particular Negativo, o que
acarreta na contradi¢do. Para Lacan, a contingéncia abre as vias para o indecidivel. O
ndo-todo nio conversa de forma contraria, nem de forma contraditoria com as outras
proposicdes. Ele ¢ o novo, o incalculdvel. Se pensarmos que o psicanalista ¢ uma

inven¢ao freudiana, podemos justificar porque Lacan insere um novo quantificador que
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ele nomeia como nao-todo falico, essa ¢ uma escolha que serve para dar contar dessa nova
posi¢do logica frente ao gozo e a linguagem, na qual se encontra o psicanalista

O contingente tem o vetor direcionado para o impossivel. Isso significa que ele
demonstra o impossivel, o apresenta a partir do escrito. Segundo Soler, “o que da palavra
analisante se escreve, demonstra o que nio se escreve...ou seja, com o tempo, a analise
demonstra isso que ndo se escreve, a saber a relagdo sexual impossivel, o dois do sexo”.
O que se escreve a partir de uma psicandlise € o S1, esse significante mestre ¢ o um falico
que ¢ sindnimo da castracdo. Castragdo visto que quando o S1 se escreve na andlise, ele
nunca vai ter a possibilidade de atingir o S2, ou seja, o saber. O sujeito ignora essa
possibilidade e segue em busca de um sentido que possa apaziguar o peso de sua
existéncia. Quando o S1 finalmente se escreve como castragdo, ou seja, quando o sujeito
topa e consente com a impossibilidade, pode-se dizer que ele alcangou o final da anélise.
Essa escrita ¢ contingente, ela ndo ¢ garantida para todos, por isso Lacan diz que para
formar um analista, a analise ¢ condicdo necessaria, porém ndo suficiente. NOs
dependemos da contingéncia dessa escrita do Um. Essa ¢ uma escrita do Um dizer do
sujeito que se reconhece sozinho em sua singularidade. O dizer, através da contingéncia,
produz algo inédito, algo que ndo estava ali antes para o sujeito. Essa ¢ uma perspectiva
diferente de outras escolas freudianas, na qual a psicandlise trabalha com o retorno do
passado. A escrita do Um em uma andlise, demonstra, entdo, a impossibilidade da relagao
sexual. Dessa forma, o analisando pode chegar a algo como uma conclusdo de
impossibilidade. O que ¢ diferente de uma conclusdo terapéutica. A producdo de um
analista ndo € um automaton, ndo ¢ um algo garantido pelo dispositivo psicanalitico, nem
por uma institui¢do, como ¢ o caso na IPA em que os analistas sdo nomeados a partir de
uma formacdo. O analista ndo-todo opera a partir de sua singularidade. Uma escola de
psicanalise ndo garante a formagdo de um analista, ou seja, alguém que ¢ designado
enquanto tal pois cumpriu uma certa quantidade de exigéncias, como acontece em outras
profissdes. Nao ha predicado possivel que possa garantir um analista. Nao podemos dizer:
um analista € x, y, ou z. A formac¢ao depende de uma posicao logica, nomeada por Lacan

como ndo-todo, que permite ao analista proceder através de sua singularidade.
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7.3 A andlise didatica e a formacao do analista

O ato de fundagdo, da escola de psicanalise proposta por Lacan, acontece a partir
da desisténcia da filiagao da Sociedade Francesa de Psicanalise - SFP a IPA. Durante uma
década, entre 1953 e 1963, os membros da SFP tentam obter o reconhecimento da IPA,
que nesse periodo gozava de muito prestigio, tendo autoridade para nomear e autorizar
analistas. Segundo Roudinesco (2015), no outono de 1963, foram oferecidas a Lacan trés
“solugdes”, que na verdade se caracterizavam como condi¢des para vinculagdo da SFP a
IPA. Foram elas: modificar sua pratica clinica, aceitar seu corte como didata, ou entrar

em dissidéncia.

Se escolhesse a primeira, teria fingido submeter-se, renunciando sua
teoria do tratamento. Se optasse pela segunda, teria assinado sua
sentenga de morte, reconhecendo a si mesmo como inapto para a
formacgdo. Retendo a terceira via, ele ¢ obrigado a fundar uma escola
“lacaniana” da psicandlise. (Roudinesco, 2015, p. 388).

Em 1964, “excomungado” da IPA, Lacan funda a Escola Freudiana de
Psicanalise, acompanhado de seus analisandos, admiradores e curiosos. No primeiro ano
da escola, Lacan ¢ o legislador, diretor, chefe e mestre pensante. Todo poder lhe ¢
atribuido por ele mesmo. A admissdo de novos membros, a nomeagdo de psicanalistas
para cargos na Escola, tudo isso era feito pelo proprio Lacan. Ele atribui a sua Escola os
cargos de AME, ME e AE’?. Nomeia como AE os antigos psicanalistas da Sociedade
Francesa de Psicandlise, nomes que ja gozavam de um lugar privilegiado na antiga
comunidade. O AME foi um titulo incialmente destinado aos analistas da quarta geragdo,

entre eles Charles Melman.

Exercendo uma posi¢ao multipla, Lacan nunca ocupou efetivamente o lugar de
mestre absoluto. Esse caminho, certamente, teria sido um fracasso. No lugar disso,
destinou poder aos ME, que eram a base da escola constituindo sua maioria. Essa
categoria tinha direito ao voto em assembleia e possuia independéncia na formagao, que

era composta através da formacao de carteis. Esse foi um periodo no qual a formacao do

72 AME — Analista membro de Escola; ME — Membro de Escola; AE — Analista da Escola.
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analista, as nomeagdes e funcionamento da Escola eram fungdes realizadas de forma
pragmatica, fracassando, devido a impossibilidade de governar. Posteriormente, a Escola
passa a funcionar com formulagdo tedrica/clinica através do dispositivo do passe. Com o
passe, os analistas ndo precisavam passar por uma entrevista de pré-selecao, “com lista,
garantia e efetivacdo” que eram praticas da IPA, no lugar disso, Lacan, “define a
psicandlise didatica a partir de uma visdo teorizada da andlise pessoal” (Roudinesco,

2015, p. 477).

A Escola proposta por Lacan difere das outras institui¢des psicanaliticas a partir
do momento em que define como didatica uma andlise que ndo difere da terapéutica, ou
seja, a andlise em intensdo. Ele derruba a hierarquia praticada na IPA, e, com essa
proposta, salva a possibilidade contingente do fendmeno transferencial. Qualquer um ¢
livre para escolher o seu psicanalista, a andlise em intensdo se revelara didatica somente

a posteriori, a partir da emergéncia do desejo do analista.

A andlise didatica era, para Lacan, a analise em intensdo. Diferente da IPA, ele
considera como didatica uma analise que produz um analista, ou seja, s6 ¢ possivel
verificar se uma andlise foi didatica a posteriori (Quinet, 2009). A partir desses
pressupostos, define-se como um analista didata aquele que, de fato, conduziu uma
analise que teve como produto um analista, “um psicanalista ¢ didata por ter feito uma ou
mais psicandlises que se tenham revelado didaticas” (Lacan, 1971, p. 239). Mais adiante,
Lacan adverte que essa ¢ uma habilitacdo de fato, ou seja, ¢ uma habilidade que ¢
conquistada através da experiéncia, perspectiva distinta da habilitacdo a partir de um
reconhecimento dos pares por conta de supostas capacidades clinicas e tedricas. Esse ¢
um pressuposto totalmente diferente da IPA, que nomeava previamente os psicanalistas
didatas com base em provaveis competéncias, constituindo, dessa forma, “a lista”. Indo
na contramao dessa pratica, Lacan indica, inclusive, que aqueles que se candidatam a uma
andlise por sua iniciativa e escolha, “podem estar em condigdes de autorizar seu

psicanalista como didata” (Lacan, 1971, p. 240).
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7.3.1 A regra de trés

No ato de fundagdo, Lacan propde algumas sessdes para o funcionamento da
Escola. Sao elas: Secdo de Psicandlise Pura; Secdo de Psicanalise Aplicada e Secdo de
Recenseamento do Campo Freudiano. Na se¢do de psicandlise pura, encontramos como
condi¢do para a formacdo do psicanalista o famoso tripé proposto por Freud, analise
didatica, supervisao e estudo teorico. Ainda nessa se¢do, Lacan define a analise didatica
e diz que ela ndo difere em nada da analise terap€utica, em outros termos, da anélise em
intensdo. Podemos dizer, entdo, que a se¢do de psicanalise pura ¢ uma releitura da regra
de trés proposta por Freud para a formagio do psicanalista. E ai que entra a fungdo da
Escola: garantir essa formacdo continuada e de acordo com a praxis original elaborada

por Freud.

7.3.2 Ha garantia?

No que tange ao discurso analitico, competéncia ndo ¢ sindnimo de garantia.
Colette Soler (2019) discute a questao da garantia no artigo O que ndo se garante. Nele,
a psicanalista traca uma discussdo argumentando que entre a competéncia e a
performance ha um hiato, e ¢ nesse hiato que podemos localizar a inibi¢ao, por exemplo.
A TPA, com sua lista de didatas nomeados, tenta assegurar essa garantia através de uma
validagdo de competéncia. Eles esquecem da Outra cena — o inconsciente — que sempre
participara do jogo. Além disso, como bem destaca Colette Soler: “ndo ha prova possivel
de validagdo de nenhuma competéncia analitica” (Soler, 2019, p. 41). E por conta dessa
indeterminacdo que uma Escola de psicandlise se faz necessaria a garantia do analista,
um paradoxo, portanto: “necessidade, entdo, de garantir analistas impossiveis de garantir”
(Soler, 2019a. p. 42).

Para Lacan (1964), a analise ndo se constitui como didatica pelas vias do querer
do sujeito: “que ele [o sujeito] deve ser advertido de que a analise contestara esse querer
[vouloir], na medida mesma da aproximagdo do desejo [desir] que ele encerra” (Lacan,
1964, p. 234. grifo nosso). Ou seja, querer ser um psicanalista ndo ¢ condigdo suficiente.

E necessario fazer a travessia do desejo de psicanalista para o desejo do analista, em
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outros termos: do analista funcionario para o ser’”> do analista € com isso produzir a

satisfacdo que marca, imprescindivelmente, o final de andlise.

Vale dizer que, com esse principio de avaliagdo que se refere ndo ao
efeito didatico, mas a uma resposta do ser ao efeito didatico da analise,
estamos muito longe da ideia de que toda andlise levada ao seu ponto
de finitude produza um analista — entendam: um analista que se
interesse pelo real. Nenhum automatismo, nem do entusiasmo, nem da
satisfacdo de fim. A varidavel ndo-légica torna o analista apenas
possivel, para além daquilo que prudentemente chamamos de clinico.
(Soler, 2012, p. 94)

Logo, a producdo de um analista através da analise didatica ¢ apenas possivel, ndo
¢ garantida. Como verificar esse efeito didatico? No passe — dispositivo no qual recolhe-
se o testemunho de alguém que finalizou uma andlise — afirma-se que a analise ¢ didatica
quando a transmissdo do passador “ensina ao cartel (e a Escola) algo inaudito,
inverossimil por ser singular e ndo apenas tributo particular do universal da castra¢do. O
efeito didatico se prova quando afeta o cartel” (Fingermann, 2018a, p. 33. grifo nosso).
Quando ha possibilidade dessa contingéncia, pode-se deduzir que a anélise do passante

foi didatica.

7.3.3 A variavel ndo-logica na formacdo do analista

O que se transmite no passe, no meu ponto de vista, em termos logicos, ¢ a
passagem do possivel [Vx @ x] ao contingente [Vx @ x]. A modalidade do possivel, em
uma perspectiva lacaniana, € o que cessa de se escrever. Alguns psicanalistas interpretam
essa modalidade como sendo os efeitos terapéuticos produzidos em uma analise, por

exemplo: a queixa do analisando quando cessa de se apresentar na analise. Essa afirmacao

3 0O uso do termo ser aqui ndo indica nada que se refira & nogdo de esséncia transcendental, como
encontramos na filosofia. O ser do analista tem relagdio com o desejo inédito que pode advir
contingentemente, alterando a sua relagdo com o Outro e com o sinthoma.
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tem base no semindrio 21, onde Lacan define que o que cessa de se escrever € o sentido

das palavras:

E este o significado a ser dado ao que cessa de ser escrito. Seria o
proprio significado das palavras, que neste caso esta suspenso. E assim
que surge o modo do "possivel". Que algo que foi dito deixa de ser
escrito mostra que, no final, tudo ¢ possivel através das palavras,
justamente nesta condi¢do: que elas ndo tém mais nenhum significado
(Lacan, 1973-1974, p. 35. traducdo nossa, grifo do autor).

Mais adiante, Lacan diz que o sentido que cessa de se escrever através da

modalidade do possivel, € o sentido necessario da repeticao, que ndo cessa de se escrever:

...E preciso deixar de ser escrito para que possa provar algo. Ou seja,
nao cessa de recomecgar. Mas € precisamente esta escansao que eu estou
tentando dar a ideia, ¢ uma escansdo que € curiosa. Porque a pulsagdo
que ela implica, ou seja - 0 que todos sabem - que s o possivel pode
ser necessario, ou seja, o que eu situo como deixando de ser escrito, €
precisamente isso que nao deixa de se repetir, o que ¢ algo que temos
sido capazes de tocar. Isto € algo que pudemos tocar, ndo €, nesta fungao
de repeticao, que Freud produziu com genialidade (Lacan, 1973-1974,
p. 79. tradugdo nossa).

Ou seja, o efeito terapéutico surge quando algo da repeti¢dao cessa de aparecer.
Sabe-se que a repeticao ¢ 0 mecanismo que coloca o sujeito dividido em exercicio em um
elo bem construido com o sintoma e a angustia. Dessa forma, o possivel em Lacan passa
a ser uma categoria que abre vias para o discurso analitico, que pode vir a
escrever/produzir os S1 da anélise do sujeito através da contingéncia. E dai que surgem
os efeitos inéditos, as novidades que o sujeito pode obter através de uma andlise.

Entretanto, o possivel ¢ a modalidade logica do futuro, ele ndo garante o ato.

A contingéncia pode escrever os rastros da impoténcia em dizer toda a verdade
(Soler, 2012). A irrupgdo da logica do ndo-todo falico, a partir de um advento do real,
giro do necessdrio ao impossivel, possibilita que o analisante faga uma travessia do

possivel ao contingente.
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4 4

Ix oX IX X
Contradiction Indécidable

VX @X ? WS X

Objet(a)

Quadro da sexuac¢ao (Lacan, 1971-1972b, p. 127)

Sair do gozo da impoténcia — antes escrito como necessario - repeticao (nao cessa
de se escrever) — colocando, a partir de uma contingéncia, a fungao falica em seu devido
lugar — cessa de ndo se escrever (Lacan, 1972-73, p. 100-101). Essa passagem acontece
através da producdo de um saber singular: “ao afirmar A psicandlise, didatica, Lacan
postula que, no fundo, toda anélise ¢ formadora, ela nos ensina algo. Isso vai além do
tratamento (Thamer, 2018, p. 5, grifo nosso). O tratamento ¢ aquele que produz efeitos
terapéuticos, possiveis e importantes. Ir além do tratamento ¢ defrontar-se com a miragem
do real e saber-fazer com o inconsciente sem sujeito, o inconsciente real. Saber-fazer a
partir do que foi produzido por uma andlise didatica: saber sobre o gozo que pode produzir
efeitos que modifiquem as respostas do sujeito diante da angustia, da repeti¢@o incuravel,
do sintoma que ndo cessard de se escrever. Um saber ndo-todo, porém, advertido, nas

palavras de Lacan (1967, p. 260) “um saber vao de um ser que se furta”.

Para tornar-se um analista, ndo ¢ suficiente a conclusdo de uma analise apds obter
os desejados e importantes efeitos terapéuticos, eles sdo insuficientes. Vimos nessa
discussdo que esses efeitos sdo apenas uma escansdo temporaria, sempre temporaria da
repeti¢do, que € necessaria e nao cessa jamais de se escrever. Para que o sujeito tenha a
chance de ser um analista, que se interessa pelo real, ¢ necessaria uma contingéncia que
coloca o falo em uma boa posi¢do, encarando a impossibilidade de dizer a toda a verdade.
E disso que se trata quando se diz que o sujeito deve “topar com o real”. A contingéncia

¢ incalculavel e imprevisivel, dai a caracteristica ndo-l6gica da formacgao.

A condi¢dao minima para a formag¢ao de um analista ¢ a analise didatica, condi¢ao

necessaria, porém, nao suficiente, como enfatiza Lacan na Nota aos Iltalianos. Cabe as
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Escolas de psicanalise permanecerem existindo para favorecer a possivel emergéncia da
contingéncia que pode por em ato o final de andlise, bem como da contingéncia do dizer
que pode dar provas de que a analise do passante produziu um analista: “E na
contingéncia, ndo direi no particular, no singular de toda a observacao, e ¢ por isso que
me felicito que nos grupos, cada um fale e contribua com a sua experiéncia, ¢ ai que pode
ter lugar o que s6 pode ser concebido na nossa ideia do real em termos de uma espécie de
cristalizagdo, ¢ ai que podem ocorrer os nds, os pontos de precipitacao que fariam com
que o discurso analitico finalmente desse frutos” (Lacan, 1973, p. 7). Ou seja, ¢ a partir

da contingéncia que o discurso analitico pode produzir algo: o singular de cada um.
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CONCLUSAO

La psychanalyse c’est la recherche de cette bonne chance...
A psicanadlise é uma busca dessa boa sorte...
Jacques Lacan, 1975

Este trabalho teve como objetivo analisar o que ¢ a contingéncia para a psicandlise
lacaniana e qual ¢ a sua fungdo na clinica psicanalitica. Em um primeiro momento,
demonstrei que a contingéncia ¢ uma nog¢ao vasta que inicialmente ¢ tratada no campo da
filosofia a partir de Aristoteles. Na teoria psicanalitica, a contingéncia tem suas bases
retiradas dos textos do Stagirita, mas a definicdo dada por Lacan vai além do que propde
o filésofo.

A ideia de produzir uma tese sobre os impactos da contingéncia na psicandlise
tomou folego a partir de alguns questionamentos que me ocorreram sobre a posi¢ao do
analista, assim como a sua formagdo, a partir da conclusdo do meu mestrado em 2017.
Ao realizar uma dissertacdo sobre as contribui¢des da psicanalise para a formagao clinica
de graduandos em psicologia, me deparei com alguns resultados indicando que mesmo
sem serem analistas, ou até mesmo psicologos, a clinica praticada pelos estudantes,
através do estdgio em psicologia orientado pela psicandlise, produzia alguns efeitos
terapéuticos nos pacientes. Esse dado me fez pensar sobre o impacto da contingéncia no
tratamento analitico e me conduziu a uma leitura das modalidades l6gicas na clinica. Essa
tese ndo defende que qualquer um possa ocupar posicao de analista, ou que independente
da formagao, os efeitos terapéuticos vao surgir. O que ela mostra, ao contrario, ¢ que para
que algo ocorra na clinica, ¢ necessaria uma conjuga¢ao da presenca do analista, investida
de transferéncia pelo paciente, com uma contingéncia para que uma novidade, efeito
terapéutico, possa surgir. A partir dessa hipdtese, iniciei esta tese para analisar a relagdo
entre a contingéncia, o real e o tratamento analitico no ensino do Lacan.

Esse trabalho analisa conceitos elaborados por Lacan no final do seu ensino para
destacar a relagdo destes com a contingéncia. No primeiro capitulo teérico € possivel

notar que a nogdo de inconsciente real, formulada por Lacan, exige que a contingéncia
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tenha grande relevancia na teoria e clinica psicanalitica. O conceito de inconsciente real
¢ desenvolvido no final dos anos 60, inicio da década de 70, ¢ insere uma nova tese no
ensino lacaniano. Essa nova tese afirma que o inconsciente ¢ sem sujeito e que nele niao
ha nada a ser descoberto. Afirmag¢ao radical que provoca uma ruptura no modo de pensar
a clinica e o tratamento. Como conduzir uma andlise na qual considera-se que o
inconsciente € sem sujeito, o que isso quer dizer na pratica? Conclui-se que o trabalho
com o inconsciente real acontece através da interpretagdo equivoca, visto que essa praxis
ndo consiste em ser uma tradu¢do do inconsciente. Verifica-se que existem dois tempos
diferentes em relagdo ao inconsciente, o tempo do analisando (que considera a existéncia
de um sujeito representado entre significantes) e o do analista (que est4 advertido de que
no inconsciente nao ha sujeito). O analisando supde um saber ao analista e ao inconsciente
e esse ¢ o motivo pelo qual ele frequenta sessdes semanais com o objetivo de produzir
esse saber. O sujeito, que ¢ representado entre os significantes, ¢ colocado em exercicio
pela associacdo livre do analisando. Por outro lado, do lado do analista, ha uma
interpretacdo que visa o real. Isso significa que o analista deve estar advertido que o
inconsciente € real e que nele ndo ha sujeito, s6 ha o S1 sem sentido. Sendo assim, ndo
importa o que o sujeito produza a partir da fala, essa producao sempre ¢ relancada visto
que o objeto a € um operador l6gico impossivel de ser obturado.

Essas afirmacdes sobre o inconsciente sujeito (transferencial) e o inconsciente real
podem ser analisadas a partir de uma leitura sobre as modalidades 16gicas. Esta tese
demonstra que o uso que o Lacan faz das modalidades logicas, elaborada por Aristételes
como necessario, possivel, impossivel e contingente, ¢ util para pensar o trabalho do
analista com o inconsciente real. Para isso, foi necessario fazer uma analise da construgdo
das formulas da sexuacdo. Essas formulas foram criadas para demonstrar que ndo ha
relacdo sexual, ou seja, hd um impossivel que € inerente a linguagem. Esse impossivel é
o que se traduz em termos de inconsciente real. Se a linguagem fosse capaz de dizer toda
a verdade, o inconsciente poderia vir a ser traduzido. Esse ¢ um processo impossivel —
Lacan demonstrou que essa impossibilidade reside também na l6gica matematica, a partir
da qual ¢ impossivel demonstrar completamente um sistema, pois ha sempre um elemento
que esta fora, sendo assim, indemonstravel — , visto que sempre vai existir um elemento
(excecdo) que escapa ao todo. Essa exce¢do ¢ demonstrada através dos quantificadores

logicos das férmulas da sexuacdo, exce¢do da qual depende a existéncia. A partir disso,
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nao somos capazes de descobrir a verdade, visto que esta tltima nao pode ser descoberta,
mas sim inventada, como indica Lacan no semindrio 21.

O termo inven¢do remete a ficcdo produzida pelo analisante no tratamento. Essa
ficcdo ¢ fruto da escrita contingente do S1 sem sentido, na qual o sujeito cola uma
significagdo com o objetivo de produzir um saber (S2) sobre o inconsciente. Essa
producdo de S1 ¢ mantida pelo discurso do analista, ela s6 pode existir através desse
discurso. Produgdo contingente que depende do ato analitico e do kairds (momento
oportuno).

O Kairos ¢ analisado no segundo capitulo desta tese, que também examina o
poema do Parménides e verifica que a contingéncia ndo estd associada a existéncia do
ser, uma vez que, para o pai da ontologia, o ser ¢ necessario, eterno e imovel. A andlise
do poema permite recortar aquilo que vem a ser o norte da filosofia ocidental: a ontologia.
Esse texto apresenta uma deusa que tem como objetivo a transmissdo de uma verdade
sobre o ser. Essa verdade sobre o ser ndo aceita a contingéncia, visto que ele ¢ eterno e
imutavel. O poema também apresenta uma interdi¢do da via do ndo-ser e essa proibi¢ao
¢ compativel com o principio da ndo-contradi¢do, elaborado posteriormente por
Aristoteles. Neste mesmo capitulo analiso a refutagdo que o sofista Gorgias faz ao poema
do Parménides, demonstrando como as suas trés teses possuem uma relagdo muito
proxima com o que propde Lacan para a psicanalise.

Esse trecho da tese serve para demonstrar que a perspectiva lacaniana sobre o ser
¢ proxima do que ¢ proposto na tese do sofista Gorgias, que afirma o ser como produto
da linguagem. Esse fendmeno ¢ traduzido a partir da no¢do grega epideixis. A sofistica
também permite uma aproximagdo com a psicanalise a partir da no¢do de kairds. Esse
deus da contingéncia e do momento oportuno representa aquilo que pode ser produzido
de novo, visto que, em termos lacanianos, algo cessa de ndo se escrever para o sujeito.

O tempo do kairos € ndo linear, incalculdvel e imprevisivel e é com ele que uma
analise se sustenta. Sabe-se que o tempo de uma analise lacaniana ndo ¢ cronologico, nem
padronizado, cada sessdo dura um tempo unico e singular, bem como o tempo de duragdo
de uma analise. E o kairés, a contingéncia, que determina o momento do corte, do ato e
do fim de uma analise.

E a partir da analise sobre as teses do Gorgias e da epideixis que alcango a nogao

de kairés tao importante para a sofistica, visto que é o momento preciso, porém
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contingente, no qual um discurso pode inverter a ordem das coisas, produzir uma
novidade, um furo. Kairds ¢ um mito que representa o tempo no seu modo qualitativo e
incalculavel, contingente, portanto, ¢ o oposto da no¢do de Chronos na qual o tempo ¢
quantificavel. Além disso, a noc¢do de kairos, segundo Trédé-Boumer, também estd
conectada ao que ¢ eficaz, ou seja, € um ato bem sucedido. O tempo do ato analitico pode
ser traduzido como o tempo enquanto Kairds, visto que ndo ha garantias de que esse ato
véa produzir um efeito. O ato analitico depende de uma contingéncia, de um momento
oportuno, na qual o sujeito pode topar e consentir com a escrita do S1 sem sentido. Dessa
escrita do S1 pode-se produzir dois efeitos: o terapéutico, que ¢ demonstrado nesta tese
através de um caso clinico, e o final de analise, quando um analisando topa com o sem
sentido e consegue dar um ponto de basta a essa suposicdo de saber ao Outro e ao
inconsciente.

O caso clinico, apresentado no quinto capitulo, ¢ Util para demonstrar como a
contingéncia pode operar na clinica e como a interpretacdo equivoca pode produzir
mudangas no modo de gozo do sujeito. Além disso, a nocdo de #yché é examinada. Este
trabalho verificou que a #yché e a contingéncia ndo sdo a mesma coisa. A fyché ¢ um
termo ligado ao conceito de repeti¢do, trabalhado por Lacan em 1964 no Semindrio 11.
Essa nocdo esta conectada ao inconsciente sujeito, visto que quando ela acontece (ao
acaso) o sujeito topa com a falta. Esse encontro com a falta relanca o sujeito na busca de
um significante que possa representd-lo, movimento que tenta achar uma resposta para
obturar o furo e que traduz o fendmeno da repeti¢do. A contingéncia, por outro lado, ¢
definida por Lacan, no seminario 21 de 1973-1974, como a escrita da verdade. A
contingéncia, ¢ um ato, ela acontece. Essa escrita da verdade chega ao sujeito a partir da
producdo do S1 do discurso analitico. Esse S1 sem sentido ¢ a verdade que ¢ escrita pela
contingéncia. O S1 sem sentido também pode ser lido como o falo. Lacan, no semindario
20, diz que uma psicandlise pode fazer com que o falo, através de uma contingéncia, cesse
de ndo se escrever e seja colocado em seu devido lugar, produzindo assim um final de
analise. Essa contingéncia, através do ato analitico, vai marcar um antes € um depois na
analise.

A partir das formulagdes de Jaakko Hintikka, Lacan consegue avancar em sua
concepgao sobre a modalidade l6gica da contingéncia, indicando que ela tem relagdo com

o ato e com a produ¢do de uma novidade. Essa concepgdo tem uma relagdo direta com a
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nocao de Kairos retirada da sofistica de Gorgias, que afirma que o ser é um efeito do dito.
Quando Lacan diz que ¢ um sofista, ele estd, ao mesmo tempo, demonstrando que a
psicandlise opera com a linguagem de uma maneira parecida com a dos sofistas, que
fazem dela um recurso para produzir realidades. Os sofistas ndo recusam a homonimia,
ao contrario, eles fazem dela um recurso para produzir efeitos através do discurso
(epideixis). Destaco que a homonimia ¢ o pesadelo de Aristoteles quando ele afirma que
para um homem falar ¢ necessario comunicar um sentido univoco para outrem, o filéosofo
reduz a sofistica como uma corrente de saber inferior a filosofia, pois diz que os sofistas
ndo possuem compromisso com a verdade, visto que eles manipulam a realidade com o
discurso. Essa concepcdo de Aristoteles aponta para o esfor¢o que ele faz para formalizar
os seus silogismos em significados Unicos que permitem uma concepciao logica
inequivoca para dar conta de uma verdade universal, indicando que o ser e a linguagem
estdo em perfeita harmonia, entretanto, para isso, antes € necessario excluir a homonimia
e seguir as leis do principio da ndo-contradigdo.

Um dos exemplos que provam a recusa de Aristoteles pela homonimia e pela
contradi¢do ¢ o seu descarte da particular madxima, na qual a nog¢ao de nao-todo ¢ incluida
frente ao universal. Lacan vai adotar justamente essa perspectiva da particular méxima
para criar as féormulas da sexuagdo. Essa subversdo lacaniana serve para demonstrar que
entre os dois lados ndo ha complementariedade. O ndo-todo, contingente, ndo ¢ capaz de
completar o todo, universal que Lacan reduz ao possivel. O capitulo das formulas da
sexuacdo permite verificar como as modalidades logicas sdo cruciais para uma melhor
compreensdo da clinica psicanalitica. Nele ¢ proposto um esquema que traduz o
funcionamento da clinica em termos modais’. Conclui-se que o recurso a logica é
indispensavel para trabalhar com o inconsciente.

O sexto capitulo desta tese analisa o uso do termo contingéncia/contingente por
Lacan em todos os seus semindrios. Esse trecho permite verificar que a contingéncia
comeca a ganhar contornos proprios a partir do semindrio 19, no qual Lacan faz uma
associagdo entre a contingéncia e o ndo-todo. No semindrio 20, a contingéncia ganha
ainda mais precisdo sendo vinculada a verdade e a escrita, além de ser a modalidade que
provoca o amor através do encontro. No semindrio 21, Lacan vai associar a contingéncia

ao ato analitico, a interpretacdo, ao discurso analitico, ao dizer e ao real. Esse capitulo ¢

" Ver figura 26. p. 117.
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util para demonstrar como a contingéncia e as outras modalidades do possivel, necessario
e impossivel, sdo termos fundamentais para a psicandlise lacaniana operar com o
inconsciente real, como € proposto por Lacan (1973, p. 7).

Esta tese permitiu verificar que a contingéncia na psicanalise ¢ o que permite uma
formaliza¢do do real. Essa modalidade ¢ crucial para compreender melhor o que Lacan
propde como inconsciente real e qual a forma de operar na clinica de acordo com uma
ética que reconheca o inconsciente, além do que propds Freud. O psicanalista lacaniano
deve estar advertido de que na clinica ele deve ocupar uma posi¢ao nao-toda. Esse status
s0 pode ser alcangado por aqueles que atravessaram uma analise € conseguiram ir além
do Organon aristotélico, como afirma Lacan na Nota aos Italianos. O analista, diferente
de Aristoteles, ndo tenta dar conta da verdade através de um dominio da linguagem ou de
sua formalizagdo. O analista ¢ aquele que esta advertido da impossibilidade, da
impoténcia de atingir a verdade, visto que, estruturalmente, ndo ha relagdo sexual para o
ser falante.

Reconhecer a contingéncia como a Unica chance para promover rupturas no
sistema simbolico do sujeito — o que permite uma reordenagao de gozo — ¢ indispensavel
para que o analista ndo recorra ao sentido ou ao romance criado pela janela fantasmatica
do sujeito. E a contingéncia que permite ao analista trabalhar a partir do equivoco e da
homonimia, visando o dizer e ndo os ditos. O que interessa em uma analise ¢ a enunciagao,
o que resta por tras do discurso do sujeito, que, enquanto fala, sé produz demanda de
amor.

Reconhecer a contingéncia ¢é suportar o lugar de rebut’””

que a clinica impde ao
analista. Abrir espago para que a contingéncia se escreva, ¢ a mesma coisa que suportar
o real que os atendimentos apresentam a cada sessdo. O analista ndo traduz nem decifra
o inconsciente, visto que o inconsciente € real e o saber produzido pelo analisando ndo ¢
nada além de uma invencgao, ficcdo. Durante grande parte do percurso de uma andlise, o
analisando opera com o seu inconsciente transferencial. Caso o seu analista esteja a altura

da ética do bem dizer levando em conta a contingéncia, o sujeito pode vir a mudar o seu

status de decifrador do inconsciente para o de operador dos seus modos de gozo. A

> Termo utilizado por Lacan (1973a/2003) no texto Nota italiana quando diz que o analista € o
rebotalho da humanidade. Rebut pode ser traduzido como lixo, residuo, o que nao serve para
nada.
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linguagem em seu modo epideixis, pode produzir efeitos/afetos no corpo. O trabalho com
o inconsciente real visa uma mudanca do sujeito frente ao gozo e nada mais, o que ndo ¢
pouco

A contingéncia ndo ¢ apenas um acaso, mas sim uma escrita que abre as vias para
o final da andlise, a0 mesmo tempo, a contingéncia (kairos) produz uma nova escritura,
0 que permite que alguma coisa que nio estava ali antes possa emergir, ser lida, e a partir
disso mudar a vida do sujeito, ou seja, o analisando pode passar do estatuto (sujeito
representado entre dois significantes - inconsciente sujeito/transferencial) para o estatuto
do objeto a, a partir do qual ele pode finalmente ver o que o causa. O sujeito ganha um
pedago de verdade com a qual ele pode suportar a impossibilidade de se curar do proprio
inconsciente. Ele se faz responsavel pela invencao/ficcdo que ele produz através da
surpresa provocada pelo encontro com a contingéncia. Lacan defende que ndo se deve
recuar diante do real, apesar de ser impossivel, ¢ a partir dele que o novo pode ser
produzido pela ciéncia e pela psicanalise. Quando algo cessa de ndo se escrever, isso
significa que alguma coisa foi reconhecida pelo sujeito. Algo que antes seria impossivel
de ser formulado, aparece como um clardo. Esse acontecimento pode ter uma roupagem
positiva ou negativa. E esse evento contingente que possibilita, na clinica psicanalitica,
uma mudanga do sujeito em sua relagdo com o gozo.

Para concluir, esta tese verificou que a contingéncia para a psicanalise lacaniana
¢ uma nocao que tem relagdo com o ato, com o singular e com a escritura do novo. Essa
funcdo da contingéncia ¢ crucial e a sua relagdo com o sujeito se da devido ao fato de ele
ser constituido pela linguagem. E a linguagem que dé as condi¢des para a sua existéncia.
A psicandlise ¢ a busca dessa contingéncia, que Lacan nomeia como bonne chance/boa
sorte no texto Sobre o prazer e a regra fundamental de 197576, Através da associa¢do
livre, o sujeito pode, se tiver sorte, topar com a contingéncia e fazer com que alguma

coisa se escreva e o posicione em seu modo singular de gozo.

76 Esse texto € uma transcrigdo da intervengdo realizada pelo Lacan depois de uma fala do André Albert.
Esse documento pode ser encontrado através do link: http://www.essaim.net/IMG/pdf/-5.pdf
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Résumé

A partir des années 1970 Lacan va au-dela de la conception freudienne de l'inconscient
transférentiel - interprétable a partir de la production du sens - en affirmant que
l'inconscient est réel. Dans une voie différente de celle empruntée par Freud en maticre
d'interprétation, la psychanalyse lacanienne se fonde sur l'équivocité du langage et la
contingence. Pour ¢loigner l'opération analytique de la production de sens, Lacan fait un
¢loge de 1'équivoque et affirme que I’équivocité de la langue est la seule ressource contre
le symptome psychique. L'inconscient réel a des implications sans précédent dans la
clinique psychanalytique a partir du moment ou le symptdme est considéré comme un
événement corporel et non plus en tant que métaphore qui nécessite la symbolisation.
Pour travailler avec l'inconscient réel, il faut tenir compte de la contingence sans laquelle
il n'existe pas d'écriture possible du réel. D’ailleurs, qu’est-ce que la contingence pour la
psychanalyse lacanienne ? Comment faut-il situer la contingence dans la théorie et la
pratique psychanalytique ? La contingence est-elle la méme pour la psychanalyse que
pour la philosophie ? En vue de répondre a ces questions cette thése visite des concepts
de la psychanalyse tels que l'interprétation équivoque, le symptome comme événement
corporel, le traumatisme, le dire et l'inconscient réel. On analyse aussi les principaux traits
du dernier enseignement de Lacan afin de pouvoir mettre en évidence l'importance et le
role de la contingence. Pour définir la contingence dans la psychanalyse, ’on s’est
¢galement penché sur la sophistique, 1'ontologie parménidienne et 1’analyse de termes
comme epideixis et kairos , caractéristiques du discours de Gorgias. L’epideixis se réfere
au discours en tant que performance qui transforme et produit des réalités, quant au
kairos, c’est le moment opportun, une bonne occasion, un événement et 1’ouverture du
possible. On opére aussi un retour au poeéme de Parménide pour voir comment le pére de
l'ontologie exclut la contingence dans sa référence a I'étre. Cependant, Parménide a été
réfuté par Gorgias qui prétend que 1'étre n'existe que par le fait qu'il est dit. Les formules
de la sexuation sont aussi élaborées parce que Lacan met la contingence a la place du pas-
tout et affirme, quelques années plus tard, que 1’analyste doit étre pas-tout. Afin de mieux
comprendre la logique de la pas-toute phallique et le chemin que Lacan a tracé pour la
construire, I’on examine les modalités logiques et les syllogismes aristotéliciens. On met
aussi en évidence les détails qui permettent a Lacan de construire une logique sans
précédent pour traiter de la relation sexuelle impossible et de l'inconscient réel. Le
concept de répétition est analysé a partir de sa relation avec la tyché et I'automaton a
travers un cas clinique qui permet de montrer l'importance de la contingence pour
l'interprétation équivoque et le traitement psychanalytique. Enfin, on note que la
contingence joue un réle crucial pour la clinique psychanalytique depuis I'effectuation de
la structure du sujet — le moment du traumatisme — jusqu’a la fin de 'analyse.
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INTRODUCTION

La contingence est I’'une des modalités logiques proposées par Aristote et reprises
par Lacan dans la création des formules de la sexuation. Ces formules ont été congues et
travaillées pour établir la réalité de l'inconscient : il n'y a pas de relation sexuelle. Cette
these analyse l'utilisation, par Lacan, des modalités (nécessaire, possible, impossible et
contingent) afin de mettre en évidence l'importance de la catégorie du contingent dans la
clinique psychanalytique.

Dans une psychanalyse lacanienne, le psychanalyste travaille a partir de
I’interprétation et du maniement du transfert, modalités toutes deux liées, chacune a sa
manicre, a la logique de la contingence. Parler de la contingence dans la clinique
psychanalytique n'est pas la méme chose que de défendre le hasard comme étant ce qui
régit le traitement. La psychanalyse peut étre considérée comme un lien social
réglementé, dans lequel il n'y a pas de place pour les inventions aléatoires. L'analyste est
responsable de la direction du traitement et les "effets sur l'analysant ne sont pas
indépendants de la facon dont I'expérience est pensée" (Soler, 2012a, p. 12). La
responsabilité de I'analyste concerne son propre parcours analytique, car l'interprétation
n'est pas une technique, mais une éthique qui s'appréhende a travers l'expérience de
l'analyse sur son propre inconscient.

L'expérience psychanalytique commence par la mise en place du dispositif
analytique, ¢laboré par Freud pour déchiffrer I'inconscient a travers un processus qui
permet de travailler sur ses manifestations : lapsus, actes manqués, réves et symptomes.
Toutes ces formations de l'inconscient se présentent dans l'analyse a travers des
contingences. Bien que Freud ait construit une théorie sur l'inconscient, nous nous
concentrerons toutefois ici sur I'ceuvre de Lacan, plus précisément a partir de la fin de son
enseignement, qui a débuté dans les années 1970.

Nous constatons quelques différences entre la perspective freudienne et celle
lacanienne sur I'inconscient. Durant les dix premieres années de son enseignement, Lacan
a effectué un retour a Freud en réalisant un colossal travail de révision des concepts clés
de l',ceuvre du pere de la psychanalyse. Il €élabore plusieurs questions sur la clinique
psychanalytique dans la perspective de l'inconscient structuré comme un langage, these

tout a fait freudienne.
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A partir des années 1970, Lacan commence son voyage vers l'inconscient réel.
Durant cette période de son ceuvre, il franchit la perspective de 1'inconscient comme
symbolique et le situe en tant que réel. Lors de la conférence intitulée La Troisieme, il
affirme que le symptome provient du réel, thése qui semble subvertir la perspective
précédente dans laquelle le symptome était considéré comme le fruit du symbolique. Au
cours de cette conférence, qui s'est tenue & Rome lors du VIle Congrés de 1'Ecole
freudienne de Paris en 1974, Lacan prévient que « le sens du symptome, c’est le réel, en
tant qu’il se met en croix pour empécher que marchent les choses » (Lacan, 1974, p. 17).
Auparavant a I’inverse, le sens du symptome se situait a son sens dans le symbolique, ce
qui permettait son déchiffrement, car en tant que métaphore le symptome est une
substitution de signifiant’’.

Ce changement dans la perspective de Lacan sur l'inconscient a des conséquences
pratiques et éthiques en ce qui concerne l'acte analytique. Des indications sur le
changement de la méthode interprétative déja peuvent étre mises en évidence a partir du
Séminaire 11 - Les quatre concepts fondamentaux de la psychanalyse, dans lequel Lacan
(1964), bien que situant encore l'interprétation comme significative, esquisse déja des
réflexions sur le signifiant hors sens. Pour opérer dans la clinique visant le réel, Lacan a
donc établi un type d'interprétation qui travaille sur les équivoques homophoniques et
grammaticales du signifiant. Cette orientation place la psychanalyse dans une position
contraire a celle que soutient Aristote. Dans le Gamma IV de la Métaphysique, ce
philosophe affirme en effet que parler revient a signifier quelque chose a soi-méme et a
autrui. Il n’existe pas de fonction digne de ce nom pour I'homonymie, ou pour
I'équivoque. Aristote (2007) dit que s'il n'y a pas de décision de sens, I'homme n'est pas
un homme mais une plante. Lacan refuse cette thése et promeut I'équivoque en tant que
mode d'interprétation dans une analyse et définit l'analyste comme « la présence du
sophiste a notre époque, mais avec un autre statut » (Lacan, 1964-1965, p. 344).

Les sophistes jouaient avec les équivoques, utilisaient le discours dans un but
performatif et, selon Cassin, "le jeu avec les équivoques est ce qui rend les textes

sophistiques insupportables pour les philosophes normaux " (Cassin, 2019, p. 21 , notre

77 Freud établit ce schéma en 1915 dans le texte portant sur la répression, dans lequel il indique que le
symptome est 1’une des destinations de la pulsion lorsque la répression échoue.
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traduction). Dans ce travail, nous nous pencherons sur I'approche entre la sophistique et
la psychanalyse lacanienne, plus précisément sur l'epideixis, le kairds et la contingence.

C'est dans les années 1970, a partir du Séminaire 19 - Ou pire (1971-72), que
figurent chez Lacan des références aux modalités logiques associées aux formules de la
sexuation. Ces formules prennent une forme plus définitive dans le Séminaire 20 - Encore
(1972-1973). Dans ce dernier, la contingence en tant que modalité logique est logée dans
la méme position que le quantificateur pas-tout-phallique, situé dans le c6té féminin de
la formule. Dans le chapitre sur le savoir et la vérité, toujours dans le Séminaire 20, la
contingence est définie comme ce qui fait que le phallus, cause du désir, cesse de ne pas
s'écrire (Lacan, 1972-73, p. 86.). Dans le méme passage, Lacan indique également que
l'expérience analytique a elle aussi le méme effet sur le phallus. Cette hypothése
lacanienne est I’un des déclencheurs du sujet de cette thése, puisque le phallus, lorsqu'il
n'est pas écrit, incite le sujet a produire du sens sur le réel qui l'affecte et qui échappe au
symbolique et a l'imaginaire. Lorsque le phallus cesse de ne pas s'écrire, de fagon
contingente, le sujet a I'occasion de mettre un terme a la recherche incessante de sens pour
son symptome, puisqu'il se trouve enfin face a face, sans recul, a la dimension impossible
du langage. Ce processus ne peut se produire qu'a travers des moments opportuns’®
favorisés par l'analyse, cette derniére étant incalculable et imprévisible. Dans cette
perspective, nous établissons des associations entre le contingent et la notion grecque de
kairos.

L'une des déclarations les plus importantes émises par Lacan durant la dernicre
¢tape de son enseignement est que la psychanalyse vise le réel. Qu'est-ce que cela signifie
? Pourquoi cette affirmation est-elle importante ? Le réel dont traite la psychanalyse est
celui qui ne peut étre mathématisé par la science, c'est-a-dire un réel qui ne peut étre écrit
; autrement dit, c'est I'impossibilité du rapport sexuel. L'équivoque et la contingence de
la langue dans sa dimension pas-toute constituent notre seule chance de travailler sur le
réel.

Pour examiner 1'équivoque, l'interprétation analytique et la contingence dans la
clinique psychanalytique, nous travaillons sur la notion grecque de kairds qui est l'une
des caractéristiques les plus pertinentes de la temporalité du discours sophistique. A partir

d'un examen de l'ceuvre de Gorgias et de sa perspective sur le pouvoir des discours, on

8 Le moment opportun est 1'une des traductions possibles de la notion grecque de Kairds.
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discute de la fagcon dont le kairds peut étre articulé a la contingence dans le traitement
psychanalytique pour identifier 1'importance du c6té féminin des formules de sexuation
dans un traitement qui est tourné vers le réel, en indiquant et en justifiant les raisons pour
lesquelles I'analyste se positionne logiquement comme pas-tout. Pour ce faire, il fallait
revenir au poéme de Parménide afin de comprendre la réfutation que Gorgias opére a
travers le Traité du non-étre, ouvrage dans lequel ce sophiste affirme que I'étre est I'effet
de ce qui est dit, thése tout a fait lacanienne.

Afin de mieux comprendre ce qui se passe dans l'interprétation analytique, il
convient de réfléchir a la relation entre la production de savoir, celle de sens et le jeu
infini et incontrdlable de la signification. Lorsque l'analysant révele, a posteriori, un
changement libidinal dans I'analyse, on identifie qu'il y a eu une interprétation analytique
et que des effets ont été produits a partir du discours. Ce processus est totalement
contingent. Il existe plusieurs témoignages d'analystes qui, lors d'interventions calculées,
ne percoivent aucun changement du c6té de 1'analysant, alors que les paroles, les gestes,
ou méme les regards involontaires générent des effets interprétatifs.

Ces effets sont des produits du lien transférentiel entre 1'analysant et 1'analyste, de
I'énonciation produite dans ce lien, ainsi que de la contingence de I'étre. Nous définissons
la contingence de 1'étre comme étant la « capacité du désir a utiliser une coincidence pour
en faire une invention signifiante qui met en mouvement une expérience pulsionnelle qui
était figée" (David-Ménard, 2011, p. 75). C'est-a-dire qu'a partir du hasard, le signifiant
peut mobiliser la libido du sujet en produisant des changements et des effets
thérapeutiques. L’analyse lacanienne crée, en effet, les bonnes conditions pour la
contingence. « Qu'il soit dit » est un acte, un événement. La contingence attachée a
l'interprétation analytique rejoint la deuxieme thése lacanienne selon laquelle
l'interprétation est un dire silencieux. En revanche, la premicre thése, en accord avec celle
freudienne de 1'inconscient transférentiel, indiquait que l'interprétation opere a travers le
signifiant.

Ces changements produits et offerts par le dispositif analytique nous conduisent a
nous interroger sur l'idée d'étre en philosophie et en psychanalyse. Le poéme de
Parménide nous est utile pour mieux comprendre comment 1'étre est défini dans le texte
fondateur de la philosophie et de la pensée rationnelle occidentale, ainsi qu’afin de

vérifier s'il y a une référence a la contingence. Dans le Séminaire 19, Lacan (1971-1972)
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se référe au Parménide de Platon. Mais, dans cet ouvrage, nous tournons notre attention
vers le Poéme pour montrer comment le texte responsable de la naissance de la
philosophie occidentale exclut la contingence de sa conception de 1'Etre.

Chez Parménide, 1'étre se confond avec la notion d'existence. Cette existence a des
contours dans le nécessaire et ne cessera jamais d'exister, car elle est sans mouvement ni
changement. Le sophiste Gorgias, quelques décennies plus tard, rompt avec cette
perspective en affirmant que « rien n'est et celui qui dit, dit » (Cassin, 2007, p. 211). C'est-
a-dire que 1'étre n'est rien d'autre que l'effet de la parole. A partir de 13, nous pouvons faire
une association entre la sophistique et la psychanalyse, lien qui a déja été largement établi
par la philologue francaise Barbara Cassin. L'objectif de cette theése est d'analyser la
relation entre le kairos et la contingence dans le dispositif psychanalytique. Cette
recherche opére un retour aux présocratiques pour vérifier la conception du kairds en
l'articulant au contingent. Ce terme est important pour les sophistes car il indique quelque
chose par rapport au temps, a la coupure, a la rupture et a I'ouverture du possible.

Le travail sur le symptome psychique, en psychanalyse, va au-dela d'une
production de sens, au-dela de la technique de la suggestion, du conseil, de I'évaluation
diagnostique, ressources utilisées pour apaiser la douleur face a I'impossible a dire. Ces
ressources ne rompent pas avec le savoir déja articulé par le sujet, au contraire, elles
produisent plus de significations, elles prétent du sens a ce qui rate dans le réseau
symbolique et imaginaire de l'analysant. Contrairement a cette pratique, l'acte
psychanalytique vise pour sa part une désaliénation des significations produites par le
fantasme du sujet, a travers la rupture entre S17° et S2, avec le pari que quelque chose de
nouveau peut surgir dans le discours de I'analysant. L'acte analytique opére par la coupure
et fait vaciller les solutions®® qui conduisent inévitablement le sujet a 1'horreur face au
malaise, cet acte « intervient au nom de ce qui cesse de ne pas s'écrire, au nom de ce qui
apparait dans chaque discours comme hors sens » (Fingermann, 2005, p. 54, notre
traduction), autrement dit, il intervient en visant le réel a travers les contingences.

Ce travail propose également de faire une lecture des formules de sexuation liées

aux modalités logiques et de mettre en évidence quelles sont leurs implications dans la

79'S1 est pour Lacan le signifiant maitre, S2, le savoir. La chaine de signification est produite a travers un
circuit infini entre S1 et S2.

80 Ces solutions ne sont pas synonymes de bien-étre ni de résolution. Normalement, quand le sujet trouve
une solution, c’est-a-dire, une réponse a ce que lui arrive, c’est toujours de I’ordre de la jouissance qui peut
provoquer des inhibitions, angoisses, etc.



217

clinique psychanalytique lacanienne, ce principalement en ce qui concerne la
contingence.

Dans le dernier chapitre, nous avons examiné l'apparition des termes contingent
et contingence dans les séminaires de Lacan a partir de l'index référentiel des concepts
construit par Henry Krutzen. Cette analyse nous permet de vérifier I'évolution de ce terme
dans I'enseignement de Lacan, dont les contours sont tres précis a partir du séminaire 19,
ou il commence a travailler avec les modalités logiques. Il est également possible de
remarquer comment Lacan associe la contingence a des concepts cruciaux de la
psychanalyse tels que l'interprétation, I'écriture, I'acte, 'amour, la rencontre, la pas-toute
phallique et le réel.

Aprées une recherche bibliographique sur la contingence et la psychanalyse dans
quatre langues différentes - portugais, frangais, espagnol et anglais — j’ai remarqué que
ce terme a été peu examiné, malgré l'importance qu'il revét dans la conduite d'un
traitement psychanalytique digne de 1'éthique proposée par Lacan. L'hypothese de cette
lacune est que, du fait que la contingence n'est pas considérée comme un concept, cette
notion n'a pas revétu d’importance dans les recherches et études psychanalytiques.
Malgré cela, le réel élaboré par Lacan a partir des années 1970 nous invite a réfléchir a
cette notion. La contingence a toujours été tres travaillée par la philosophie, mais prend
des contours inédits dans l'ccuvre de Lacan.

Dans ce contexte, les questions suivantes sont soulevées : Qu'est-ce que la
contingence pour la psychanalyse et comment est-elle liée au traitement psychanalytique
? Quelle est la pertinence de l'interprétation équivoque - sous transfert - dans 1'avénement
de ruptures/discontinuités dans le mode de jouissance du sujet, dans la dissolution des
symptomes, et dans la convocation du réordonnancement du signifiant ? Quelle est la
relation entre la contingence, l'interprétation équivoque et I'inconscient réel ? Qu'est-ce
que la contingence rend possible ? Ces questions de recherche sont issues de l'expérience
clinique en psychanalyse de la chercheuse et aussi des problémes soulevés par son
mémoire de master.

Dans cette theése, nous avons l'intention de faire une recherche clinique théorique-
conceptuelle sur la notion de contingence dans 1'enseignement de Jacques Lacan et ses
implications dans le traitement analytique. A partir du saut radical de Lacan par rapport

a l'inconscient, qui entraine un changement de perspective éthique et théorique par rapport
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a la conduite d'une analyse, nous vérifions les implications de la contingence dans le
traitement analytique envers le réel.

L'objectif général de cette recherche est d'étudier la notion de contingence dans la
théorie et la pratique psychanalytique, afin de délimiter son rdle dans le traitement
psychanalytique lacanien. Afin d’y parvenir, nous proposons les objectifs spécifiques
suivants : 1) examiner le passage de l'interprétation significative a celle équivoque et les
implications de cette nouvelle perspective dans les cliniques psychanalytiques ; 2)
analyser la relation entre 'inconscient réel et la contingence ; 3) analyser la notion de
contingence et de kairos de la philosophie présocratique, plus particuliérement chez
Parménide et Gorgias, et son influence sur la psychanalyse lacanienne ; 4) vérifier le role
de la contingence dans le traitement analytique a partir d'une lecture des formules de
sexuation; 5).examiner le rapport entre répétition et contingence a partir des notions
comme tuché et automaton; 6) analyser [’utilisation de la notion de
contingence/contingent par Jacques Lacan dans ensembles de ses séminaires.

Ce travail s'inscrit dans le cadre d'une cotutelle entre 1'Université Fédérale de
Bahia - Programme d'études supérieures en psychologie dans la ligne de la recherche
Contextes de santé, clinique et développement - et 1'Université Paris 8 - Département de
philosophie - Ecole doctorale ED 31 Pratiques et Théories du Sens - Laboratoire d'études
et de recherches sur les Logiques Contemporaines de la Philosophie. Dans sa version
finale, il sera présenté avec un résumé de la theése rédigé en francais.

La version en frangais présentée ici est un résumé de la thése compléte qui a été
rédigée en portugais, il s’agit de I’introduction, le deuxiéme, troisi¢éme et cinquiéme

chapitre et la conclusion.
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DEUXIEME CHAPITRE

LE SINTHOME, L’ INTERPRETATION EQUIVOQUE ET L’INCONSCIENT
REEL

Quand l’esp d'un laps, soit puisque je n'écris qu'en frangais
s l'espace d'un lapsus, n'a plus aucune portée de sens (ou
interprétation), alors seulement on est sir qu'on est dans
l'inconscient.

(Lacan, 1977)

Dans la derniére période de son enseignement, Lacan (1975) caractérise le
symptome comme un événement du corps, définition qui a un impact considérable sur la
théorie psychanalytique, en accordant une place importante a la notion de contingence.
Cette expression n'est certes utilisée par Lacan qu'une seule fois dans le texte Joyce, le
symptome, mais elle change toutefois radicalement la fagon dont le psychanalyste doit
conduire la cure. En tant qu’événement du corps, le symptome est la résonance de la
jouissance du signifiant dans le corps du sujet, fabriqué par les trois éléments que sont le
symbolique, I’imaginaire et le réel. Dans le Séminaire 23 - Le sinthome, Lacan (1975-
1976) explique que le symbolique est le trou, l'imaginaire la consistance et le réel /'ex-
sistence. Le sinthome est le quatriéme élément qui va nouer ces trois registres et résonner
dans le corps.

La résonance de la jouissance du signifiant dans le corps s'écarte de l'idée
freudienne de symptome comme quelque chose a déchiffrer. A partir de 1a, Lacan (1975)
propose une nouvelle orthographe : le sinthome. Cette nouvelle conception du sinthome
s’avere cruciale car elle rompt avec 1'idée que le symptome peut étre totalement symbolisé
par l'analysant. Le sinthome désigne le point réel du symptome, c'est-a-dire ce qui se
rebelle contre l'inconscient et sa signification. C'est aussi la partie du symptome qui ne
représente pas le sujet, qui n'a pas d'effet de sens (Marret-Maleval, "s.d"). D'ou le concept
d'écho dans le corps, 1'événement de corps comme résonance de la jouissance que le sujet
éprouve sans pouvoir pour autant la symboliser.

C'est a partir d'une contingence que le sinthome va nouer les registres du
symbolique, de 1'imaginaire et du réel. Cette intrication s'opére de maniére inédite pour

chaque sujet et instaure un mode de jouissance unique, affectant singuliérement le corps
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et le mode de subjectivation de chaque étre parlant. Ce nceud se produit parce que le corps
est affecté par le langage. Le hasard des rencontres entre le corps et le langage produit
des effets sous forme d'affects (Frediani, 2014), effets/affects du langage sur le corps qui
peuvent aussi étre traduits comme des manieres de jouir du sinthome.

Toujours en ce qui concerne la différence conceptuelle entre le symptome et le
sinthome, nous pouvons considérer que le sinthome est ce qui relie les registres
imaginaire, symbolique et réel en tant que quatrieme ¢lément du noeud, tandis que le
symptome est caractérisé par Freud (1915/2010) comme une formation substitutive, I'une
des destinations de la pulsion par le biais du refoulement. Lacan (1957/1998), au début
de son enseignement, dans un texte intitulé L'Instance de la lettre dans l'inconscient,
affirme que le symptome possede la structure d'une métaphore et il le situe comme une
opération du langage, car « le mécanisme a double détente de la métaphore est celui-la
méme ou se détermine le symptome au sens analytique » (Lacan, 1957/1998, p. 522).

Ainsi, le travail mené sur le symptdme analytique est effectué a partir de la parole
de l'analysant et de l'interprétation de 1'analyste qui, a cette époque, est encore située par
Lacan comme une interprétation signifiante, puisque « l'inconscient est structuré comme
un langage » (Lacan, 1964/2008, p. 37). L'interprétation signifiante opére a partir de la
méthode de déchiffrage du contenu refoulé, une production de savoir sur l'inconscient a
travers le sens construit par les ¢laborations de l'analysant.

A partir de 1a, I’on peut clairement distinguer ces deux formes d'écriture. Le
symptome est freudien et s'interprete a partir du signifiant et du sens ; le sinthome, quant
a lui, est ce qui dépasse le déchiffrage ; lorsque le sujet l'atteint, il est averti que le langage
n'est utile qu'a la jouissance.

C'est a partir des années 1970 que l'enseignement de Lacan a connu un
changement radical concernant la définition du symptome et de l'inconscient. Selon
Freud, l'inconscient est un savoir déchiffrable par le sujet, le symptome étant une
métaphore, le fruit du refoulement. Lacan, a partir des années 1970, développe
l'inconscient comme réel et le sinthome en tant qu’événement du corps. L'inconscient réel
se manifeste par des événements du corps, des contingences corporelles. Il s’agit d’un
inconscient sans sujet. Cette nouvelle perspective change radicalement le concept du

symptome en tant que métaphore et de l'interprétation comme signification
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2.1 Interprétation équivoque

Dans le Séminaire 11, Lacan (1964) congoit encore l'interprétation comme visant
le sens, méme s’il souligne déja l'importance du signifiant dépourvu de sens, en indiquant

que c'est dans cette direction que le sujet doit aller, au-dela de la signification :

L’interprétation donc, il est bien clair qu’elle n’est pas ouverte a tous les
sens, qu’ellen’est point n’importe laquelle, qu’elle est une interprétation
significative et qui ne doit pas étre manquée. Ce qui n’empéche pas que ce
n’est pas cette signification qui est pour le sujet, pour I’avénement du sujet,
essentielle, mais qu’il voit, au-dela de cette signification, a quel signifiant
- non-sens irréductible, traumatique, c’est 1a le sens du traumatisme - il est,
comme sujet, assujetti. (Lacan, 1964, p. 148)

Cinq ans plus tard, dans le Séminaire 17 - L'envers de la psychanalyse, Lacan
(1969-1970) précise que l'interprétation analytique va elle-méme a l'encontre du sens
commun de ce terme, en soulignant l'idée que ce n'est pas le sens que vise une
interprétation, mais plutdt le réel qui déborde sous le symbolique et se présente a travers
la contingence. Dans La troisieme, 1l affirme que l'interprétation n'est pas « interprétation
du sens, mais jeu avec l'équivoque » (Lacan, 1974, p. 9). Dans le Séminaire 23 - Le
sinthome, Lacan (1975-1976) fait de I'équivoque 1’arme contre le sinthome, « ce n'est que
par lI'équivoque que l'interprétation opere. Il faut qu'il y ait dans le signifiant quelque
chose qui résonne » (Lacan, 1975-1976, p. 18). Pourquoi Lacan s'oriente-t-il vers
l'interprétation équivoque, en abandonnant l'interprétation signifiante en tant que
direction du traitement analytique ? Quelles sont les implications de ce changement pour
la clinique ?

La clinique psychanalytique a mis en évidence 1'impossibilité de donner du sens
au symptome, car l'enfermer dans une signification ne I'empéche pas de revenir, d'exiger
de nouvelles significations, car « la persistance du symptome est sa politique » (Ferreti,
2011, p. 74). Cette affirmation indique I’impact du réel dans la formation du symptome,
c'est-a-dire qu'il ne peut étre épuisé par la signification et le sens.

Freud (1900) considérait lui-méme le réve, la formation de 1'inconscient, comme

impossible a enfermer dans une seule signification. Il existe ce qu'il appelle le nombril du
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réve, le point réel impossible a symboliser. Soler (1995, p. 4) commente qu'aucune
signification n'épuise le sens, qu’« il y a toujours un surplus de signification que nous
appellerons le sens ». Le terme sens renvoie au désir et tous deux sont incompatibles avec
la parole, parce qu'ils sont métonymiques, glissants, non équivalents a une quelconque
signification (Soler, 1995). Ainsi, la conception lacanienne de l'interprétation s'oriente
vers une interprétation équivoque, qui vise le réel.

Dans cette direction, Thamer (2017a, p. 34) affirme que « si I'analyse s'oriente
vers le réel, c'est finalement vers le réel du nceud ». Le parlétre est borroméen, le nceud
s'est fait au moment du trauma, « une contingence inscrite dans la nécessité du symptome,
qui ne cesse de s'écrire » (Soler, 2012b, p. 34). La quatriéme boucle qui noue les trois
anneaux du nceud s'écrit comme un sinthome et a partir d'une contingence et émerge

comme une opération logique nécessaire pour que les trois registres se rejoignent.

Figura 1. Trois anneaux reliés par le sinthome, le quatriéme.

Fonte: Lacan (1975-1976/2007, p. 91)

Comme nous I'avons déja mentionné, le sinthome est la possibilité qu'a le pariétre,
a sa maniere, de lier le symbolique, 'imaginaire et le réel et ¢’est a travers lui, le sinthome,
que le sujet peut interpréter sa vie. Lacan (1974-1975) définit le quatriéme nceud comme
la réalité psychique, ressource dont dispose le sujet névrosé pour recouvrir la dimension
insupportable du réel et faire un lien social. Ce quatriéme nceud s'inscrit a travers la

fonction du Nom-du-Pére
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Ah ! Qu’est-ce qu’il a fait FREUD ? Ah ! Je vais vous le dire. Il a fait
le nceud & quatre avec ces 3, ces trois que je lui suppose « peau de
banane » sous le pied. Mais alors, voila comment il a procédé : il a
inventé quelque chose qu’il appelle réalité psychique. 11 conviendrait
que j’aie mis ici le troisiéme nceud, le troisieme champ de [ ’ex-sistence,

a savoir la jouissance de I’Autre. (Lacan, 1974-1975. 23)
Toujours a propos du nceud, dans Télévision, Lacan (1974a) affirme que le réel
est ce qui permet de déméler le symptome constitué comme un nceud de signifiants. Il
s’avere possible, par le biais du réel, de dénouer et de débrouiller cette chaine de
signifiants qui n'ont pas de sens en eux-mémes, mais seulement la jouissance du sens. Si
une analyse se constitue par 1'usage du symbolique et de 1'imaginaire, a partir de la parole
de I'analysant en association libre, c'est le réel qui peut favoriser les changements produits
dans 1'économie libidinale du sujet. Cette occurrence du réel dans la clinique est

contingente et ne s’avere possible que du point de vue de la parole de 'analysant dans le

transfert.

Avant d'aller plus loin, il est important de signaler quelques distinctions
supplémentaires entre le sinthome et le symptome, car ce n’est pas seulement
l'orthographe qui les distingue. Les symptomes ont été développés par Freud (1915/2010)
et ils ont la structure d'une métaphore, fruit du retour du refoulé, 1'une des destinations
possibles de la pulsion. Ce symptome-métaphore découle de la métaphore paternelle, que
l'on peut traduire en termes freudiens par le complexe de castration, « la métaphore du
symptome doit étre pensée comme subordonnée a celle du pére et exclue dans la
psychose » (Soler, 2012a, p. 22). Ce sont généralement ces symptomes métaphores qui
conduisent les sujets en analyse et disparaissent - ou sont remplacés - grace a l'effet
thérapeutique induit par le processus métonymique, ainsi « nous pourrions les qualifier
en tant que "symptomes-vérité", qui sont des symptdmes liés au fantasme et qui, au cours
de I'analyse, peuvent disparaitre ou se déplacer » (Thamer, 2017a, p. 32). Ces symptomes
sont susceptibles d’€tre soignés par le biais d’'un changement dans le nceud, alors que le
sinthome ne le peut pas, car nous en avons besoin pour lier la structure. C’est pour cette
raison que ce sinthome a la caractéristique de ne peut pas étre dit, mis en mots. Selon
Soler (2012b, p. 38), dans le Séminaire 22 : R.S.1., il est placé par Lacan comme un
« ¢lément de jouissance de l'inconscient » qui se trouve en dehors de la dialectique du

discours et ne peut donc pas étre déchiffré.
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2.2 Le symptome-vérité, le messager

C'est en 1975 que Lacan définit le sinthome®! comme un événement du corps, en
reformulant et affinant le concept de symptome comme événement de vérité (Soler,
2019), formulation qui est une theése freudienne qui crédite le symptdme du retour du
refoulé. Dans la thése de Freud (1915), la vérité du symptdme réside dans le signifiant
refoulé, exclu de la conscience, et qui revient déguis¢ en symptome pour accéder au moi
conscient. Le symptome est défini par Freud (1915) comme le résultat d'un conflit entre
les idéaux du moi et les exigences des pulsions. Les manifestations du retour du refoulé
consistent, selon Freud dans le symptome, les actes manqués et les réves. Toutes ces
formations de l'inconscient portent en elles une vérit¢ qui doit étre déchiffrée par
l'analyste et 1'analysant, d'ou l'idée d'un symptome-vérité, c’est-a-dire du symptome en
tant que « retour de la vérité de la pulsion » (Soler, 2019, p. 219), qui est progressivement
remplacé, a travers les élaborations lacaniennes, par le symptdme-jouissance.

Le symptdme-jouissance, quant a lui, ne sert a rien. Lacan (1972-1973) dans le
Séminaire 20 - Encore définit la jouissance comme quelque chose qui n'est pas utile, ne
sert a rien. Le symptome ne serait donc qu'une pierre au milieu du chemin du sujet, qui,
tout a la fois, le géne et le soutient et, paradoxalement, ne sert a rien. En tant qu'événement
corporel, ce symptome se présente au sujet a travers des contingences corporelles. Ces
dernieres indiquent qu'il y a quelque chose d'indicible et d'incalculable dans la formation
de ces symptomes et que c'est le rapport que le sujet entretient avec la jouissance qui doit
étre modifié et travaillé lors d’une analyse. Cette jouissance paralyse et entrave souvent
la construction et la réalisation de projets dans les domaines de I'amour, du travail et des
loisirs. Le symptome, en tant qu’événement du corps, « connote la manifestation non
prévue de la jouissance qui s'impose au sujet qui la subit » (Soler, 2012, p. 141).

Toujours en ce qui concerne la différence entre le symptome-vérité, le messager
et le symptdme-événement corporel, nous pouvons souligner que la distinction entre eux

réside dans la fagon dont l'analyste les traite a travers le transfert et l'interprétation. Le

81 Dans le texte original "Joyce, le simptdme", Lacan écrit "symptdome comme événement du corps" et pas
encore sinthome, mais il fait cette déclaration et conclut en créant le néologisme sinthome pour mieux
différencier sa conception du symptome de celle élaborée par Freud. En d'autres termes, en tant
qu'événement corporel le symptome est le sinthome.



225

symptome congu comme messager nécessite un déchiffrage, alors que celui envisagé en
tant qu’événement du corps requiert pour sa part un travail sur le rapport du sujet a sa
jouissance et le mécanisme de répétition. La nouvelle thése lacanienne consiste bien plus
en un savoir-faire avec le symptome, en s'identifiant a lui, qu’en un déchiffrement en vue
de le guérir. Ce saut théorique est important pour la conduite de I'analyse qui ne réside
plus dans le déchiffrage infini des contenus refoulés, la production d'un sens fictif auquel

le sujet s'attache souvent.

2.3 Le sinthome réel

Dans le Séminaire 24 - L'insu que sait de 'une-bévue s'aile a mourre, non encore
publié officiellement, Lacan (1977b) affirme que le sinthome est réel, « Le sinthome est
réel, c'est méme la seule chose vraiment réelle, c'est-a-dire qui ait un sens, qui conserve
un sens dans le Réel.» (Lacan, 1977b, p. 143). L'articulation du sinthome avec le réel est
ce qui produit l'incidence politique et éthique de la psychanalyse, qui opére dans la
clinique fondée sur la singularité, parce qu'il y a une « orientation politique qui refuse
d'accepter un ton rassurant de l'inconscient » (Fernandes, 2011, p. 101). L'orthographe du
sinthome apparait comme un néologisme créé¢ par Lacan a partir des mots (symptome +
saint homme) pour marquer un nouveau régime du signifiant avec le corps. Le sinthome
est la résonance du signifiant dans le corps, c'est le traumatisme du langage.

I1 est important de noter qu’en tant qu'événement du corps, le sinthome ne doit
pas étre confondu avec le symptdme de conversion, trouvé dans quelques cas d’hystérie.
L'événement du corps est le toucher du S1 (signifiant maitre) sur le corps, la résonance

de la jouissance dans I'étre parlant qui est en dehors du symbolique.

Le sinthome est réel, c'est méme la seule chose vraiment réelle, c'est-a-
dire qui ait un sens, qui conserve un sens dans le Réel. C'est bien pour
ca que le psychanalyste peut, s'il a de la chance, intervenir
symboliquement pour le dissoudre dans le Réel. (Lacan, 1977b, p. 143)

Le fait que le sinthome soit congu comme réel indique qu'il est irréductible et ne
peut étre soigné par la logique du sens, encore moins réduit. L'analyste doit donc opérer

dans la clinique ou, comme le dit Lacan dans la citation, « intervenir symboliquement »,
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par le biais d'une interprétation équivoque. Afin de prendre en compte le poéme-synthome
de l'analysant, « il utilise dans son discours le réel du langage et ses équivoques, qu'il peut
jouer contre la jouissance du poéme, puisque c'est par elle que le poéme s'est fait » (Soler,

1994, p. 34).

Le travail sur I'équivoque fait apparaitre au niveau du langage et de la logique
l'impossibilité de savoir ce qui est dit et de tout dire. Cette dimension du travail sur la
logique de I'équivoque ne s’aveére possible que si I'analyste sait opérer a partir du versant
féminin des formules de la sexuation, car du c6té masculin nous trouvons la logique
phallique et sa production de significations fictives, 1'il6t phallus®. Et c'est précisément a
partir de ce coté féminin des formules que nous situons la contingence, la contingence du

pas-tout phallique que nous examinerons dans les prochains chapitres.

Dans le Séminaire 24, Lacan (1977b) commente la fiction et place le discours du
maitre comme le plus mensonger. Ce discours représente la parole articulée, la chaine
signifiante qui produit des significations qui tentent d'atteindre le sens d'une vérité sur le
sinthome. Cependant, a partir de ce discours, I’on ne peut pas accéder a la vérité qui cause

le sujet, parce que le discours du maitre est une escroquerie®® (Lacan, 1977b. p. 57).

Le symboliquement réel n'est pas le réellement symbolique, car le
réellement symbolique c'est le Symbolique inclus dans le Réel. Le
Symbolique inclus dans le Réel a bel et bien un nom, ¢a s'appelle le
mensonge. Au lieu que le symboliquement réel ....Je veux dire ce qui du
Réel se connote a l'intérieur du Symbolique ...c'est ce qu'on appelle

l'angoisse.. (Lacan, 1977b, p. 143)

A partir de cette citation, nous proposons une figure qui permet de mieux illustrer

la relation entre le réel, le symbolique, le mensonge et 'angoisse :

82 1116t phallus est une expression utilisée par Lacan dans le texte L'étourdit « Bref on flotte de 1'7lot
phallus a ce qu'on s'y retranche de ce qui s'en retranche » (Lacan, 1972, p. 13) qui indique le glissement
entre les formules de la sexuation du c6té masculin 3X. @x. et VX.®X. du c6té féminin des formules
Vx.@x. ¢ Ix. Dx. L'ilot phallus est le coté masculin, celui phallique.

8 On peut établir une analogie entre le discours du maitre et le c6té masculin des formules de la sexuation,
dans lequel on retrouve encore le principe de non-contradiction comme condition du langage. Nous y
reviendrons plus en détail dans le chapitre portant sur les formules.
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Figure 2 : Schémas entre le symbolique et le réel a partir des propos de Lacan dans

le Seminaire 24

Symbolique Réel Symbolique
Angoisse Mensonge

Voyons ce que dit Lacan : le symbolique inclus dans le réel est le mensonge, c'est-
a-dire que lorsque le symbolique tente de recouvrir le réel, de I'expliquer, de lui donner
un sens, tout n'est que fiction. Ce mensonge du symbolique n'est pas délibéré, il s’agit
simplement d’une impossibilité logique, puisqu'il n'est pas possible d'accéder a la vérité
par le biais du signifiant. En d'autres termes, tout ce que nous disons n'est qu'une fiction.
Dans le texte Préface de l'édition anglaise du Séminaire 11, Lacan (1977) précise qu'il
¢échoue a dire la vérité, car il n'existe pas de vérité qui, en passant par 1'attention, ne mente

pas.

La vérité se constitue donc comme un mi-dire. 1l n'est pas possible d'y accéder
pleinement, car, selon Lacan, nous manquons de mots (Lacan, 1969-70 ; 1974). Un autre
point intéressant est le fait qu’il n’existe pas de corrélation entre la vérité et le savoir
(Lacan, 1977b, p. 54). La vérité est de 1'ordre de 1'énonciation, elle se trouve dans le réel
et est inatteignable. En revanche, le savoir est situé par Lacan dans le Séminaire 24 du
coté de l'inconscient lorsqu'il affirme que l'inconscient est un savoir sans sujet, un effet
du signifiant. Il s’agit d’un savoir, parce qu'il se déchiffre dans I'analyse, mais d’un savoir
sans sujet parce que les signifiants ne le représentent pas, mais « affectent sa jouissance
comme événement du corps » (Soler, 2008, p. 195). Nous constatons ici une référence a

I'inconscient réel.

Si I'analysant demeure étranger au fantasme qui soutient la relation signifiante du

discours du maitre, les re-significations par réorganisation des significations et les
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ruptures avec les symptomes deviennent impossibles, et le sujet reste I'otage de la

jouissance et de I'horreur de I'impossible.

A partir des questions que peut se poser le sujet en analyse et de la rencontre avec
le réel contingent, le pari est que I'étre parlant sera confronté a la nécessité de produire de
nouveaux savoirs sur le réel qui le concerne, mais qui lui est étranger, parce qu'il existe.
En dépit de cela, le réel a le pouvoir de marquer le sujet et d'orienter ses actions, ce qui

peut étre une source d'inhibition, de symptomes et d'angoisse.

2.4 Le désir du psychanalyste

Dans la psychanalyse lacanienne, le désir est congu comme incompatible avec la
parole. Mais que cela signifie-t-il ? Il s'agit d'une expression relativement complexe, car
dire que le désir est incompatible avec la parole semble quelque peu paradoxal. La
réponse a ce dilemme se trouve dans le noyau central de la théorie psychanalytique, il

signifie le manque, 1'impossible et le réel.

La cause du désir est I'objet a et ce dernier est quelque chose d'inaccessible. Ainsi,
le désir devient incompatible avec la parole, car ce qu'il vise est 1'objet, or cet objet est
impronongable, de sorte que le maximum que le névrosé puisse faire consiste a
"s'accrocher au désir", d'ou l'aphorisme « Je te demande de me refuser ce que je t'offre,
parce que ce n'est pas ¢a » (Lacan, 1971-1972a, p. 90). Cet aphorisme indique que quoi
que le sujet puisse offrir a l'autre et qu'il puisse réaliser, conquérir, obtenir, ce ne sera
jamais cela, et la recherche sera alors relancée. Il s’agit 1a du mouvement métonymique
du désir, qui glisse sans cesse, en mettant a 1'épreuve le sujet divisé. L'incompatibilité du
désir avec la parole est ce qui assure la vie et I'existence du sujet, car c'est ce qui met en

mouvement les actions humaines en quéte de transformations.

Du co6té de l'analyste, le désir est énonciation, il n'y a pas de possibilité qu'il soit
dit, car s'il est exprimé, le désir devient demande. 11 existe aussi le fait que « le désir du
psychanalyste n'a rien a voir avec le désir d'étre analyste » (Lacan, 1967/2001, p. 271).

Lacan utilise Le Banquet de Platon pour indiquer que le désir de 'analyste est le désir de
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Socrate, qui est représenté par I'agalma. Socrate, face a Alcibiade, entretient le mystére
de son propre désir et engendre ainsi le désir chez l'autre. A partir de ces références
philosophiques, j’émets I'hypothese que le désir de I'analyste est un phénoméne qui ne
peut exister qu'a travers le transfert de I'analysant. . C'est le transfert d'Alcibiade a Socrate
qui fait que le premier désire le philosophe comme celui qui obtient I'agalma. La réponse
de Socrate a Alcibiade est ce qui correspond au désir de l'analyste, puisque Socrate ne
répond pas, il maintient le mystére, ne révele pas son désir, mais le tient en suspens. Ainsi,
nous pouvons penser que le désir de 'analyste, en plus d'étre ineffable, se caractérise par
la capacité de ce dernier a se positionner comme l'agal/ma de 1'analysant. Cela ne veut pas
dire pour autant que l'analysant n'a pas un désir spécifique, mais pendant une analyse, on
attend de Iui qu'il soit capable de suspendre sa demande personnelle en tant qu'étre
parlant. L'analyste n'exige rien de la part de l'analysant, au contraire, c'est I'analysant qui
demande 'amour, qui cherche a savoir. L'analyste qui occupe cette place d'agalma permet
la production d'un savoir fictionnel, généré par les contingences de l'acte analytique et la

production d'un sens sexuel a partir de I'inconscient.

Le désir de 'analyste est la logique du contingent mise en ceuvre. Nous pouvons
conclure que l'analyste est celui qui parvient a se positionner comme pas-tout pour
l'analysant, suspend sa propre logique phallique (demande de castration) et permet la
production d'un savoir contingent et incalculable du c6té de 'analysant, un savoir qui est
sans sujet, jusqu'a ce que, par une contingence quelconque, le sujet se retrouve confronté
a l'impossibilité du rapport sexuel et du soutien au niveau des affects, ce qui ouvre la porte

a l'inconscient réel.

On pourrait penser le désir de 1'analyste comme le fruit du transfert de l'analysant.
Cependant, si la personne qui occupe la position d'analyste n'est pas passée par une
analyse, elle ne pourra pas soutenir ce désir sans précédent, qui est une incarnation de la
projection fantasmatique de l'analysant. L'analyste occupe la place restante qui permet a
l'analysant de transférer ses contenus libidinaux en sa présence et a partir de 1a de produire

du savoir a travers l'inconscient transférentiel, ce qui rend la production de sens possible.

Le désir de l'analyste ne dépend pas seulement de lui-méme, mais aussi de

l'analysant et de son investissement transférentiel. Si nous en revenons au livre Le
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Banquet, nous constatons que Socrate est celui qui obtient I'agal/ma et qu'Alcibiade veut
savoir quel est le désir de Socrate, c'est-a-dire que, selon Alcibiade, Socrate posseéde
l'agalma ; mais aucun autre personnage du livre ne voit Socrate de la méme fagon.
Autrement dit, le désir de 1'analyste n'est pas universel, il s'incarne pour chaque analysant
dans sa situation analytique spécifique. C’est pour cette raison que le désir de 1'analyste
ne peut étre traduit en mots, car il est une combinaison du vecteur transférentiel de
l'analysant et de la capacité de l'analyste a soutenir cette position de semblant d'objet,
cause du désir. Lacan (1967/2001, p. 266), dans le texte Discours a I'Ecole freudienne de
Paris, explique que le désir de 'analyste répond a la nécessité de faire du désir du sujet

le désir de I'Autre, de se faire la cause de ce désir.

Dans le Séminaire 12, encore inédit, dans la lecon du 12 mai 1965, Lacan propose
un trépied afin d’illustrer le statut du sujet dans 'opération analytique. Ce trépied est

constitué des ¢éléments suivants : le sujet, le savoir et le sex

Savoir

Sujet Sexe

Source : Lacan (1965, p. 2019)

Ce trépied représente le circuit qui s'opere au cours d'une analyse. Lacan précise

que le savoir est I'inconscient, que dans ce savoir le sujet est indéterminé, et que le sexe
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constitue la limite, l'impossibilité¢ du savoir. Chacun de ces termes est dirigé I'un vers

['autre :

Le sujet s’indétermine dans /e savoir, lequel s’arréte devant le sexe,
lequel confére au sujet cette nouvelle sorte de certitude par ou - sa place
de sujet étant déterminé et ne pouvant 1’étre que de I’expérience du
cogito, avec la découverte de I’inconscient, de la nature radicalement,
fondamentalement sexuelle de tout le désir humain - le sujet prend sa
nouvelle certitude, celle de prendre son gite dans le pur défaut du sexe.

(Lacan, 1965, p. 215)

Ainsi, dans une analyse, le sujet fait plusieurs tours qui le relancent dans ce que
Lacan appelle un schéma circulaire. Que peut apporter le désir de l'analyste a ce circuit ?
Michel Bousseyroux (2005) lit ce trépied et dit que le désir de 'analyste est le désir qui
traverse le champ de l'attendu pour toucher I'impossible du sexe, il s’agit d’un désir qui
crée une ouverture pour l'inattendu, le nouveau, le contingent. C'est grace a l'acte de
l'analyste et a son désir que 'analysant a la chance de sortir de ce cercle (indétermination
dans l'inconscient, impuissance face a I'impossibilité¢ du rapport sexuel) et de rencontrer

quelque chose qui traverse le champ de I'attendu.

2.5 L'impossibilité de dire la vérité et le jouis-sens

Dans une conception psychanalytique, la vérité est impossible a dire. Quoi que
dise I'analysant, il y a toujours quelque chose qui reste, quelque chose de plus a dire. Une
plainte des analysants revient souvent en analyse, quand ils affirment qu'ils ont
l'impression que pendant la derni¢re séance ils n'ont pas pu tout dire, ou qu'ils ne savent
pas par ou commencer parce qu'il y a tellement de choses a dire. C'est ce "plus" qui
conduit l'analysant sur le chemin de la recherche de la vérité. Ce reste qui échappe place

le sujet dans une quéte de sens sans fin. Ce qui motive cette recherche, c'est I'ignorance
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du mi-dire. Tant que le sujet ne réalise pas 1'impossibilité logique de dire toute la vérité,
il porte le poids de I'impuissance de ne pas pouvoir tout dire. Cependant, cette quéte de
la vérité porte ses fruits, elle offre une sorte de satisfaction au sujet sous forme de jouis-
sens, néologisme créé par Lacan pour désigner la jouissance du sens. Il est clair que le
sujet jouit parce qu’il parle. La jouissance de la parole est infinie, il faut donc que l'acte
analytique opére par la coupure pour que cette jouissance n'engloutisse pas le sujet et ne

le laisse pas se noyer dans une mer de jouis-sens.

Il est possible de démontrer topologiquement le circuit infini de la parole et du
sens par le biais de la bande de Moebius, dans laquelle nous ne pouvons pas situer un
intérieur ou un extérieur, un début ou une fin, puisque cette bande ne posséde qu'un seul

cOté.

Figure 3 : Bande de Moebius

N

Cette bande démontre topologiquement le caractére transfini de la demande. Le
sujet parle a l'analyste, mais son discours est toujours une demande, une demande
d'amour, d'ou la nécessité du transfert (mise en place du sujet supposé€ savoir) pour qu'une
analyse puisse avoir lieu. Sans le transfert/la demande, il n'y a pas d'analyse. La demande
est structurelle, elle se constitue au moment de la réalisation de la structure au cours
duquel le sujet passe du besoin (physique, organique) a la dimension complexe de la
demande qui est produite par le trou dans le langage, au moment du traumatisme. Dans
les sections suivantes, nous verrons comment cette demande s'établit dans la structure du

sujet a travers une contingence du corps avec le mot.
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2.6 La contingence dans le traumatisme et au moment de la castration

La communauté psychanalytique lacanienne mentionne souvent que le
traumatisme nait d'une contingence du langage. C'est le choc du langage de 1'Autre sur
l'individu qui n'est pas encore un étre parlant. En théorie, ce choc provoque un trou, un
premier trou, le troumatisme®*. Lacan a travaillé sur l'idée de traumatisme plus
spécifiquement dans le Séminaire 11, ou il 1'a associée a la théorie du clinamen® du
philosophe Lucréce. Le clinamen est un affrontement entre les astres responsables de
l'existence du monde. Ce choc est utilisé par Lacan en guise d’allégorie pour démontrer

l'impact de la parole sur le corps de l'infans.

Le traumatisme de la naissance est li¢ a l'impossibilité, pour 1'Autre parental,
d'énoncer son désir. La transmission du langage est porteuse d'un trou incurable S(A). Ce
(- 1) échappe a I'Autre et marque I'étre parlant, « ce signifiant d'exception (- 1) représente
ce qui est impensable, ce qui est irreprésenté de sa jouissance, ce que Lacan appelait La

Chose » (Soler, 2015. p. 65).

Le -1 est ce que I'étre parlant cherche, mais ne trouve jamais. La question de
l'existence sera toujours un chapitre ouvert, puisque, quelle que soit la configuration

familiale, le sujet se heurtera a 1'impossibilité de justifier sa présence au sein du monde.

Le symbolique ne peut répondre a la question "Pourquoi suis-je né¢ ?",
1'Autre ne peut le dire, ne peut dire pourquoi il a voulu avoir un enfant, et
I'enfant ne connaitra jamais sa valeur de jouissance pour 1'Autre, d'ou le

troumatisme de la naissance. (Soler, 2015, p. 65. traducdo nossa)

C’est de la que nait 1'idée que tout traumatisme implique la forclusion d'un réel. Ce
traumatisme initial n'est pas nécessairement contingent, car il existe pour tout le monde.
La contingence serait responsable de la rencontre du sujet avec le langage, ce moment est

contingent et, en méme temps, nécessaire, puisque nous ne savons pas quand ni comment

84 L'équivoque utilisée par Lacan. Le troumatisme serait le moment ou I'enfant est confronté au manque de
I'Autre, et ou le "trou" s'installe dans sa structure psychique.
85 La théorie du clinamen est briévement abordée dans le chapitre portant sur la répétition.
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il se produira, mais il est certain qu'a un moment donné cette rencontre (clinamen) se
produira. Ainsi, que les parents aient ou non désiré l'enfant, le sujet sera toujours
confronté au traumatisme de la naissance, car le désir est incompatible avec la parole et

impossible a faire dire.

Le traumatisme est a l'origine de la constitution du sujet, c'est lui qui produit le
symptome pour le névrosé. Le symptome est le fruit de l'impact du traumatisme du
langage. C'est a ce moment-la que l'impossibilit¢ du rapport sexuel s'impose a 1'étre
parlant. Dés lors qu'il se soumet au langage, 1'étre parlant ne peut échapper a la logique
du signifiant, qui lui impose une impossibilit¢ structurelle. Comment penser la
contingence dans cette opération ? Si 1'on affirme que le troumatisme se produit suite a
l'impact du langage sur le corps du sujet, on peut certes aussi dire que ce processus est
générique et qu'il arrive a tout le monde ; cependant, en raison de son caractére contingent,
cet impact produira des effets singuliers chez les sujets, c'est-a-dire des symptdmes
singuliers, qui constitueront un mode de jouissance propre, une structure spécifique, etc.
pour chaque étre parlant, « le sujet est immanent a sa troumatisation » (Soler, 2015, p.

10). La contingence a donc des implications sur la singularité du sujet.

Dans son ouvrage portant sur le traumatisme, Colette Soler (2015) différencie les
traumatismes causés par l'imprévisibilité de la nature (catastrophes naturelles comme les
tsunamis, les tremblements de terre, etc.), la violence sociale, les maladies physiques qui
attaquent le corps du sujet, de ceux qui sont au centre de l'inconscient et ne peuvent étre
soignés car ils sont constitutifs. Ces événements traumatiques qui viennent de I'extérieur
sont des contingences qui placent le sujet en position de victime. La psychanalyse ne les
traite pas directement, comme le font d'autres pratiques psychologiques (psychiatrie,
psychologie, et méme les nouvelles thérapies alternatives et holistiques qui se
développent sans cesse). Pour la psychanalyse lacanienne, la fagon dont le sujet peut
répondre a ces événements traumatiques est directement liée a leur structure, a leur
fantasme et a leur mode de jouissance, c'est-a-dire que la clinique psychanalytique ne
méconnait a aucun moment de sa cure le caractére réel de la castration et que la fagon
dont le sujet répond a tous les traumatismes de la vie est directement liée a leur
troumatisme. Il est trés fréquent de constater que chaque sujet a une réaction spécifique

face a la méme sceéne traumatique, certains créent des phobies, d'autres ¢laborent peu de
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temps apres sans trop de conséquences pour leur vie subjective, etc. Le traumatisme est
un aveénement du réel pour le sujet, ce phénomene marque la structure dans un avant et

un apres, comme nous le verrons dans la section suivante.

2.7 L'avénement contingent du réel

Un avénement est quelque chose qui se produit et qui circonscrit une période, en
d'autres termes, lorsqu'un avénement émerge, il y a un avant et un apres. Le christianisme
peut étre envisagé comme un avenement dans I'histoire de la civilisation occidentale, de
méme que le discours analytique de Freud. L'avénement du réel peut étre lu comme un
phénomene qui bouscule 1'ordre dominant, il le subvertit en quelque chose d'autre (Soler,

2018a).

Il est possible de trouver quelques exemples de I'avénement du réel dans le texte
Une difficulté de la psychanalyse, dans lequel Freud (1917/2010) décrit les trois blessures
narcissiques qui ont frappé I'humanité. Il s'agit de I'affront cosmologique, lorsque Nicolas
Copernic (XVlIe siécle) a remis en cause la position privilégiée de la Terre par rapport au
Soleil et que I'homme a été confronté au fait que la Terre n'est pas le centre de l'univers ;
de 'affront biologique, avec Charles Darwin et la théorie de I'évolution et, enfin, de celui

psychologique avec la découverte de 1'inconscient.

Dans le texte Télévision, Lacan (1974) situe 1'avénement du réel sous les effets de
la science et de ses pouvoirs techniques parmi lesquels figure I'imprévisibilité contingente
des phénomeénes. En nous tournant vers la clinique psychanalytique, nous posons la
question suivante : comment penser un réel qui advient s'il se caractérise par le fait d'étre
hors du symbolique et de l'imaginaire ? Cette expression d'avénement peut sembler
paradoxale par rapport au réel qui est hors symbolique (Soler, 2018a). Les psychanalystes
répétent souvent que lorsque le réel se manifeste, c’est 1’angoisse qui se présente,

cependant, 1'angoisse n'est pas un avénement du réel, mais est secondaire a celui-ci, elle
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est un événement car « un événement est une construction logique postérieure a un

avenement du réel » (Martinez, 2018, p. 61).

En suivant ce raisonnement temporel, nous considérons que pour 1'étre parlant,
l'avénement du réel se produit au moment de la réalisation de la structure - troumatisme
- qui rend possible, pour les névrosés, l'enchevétrement des registres symbolique,
imaginaire et réel dans le sinthome. Il s’agirait du premier avénement du réel et a partir
de 14, le sujet a acces a la logique discursive, en poursuivant sa vie aliénée a ses modalités
singuliéres de jouissance dans un effort pour tamponner le réel par le fantasme. De
'avénement du réel, du troumatisme a l'origine de toute névrose, naissent la répétition, la

tyrannie et le symptome (Soler, 2018a).

Avant d'aller plus loin, il s’avere important de s'attarder un peu sur la différence
entre un avénement et un événement. Comme nous I'avons déja mentionné, un avénement
circonscrit une période et marque un tournant vers une réalité totalement différente de la
précédente, il s’agit d’un changement discursif radical qui divise une période en un avant
et un aprés. Pour le névrosé, I'avénement est le troumatisme, nécessaire a la réalisation de
la structure. L'événement est, quant a lui, contingent, mais il ne change pas
nécessairement le discours. L'événement est secondaire a l'avenement du réel. Le
symptome en tant qu’événement du corps est secondaire au traumatisme, il est I'effet du

traumatisme du langage sur le corps.

L'événement est plus directement lié a ce qui intéresse la clinique
psychanalytique. Comment pourrions-nous nommer ces ¢vénements de la clinique ? Ils
se présentent sous différentes formes : symptdme, répétition, angoisse (Fingermann,
2018, p. 47). Les événements pourraient eux étre aussi catégorisés comme des lapsus,
des réves, des actes de défaillance, des manifestations de 1'inconscient qui sont de 1'ordre

de la contingence, qui cessent de ne pas s'écrire.

La différence entre I’avénement et I’événement peut étre illustrée plus clairement
par la phobie. Soler (2018a) indique que la phobie est liée a I'avenement d'une premicre
jouissance traumatique, qui se traduit ensuite par un signifiant quelconque, choisi parmi
certains ¢léments imaginaires, comme cela s'est produit chez Hans pour le signifiant

cheval. Dans ce cas, il y a un avénement du chiffrage de la jouissance ce, car ce chiffrage
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dure toute la vie de I'étre parlant, alors que les phobies de I'enfance disparaissent quant a
elles, c'est-a-dire que le troumatisme marque un avant et un aprés. Le chiffrage de la
jouissance continue, son mécanisme de substitution incessant se manifeste dans les réves,

les lapsus, les formations de l'inconscient.

L'avénement du discours analytique est né de la lecture par Freud des symptomes
des hystériques comme des manifestations de 1'inconscient. Dans l'inconscient, nous
sommes soumis a la logique du hasard. La chance, ou 1'absence de cette derniére,
représentent ce que nous appelons 1'Autre. Avant I'avénement du discours scientifique en
tant que régulateur de la gestion du corps, la malchance était interprétée comme une

manifestation du divin.

La question ne portait pas sur I'Autre social, « mais sur la responsabilité des
pécheurs qui, par leur mauvais comportement, auraient suscité la colére de Dieu lui-
méme » (Soler, 2018a, p. 25). Ainsi, la réponse a la fortune, qu'elle soit positive ou

négative, convoque 1'Autre.

Une scéne du film d'Ingmar Bergman Le septieme sceau (1957) peut servir
d'exemple illustrant cette logique. Pour justifier la catastrophe engendrée par la peste,
survenue au XIVe siécle, en pleine crise féodale, I'Eglise et la communauté trouvent une
femme "coupable" des malheurs produits par I'épidémie ; cette dernieére, en étant
directement en relation avec le diable, aurait provoqué la colére de Dieu qui aurait
condamné 1'humanité a subir ce fléau. Le chevalier de retour des croisades, personnage
qui s’interroge, s'entretient un moment avec la femme condamnée au bicher. Il veut en
savoir plus sur le diable, peut-étre méme lui parler pour mieux comprendre Dieu. Ce
dialogue implique que la femme ne voit pas le diable, ne lui parle pas, mais qu'elle est
associée au discours de I'Autre social qui I'accuse d'avoir ce lien. La femme et son lien
supposé avec le diable seraient une réponse a l'avénement du réel, se manifestant par la
peste noire, signe de la colére divine, sens qui expliquerait les ravages produits durant
cette période ; autrement dit, « aprés le moment d'angoisse ou de sidération, 1'étre parlant
aura tot fait de recouvrir cet avénement du réel par le registre du sens » (Bernard, 2018,

p. 39).
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Avec le passage du discours du maitre au discours capitaliste - qui circule en
méme temps que les avancées scientifiques - la maniere de gérer et d'interpréter les
accidents de la vie est de plus en plus controlée. Lorsqu'il s'agit précisément du hasard
qui produit les symptomes, on fait appel a I'Autre des neurosciences afin d’obtenir des
réponses, pour suturer l'erreur, transformer la malchance en chance grace a des
médicaments qui "garantissent le bonheur de la productivité". D'autres thérapies
holistiques, qui proposent un voyage vers la connaissance de soi, promettent elles aussi
des réponses immédiates aux symptomes, en garantissant que la solution aux problémes

subjectifs peut étre obtenue en quelques jours.

L'imprévu, les contingences, dans le discours capitaliste, sont évités a tout prix,
car 'humanité ne doit pas étre soumise au hasard ; il faut au contraire contrdler et prévoir
afin éviter le réel, l'impossibilité, pour avoir, sans trop de difficultés, un acces trompeur
a l'objet a - l'opérateur logique du manque. Cette opération est démontrée dans le

mathéme du discours capitaliste.

Figure 4. Discours capitaliste
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Fonte: (Lacan, 1969-1970)

L'horreur de 1'impossible renvoie a ce que Freud (1930/2010, p. 44) a décrit
comme le malaise. Ce dernier s’avere inévitable pour le sujet qui vit dans la culture, car
«une grande partie de la responsabilité de notre misere vient de ce qu'on appelle notre
civilisation ». La souffrance humaine est générée par trois sources : I'imprévisibilité de la
nature, la fragilité¢ du corps et « l'insuffisance des normes qui reéglent les liens humains
dans la famille, 1'Etat et la société » (Freud, 1930/2010, p. 43). L'expérience analytique

commence par le malaise, par le symptome qui fait souffrir et qui arrive a la clinique avec
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la conception d'une demande. L'analyste accepte cette demande, mais n'y répond pas, car

il doit la subvertir pour la transformer en désir.

Pour faire face a cette impossibilité, le monde capitaliste contemporain a fait de
l'administration spécialisée sa principale forme de gestion. Selon Zizek (2006), cette
administration devient ce que Foucault (1988) a appelé la biopolitique, la pratique du soin
des corps par le biais de connaissances médicales, pédagogiques, psychologiques,
juridiques, économiques, etc. Les pouvoirs en place tentent d'assurer le bien-étre de la
population en s'appuyant sur ce que Coutinho (2005) considére comme l'inverse de la
psychanalyse, puisque ces savoirs s'efforcent de boucher le trou causé par le pire en
question. Pour faire face au réel, les savoirs spécialisés produisent des vérités empiriques
sur la réalit¢ et «c'est ce qui "gouverne" la population dans la biopolitique

contemporaine » (Flisfeder, 2010, p. 68).

Si certains philosophes évoquent le passage d'un régime biopolitique a un autre
thanatopolitique, avec 1'émergence de la pandémie mondiale de COVID-19, il est possible

d'observer un mélange de ces deux régimes, notamment dans les pays sous-développés.

La vie biologique du corps parasité par la langue est marquée par le hasard, qui
peut se transformer en malchance ou en chance. Cette manifestation se produit de
différentes manieres. Dans une perspective freudienne, I'imprévisibilité¢ de la nature, du
corps biologique et I'indécidabilité de I'inconscient réel constituent des sources de malaise
et, en termes lacaniens, nous pourrions appeler ces phénomenes des événements du réel.
Le hasard de la nature et les accidents causés par la technique scientifique sont
susceptibles d’engendrer des traumatismes qui ne sont pas causés par I'Autre, mais sont
le résultat de 1'accident et ne concernent pas la psychanalyse. Le réel dont s'occupe la

psychanalyse est le sinthome, 1'événement du corps.

Comme nous I'avons mentionné précédemment, le sinthome est défini par Lacan,
dans les derniéres années de son enseignement, comme un événement du corps.
L'événement est quelque chose qui survient de fagcon contingente, sans avertissement. 11
n'existe pas de détermination préalable de la formation des symptomes. Le symptome,
qui est I’'une des destinations de la pulsion, pulsion qui est « I'écho dans le corps du fait

qu'il y a un dire » (Lacan, 1975-1976, p. 18), appelle une symbolisation de I'Autre. Il
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existe une demande de savoir sur la jouissance, demande qui ne se réalisera jamais
complétement, parce que 1'Autre est manquant, donc traumatique, et s’avere incapable
de répondre a la demande (Lacan, 1977, p. 64). La demande de l'analysant est une
demande de savoir, complément du manque. Cet appel n'est pas un désir, mais une
demande, une demande d'amour, incarnée dans la clinique psychanalytique sous la forme

du transfert, un amour orienté vers le savoir, le savoir sur l'inconscient.

Le discours analytique, inventé par Freud, est un avénement du réel qui place
I'humanité face a la maxime : le moi n'est pas maitre chez lui. D¢s lors, la perspective
clinique freudienne se fonde sur I'herméneutique, la clinique de la méthode interprétative,

la talking cure, qui émerge pour travailler sur les symptdmes psychiques.

Les analystes répetent que 1'interprétation vise le réel, ce qui ne veut pas dire pour
autant que l'analyste "chasse" le réel dans l'analyse. Ce serait une erreur, car le réel se
présente comme un événement qui est de l'ordre de la contingence. Soler rappelle qu'au
début d'une analyse, le réel se présente sous la forme d'un symptome qui fait souffrir et
conduit I'analysant a chercher un analyste pour produire du savoir sur ce qui lui échappe,
du savoir sur le réel, « aller chez I'analyste, c'est demander au savoir de venir recouvrir le
réel, le réel du premier traumatisme » (Soler, 1991, p. 12). Cela ne signifie pas
nécessairement qu'il y a un avénement du réel au moment d'une demande d'analyse, mais
un événement, souvent présenté sous forme d'angoisse, qui conduit le patient a vouloir
recouvrir le réel du premier traumatisme, le premier avénement du réel, le troumatisme.
L'angoisse est 'affection typique de tout avénement du réel. Elle peut conduire a une
demande de production de savoir sur l'inconscient et le symptome, qui est une création

du sujet pour répondre au traumatisme du langage.

L'analyste accueille la demande mais l'accueillir ne signifie pas lui donner une
réponse. L'analyste travaille avec le dire, qui est un événement, une contingence. Tout
dire de I'analysant est un dire de demande et a donc besoin d'un autre a qui s'adresser. Le
sujet ne peut pas émettre une demande sans un autre auquel il peut I’adresser. L'analyste
interpréte donc la demande, le dire de la demande et non le dire de 1'analysant. Si 'on
interpréte ce qui est dit, on tombe dans le registre logique de la fiction, ainsi que dans le

risque de rendre une analyse infinie, car la recherche du sens glisse sans cesse.
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2.8 Le dire contingent et indécidable

Le dire est I'une des notions les plus complexes de l'enseignement lacanien. Il
peut &tre défini comme ce qui est impliqué dans la parole mais qui, en méme temps, lui
est hétérogene, puisque le dire existe en dehors de celle-ci (Lacan, 1972, p. 451). Dans
l'un des textes les plus difficiles de Lacan, L'étourdit (1972), le dire est défini selon deux
types : le dire de l'analyste et le dire de l'analysant. Le premier est le dire de
l'interprétation, que l'analyste soutient tout au long de l'analyse. Le second, celui de

l'analysant, est le dire de la demande.

Le dire n’entre pas dans la logique signifiante, il est en dehors du symbolique. Sa
fonction est autre que symbolique. Le dire a une fonction qui « est qualifiée par Lacan
d'existentielle, elle ne peut émerger que de l'écriture, de ce qui vient a s'écrire dans
l'analyse » (Leray, 2014, p. 45). C'est ici que 1'on voit son rapport a la contingence. Le

dire est contingent car il peut cesser de ne pas s'écrire dans 1'analyse.

La formule du dire établie dans L'étourdit est la suivante : « Qu’on dise reste
oublié derriere ce qui se dit dans ce qui s’entend » (Lacan, 1972, p. 449). Cette phrase
positionne le dire sur le mode subjonctif « qu'il soit dit », indiquant que le dire est une
possibilité et non une affirmation. De plus, le gu ‘on dise, méme s'il est positif, s'oubliera
derriere le dire. Le dire ne peut étre déchiffré dans l'analyse mais le dit oui. Le dire est
ex-sistant dans le discours de l'analysant et son sens constitue toujours une demande.

Le dire est ce que le dit essaie d'atteindre, mais ne peut pas, parce que c'est
impossible (Soler, 1994). Il est nécessaire que l'interprétation analytique produise quelque
chose de nouveau sans tomber pour autant dans le cycle infini de la parole et de ses
significations imaginaires, car « tous ces dits disent toujours la méme chose, chose qui
n'est pas le sujet » (Soler, 1994, p. 26). Entre les dits, I'ex-sistence du dire doit émerger.
C'est pourquoi l'interprétation analytique se tourne vers le dire qui se cache derriere les
dits, en indiquant le réel de la structure et I'impossible qui ne cesse de ne pas s'écrire.

Les dits ont un sens qui peut étre vrai ou faux ; en revanche, le dire n'a pas de sens,
il ne peut étre ni vrai ni faux, tout comme la contingence. L'expression "dire que non" -
que I'on retrouve dans les formules de la sexuation et qui est travaillée par Lacan dans le

texte L'étourdit - renvoie a une négation de la proposition de vérité, en disant non a cette
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dimension de la vérité qui est impossible selon le psychanalyste. Une autre interprétation
possible du dire est le sinthome en tant que quatriéme élément du nceud borroméen.

Le dire est contingent, c'est donc un acte impensable, nécessaire a I'existence de
ce qui est dit. Tout ce que l'analysant énonce est sous-tendu par le dire et il s’agit toujours

d’une demande.

2.9 L'inconscient sujet

L'inconscient est un concept difficile a définir. Dans le Séminaire XI Lacan (1964)
dit que son statut est éthique et non ontique, affirmation qui nous incite a produire
quelques élaborations a ce sujet. Nous savons que, dans les années 60, la conception de
l'inconscient de Lacan était encore liée au facteur structurel du langage. Nous trouvons
dans la premiére lecon du Séminaire 11 son célebre aphorisme L'inconscient est structuré
comme un langage. Or il s’agit 1a d’une observation importante parce qu'elle indique
qu'avant méme de déterminer la notion d'inconscient réel, Lacan éloignait déja la théorie
psychanalytique de la philosophie, de I'ontologie et de la métaphysique. Dans ce passage,
il soutient que la notion de structure n'existe que grace au signifiant, c'est-a-dire que le
mot précéede méme la structure. Ainsi, lorsque l'on tente d'établir une séquence
structurelle de 'inconscient, en définissant par exemple son mode de fonctionnement, il
ne faut pas oublier que cette structure est secondaire, déterminée par le langage, par le
discours de chacun. Qu'est-ce qui est donc au cceur du fonctionnement de 1'inconscient ?
Pourquoi Lacan déclare-t-il que son statut est éthique ? La réponse est la présence du

manque et le mécanisme de la répétition.

L'inconscient freudien se manifeste a travers les échecs du langage, qu'il soit parlé
ou écrit. Ces manifestations sont toujours de l'ordre de la surprise et de l'inattendu, elles
constituent une sorte de rencontre qui marque le sujet et peut produire des effets
inattendus. Cette temporalit¢ de l'ouverture de l'inconscient n'est ni chronologique ni
calculable, si bien que I'on peut dire que la loi de l'inconscient est la contingence.

On remarque que dans le Séminaire 11, Lacan (1964) n'utilise pas le terme

contingent pour définir l'inconscient, mais le mot « discontinuité » : « la discontinuité,
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telle est donc la forme essentielle sous laquelle 1'inconscient nous apparait d'abord comme
phénoméne - la discontinuité dans laquelle quelque chose se manifeste comme
vacillation » (Lacan, 1964. p. 28. notre traduction). Ce terme est important lorsqu'il s'agit
du temps. La notion de continuité désigne « une persistance sans interruption, dans le
temps mais aussi dans l'espace » (Colette, 2004, p. 274). Ainsi, nous entendons par
« discontinuité » ce qui provoque une interruption, une rupture, caractéristique du temps
comme kairos, sujet qui sera abordé plus en détail dans les chapitres suivants. Bien que
Lacan n’ait pas choisi le mot « contingence » afin de définir le fonctionnement de
l'inconscient, nous pouvons toutefois rapprocher cette modalit¢ de la discontinuité,
puisque ces termes ont un rapport avec l'intemporel, le nouveau, la surprise, 1’inattendu.
L'inconscient en tant que discontinuité indique une absence de logique temporelle
marquée par le régne de la contingence.

Cette association entre discontinuité et inconscient interroge sur la notion de
répétition. On sait que le mécanisme de la répétition est connu pour étre nécessaire et
continu, il ne cesse de s'écrire. Que faire alors de ce paradoxe ? Dans le sixiéme chapitre
de cet ouvrage, le concept de répétition et son implication dans la contingence sont
explorés plus en détail.

Toujours dans le Séminaire 11, dans la legon « L'inconscient freudien », Lacan
(1964) affirme qu’il arrive que les manifestations de l'inconscient présentent quelque
chose qui peut étre considéré comme une trouvaille, cependant, ce contenu n'a pas le
pouvoir de suturer le trou qui met en mouvement le fonctionnement de 1'inconscient, de
sorte que la dimension de la perte est toujours relancée et le mécanisme de la répétition
mis en ceuvre. Dans les années 1960, lors du Séminaire 11, Lacan concevait encore le réel
en tant que réel du symbolique, ce qui peut aussi étre lu comme le refoulement primaire.
A partir des années 1970, avec la formulation du nceud borroméen, la notion de réel
devient le réel compleétement en dehors du symbolique, ce qui aboutirait @ un non-sens
radical.

Dans la section suivante, la notion d'inconscient réel est explorée afin de

démontrer les implications théoriques de cette subversion.
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2.10 L'inconscient réel

Il est possible d'identifier deux manicres différentes de conceptualiser
l'inconscient dans l'cuvre de Lacan. Il s’agit de l'inconscient transférentiel, qui est
l'inconscient freudien structuré comme un langage et qui nécessite une interprétation, et
de l'inconscient réel, qui apparait « quand l'espace d'un laps de temps n'a plus aucune
portée de sens (ou d’interprétation) » (Lacan, 1976, p. 567). Dans cette phrase célebre,
qui figure au début de la Préface de l'édition anglaise du Séminaire 11, Lacan sépare
l'inconscient de l'interprétation. L'inconscient transférentiel est celui qui se situe au cours
d'une analyse, dans laquelle le sujet est supposé savoir entre deux signifiants (S1-S2). En
d'autres termes, nous pouvons dire que le transfert est la cause de l'inconscient
transférentiel et non son effet (Miller, 2006b), comme de nombreux psychanalystes
tendent a le soutenir. Cette conception du transfert en tant que cause de 1'inconscient
nécessite un peu plus d'attention, car elle considére l'inconscient freudien comme une
hypothése (ce que Freud n'a jamais ni¢). En d'autres termes, 1'inconscient transférentiel
(freudien) n'existe pour le sujet que lorsqu'il est en analyse. C'est le transfert que le sujet
entretient avec l'analyste qui ouvre l'espace a l'inconscient et crée la demande
d'interprétation, «c'est a travers le transfert que nous rendons présent, que nous
mobilisons et que nous lisons l'inconscient » (Miller, 2006b, p. 3).

En séparant l'inconscient de l'interprétation, Lacan donne a l'inconscient réel un
autre statut. En disant que 1’on n'est dans 1'inconscient que lorsque 1'espace d'un laps de
temps n'a pas d'effet de sens ou d'interprétation, Lacan affirme en méme temps que c'est
seulement lorsqu'il n'y a plus de transfert, plus d'adressage de la demande, que 1’on est
vraiment dans 1'inconscient. Lorsque le transfert et la demande sont interrompus, le sujet
se retrouve seul avec son savoir, sa jouissance et son symptome. Ce n'est qu'a ce moment-
la qu’apparait l'inconscient réel, quand le sujet touche au non-transmissible, a
l'impossible. On peut rappeler ici la troisiéme these de Gorgias, qui affirme que « si c'est
et si c'est connaissable, ¢’est incommunicable ». En d'autres termes, 1'inconscient réel,
parce qu'il ne nécessite pas d'interprétation, il est « en dehors du sujet supposé savoir, en
dehors de la machine signifiante produisant du sens en masse » (Miller, 2006a. p. 9).

Le réel est une notion inventée par Lacan qui représente une dimension en dehors

du symbolique et de I'imaginaire et, bien qu'il ne puisse pas étre abordé par le langage, le
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réel existe. Dans le Séminaire 23, Lacan dit que le réel est sa réponse symptomatique a
l'inconscient inventé par Freud : « C'est dans la mesure ou Freud a vraiment fait une
découverte - a supposer que cette découverte soit vraie - que nous pouvons dire que le
réel est ma réponse symptomatique » (Lacan, 1975-1976, p. 128, italiques ajoutés). Selon
Miller (2006b), la découverte de l'inconscient par Freud a fait un trou dans le discours
universel et Lacan a répondu a ce traumatisme par son enseignement.

L'inconscient réel est li¢ au mystére du corps parlant, évoqué par Lacan dans le
Séminaire 20. Ce corps est affecté par le langage d'une maniere singuliére et incalculable.
Soler (2008) souligne qu’en tant qu'événement du corps, le symptome n'a pas de
généalogie, et en méme temps, il ne posséde pas de logique, ni du langage, ni méme du
fantasme ; sa seule condition est la contingence, « que le sujet assumera ou non » (Soler,
2008, p. 203).

La notion d'inconscient réel est liée a l'inconscient sans sujet, qui serait la
défaillance du sujet supposé savoir. Cette défaillance rend impossible l'acces a
l'inconscient par la voie de la vérité (Soler, 2020). Lacan (1977) énonce qu'il n'y a pas de
vérité qui ne mente pas quand elle passe par l'attention. Il indique, en émettant cette
affirmation, qu'a partir du moment ou le sujet tourne son attention vers quelque chose,
l'attention étant ici synonyme de conscience, il pénétre immédiatement dans la voie de la
fiction, puisqu'il n'est possible d'approcher le réel que par la voie du fantasme. Ainsi,
l'analysant qui tente d'atteindre la vérité de son inconscient se retrouve coincé avec les
mi-dits de la vérité.

L'inconscient sans sujet serait alors « un inconscient qui ne détermine pas le sujet,
mais la jouissance de son corps » (Soler, 2020, p. 78). Autrement dit, dans 1'inconscient
réel, il n'existe pas de chaine de signifiants composée comme S1 - S2, mais seulement S1.
I n'y a donc pas de sujet représenté parmi les signifiants. Par conséquent, le travail portant
sur l'inconscient réel se fait par 1'équivoque et le travail avec la jouissance. Cette
formulation indique que la psychanalyse lacanienne modifie effectivement le rapport du
sujet a sa jouissance.

Selon cette thése lacanienne, l'inconscient peut étre défini comme un effet de la
parole, « un effet a partir de la parole regue » (Soler, 2020, p. 78). Soler souligne que la
parole regue n'est pas la simple transmission du discours des parents, mais la sélection

opérée par le sujet, tout ce qu'il a recueilli et qui a marqué son corps a partir du discours
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parental, et que ce choix est contingent et singulier, car « le parlétre est l'enfant du dire
familier, ou plutdt de la maniére dont il recoit ce dire » (Soler, 2013, p. 20).

La contingence a donc un rapport direct avec l'inconscient réel et renvoie a la
dimension singuliére du sujet. L'inconscient qui se compose et se construit par le biais
des contingences de la parole (lalangue), ne peut étre travaillé qu'a travers d'autres
contingences promues par le cadre analytique (acte analytique, dire, énonciation,
formations de I'inconscient).

Quelle est la différence entre la contingence en philosophie et en psychanalyse ?
S'agit-il du méme concept ? Telles sont les questions que nous aborderons dans le

prochain chapitre.
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TROISIEME CHAPITRE

Le poeme de Parménide, le kairos et la psychanalyse sophiste

Dans le Séminaire 20, Lacan (1972-1973) affirme que le discours philosophique
est une variante du discours du maitre et que ce dernier est I’envers du discours de
I’analyste. Qu'est-ce que cela signifie ? Dans ce chapitre nous analyserons bri¢vement ce
theme dans une discussion portant sur le discours du maitre ; le sujet dans la
psychanalyse ; les questions de 1’étre présentées dans le poeéme Sur la nature ou sur
[’étant de Parménide, car ce texte a été¢ considéré comme 1’un des responsables de la
naissance de la philosophie occidentale ; la réfutation du poeme par Gorgias et ¢galement
la sophistique avec son epideixis et la notion de Kairos. A partir de ces divers éléments
nous pourrons faire des élaborations sur le rapport entre la philosophie, la sophistique, la
psychanalyse et la contingence.

Dans le po¢me de Parménide, l'interdiction apparait comme la condition
de I’existence et l'exclusion de la contingence en tant que modalité qui permet une
certaine définition des questions de 1’étre. Nous pouvons donc affirmer que chez
Parménide, 1’étre et la contingence ne sont pas associés et que c’est par le biais du langage
que I’on peut accéder a 1’étre.

On peut effectuer une lecture du mythe de l'interdiction dans le texte Totem et
Tabou de Freud (1913) et dans les formules de la sexuation de Lacan (1972-1973) avec
I'équation : il y en a au moins un qui dit non a la fonction phallique®®. Cette interdiction
s’avere nécessaire pour I’existence et a une fonction de vérité. Comme I’indique le sens
commun, c¢’est 'exception qui confirme la régle. Cette interdiction est aussi nécessaire

pour le discours du maitre, qui a été établi par Lacan en 1969 avec trois autres, c’est-a-

% Lacan dans le Séminaire Au pire : « Enfin on ne pourrait absolument rien dire qui ressemble a
quoi que ce soit qui puisse faire fonction de vérité, si on n’admet pas ce nécessaire : il y en a «
au moins Un » qui dit non. » (Version Staferla, p. 126).
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dire les discours de I’hystérique, de [’universitaire et de I’analyste. Le discours du maitre
est le premier discours auquel accéde I'étre parlant ; il établit la subjectivité et inscre
I'humain dans la logique du discours et de la loi du signifiant. Dans le mathéme de ce
discours, nous pouvons observer cette affirmation, quand Lacan dit que le S1 (signifiant
maitre) interdit le sujet et ordonne sa jouissance. Le S1 est le signifiant phallique qui est

hors sens.

S1 S2

$ &4 a
Discours du maitre (Lacan 1969-1970)

Le discours du maitre occupe ici une place prépondérante, car il s'agit du discours
de la parole articulée. Pourrions-nous alors I'associer a la "pensée" que nous trouvons
dans le poeme de Parménide ? Quel est le rapport qu’ils entretiennent avec la
contingence ? Dans ce chapitre, nous nous proposons d'analyser ces points en soulignant

leurs articulations et leurs différences.

3.1 Le discours du maitre comme I’envers de la psychanalyse

Le discours du maitre est établi par un signifiant maitre (S1) qui représente le sujet
($) pour un autre signifiant (S2), opération qui produit un manque, I’objet a. Le discours
du maitre lance l'humain dans le langage et, comme une variante du discours
philosophique, indique que dans ces deux modalités, il existe une recherche de la vérité.

Le pariétre®’ est dans le discours du maitre quand il vient chercher une analyse. C’est la

87 Néologisme lacanien qui indique la notion d'existence conditionné a la soumission au langage : parlant
+ étre = parlétre. Nous sommes des « parlétres », mot qu’il y a avantage a substituer a l’inconscient,
d’équivoquer sur la parlote, d’une part, et sur le fait que c’est du langage que nous tenons cette folie qu’il
yade l’étre (Lacan, 1975, Revue Scilicet 6/7, p. 42.45).
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fonction de la psychanalyse que d’aider ce sujet a entrer dans 1’association libre, pour que
la subversion a travers le langage soit possible.

Le discours du maitre fonctionne a travers la représentation. Il posséde un lien
direct avec le mécanisme de répétition, parce que sa production est un manque, celui de
I’objet petit a, ce qui signifie que le sujet cherche toujours la vérité car telle est sa
condition d’existence. Ce mouvement est un cycle infini, dans la mesure ou a chaque
rencontre avec la vérité le manque s’écrit. Lacan démontre 1I’impuissance du langage pour
dire la vérit¢ quand il affirme, au début de sa conférence intitulée Télévision, « je dis
toujours la vérité, pas toute, parce que toute la dire, on n’y arrive pas. La dire toute c’est

impossible matériellement : ce sont de mots qui y manquent » (Lacan, 1974, p. 4).

Comment s’établit le discours du maitre ? On peut dire que c’est a travers une

contingence.

Moment d'émergence, d'intervention du signifiant maitre, cela évoque
davantage l'événement : c'est-a-dire ce qui n'est pas anticipable dans
l'ordre du discours, une contingence. De plus, ce " moment "
d'émergence, si l'on suit Lacan, est le moment de la production du sujet

comme divisé. (Soler, 2010, p. 263. Notre traduction)
La division du sujet se produit a partir du moment ou il est avalé par le langage.
Dans sa tentative de s'exprimer par les mots, le sujet se trouve divisé entre ce qu'il veut
dire et ce qu'il finit par dire, entre le lapsus et I'acte manqué, entre le réve et le symptome,
« c’est ainsi qu’un discours faconne la réalité sans supposer nul consensus du sujet, le
divisant, quoi qu’il en ait, de ce qu’il I’énonce a ce qu’il se pose comme 1'énongant »
(Lacan, 1970, p. 63). L'échec du langage détermine et divise le sujet. Le sujet de

l'inconscient est parlé et parlant et se divise entre son énonciation et son énoncé, « I’étre

ne nait que de la faille que produit I’étant de se dire» (Lacan, 1970, p. 78).

Le sujet est, dans la théorie psychanalytique, une notion complexe a définir. On
peut l'assimiler a une sorte d'évanouissement, il est absent et en méme temps présent.
Lacan a recours au Ménon de Platon pour mieux élaborer la notion de sujet. Socrate
s'exprime sur l'idée de la vertu, I'arété qui ne peut étre transmise, tandis que le savoir ou
l'expertise mathématique le peuvent. Cependant, pour atteindre I'excellence, une

conjonction entre ces deux compétences s’avere nécessaire. L'arété ne pouvant étre
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enseigné, il reste une faille et une impossibilité de garantir la transmission d'un savoir
complet. Lacan, a travers 1’ceuvre de Platon, démontre que 1'épistéme n'englobe pas tout
le savoir et que l'arété est une sorte de don qui ne peut tre acquis par le sujet que grace
a l'intuition, car « il y a un écart irréductible entre l'arété ($) et I'épisteme (S2) - $
représentant " le sujet " et S2 " le savoir " » (Gault, 2015, p. 158, notre traduction). Cette

réflexion nous permettra de faire un lien entre le discours du maitre et celui du philosophe.

Le sujet de la psychanalyse est né des méditations de Descartes, il est um sujet
vidé, il n'est assuré que par la notion de « je ». C'est le point irréductible auquel il est
possible de s'ancrer. Cependant, ce « je » est vide et exige une signification. C'est a partir
de cela qu'il est abandonné par la science qui s'occupe du corps, du cerveau, mais pas de
la relation du sujet avec le sexe et le discours. C'est Freud qui I'adopte et crée une praxis
dans laquelle le sujet a la possibilité d'émerger a travers 1’écart entre ses énonciations et
ses énoncés. Cette pratique constitue un discours analytique, I’envers du discours du

maitre.

Nous avons dit que pour Lacan le discours du maitre s’instaure par le biais d’une
contingence du langage, c’est-a-dire qu’il existe un avant et un aprés pour le sujet, un
avant comme /alangue et I’apres en tant que parlétre. Le discours du maitre humanise
I’étre parlant a travers I’avénement du réel de la structure du langage. Et I’étre chez
Parménide ? Comment le pere de I’ontologie, en affirmant tout simplement que / 'étre est,
change-t-il radicalement la conception philosophique de 1’existence ? Pourquoi Gorgias,
quelques années plus tard, réfute-t-il cette thése et pousse-t-il Lacan a se désigner comme
le sophiste de son époque ? Il s’agit 1a des questions auxquelles 1’on va essayer de

répondre dans ce chapitre.

3.2 Le poéme de Parménide

Malgré 'obscurantisme qui régne sur l'ére présocratique, 'effort de reconstitution
des philologues de cette période est indéniable, de méme que les différentes
interprétations des textes préclassiques par les philosophes. Parmi les plus remarquables

figurent Heidegger et son retour a Parménide. La majorité des textes présocratiques ont
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été trouvés dans les ceuvres de 1’antiquité, ou la pratique de la citation a été largement
utilisée. C'est donc la doxographie qui, grace a des efforts incessants, va permettre de
découper ces fragments et réussir a composer un texte et découvrir I'originalité de sa

source.

Parménide a écrit un poéme que nous pouvons considérer comme intraduisible.
L’intraduisible c’est « non pas ce qu’on ne traduit pas, mais ce qu’on n’en finit pas de
traduire, donc aussi ce qu’on ne cesse pas de ne pas traduire » (Cassin, 1998, p. 9). Cette
difficult¢ de traduire n’est pas seulement causée par la langue grecque ancienne,
archaique, mais aussi par le fait que le contexte dans lequel les mots sont utilisés, a
radicalement changé. En dehors de cela, il y a aussi le fait que le Poéme n’est que des
fragments, « fragments d’une totalit¢ mi-présente a déchiffrer, mi-absente a construire »
(Badiou, 2014, p. 41). 1l s’agit presque d’un travail de déchiffrage du contenu manifesté

par l'inconscient.

« Si la lecture critique tient un réle essentiel, ¢’est d’abord que le poéme
s’est écrit d’une certaine fagon, pour étre lu de cette facon-la. L’écrit
répond a une attente, et la suscite. Ce n’est pas seulement la
communication d’un savoir, mais une initiation poétique, qui, pour libre
et éclairée qu’elle soit, reproduit, dans leur style, les pratiques
religieuses dont elle s’est détachée. Mais la poésie ne retraduit aucune
pensée ; c’est plutdt la pensée qui se dégage de la poésie » (Bollack,
2006. p. 15)

Dans les 160 vers du poéme Sur la nature, nous trouvons un jalon de I'histoire de
la pensée occidentale sous la forme d'une rupture avec des réflexions milésiennes qui
¢taient limitées a la cosmogonie. Parménide ouvre une réflexion plus abstraite qui
introduit des questions concernant la vérité et I'étre, « il n’y avait pas meilleure réponse a
la philosophie ionienne que ce recours a une maitrise universelle, tirée de la langue, qui
pouvait a elle seule représenter 1’histoire de I’homme parlant » (Bollack, 2006, p 22). Un
nouveau régime discursif est alors établi par Parménide, qui sera plus tard appelé
« philosophie » (Badiou, 2014). Est-ce que I’on peut donc dire que ce poéme est une
exposition rationnelle ? Pas forcément, parce qu’il est plus proche d’une théologie que
d’une rationalité. Chez les présocratiques la pensée religieuse et mythique est tres

présente, il suffit d'observer le début du poéme qui présente une déesse qui est la
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propriétaire de la vérité sur I’étre. Il faut dire que, malgré cela, la déesse qui figure dans
le poéme est une figure du discours philosophique et non une représentation d’un discours
religieux. Parménide est le pére d'une ontologie divine, mythique®®. Quelques années plus
tard, la philosophie nait avec Socrate, Platon et Aristote, mais l'importance de Parménide
continue a s’avérer cruciale pour cette pensée occidentale classique, méme si ces

philosophes I’ont par la suite réfutée.

Dans ce poéme, incarné par la voix d'une déesse anonyme, il est possible de
découper des fragments qui affirment que la réalité est comme une seule et méme chose,
qu’elle propose des considérations sur I'étre en tant qu’éternel, immobile et unique. L’on
peut découper des fragments qui émettent une critique de 1'idée de changement et de
multiplicité. Cette conception d’immutabilité de I’étre chez Parménide est justifiée par
Ricceur (2011), qui considere que le principe du /’étre est du poéme a la méme fonction
que la physis ionienne aussi bien que I’infini d’Anaximandre, et que chez Parménide la
nouveauté « c’est que le Principe n’est plus la nature [...] le principe exclut les
déterminations naturelles ; les 6vta du physiologos ne sont pas 1’étre vrai, de 1a le style
négatif : il n’est pas multiple, ni en mouvement, il n’a ni commencement ni fin » ( Ricceur,

2011, p. 187).

Muthos est un exemple de mot intraduisible que I’on peut trouver dans le po¢me.
Les traducteurs ont choisi de le traduire par récit. Ce terme apparait deux fois, dans les
fragments II et VIII. Le Muthos est ce qui reste apres que la Déesse a écarté la voie du

non-étre (Cassin, 1998).

Le terme désigne en tout cas plus souvent une séquence qu’un mot unique. Un
muthos est « une suite de paroles » qui se caractérise par son « aspect duratif »
et son « allure concréte et vivante » ; dans la description de Fournier c’est
d’abord «la pensée qui s’exprime, le langage, I’avis », puis le « récit,
I’entretien », et, aprés Homeére, muthos passe aux sens de « conte, légende,
fable, symbole, allégorie », le passage s’opérant « par la nuance d’irréalité qui
s’infiltre dans la notion d’un récit prolongé d’événements divers difficiles a
vérifier, aisés a déformer. (Cassin, 1998, p. 20)

88 Réflexion partager par le professeur Bruno Cany dans son cours Lire Parménide de 1’Université Paris 8
(2020).



253

Le muthos est la vérité poétique du poeme transmis par la déesse et la condition
pour qu’il arrive a écarter la voie du non-étre. Le muthos est le mot du chemin du esz. On
considere que 1'un des objectifs de Parménide est de réfléchir aux chemins possibles de
I’investigation de la vérité, sa méthode consiste a « vérifier la véritable essence des choses
a partir de leurs apparences trompeuses, en un mot a opérer la séparation entre le vrai et
le faux, 1'étre et le non-étre » (Silva, 2014, p. 112-113, ma traduction propre). Malgré ces
caractéristiques trouvées dans le poéme, nous ne pouvons pas dire pour autant qu'il s'agit
d'une exposition rationnelle. Muthos et logos sont équivalents selon Parménide, la vérité
est intuitive et spéculative, le rationnel et I’irrationnel sont ensemble, la parole du poéte

est un mot de vérité, il la transmet a travers le logos et le muthos.

Dans la division entre I’étre et le non-&tre nous trouvons deux voies qui sont celles
1) de I'étre qui est la voie de la vérité et de la persuasion ; et 2) du non-étre qui est
inconnaissable, et par conséquent, doit étre rejetée. Parménide considere que 1’étre est
éternel, c’est-a-dire n'a jamais été généré, car si cela avait été le cas, il y aurait eu un
temps ou I'étre n’aurait pas ¢été étre, mais non-&tre, et cette déclaration serait
contradictoire. Alors, nous pouvons considérer que I’étre chez Parménide est de 1’ordre
de la modalité du nécessaire, il ne cesse jamais d’exister, « il est sans commencement,

sans fin » (Parménide, Fragment VIIIL, p. 87, 1998).

Seul reste encore en lice le récit du chemin qui « est ». La sont disposés
des signes, tout a fait nombreux, a savoir que I’Etant est sans naissance
et qu’il est aussi sans destruction, entier, seul né, et aussi bien intrépide
et sans fin. Et il n’était pas non plus dans le passé, et il ne sera pas, parce
qu’il est maintenant : ensemble, tout, un, continu. (Parménide, Frag.
VIII apud Bollack, 2006, p. 142)

Dans ce poeme, il est clair qu'il y a une motivation qui conduit a ignorer les questions du

non-&tre, voici une partie du fragment VIII présent dans deux traductions différentes :

Car quelle naissance rechercherais-tu pour lui ? Comment, d’ou accru ?
Je ne te laisserai pas dire que c’est a partir du non-étant, ni non plus le
penser. Car il ne peut pas étre dit, ni non plus pensé, que « est » n’est
pas. Quel serait le besoin qui I’aurait poussé a naitre plus tard, ou avant,
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en s’originant dans le rien ? Ainsi ce dont il a besoin, c’est exister
totalement ou pas du tout. (Parménide, Frag. VIII apud Bollack, p. 150)

En effet, quelle famille lui chercheras-tu ? Vers ou et a partir d’ou
accru ? A partir d’un non étant, je ne te laisserai pas le formuler ni le
penser ; car on ne peut ni formuler ni penser que n’est pas soit ; de plus,
quel besoin 1’aurait alors pressé plus tard ou avant de pousser a partir
du rien ? Dé¢s lors, il est besoin qu’il existe ou pas du tout. (Parménide,
Frag. VIII apud Cassin, 1998, p. 85)

Considérer 1'étre comme nécessaire et immuable revient a dire que tout ce qui
existe a toujours existé et cette affirmation exclut la perspective de la contingence, liée
au discours, comme acte producteur de réalités, comme nous le verrons plus loin avec la

notion d'epideixis.

3.3 Le poeéme de Parménide et I’absence de la contingence

Dans ce poeme nous trouvons une déclaration de 1’étre comme immobile, sans
mouvement, alors « il n’y a pas de cause du tout » (Badiou, 2014. p. 83). Si I’étre est
immobile et n’a jamais été généré, cela veut dire que Parménide ne considére pas la
catégorie de la contingence comme cause de 1’étre ou méme associée a la pensée. La
définition du mot « contingence » dans les dictionnaires et le vocabulaire de la
philosophie peut se résumer a ce qui n'est pas nécessaire, ou plus précisément, a I'opposé
de ce qui est nécessaire. Une autre description de la contingence largement utilisée est
"ce qui peut ou ne peut pas étre". Dans un sens contraire a cette définition, chez
Parménide, l'étre existe par lui-méme, il provient d'une affirmation nécessaire. Cette
perspective a fini par influencer la conception de I'étre adoptée plus tard par le
christianisme. L'étre n'est pas contingent, il ne peut pas ne pas exister. L'étre est Un, il est

indivisible, non-généré et impérissable :

L'histoire de cette notion [contingence] dans la philosophie nous révele
I’importance et la problématique dans laquelle elle s'inscrit - la relation entre
Dieu et la créature. Bien que la découverte de " 1'étre qui est ", depuis
Parménide, implique une prise de conscience de la " nécessité " de I'étre, c'est
l'idée biblique de la création qui a révolutionné les présupposés grecs et a
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conduit & une formulation plus claire de la " nécessité " de I'Etre transcendantal
et, par confrontation, de la " contingence " du monde (Alves, 1997, p. 1151
ma traduction).

La lecture que fait Alain Badiou de ce poéme s’avere aussi intéressante pour notre
discussion. Ce philosophe considére que chez Parménide nous trouvons un nceud
borroméen établi par trois termes : I’étre, le non-étre et la pensée. La pensée ne peut se
nouer a I’étre qu’a partir du non-étre. Cette interdiction de la voie du non-étre, posée par
la Déesse, est la condition de la voie de I’étre et de la pensée comme une seule et méme
chose, le geste premier de la pensée rationnelle inclut donc toujours une figure de

I’interdiction (Badiou, 2014).

Parménide fonde la philosophie en proposant un nceud entiérement nouveau
entre trois concepts, celui d’étre, celui de pensée et celui de non-étre... Ce
nceud est borroméen. Ce qui veut dire que chacun des trois termes n’est lié a
un autre que par le troisiéme. Centralement, que le nceud soit borroméen
signifie que, pour Parménide, I’étre n’est li¢ a la pensée par une relation
identitaire (I’étre est « le méme » que la pensée) qu’autant qu’intervient le
troisiéme terme, le non-étre, sous la forme d’un acte : I’acte d’en interdire la
pensée (Badiou, 2014, p. 10).

Interdiction du
Non-étre

L’étre La )
Pensée

Figure I : Nceud Borroméen proposé par Badiou
I1y a trois chemins possibles : celui de I’étre qui est nécessaire, celui du non-étre
qui est inaccessible et le troisiéme qui est celui de la pensée (Badiou, 2014). Ces trois
voies sont connectées et ¢’est seulement par le biais de cette liaison que le chemin de la

vérité peut étre suivi.
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A partir de cela nous pouvons faire le schéma suivant :

Nécessaire Impossible
(Etre) (Non-étre)
Possible Contingence
(Pensée) (Absente)

Figure II : Modalités logiques proposées par Aristote en lien avec le poeme

Que I’étre soit nécessaire veut dire qu’il est toujours la, comme nous pouvons le
constater dans le poéme, 1’étre est immobile, sans commencement et sans fin. En méme
temps, pour que 1’étre puisse exister, il faut I’impossibilité du non-étre. Cette interdiction
de la voie du non-étre est la condition pour la pensée de 1’étre. Alors, la doxa, la pensée
n’est possible qu’a partir de I’impossible, a partir du non-étre. Chez Parménide est apparu,
pour la premiére fois, le principe de la non-contradiction qui serait plus tard élaboré par
Aristote. L’interdiction du non-&tre s’avere nécessaire pour I’existence de I’étre. On peut
donc affirmer avec Lacan (1972-1973) que le nécessaire n’est pas le contraire de
I’impossible, ils sont en fait conjugués. L’existence part de I’impossible pour aller au

nécessaire.

L’existence

NECESSAIRE «——— IMPOSSIBLE

La contingence n’est donc pas envisagée par Parménide. La contingence —
modalité qui introduit des ruptures, changements et la mutabilité — n'est ainsi pas une

catégorie que 1’on retrouve dans ce poeéme.

Si I'on s'attarde briévement sur les principales conceptions philosophiques
préclassiques sur l'origine premicre (arché) et la loi fondamentale qui explique le

monde (logos), I’on constate que les premiers penseurs de la philosophie



257

occidentale situent le lien nécessaire avec la cause des choses, en excluant la
contingence comme fondement. Depuis Anaximandre (611-546 av. J.-C.),
disciple de Thalés de Milet (considéré comme le premier philosophe de
1'Occident), on trouve le nécessaire engendré comme une loi qui est a I'origine des
choses, « I’illimité est le principe des choses qui sont [...] Ce dont la génération
proceéde pour les choses qui sont, est aussi ce vers quoi elles retournent sous 1’effet

de la corruption, selon la nécessité » (Kunzmann et al., 1999, p. 31).

Leucippe (V¢ s. av. J.-C), créateur de la théorie atomiste, indique également la
nécessité comme cause de tout ce qui existe. Il formule la causalité comme suit : « Nulle
chose ne se produit fortuitement, mais toutes choses procédent de la raison et de la
nécessité » (Kunzmann et al., 1999, p. 31). En excluant la contingence les atomistes
suppriment la causalité¢ des choses. Bien qu'ils n'excluent pas l'idée de mouvement, car
ils affirment que les atomes se déplacent, ils n'expliquent toutefois pas quelle est la cause
de ce mouvement et finissent par exclure le hasard en tant qu’origine  possible  de
l'univers. D'autre part, s'ils le faisaient, ils fuiraient la pensée rationnelle qui n'accepte pas
le hasard comme principe créatif. La thése des atomistes est la suivante : « tout est produit
nécessairement par des causes déterminées, lesquelles sont des causes mécaniques »
(Chevalier, 1974, p. 26).

Il nous semble qu’Aristote a été le premier philosophe a écrire sur la contingence.
Il a proposé quatre catégories modales que nous trouvons dans le tableau ci-dessus (figure
IT). Mais pour Aristote I’étre est lui aussi nécessaire. Selon Jalbert (1961, p. 13), la
métaphysique d’ Aristote « se portera a réduire tout le réel a I’une ou I’autre des catégories

de la nécessité pour que celui-ci puisse devenir objet de connaissance scientifique ».

De toute évidence, Aristote se meut sur le plan du devenir de I’étre : s’il
affirme d’un étre qu’il est nécessaire, il nie qu’il y ait pour lui mutabilité
ou possibilit¢ de changer et de devenir autre; s’il affirme sa
contingence, il affirme qu’il y a en lui cette mutabilité. (Jalbert, 1961 p.
20)

Selon Aristote, la contingence est donc « le principe indéterminé dont la nature

est de pouvoir étre et n’étre pas » (Jalbert, 1961, p. 20). C’est précisément sur ce point-la
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que Parménide exclut la contingence, parce que, d’apres lui, 1’€tre ne peut pas n’étre pas,

[’étre est et si le est n’est pas il faut exclure de la pensée cette voie, elle est interdite.

Bon ! Je vais te dire — toi, ne lache pas le récit que tu auras entendu —
quels sont les chemins de recherche qui seuls se laissent penser : L un
que « est » et qu’il n’y a pas moyen qu’il ne soit pas. C’est la route de
Persuasion, car Vérité suit ; [S] 'autre que « est » n’est pas, et qu’il y
a utilité qu’il ne soit pas. De ce chemin-la qui détourne, je t’explique
qu’on n’en sait rien du tout. Car tu ne peux pas connaitre ceci, s’il n’est
pas — car on n’y arrive pas — ni non plus ne peux I’expliquer.
(Parménide, Fragment II, trad. Bollack, 2006. p. 107 soulignement
ajouté)

Ensuite, nous trouvons dans le fragment III :

Un méme est en effet a la fois penser et étre (Parménide, Fragment III,
trad. Cassin, 1998, p. 79).

Concevoir I’étre et la pensée comme une seule et méme chose signifie que 1’étre
est connaissable. Nous pouvons dire alors que 1a, la pensée a une qualité universelle et
nécessaire. Je voudrais poser la question suivante : si chez Parménide 1’étre et la pensée
sont immobiles et n’acceptent pas le changement, est-ce parce qu’ils ne sont pas affectés
par le langage ? C'est précisément sur ce point que nous essayerons de voir chez Gorgias

une perspective différente de celle de Parménide.

De Xénophane et de Parménide & Zénon, ’école d’Elée fit porter tout
son effort sur la négation de la pluralité et du mouvement. Une pluralité
d’étres, étant impensable, ne saurait exister : le langage, qui refléte les
choses comme un miroir refléte la lumiére du soleil, nous apprend que
I’étre est, que le non-étre n’est pas, que rien n’est ni ne sera hormis
I’Etre. Tout est plein d’étre ; I’étre n’est pas divisé, car il est partout
semblable a lui-méme ; il est comparable a une sphére parfaitement
ronde, en dehors de laquelle il n’y a rien. D’autre part, si connaitre c’est
immobiliser, comme la pensée se confond avec I’étre, I’étre est
immobilit¢ pure: le mouvement, étant illogique, n’est pas;
I’intelligence embrasse dans ses concepts fixes une réalit¢ immuable,
toujours la méme, maintenue par les liens de la puissante nécessité.
(Chevalier, 1914, p. 11-12)
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...Bien, ou Dl’intelligible, est le seul objet de science, la seule réalité
véritable. A la suite des Eléates, dont ils sont les disciples (Les
Mégariques), ils refusent toute réalité au monde du changement. Or, s’il
en est ainsi, si le réel est une unité absolue, le jugement et la pensée
discursive sont impossibles : seule subsiste ’intuition de la totalité.
(Chevalier, 1914, p. 31. soulignement ajouté)

La pensée discursive exige une notion de temporalité, un début et une fin. Si chez
Parménide I’étre est immobile, il ne nous reste que 1’intuition sur la vérité universelle.
Alors que Parménide interdit d’aborder des questions du non-étre, d’ailleurs c'est
précisément sur ce point que Gorgias réfute le poeéme par le biais de son traité sur le non-
étre, dans lequel il démontre la puissance du langage par sa performance discursive et

affirme que rien n’est.

3.4 L’étre et le non étre chez Gorgias

Gorgias a rédigé un traité intitulé Sur le non-étant ou sur la nature en tant que
réfutation du poeme Sur la nature ou sur [’étant de Parménide. Dans ce traité il a réduit
I’étre a un effet du discours. Cet ouvrage peut étre lu dans deux textes. Le premier
s’intitule Melisso, Xenophane et Gorgias® du Pseudo-Aristote et le second De Melisso
de Sextus Empiricus® et il montre que Gorgias considére 1I’étre comme un effet du dire,

et c’est ce point qui nous intéresse tout particuliérement.

Au début du traité sur le non-étre figurent les trois théses de Gorgias :

Rien n’est// si c’est, c’est inconnaissable// si c’est et si c’est
connaissable, ce n’est pas montrable a autrui (Cassin, 1980. Si
Parmeénide, p. 430).

8 Ce texte a été traduit par Barbara Cassin dans sa thése de doctorat intitulée Si Parménide : le traité
anonyme De Melisso Xenophane Gorgias, publiée par le Centre de Recherche Philologique de
L’Université de Lille III, 1980.

90 Sexto Empirico. (2012) Contra los dogmaticos. Introduccion, traduccion, notas e indices de Juan
Francisco Martos Montiel. Madrid: Editorial Gredos. p. 92-98.
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Chez Parménide il y a un étre qui est connaissable. Cassin (1995) souligne trois
mots-clés par rapport au poe¢me : étre, connaitre, transmettre. Quand nous observons
attentivement les trois théses de Gorgias, il est possible de s’apercevoir qu’elles sont un
renversement des affirmations parménidiennes : n’est pas, n’est pas connaissable, n’est
pas transmissible. (Cassin, 1995, p. 28). Gorgias a été considéré comme un nihiliste
radical par rapport a ces trois théses, mais selon Duprel (1980) ce point de vue est de
moins en moins répandu parmi les historiens du pré-socratisme. En fait, Gorgias a montré
avec son traité « la puissance de son art, qu’il peut aller jusqu’a donner un air d’évidence
aux theses les plus absurdes » (Duprel, 1980, p. 63). Certes, dire que rien n’est est
absurde, mais Gorgias démontre qu’a travers le discours on peut tout faire, il est possible
de produire des réalités. Selon Gorgias, 1'étre est un fait du dire et le premier a en parler

fut Parménide.

3.4.1 Premiére proposition de Gorgias : rien n’est

Alors, I’étre est un effet du dire, selon le traité, « n’est possible ni d’étre ni de ne
pas étre » (Gorgias, in Cassin, 1980, p. 636). Effectivement, Gorgias déclare dans cet

écrit que les choses ne peuvent exister qu’a travers le discours.

La premiére proposition «rien n’est / rien n’existe » est justifiée par
I’argumentation suivante. Nous avons, en premier lieu, trois hypotheses : celle de I’étre,
celle du non-étre et celle des deux a la fois. Or, « Le non-étre n’est pas, car s’il est le non-
étre il est quelque chose ; or, il est impossible d’étre et en méme temps de ne pas étre »
(Duprel, 1980, p. 65). C’est la une affirmation logique, si le non-étre n’est pas, il doit étre
quelque chose, il est le non-étre. « Le non-étant n’est pas, c’est-a-dire n’est pas un sujet
possible pour le « est », parce qu’alors il faudrait a la fois qu’il soit (en tant qu’il est non-
étant) et qu’il ne soit pas (en tant qu’il est non-étant) » (Cassin, 1995, p. 30). Ensuite, si
le non-&tre est, alors, 1’étre n’est pas et ainsi Gorgias peut affirmer que rien n’est.

[3] Car si le ne pas étre est ne pas étre, non moins que 1’étant le non-
étant serait : en effet, le non-étant est non-étant ainsi que 1’étant étant,
de sorte que sont, pas plus que ne sont pas, les choses effectives. Mais
si pourtant le ne pas étre est, l’étre, dit-il, son opposé, n’est pas. En
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effet si le ne pas étre est, il convient que 1’étre ne soit pas. De sorte
qu’en ce cas, dit-il, rien ne serait. (Gorgias, in Cassin, 1980, p. 636).

3.4.2 Deuxi€éme proposition : si c’est, ¢’est inconnaissable

La deuxiéme these est la négation de la premiere. Cette proposition est aussi
distincte de celle de Parménide, parce que, comme nous 1’avons dit auparavant, 1’étre
parménidien est connaissable, alors que chez Gorgias ce n’est pas le cas, au contraire, «
a supposer qu’on puisse énoncer le verbe étre et qu’il ait un sujet, ce sujet ne peut étre

objet de science » (Cassin, 1980, p 434).

3.4.3 Troisieéme proposition : si c’est et si c’est connaissable, c’est intransmissible

Selon cette proposition, il faut supposer que si les deux premicres théses sont
véritables, il est impossible qu’elles soient transmises a autrui, ce qui est particuliérement
intéressant. Selon cette troisiéme affirmation, il est dit que « 1’étant n’est pas un objet de
monstration, de démonstration, d’enseignement. Méme s’il y a de lui une science, il n’y
a pas pour autant sur lui de discours savant, de dialogue entre un connaisseur et les autres
autorisant une transmission » (Cassin, 1980, p. 434). Du fait d’'une impossibilité¢ de
communication, de transmission, il s’avére donc impossible de dire toute la vérité. Il
s’agit d’une négation du pouvoir de transmission de la vérité sur I'étre incarné par la
déesse dans le poéme de Parménide. Dans le traité de Gorgias, le dialogue au niveau du
sens est impossible. C’est 1a une thése tout a fait lacanienne.

« Gorgias et son traité du non-étre [...] ils écartent la science de 1’Etre
et retiennent I’autre terme de 1’alternative marquée par Parménide, mais
c’est sous I’espéce de ’art des mots, la science du discours, que cette
discipline sera cette fois préconisée » (Duprel, 1980, p. 68).

Si c’est intransmissible, s’il n’y a pas de vérité, 1’étre est donc un effet du dire, on

peut considérer I’étre comme un effet de la parole : epideixis.
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3.5 L’epideixis et I’effet-monde

Le logos (raison, discours) a trois possibilités de se présenter a travers les
modalités suivantes : rhétorique, apodeixis et epideixis. La rhétorique est la pratique
consistant a s'adresser a quelqu'un et essayer de le convaincre. L'apodeixis ou
démonstration, consiste a parler de quelque chose et le démontrer, c'est la modalité de la
philosophie. Troisiémement, nous avons l'epideixis que Barbara Cassin (2017, p. 91) a
traduit par « performance ». Dans cette catégorie, on ne parle pas de quelque chose, ou a
quelqu'un, mais pour le pur plaisir de parler. L'epideixis est une performance du discours,
du langage dans sa dimension d'acte, transformatrice et constitutive des réalités.
Autrement dit, I'epideixis consiste a fabriquer des choses a travers la parole (Cassin,

2017).

Dans ’ouvrage Gorgias de Platon, nous trouvons l'interrogation de Socrate au
sophiste sur ce qu'il « est », sur la fagon dont nous devrions nommer son travail, sur ce
qu'il enseigne, et sur ce en quoi consiste la puissance de son art. Le sophiste répond que
son art est la rhétorique et que l'objet de la rhétorique est la parole, « la rhétorique est 'art
ou la tache est accomplie avec la parole comme seul instrument » (Platon, 1987, p. 131).
Dans le dialogue entre Socrate et Gorgias, nous trouvons l'argument selon lequel la parole
conserve le pouvoir de persuasion comme sa plus grande arme, le seul instrument de la
rhétorique est la parole, car elle peut convaincre n'importe qui de faire n'importe quoi.
Cependant, I'art du sophisme va au-dela de la rhétorique, puisque sa pratique discursive

est l'incarnation de I'epideixis, la parole comme performance.

Les sophistes sont ceux qui refusent le principe de non-contradiction, ils parlent

pour parler, c'est-a-dire qu'ils parlent pour le plaisir de parler : legein logou kharin.

Ce « parler pour parler » ne peut pas ne pas étre rapproché du /egein
logou kharin par lequel Aristote expulse les sophistes de la
communauté des étres parlants qui, obéissant au principe de non-
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contradiction, parlent toujours pour signifier quelque chose (Cassin,
2016, p. 5)

Aristote critique cette position discursive, car il consideére que parler c'est dire
quelque chose et dire quelque chose c'est donner un sens unique a un mot pour soi et pour
l'autre. Un mot ne doit pas signifier plus d'une chose en méme temps, il ne peut pas avoir
et en méme temps ne pas avoir la méme signification. Si quelqu'un parle sans
signification, cette personne, pour le Stagirite, n'est pas un homme mais une plante qui
parle. La sophistique, qui n'exclut pas 'homonymie, serait alors, d’apres le philosophe,
une catégorie extérieure a la philosophie, car elle n'opére pas par la décision du sens
(Cassin, 2005; 2010; 2014; 2017). Platon, également au cours de son ceuvre, fait une
distinction entre le logos de la sophistique et le /ogos de la philosophie, et rapproche ainsi

sophistique et poétique.

Parler pour le pur plaisir de parler est I'une des principales reégles du traitement
analytique : l'association libre. L'inconscient chiffre, il travaille sans s’arréter, sans
penser, sans juger ni calculer, il ne fait que chiffrer, processus de chiffrement qui ne sert
a rien, il ne sert qu'a la jouissance (Lacan, 1973. p. 77-78). Le processus de déchiffrage,
l'interprétation, place l'analysant devant ce spectacle « montrer le plus », caractéristique
de l'epideixis qui met la parole comme puissance créatrice des réalités et des modes de

subjectivation.

La philosophie platonicienne et aristotélicienne se constitue par une
démonstration ontologique des faits. Barbara Cassin définit la philosophie comme I'art
de l'apodeixis. La psychanalyse, de méme que la sophistique, exerce 1'art de l'epideixis
puisqu'elle considére le discours comme performatif, discours qui « montre le plus »,
c'est-a-dire la parole créatrice et instauratrice du nouveau qui peut produire des effets

thérapeutiques et de subversion sur le sujet.

3.6 L’epideixis et la psychanalyse

Qu’est-ce que la performance discursive ? Selon Barbara Cassin, la performance

produit un effet-monde, parce que le discours change les choses, le discours « performe
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actes et ceuvres » (Cassin, 2009, p. 08) La logologie montre 1’effet du dire. Qu’est-ce que
c’est pour la psychanalyse ? Cela veut dire qu’avec la parole il est possible de faire
apparaitre un nouveau mode de jouissance du symptome. Ce changement est possible
avec une réorganisation des signifiants réalisée a travers des ruptures causées par la

contingence de la parole.

Comme nous ’avons dit précédemment, du coté d’ Aristote on peut trouver I’apodeixis.
La philosophie aristotélicienne est constituée d’une démonstration ontologique des
choses.

« Organon, outil organe: le langage est l’instrument propre de
I’homme, qui lui sert a déployer, & démontrer la chose a partir d’elle-
méme, il culmine, non dans I’épidictique rhétorique, mais dans le suivi
phénoménologique et I’apodictique logique. (Cassin, 2000, p. 87)

Dans le texte Note italienne, Lacan (1974/2003) soutient que l'analyste doit
trouver I'amour le plus digne, c’est-a-dire un autre amour qui met un terme au bavardage
incessant du sujet qui cherche une vérité. L'analyste doit étre prévenu, comme le dit Lacan
: « trouvez-moi un analyste de cette tuile, qui brancherait le truc sur autre chose que sur

un organon ébauché » (Lacan, 1974/2001, p. 311).

C'est-a-dire que l'analyste ne doit pas opérer a partir de l'apodeixis, de la
démonstration ou la décision du sens, mais il lui faut permettre a I'analysant d'entrer dans
le mode discursif de 1'epideixis, qui est I'acte de réaliser et d'avoir acces au nouveau aussi
bien que de fabriquer des choses par la parole. Le discours analytique permet a I'analysant

de « fabriquer » le sens,

Au contraire d’une action tendue entre un passé qui la détermine et une
visée qui la dirige, la praxis analytique implique un acte qui n’a d’autre
moteur que lui-méme, une «pratique» toujours nouvelle,
révolutionnaire, a inventer, et non une « pragmatique », adaptée et
raffinant le produit brut hérité¢ de nos ancétres (Fierens, 2012, p. 80).
Lacan (1976-1977) définit l'inconscient comme un savoir et le nomme comme
effet du signifiant. La psychanalyse, de méme que la sophistique, exerce l'art de

I’epideixis puisqu'elle prend le mot en tant qu’instrument d'invention, c'est le discours

comme créateur, créatif, instaurateur du nouveau. Ce n'est qu'alors qu'il est possible de
b
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produire des changements et des ruptures qui provoquent des effets divers a partir de
l'acte de parole du sujet. Dans cette perspective nous pouvons concevoir le discours
comme antérieur a l'existence, c'est le discours qui construit les réalités, et non l'inverse.
Les événements produisent des nouveautés grace a 1'émergence de contingences qui

permettent le nouveau : la création du possible.

Ce n'est pas sans raison que Lacan (1976-1977) dit qu’il ne fait pas de la
philosophie et qu’il est le sophiste de son époque. Avec Gorgias il y a le logos, la
logologie et non plus l'ontologie parménidienne et ses effets d'étre, de vérité¢ et
d'universalité. C’est une chose cruciale pour la psychanalyse, parce que I’éthique
psychanalytique est une praxis de la contingence, éthique singuliere et qui ne travaille pas
avec les effets de 'universalité. L'analyse permet au sujet d'affronter le réel a travers le
discours comme epideixis, c'est-a-dire en produisant une réponse créative face aux
irruptions du réel produites par les contingences. C'est comme si le sujet avait la
possibilité de quitter la bulle de la jouissance du sens et de naviguer dans la dimension du
langage en tant qu'acte, " faire des choses avec des mots " (Cassin, 2018, p. 15). La le
sujet a la possibilité de produire son propre effet-monde et de prendre ses distances du

vecteur symbolique guidé¢ par le symptome.

La logologie est liée a la temporalité, « c'est le temps qui est le principe de la
performance ou d'efficacit¢ du discours » (Cassin, 2014, p. 42). Le logos est un
pharmakon, cela signifie que la réalité est construite par le discours, "en écoutant Gorgias,
il devient clair que 1'étre est un effet du dire" (Cassin, 2002, p. 63), cette perspective est
trés proche de ce qu'affirme Lacan : « étre parlant, étant entendu qu'il tient son étre de la

parole ». (Lacan, 1973/2003, p. 551).

Le logos de Gorgias est un pharmakon, le logos d’Aristote est un
organon. Pharmakon, drogue, remeéde/poison, pour le meilleur et pour
le pire: un pharmakon justement, se caractérise par son effet [...]
Organon, outil organe : le langage est I’instrument propre de I’homme,
qui lui sert a déployer, a démontrer la chose a partir d’elle-méme, il
culmine, non dans I’épidictique rhétorique, mais dans le suivi
phénoménologique et I’apodictique logique. Qui plus est, la rhétorique
elle-méme, telle qu’Aristote en son éternité la change, n’est pas du
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pharmakon, mais bel et bien un organon, un instrument, a la fois
épistémique et technique (Cassin, 2000. p 87)

D'un c6té, nous trouvons donc un discours technique et épistémique et de 'autre,
la poésie dans son pouvoir créateur et formateur des réalités : organon x pharmakon. La

psychanalyse adopte évidemment le pharmakon et 'epideixis de Gorgias.

Qu'est-ce qui rend possible la recréation du monde a travers l'epideixis et de la
performance ? Cette discussion est d'un grand intérét car nous pouvons établir un lien

entre le kairos et la contingence.

3.7 Kairos : le moment opportun

Kairos est une notion grecque utilisée depuis Homeére jusqu'a nos jours.
Inévitablement, ce mot a subi quelques dérapages et chevauchements dans sa
signification ainsi que dans son écriture, mais il y a une caractéristique qui demeure : sa
relation avec l'action humaine efficace. A 1'époque archaique le sens était proche d'une
bienveillance divine et les Kairos n'avaient pas de régle universelle, il n’existait pas de
raisonnement logique 1i¢ a sa manifestation, mais seulement un don divin. Puis, au
cinquieme siécle (av. J.-C.), le sens de ce mot glisse vers quelque chose de li¢ a la
technique humaine car le succes d'une action commence a se détacher de l'explication
divine et I'homme se découvre autonome dans divers domaines et compétences. Dés lors,
I’humanité essaye de cerner ce qui fait qu'une opération se passe bien ou mal et débute

ainsi le développement des techniques pour maitriser le kairos (Trédé-Boulmer, 2015).

Le titre de ce sous-chapitre définit le kairos comme le moment opportun mais
cette notion grecque est extrémement souple et peut signifier plusieurs autres choses.
Objet d'étude de plusieurs linguistes et philosophes, le kairos a fini par étre considéré
comme intraduisible car il n'a pas d'équivalence dans les autres langues, comme ['affirme

en 1915 le philologue allemand Wilamowitz (Trédé-Boulmer, 2015, p. 16).

Le kairos n'a pas disparu du vocabulaire grec. Aujourd'hui, il est toujours utilisé

pour représenter le temps qualitatif. Retracant 1'histoire de ce mot dans sa these de
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doctorat, Trédé-Boulmer conclut que « Kairos est en fait li¢ a un certain type
d’intelligence portant sur le contingent — qu’on I’appelle Aoywouodg (calcul), yvoun
(opinion), 86&a (gloire) ou ppdvnoic (sagesse) — et qui permet a I’action humaine de
s’exercer dans des circonstances indéfiniment variées » (Trédé-Boulmer, 2015, p.18). Il
est important de souligner que les recherches de Trédé couvrent la période historique
entre le 6e et le 4e siccle (av. J.-C.). Le sophiste Gorgias est né au S¢me siecle (av. J.-C.)
et est mort au début du quatriéme siécle (av. J.-C.), précisément durant la période ou le
kairos est considéré comme quelque chose qui peut étre dominé par l'action humaine,
vision qui correspond précisément a la proposition de Gorgias par rapport au discours et

a son pouvoir de persuasion.

Kairos est un antécédent de la notion d'événement (Dosse, 2013). Kairos fait
référence au temps dans une dimension qualitative, c'est le temps de 'ouverture des
possibles. C'est une notion qui refléte une certaine vision du temps et de l'action humaine.
Le mot le plus souvent utilisé pour traduire Kairos est occasion. Pour les sophistes ce mot
a une importance particuliére car il représente quelque chose par rapport au temps, au

discours et a I'argumentation.

Kairos est représenté comme une divinité grecque, le plus jeune des fils de Zeus.
C’est un jeune garcon qui a d’épais cheveux a I’arri¢re de la téte et est chauve a 1’avant,
il a aussi deux ailes sur les talons et est extrémement rapide. Au moment du passage
furtif de Kairos, il a fallu l'attraper par les cheveux et « le succes de cette opération a
permis d'agir efficacement, de dominer la situation en la saisissant fermement en son
cceur, provoquant une rupture radicale » (Dosse, 2013, p. 3). Une autre caractéristique
intéressante de cette divinité grecque est son caractere autotélique, c'est-a-dire qu'elle
contient en elle-méme son propre but (Cassin, 2017). Kairos est l'instant incalculable,
furtif, sans but, singulier et contingent. Le temps représenté par Kairos est non
spatialisable, c'est « I'instant du moment opportun » (Cassin, 2017, p. 149), une coupure

qui produit une ouverture.

Dans la mythologie grecque, Kairos est le plus jeune fils de Zeus, un
éphebe qui a bénéficié d’une fortune durable dans la littérature et dans
les arts figuratifs, depuis I’ Antiquité lointaine jusqu’a I’Empire Romain
tardif. Au fil du temps, il a revétu le sens d’« occasion, d’heure



268

présente ». Il s’agit en effet d’un dieu marquant la profondeur du temps
présent, d’une divinité qui régne sur I’instant — par définition ponctuel
— qui se situe entre le pas-encore et le jamais-plus, a savoir dans un
laps minimal de temps, s’opposant clairement au domaine de
compétence de Chronos, lequel incarne en revanche une vision du
temps linéaire (Sconza, 2019, p. 31).

Certes, Chronos est le dieu du temps modéle, avec la régularité et la répétabilité,
il est le temps cyclique et périodique, qui peut €tre calculable et analysable, « ses pas et
ses gestes sont ceux de ’emmélée apollinienne qui appelle au consentement et qui fait
plier les consciences a ses lois rythmées » (Nal, 2012). Kairos c¢’est I’opposé, « il se révele
a la fois sauteur et acrobate déroutant ; sa sikinnis saccadée quasi dionysiaque confere a
ses mouvements unicité et totalité, défi et irrépétibilité, risque, engagement et aventure ;
il invite les consciences a demeurer, comme lui, intrépides » (Nal, 2012). Kairos est un

anti-destin, une ouverture pour la fabrication des mondes possibles.

Selon les experts, la notion de Kairos s'applique a trois domaines : médical,
militaire et artistique. Les domaines médical et militaire ont une définition comme
« instant critique, instant d'une intervention décidée » (Tordesilhas, 1986, p. 34), cela
signifie que le moment du Kairos est définitif entre un avant et un apres. L'idée de Kairos
est liée a celle de l'esprit de découverte du temps qui contribue a gérer l'intelligence
humaine dans les trois domaines mentionnés ci-dessus, en favorisant les soins du corps
(médical), l'action politique (militaire) et l'art de la rhétorique (artistique) (Romilly,

2015).

Kairos peut-étre représenté par 1) « 1’accord nécessaire d’une action avec
I’occasion de sa réalisation...rencontre » ; 2) « la discrimination, et sur le plan subjectif
I’acte méme de discriminer, le choix » ; 3) « sur le plan du discours, une place vide, un
entre-deux » (Tordesilhas, 1986, p. 34). Kairos peut également étre considéré comme un

moment & ne pas manquer, une opportunité.

Dans ce travail, on s’en tient au domaine de la rhétorique parce qu’il nous intéresse
plus particulierement puisque nous y trouvons des références a Gorgias et au Kairos. Les
spécialistes en sophistique se demandent qui a été le premier théoricien a commenter la

relation entre le Kairos et 1'art oratoire. Certains se réclament de Protagoras, d'autres de
g
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Gorgias mais il n'y a toujours pas de réponse définitive sur 1'originalité du lien entre la
notion et son champ d'application. Mais il est indéniable qu'il existe une relation directe

entre Gorgias et ce terme.

L'élément qui rapproche le discours de Gorgias du kairos est la valeur que le
sophiste accorde au discours improvisé. Gorgias est connu pour avoir propos¢ aux
Athéniens la technique de l'improvisation sur n'importe quel sujet, comme étant la
meilleure ressource pour I’art de la persuasion. Dans sa recherche, Trédé-Boulmer (2015)
montre que certains chercheurs considérent qu'a partir de Gorgias, le kairos est installé
comme le vecteur d'un nouvel ordre rhétorique qui 1'éloigne de la rhétorique antique de
Corax et de Tisias, fondée sur ce qui est raisonnable, croyable, vrai (gikdc). Wilhelm Suss,
chercheur en rhétorique grecque antique, considére qu'il existe une opposition entre
I’eikdc et le kairos et affirme que ces deux notions grecques définissent deux tendances
rhétoriques opposées. En revanche, Trédé-Boulmer (2015) réfute cette thése en indiquant
que l'opposition entre I’elkog et le kairos n'est pas le signe d'une succession historique de
style rhétorique (I’eikdg avant Gorgias, et le kairos a partir de Gorgias), mais plutot un
indicateur qui souligne une différence entre des genres oratoires qui peuvent étre
complémentaires. Selon Trédé-Boulmer (2015, p. 258), les caractéristiques que Platon
donne a la rhétorique de Gorgias sont les suivantes: «le raisonnement sur les
vraisemblances, ’art de faire paraitre grand ce qui est petit, ancien ce qui est neuf, ou
inversement, et la maitrise de 1’élégance et de la macrologie ». Nous pouvons dire alors :

fabriquer les choses avec les mots.

3.8 Le Kairos et I’epideixis dans la psychanalyse

Le kairos ne peut pas étre enseigné, il est un don personnel qui peut advenir avec
la pratique de la parole consistant a s’adresser aux autres. C’est alors le kairos qui permet
a Depideixis de marcher de manié¢re efficace. Dans un exemple analytique, quand le
patient se trouve devant une contingence qui peut changer sa vie, il a deux options :
attraper ou laisser passer. Ce mécanisme sert aussi a ’interprétation analytique. L’effet
de I’interprétation de I’analyste n'aura lieu que si le sujet y consent et pour cela il faut

avoir le kairos dans le setting, le moment opportun afin que I’interprétation soit efficace.
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Le kairos c’est le résultat entre une heureuse rencontre entre la riche profusion
du savoir et du discours d’une part et d’un manque d’autre part, c’est-a-dire
de ce que I'instant demande » (Guillamaud, 1988, p. 360).

I1 s'agit d'un pur résumé du processus analytique, c'est-a-dire de la production d'un
savoir inconscient motivé par un manque, un manque structurel. La caractéristique du
discours sophistique qui consiste a parler pour parler, a parler sans but, a lancer des mots
sans cible’!, nous raméne a la régle principale du traitement psychanalytique
l'association libre. Cette régle ne consiste pas simplement a parler a I'analyste, mais a dire
les choses sans réfléchir, librement. Par ce biais il est possible, de manicre contingente,

de produire le S1 de 'analyse, les signifiants maitres.

a—»xs/

2 // si

Mathéme du discours analytique (Lacan, 1969-1970)

Dans ce mathéme nous trouvons le S1 situé dans le lieu de la production, ce qui
signifie que le S1 est la production de 1'analyse. Le S1, comme nous I’avons dit plus haut,
est le signifiant maitre, un signifiant qui est hors sens, il est toujours sans signification.
Le sens est secondaire, il vient du travail de déchiffrage de l'inconscient, c'est le S2 qui
donne le sens a S1. Il convient de noter qu'il existe une différence entre la production de
S1 et la production de sens. C'est dans la chaine signifiante, par I'articulation entre deux
signifiants, que le sens est produit. Mais dans le mathéme du discours analytique il y a
une barre entre le S1 et le S2, cela veut dire que le signifiant ne peut jamais accéder au

savoir, ou a un sens unique (Lacan, 1970).

C'est pourquoi la notion de kairos s’avere importante pour notre discussion car le
discours énoncé dans une analyse, dans une association libre, rend possible 1'émergence

d'un moment opportun, d'un moment décisif, qui par un acte, peut produire une rupture,

ol Sans cible constitue une équivoque sonore avec sensible et nous pouvons jouer un peu avec cela : lancer
les mots sans cibles, les mots sensibles au changement.
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un événement qui divise le sujet en un avant et un apres, qui peut briser le cycle répétitif
du symptdme et contribuer a la production de nouvelles significations. Bien que Lacan, a
partir des années 1970, oriente la praxis analytique dans une direction contraire a la
recherche de sens pour le symptome, le processus analytique dépend de la production de
nouvelles significations jusqu'a son épuisement libidinal qui peut conduire le sujet au

sicut palea®.

Alors que la philosophie occidentale reste longtemps a la recherche d'une loi
universelle qui puisse répondre aux questions de I'étre et de I'existence, recherche qui a
son point de départ dans le poéme de Parménide, la sophistique et la psychanalyse
lacanienne empruntent pour leur part une autre voie, celle de 1'étre contingent, effet du

langage.

92 Sicut palea : ¢’est une expression de Saint Thomas qui fait référence a la valeur de son ceuvre
a la fin de sa vie, I’expression signifie littéralement comme un ballot de paille, c’est-a-dire qu’il
réduit sa valeur a rien. Lacan utilise cette expression deux fois pour faire référence a la fin de
I’analyse dans les textes suivants : Proposition du 9 octobre 1967 sur le psychanalyste de I’Ecole
et dans la Note Italienne de 1973.
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CINQUIEME CHAPITRE

La contingence et la répétition : une lecture de la tuché et de I’automaton dans la
psychanalyse lacanienne

Dans la pratique clinique psychanalytique, la répétition est considérée comme un
phénoméne incurable qui structure le sujet du psychisme et le place devant une rencontre
désagréable, souvent pénible, avec le symptome. Le mécanisme de la répétition s’avere
nécessaire, dans une lecture logique, puisqu'il ne cesse de s'écrire lui-méme. Ce
mécanisme présente le fonctionnement du psychisme qui répéte a cause de I’impossibilité
de contrdler I’inconscient. La notion de répétition nous amene aussi au concept de
pulsion. D’aprés Freud, la pulsion a un seul but : trouver la satisfaction. Ces processus
sont importants pour mieux comprendre le traitement analytique et les effets de sa cure.
L'objectif de ce chapitre est d'analyser I'impact de la contingence sur le mécanisme de la
répétition. Si la répétition est incurable, que peut faire la psychanalyse ? Comment
l'analyste doit-il gérer la répétition de I'analysant ? Pour répondre a ces questions, nous
reviendrons a Freud pour analyser comment il formule le concept de répétition, en
essayant de repérer les traces des modalités logiques, puis on vérifie comment Lacan
(1964) actualise ce concept, en y incluant une relation directe avec les notions de tuché

et d'automaton.

Chez I’étre humain, il existe une expérience de plaisir vécu dans la premicre
enfance qui marque le psychisme de facon inédite. Cette marque va conduire le sujet a
rechercher la méme sensation, alors qu’il serait pourtant impossible de ’atteindre. Dans
une perspective lacanienne, la répétition est le phénomeéne que résume la rencontre du

t3 provoque le phénoméne de

sujet avec ce manque. L'impossibilité d'accéder a ce trai
répétition, qui fait basculer le sujet dans le désir. Nous voyons ici la naissance du désir
du sujet, qui va le conduire sur les chemins de la répétition. Nous pouvons affirmer que
la répétition est le processus que met en place le sujet de I’inconscient. Sans la répétition,

il n’y a pas de désir, et sans désir il n’y a pas de vie. Si ce mécanisme s’aveére aussi crucial,

%3 Pour Lacan, cette marque c’est le trait unaire.
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il est précisément, en méme temps, ce qui empéche le sujet d’avancer dans sa vie privée.
La répétition est une force démoniaque et aussi singuliére. C’est la raison pour laquelle
I’expérience d’une analyse représente un passage, un avant et un apres, possible a travers
les circulations des affects du sujet. A chaque tour de la répétition, le patient a une
opportunité de découvrir le savoir-faire avec son symptdme. A la fin de ce chapitre,
j'analyse un fragment de cas clinique et je montre comment une contingence liée au
traitement psychanalytique a permis I'émergence d'effets thérapeutiques chez un patient

qui avait un cycle répétitif nuisible a sa vie.

5.1 La répétition chez Sigmund Freud

Dans le texte Remémoration, répétition et perlaboration, Sigmund Freud
(1914/2005) souligne 1'avancée que la théorie psychanalytique a connue en s'éloignant de
plus en plus de I'nypnose. A 1’époque, les objectifs a atteindre avec I’hypnose étaient la
remémoration et l'abréaction. Cependant, cette méthode a été rapidement laissée de coté
par Freud qui a commencé a privilégier I’interprétation. L'objectif de 1’analyse devient,
selon le psychanalyste, la remémoration des contenus refoulés a travers 1’association
libre. En revanche, cette nouvelle facon de gérer la clinique se heurte a des impasses,
puisque le patient résiste a se souvenir et a élaborer, par conséquent, le sujet succombe a
une compulsion de répétition qui se manifeste par l'acte. Voici le premier texte dans
lequel Freud explore le concept de répétition, qui sera reformulé des années plus tard dans
son travail sur la pulsion de mort développé dans le texte Au-dela du principe de plaisir

(1920).

En 1914, le mécanisme de répétition est décrit comme le contenu refoulé¢ qui
revient en acte, ¢’est-a-dire que, quand le patient ne se souvient pas de ce qu’il a refoulé,
il le répete a travers 1’agir (acting out). D’ailleurs, il répéte sans savoir qu’il est en train
de répéter. A ce stade de la théorie, la répétition serait une sorte de substitut de la
remémoration. Le patient présente dans le traitement une répétition qu'il ignore. Malgré

l'effort de 1'analyste pour conduire le patient vers la remémoration, ce dernier finit par
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résister et par répéter en acte sans le savoir. Selon Freud (1914/2005), les patients sont
obligés de répéter le matériel refoulé comme s'il s'agissait la d'une expérience
contemporaine, plutdt que se remémorer comme si c¢’était quelque chose du passé. Ces
répétitions ont toujours pour théme un élément dérivé du complexe d'(Edipe et se
déroulent dans la sphére du transfert, c’est-a-dire dans la relation du patient avec

l'analyste, ce a quoi il donne le nom de « névrose de transfert ».

Durant cette période de la théorie freudienne, le mécanisme de répétition est
associ¢ au phénoméne du transfert : « le transfert n’est lui-méme qu’un fragment de
répétition et la répétition est le transfert du passé oublié, non seulement sur le médecin
mais également sur tous les autres domaines de la situation présente » (Freud, 1914/2005,
p- 190), et aussi de la résistance : « plus la résistance est grande, plus la remémoration
sera largement remplacée par 1’agir (répétition) (Freud, 1914/2005, p. 191). La
compulsion de répétition est le substitut de la remémoration et conduit le sujet a agir
devant son analyste (transfert positif ou négatif) et dans sa vie personnelle. Dans ce cas,
le patient répete et résiste. Mais qu’est-ce que le patient répéte, selon Freud ? A son sens,
le sujet répete les contenus de sa source refoulée, comme ses inhibitions, ses symptomes,

bref, tous ses « traits de caractére pathologiques » (Freud, 1914/2005, p. 191).

Afin de traiter la répétition et la résistance, I’analyste doit savoir procéder a un
bon maniement du transfert parce qu’il s’agit la du principal moyen de « dompter la
contrainte de répétition du patient et de la transformer en un motif de remémoration »
(Freud, 1914/2005, p. 194). Selon Freud, lorsque de jeunes analystes communiquent au
patient leurs propres résistances dans le but de faire remonter a la conscience le contenu
refoulé, ils constatent qu’il n’y a pas de changement dans le traitement et que le patient
ne manifeste pas d’amélioration. En réalité, il faut faire preuve de patience et « laisser au
malade le temps de se plonger dans la résistance qui lui est inconnue, de la perlaborer, de
la surmonter » (Freud, 1914/2005, p. 195), c¢’est-a-dire qu’a elle seule, I’intervention de
’analyste ne s’avére pas suffisante pour permettre au sujet de progresser, une contingence
qui le pousse a ¢laborer et produire un savoir sur sa condition psychique s’avere ainsi
nécessaire. Ce passage indique qu'a partir de Freud, nous pouvons trouver des indices sur
l'importance de la contingence liée au traitement analytique, étant donné que l'acte

analytique est sans garanties.
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Dans le texte intitulé Au-dela du principe de plaisir, Freud (1920/2002) émet
quelques réflexions sur le concept de pulsion de mort. A partir d’une premiére lecture
économique du circuit libidinal, il déclare que « le cours des processus animiques est
automatiquement régulé par le principe de plaisir » (Freud, 1920/2002, p.277), ce qui veut
dire que le déplaisir vécu par le sujet est causé par une grande décharge d’excitation, alors
que le plaisir est pour sa part li¢ a une faible décharge de celle-ci. Dans ce texte classique,
les jeux d’enfants apparaissent comme 1’'une des sources de mécontentement du sujet.
Freud décrit le fameux jeu du fort - da pour indiquer que I'enfant joue avec cette condition
de déplaisir en actualisant une absence et que, plus tard, il obtient de la part du plaisir
lorsqu'il récupere 1'objet supposé perdu. Un autre exemple utilisé pour mettre en évidence
la source du déplaisir est celui des lourdes peines vécues par les soldats qui font des réves
de guerre. Sur la base de ces exemples et d'autres, Freud commence a établir la prévalence

de la compulsion de répétition sur le principe de plaisir.

Il est clair que la majeure partie de ce que la contrainte de répétition fait
revivre doit forcément apporter du déplaisir au moi, car elle met en effet au
jour les opérations des motions pulsionnelles refoulées, mais c’est la un
déplaisir que nous avons déja pris en compte, et qui ne contredit pas le
principe de plaisir, déplaisir pour un systéme et en méme temps satisfaction
pour I’autre. Mais le fait nouveau et remarquable qu’il nous faut maintenant
décrire, c’est que la contrainte de répétition ramene aussi ces expériences
vecues du passé qui ne comportent aucune possibilité de plaisir et qui méme
en leur temps ne peuvent avoir été des satisfactions, ne serait-ce que pour les
motions pulsionnelles depuis lors refoulées. (Freud, 1920/2002, p. 290, c’est
moi qui souligne)

Ainsi, I’on peut dire que la répétition échappe au refoulement et ne se conforme
pas au principe de plaisir, puisqu'il s'agit d'un mécanisme qui persiste sans établir de lien
avec le sujet. Nous constatons ici une actualisation de la théorie psychanalytique qui
confiait jusqu'alors au principe de plaisir la régulation de la structure psychique du sujet.
Les réves traumatiques révelent a Freud une nouvelle conception pour sa
métapsychologie, car ils sont soumis a la contrainte de la répétition et finissent par rompre

avec 1'idée que le réve est une réalisation du désir.

Cette notion de compulsion de répétition conduira Freud a élaborer le concept de

pulsion de mort, qui posséde un caractére conservateur et rétrograde car elle provient
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d'une matiere inanimée, inorganique et cherche a restaurer cet état inanimé. En actualisant
sa théorie sur les pulsions, qui étaient initialement divisées de fagon binaire entre pulsion
d'autoconservation ou pulsion du moi et pulsions sexuelles, Freud finit par mettre fin a
cette dualité lorsqu'il affirme, dans une note de bas de page, que ces deux catégories de
pulsions sont de nature libidinale. Ainsi, nous pouvons mettre dans le méme sac les
pulsions du moi et celles sexuelles. Le dualisme pulsionnel commence a s'établir entre la
pulsion de mort et les pulsions sexuelles et d'autoconservation, qui sont, a partir de cette

période, qualifiées de « pulsions de vie ».

Freud (1920/2002) affirme que l'inconscient ne s’oppose pas aux efforts du
traitement, mais qu’au contraire, il s'efforce de faire place a la conscience ou a une
décharge par une action réelle. Autrement dit, I'inconscient ne résiste pas au processus
d'analyse, ce sur quoi insiste Freud. Nous le percevons a travers ses formations telles que
les réves, actes manqués (oublis, lapsus) et les mots d’esprit continuent a apparaitre dans
le discours et la vie du patient. Cependant, selon Freud (1920/2002), la répétition revét la
forme d’une résistance et constitue un obstacle a I’analyse, car elle rend la remémoration
difficile. Il est en effet impossible de revenir complétement au passé, car il y a toujours
des ¢léments refoulés. 11 existe ainsi une recherche de satisfaction qui ne peut jamais étre
entiérement atteinte. Cette quéte persiste mais ne connaitra qu'un succes partiel. Pour
Lacan (1964), cette difficult¢ de remémoration constitue une résistance de la

signification.

Dans la théorie freudienne les résistances du patient proviennent du moi, alors que
la compulsion a répéter est pour sa part attribuée a l'inconscient refoulé. Freud
(1920/2002) explique que la résistance du moi fonctionne sous l'influence du principe de
plaisir, car elle cherche a éviter le déplaisir que produirait la libération du refoulé. La
pulsion refoulée ne cesse de rechercher une satisfaction compléte, qui consisterait en une
répétition de l'expérience primaire de satisfaction, qui demeure toujours impossible a

atteindre. Cet échec relance le processus de répétition en quéte d'objets de substitution.
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5.2 La contingence et la répétition dans la psychanalyse lacanienne

La notion de répétition peut étre associée a la modalité de la contingence grace a
la théorie ¢élaborée par Jacques Lacan (1964) dans le Séminaire 11. En associant la
répétition a la rencontre manquée avec le réel, Lacan définit la tuché comme étant la
manifestation du retour de ce réel, le moment de la rencontre de ce qui manque, c’est-a-
dire que ce qui se répéte est le manque et non le signe. Dans ce chapitre, nous aborderons
les notions de tuché et d’automaton chez Aristote et nous vérifierons ensuite les
changements établis par Lacan. La répétition exige une nouveauté, c’est pourquoi il y a
toujours un retour, phénomene qui met en marche le désir du sujet et peut, a partir d’une
contingence — kairos, produire quelque chose d’inédit, une surprise qui produit des effets
thérapeutiques. Dans ce méme chapitre, nous démontrons la différence entre la notion de
tyché et de contingence dans l'enseignement lacanien. Bien que de nombreux
psychanalystes considérent ces termes comme synonymes, il ne s'agit pas de la méme

chose, comme nous le démontrerons bientot.

5.2.1 Les notions de tuché et d’automaton

Les notions de tuché et d’automaton ont été établies par Aristote dans le livre
Physique II. Dans les chapitres IV, V et VI, ce philosophe analyse la logique du hasard
dans 1’¢tude des causes. Le but de ces trois chapitres est de démontrer ce que sont le
hasard — mot choisi pour traduire la tuché — et la spontanéité — terme qui traduit
I’automaton. Aristote essaye de prouver que le hasard existe en tant que cause, position
qui diverge de celle des philosophes qui I’ont précédé, mais aussi de celle de sa propre
époque : « En effet, certains se demandent méme si cela [le hasard] existe ou non [...] a
ce qu’il semble, ces gens-1a [les anciens philosophes] pensaient eux aussi que rien n’existe
par hasard » (Aristote, 2021, p. 152-153). Aristote fut donc le premier philosophe a avoir

créé une théorie reposant sur le hasard et sur la contingence. Il précise cette derniére en
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tant que modalité logique dans De [’interprétation et Premiers analytiques, qui figurent

dans I’ensemble des textes de I’Organon.

L’étude d’Aristote menée sur le hasard et la fortune a profondément marqué la
pensée occidentale. Plusieurs si¢cles apres sa publication originale, sa traduction en latin
a conduit certains chrétiens a exclure la notion de hasard en tant que cause. Ils ont ainsi
ignoré les chapitres IV, V et VI de la Physique II. Certains auteurs chrétiens considéraient
que « I’enseignement d’Aristote sur le hasard et la fortune serait contraire a la foi
chrétienne, puisqu’il est incompatible avec la prescience de Dieu, ce serait donc une
hérésie d’admettre cette doctrine » (Verbeke, 1978, p. 31). Cette difficulté a accepter la
théorie du hasard chez Aristote peut s’expliquer par le fait qu’il parle également du choix

de I’individu.

Aristote distingue deux causes accidentelles, c’est-a-dire deux modes selon
lesquels le hasard peut se produire: en tant que tuché (zdyne) et qu’automaton
(avroparog). Alors que le nécessaire correspond a tout ce qui est déterminé par la nature,
comme la rotation de la terre, le hasard se produit de maniére exceptionnelle.
L’automaton est causé tout a la fois par les étres animés et ceux inanimés, tandis que la
tuché (fortune) dépend quant a elle de la volonté de 1’étre, c’est donc avec la tuché
qu’apparait la dimension du choix. Aristote affirme qu’aucun étre inanim¢, animal ou
enfant, n’est mu par la fortune, car ils ne possédent pas la capacité a choisir. Il est

important de souligner que chez Aristote, le choix est conscient.

Les termes « tuché » et « automaton » sont des causes efficientes, c'est-a-dire
qu'ils produisent un effet. Toutefois, selon Aristote, ces deux dimensions du hasard ne
sont pas dépourvues d'ordre. Ainsi, la tuché et 1'automaton seraient plutot considérés
comme un hasard secondaire, contrairement au clinamen de Lucréce qui est pour sa part

envisagé comme un hasard primaire.

Lucrece considére que le clinamen est ce qui préside a la naissance des choses.
Dans son poeme intitulé "De rerum natura" [De la Nature], il explique que la création
résulte de la théorie du clinamen, c'est-a-dire d'un choc entre les atomes qui produit toutes
les choses du monde. Selon lui, les atomes tombaient initialement en suivant une ligne

verticale continue, en suivant un ordre mortel. Si cet ordre de chute des atomes n’avait
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pas changg, l'existence et la création de toutes choses n'auraient pas eu lieu. C'est grace a
un dévoiement physique, a une perturbation dans ce mouvement initial, que les atomes
entrent en collision et créent I'univers. Ce choc est produit par un pur hasard, sans lien

avec le divin ou le choix humain.

Les atomes descendent bien en droite ligne dans le vide, entrainés par
leur pesanteur ; mais il leur arrive, on ne saurait dire ou ni quand, de
s’écarter un peu de la verticale, si peu qu’a peine peut-on parler de
déclinaison. Sans cet écart, tous, comme des gouttes de pluie, ne
cesseraient de tomber a travers le vide immense ; il n’y aurait point lieu
arencontres, a chocs, et jamais la nature n’ett rien créé. (Lucrece, 1964,

p- 58)

Aristote, quant a lui, « ne considére pas le hasard comme une absence d’ordre,
mais comme un accident qui articule des séries causales indépendantes » (Garcia-Roza,

1993, p. 41. Notre traduction).

Rien d’accidentel n’est antérieur a ce qui est par soi, il est évident
qu’aucune cause par accident n’est antérieure a celle qui est par soi.
Donc la spontanéité [automaton] et le hasard [tuché] sont postérieurs.

(Aristote, 2021, p. 164-165).

Contrairement a Lucrece, Aristote ne considére pas la tuché ou 1’automaton
comme un hasard primaire, ¢’est-a-dire une cause initiale et non ordonnée. Le hasard qui
caractérise la tuché est la rencontre de deux séries causales, par exemple, une personne
se rend au marché pour acheter des fruits et rencontre par hasard celle qui lui doit de
I’argent. Cette rencontre (tuché) se produit de manieére exceptionnelle, c’est-a-dire
secondaire. Le déplacement au marché (premicre cause) était un hasard puisque I’objectif
de ce déplacement n’était pas de rencontrer la personne qui devait de I’argent. C’est la
rencontre fortuite de ces deux séries causales qui produit un effet de chance ou de fortune.
C’est pourquoi Aristote caractérise la tuché comme quelque chose qui dépend de la
volonté humaine, et I’exclut en tant que modalité pour les animaux, les enfants et les étres
inanimés. La tuché n’est pas liée a un but précis, son résultat final (chance, malchance,
fortune, destin) est ainsi le fruit du hasard et non d’une cause déterminée.

D’apres Aristote, ’automaton est ce qui se déplace par soi-méme, en vain. Le

philosophe donne I’exemple d’une pierre qui tombe sur la téte d’un homme et le blesse
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mortellement, la chute de cette pierre se produit sans volonté humaine ou divine et I’effet
produit n’est jamais quelque chose de prévu. Le terme francais « automaton » est
généralement traduit par spontanéité.
Ainsi, en fait, tel est le spontané [automaton], et cela conformément a
sa dénomination : quand la chose se produit d’elle-méme en vain ; la
pierre est tombée non pas en vue de blesser quelqu’un, donc la pierre
est tombée spontanément, précisément parce qu’elle pourrait tomber du

fait de quelqu’un dans le but de blesser (Aristote, 2021, p. 164).

Le schéma ci-dessous permet d’illustrer les principales différences entre les

causes accidentelles, tuché, automaton et clinamen.

Tuché Automaton Clinamen

Choix Réfléchi

AN

QS Q

Cause

e | Q| @ |V
Cause

secondaire J / 8
Absence J
- Q| O

Cause finale:

Telos

Figure 1 : Cartographie des causes accidentelles selon Aristote (Tuché et Automaton) et

Lucréce (Clinamen)

Jacques Lacan est le psychanalyste qui a associé les notions de tuché et
d’automaton au mécanisme de répétition. Selon lui, la tuché et I’automaton appartiennent
au fonctionnement psychique d’un méme sujet. Cependant, il existe une différence entre

ces deux auteurs, car chez Aristote I’automaton est contingent, alors que d’apres Lacan,
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il est nécessaire (Dimitriadis, 2020). Dans le Séminaire 11 — Les quatre concepts
fondamentaux de la psychanalyse, Lacan (1964/1990) affirme que 1’automaton est la
chaine de signifiants et la tuché la rencontre contingente avec le réel, donc, selon lui,
I’automaton s’avére nécessaire et la tuché contingente. L’automaton est la chaine
signifiante, c’est-a-dire, le symbolique, alors que la tuché est pour sa part la rencontre
contingente avec le réel, 'instant de surprise dans lequel le sujet est capturé. La tuché
c'est le moment ou le sujet est confronté au manque et au trou, et relance le mécanisme

de répétition, car “ce n'est pas cela” (I'impossibilité de trouver l'objet a).

Lacan a développé quatre notions de répétition tout au long de son enseignement.
La premicre est liée a I’insistance de la chaine signifiante. Dans cette premicre
conception, I’automatisation de la chaine signifiante dépasse le principe de plaisir, ce qui,
selon Lacan, cause la répétition. La deuxiéme perspective sur ce concept est élaborée en
1964 dans le Séminaire 11, ou Lacan ¢éléve la répétition a I'un des quatre concepts
fondamentaux de la psychanalyse et développe la relation entre la répétition, la rencontre
avec le réel et la perte qui en découle. A ce moment-13, il affirme que I’automaton est le
réseau de signifiants et la tuché la rencontre avec le réel. Contrairement a sa définition
des années 50, dans ce séminaire, il explique que I’automatisation de la chaine signifiante
est conjuguée avec le principe de plaisir et que ce qui provoque la répétition n’est plus
I’automaton de la chaine signifiante, mais la tuché a travers la rencontre du réel
contingent. Cette rencontre avec le réel engendre une perte car le sujet n’est pas capable
de symboliser et ne peut pas non plus répéter sa premiere expérience de jouissance. Le
sujet n’est pas capable de symboliser le premier objet de satisfaction et c’est a cause de

cette impossibilité que la répétition va apparaitre pour essayer de retrouver cet objet.

Quelques années plus tard, lors du Séminaire 17, Lacan indique que la cause de la
répétition est la jouissance, c’est-a-dire que la jouissance est ce qui est visé par la
répétition. A cette époque, il développe la notion de trait unaire comme quelque chose
qui va marquer la différence du sujet par rapport a I’autre, le trait unaire est comme un
crayon qui dessine la singularité de 1’étre parlant. C’est la trace d’une expérience de
jouissance sans aucun sens, c’est le trait unaire qui va lancer le phénoméne de répétition,
car le sujet essaie de répéter la premiere expérience de jouissance, cependant, cette

deuxieme expérience différe de la premiére et une perte est ainsi instaurée. La trait unaire
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voit le jour a travers la tuché, une rencontre contingente avec le réel. Cette dimension de
la perte est ce qui est répété a chaque nouveau cycle de la répétition, qui est toujours

différent.

Ce qui se répete est donc le manque, la rencontre ratée avec 1’objet. La répétition
a une certaine fonction de décharge pour le sujet, c’est grace a elle que le sujet peut
désirer. Néanmoins la répétition a aussi un coté qui fait souffrir le sujet, ces retours ratés
peuvent, en effet, étre trés angoissants pour le patient. Ainsi, nous pouvons affirmer que
«d’Aristote a Freud, puis de Freud a Lacan, la rencontre est un élément a la fois

déterminant et aléatoire de la causalité du sujet » (Eleb, 2004, p. 19).

5.3 La contingence et la répétition dans le traitement psychanalytique a travers un cas

clinique

Dans ce passage de la these, j'utilise le temps verbal a la premiére personne du
singulier car il s'agit d'une analyse de cas clinique. Afin de démontrer l'effet de la
contingence dans le traitement psychanalytique, le cas sélectionné est celui d’un patient
qui se présente a la consultation pour demander un traitement en raison de ses fréquentes
pertes de mémoire qui nuisent, selon lui, a sa performance professionnelle. Le
mot « travail » est important car c’est le theme principal de toutes les séances de ce
patient. Il travaille dans I’entretien et insiste souvent sur la grande qualité de ses services.
Il s’efforce en effet constamment d’améliorer ses techniques, que ce soit en mati¢re de
produits chimiques ou de ressources mécaniques. Il travaille en tant qu’indépendant et est

ainsi le propriétaire de sa propre entreprise d’entretien dont il est le seul employé.

La demande initiale de traitement de la part du patient concerne ses oublis
fréquents. Il mentionne avoir oublié plusieurs fois um équipement li¢ a son travail. Le
patient souligne I’importance de ce probléme, car ses oublis lui causent de grandes
inquiétudes le lendemain, ce qui empéche une performance adéquate au travail. Il a été
conseillé au patient de consulter un analyste lors d’une conversation avec un ami a propos

de ces épisodes. Afin de ne pas compromettre sa performance professionnelle, il a choisi
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de consacrer une heure de sa routine chaque semaine pour se rendre a des séances avec

moi.

Le travail est le signifiant qui anime la plupart des séances. Le patient vit pour
son travail. Les seules heures ou il ne travaille pas sont celles ou il dort. Il dit qu'il a
toujours beaucoup travaillé et se définit constamment comme un travailleur acharné.
Méme lorsque son corps a besoin de repos, en raison d'accidents ou de maladies, il
n’arréte pas de travailler. Il relate qu'une fois il a été victime d'un accident au cours duquel
il a di subir une opération délicate de la jambe mais qu'il a interrompu sa période de
congé maladie pour reprendre le travail. A cause de cette rupture du repos il souffre
encore aujourd'’hui de douleurs a la jambe. J'apporte tous ces détails pour essayer

d'illustrer la relation de ce sujet avec le travail : pure dévotion et engagement.

Au fil des mois, grace a l'analyse, les oublis disparaissent et la demande de cure
glisse vers son manque de temps a cause de son travail. Le patient travaille du lundi au
lundi, car il utilise le dimanche pour résoudre les problémes de derniére minute qui

surviennent.

Le patient ne parvient pas a laisser de co6té son métier, ne serait-ce que pendant
quelques heures. Durant les séances, le theme principal de son discours était le travail. Or
il explique qu'une ex-copine lui avait reproché qu'il ne parlait que de travail et qu’il lui a
répondu en citant une phrase d'une chanson adaptée a sa maniére : « le travail est mon

destin ».

Lorsque l'analyste lui demande quel a été son premier emploi, il raconte une
expérience intéressante. A I'age de 12 ans, il a commencé a vendre du poison pour cafards
dans les rues de son quartier pour s'amuser. Il avait en effet trouvé plusieurs boites de ce
produit dans le garage de son oncle et avait décidé de les vendre, car elles ne lui étaient
d'aucune utilité. Grace a ce jeu - qu'il évoque comme sa premiere expérience
« professionnelle » — il était parvenu, pour la premiére fois, a s’acheter une paire de
chaussures et a se faire couper les cheveux avec son propre argent. Il dit qu'a partir de ce

moment-1a tout a changé pour lui.
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Le signifiant cafard/blatte s’avére trés important pour ce cas clinique. Je vous
rappelle que ces séances ont été pratiquées en portugais. Or, le mot cafard se traduit en
portugais par barata, signifiant qui a le sens d’insecte (substantif), mais aussi celui de

pas cher (adjectif).

5.3.1 Le signifiant contingent : barata (blatte)

Lors de I'une de ses consultations avec moi, le patient relate qu’il avait effectué
la maintenance d’un équipement et qu’il avait di s’allonger par terre dans un petit espace.
En se relevant, il a remarqué que sa chemise était sale et que quelques blattes y étaient
collés. C’est alors qu’il s’est rendu compte qu’il y avait plusieurs cafards morts 1a ou il
avait été étendu. Il dit lors de la séance suivante qu’a ce moment-1a, il s’est demandé :
«qu’est-ce que je fais ici ?». La présence de cafards sur sa chemise a suscité¢ de
I’inquiétude chez le sujet et I’a poussé a s’interroger. Quelques semaines plus tard, le
patient rapporte qu’il a finalement engagé un autre employ¢ pour son entreprise. Une fois
qu’il lui aurait fait suivre une semaine de formation, il allait pouvoir commencer a se
réveiller plus tard et mieux profiter de ses dimanches, car il déléguerait des taches a son

nouvel assistant.

Je souhaite mettre en évidence les signifiants « travail » et « cafard », mots qui se
traduisent tous deux en portugais par « trabalho » et « barata ». En portugais barata est
une combinaison de lettres que I’on peut trouver dans le mot trabalho. De plus,
barata/barato possede une double signification, puisqu’il est, tout a la fois, un substantif
qui désigne un type d’insecte et un adjectif indiquant que quelque chose n’est pas cher.
En portugais, I’expression mdo de obra barata est utilisée pour décrire un travail mal
rémunéré et physiquement trés exigeant, comme c’était le cas de la fonction occupée par

le patient en question.

En se confrontant de nouveau au signifiant barata, dans une autre scéne, il est
parvenu a changer son économie de jouissance en embauchant un employé. Je vous

rappelle que méme des problémes de santé n’ont pas amené cet individu a céder au repos.



285

Un autre aspect intéressant est la premicre expérience professionnelle du patient
qui était un choix ludique de I’individu, a partir duquel un nouveau devenir a été inauguré.
Il vendait des insecticides pour blattes pour s’amuser et, en bonus, gagnait son propre
argent. Je suppose donc que barata est un signifiant qui comporte quelque chose de réel
pour cet individu. C’est a partir du hasard — des cafard morts sur sa chemise — qu’il a cédé
un peu de sa jouissance, en se permettant d’occuper une position différente au sein de
son entreprise : il était désormais le patron, il avait quelqu’un qui travaillait pour lui. Cette
contingence de la blatte est quelque chose qui a cessé de ne pas s'écrire, ce qui, dans ce
cas, serait le sens homophonique en tant qu'adjectif (barato / bon marché) et non plus
comme insecte (barata / blatte). Cette contingence n'a été¢ rendue possible que grace au
dispositif analytique.

C’est a partir d’une contingence que le sujet a eu la chance de retrouver un
signifiant important pour son enfance et sa relation avec le travail — le nom barata était
présent dans son jeu/travail d’enfance pour gagner de I’argent. La signification d’un mot
est un phénomene singulier pour chaque sujet, un signifiant peut en effet revétir un sens
pour un sujet et pas pour un autre dans le méme environnement. L’expression contingente
de I’¢écoute indique ce choix du sujet au moment de la signification. Si I’on comprend la
contingence comme ce qui « cesse de ne pas s’écrire » (Jacques Lacan, 1971-1972/1975,
p. 86), I’on peut dire que le sujet choisit le sens de ce qui lui arrive. C’est quelque chose
qui n’était pas l1a avant et qui va s’écrire finalement pour le sujet. Nous définissons la
contingence de I'étre comme la « capacité du désir d’utiliser une coincidence pour en faire
une invention signifiante qui remet en mouvement une expérience pulsionnelle figée »
(David-Ménard, 2011, p. 75). C’est donc le sujet qui décide du sens du signifiant,
signification qui peut avoir une connotation traumatique ou non. C’est précisément ce
que Lacan a voulu dire en affirmant qu’un signifiant représente un sujet pour un autre
signifiant, ¢’est-a-dire que le signifiant ne représente pas quelque chose pour quelqu’un.

Cette contingence des cafards renferme un sens tres particulier pour ce sujet,
c’étaient des cafards morts qui étaient collés a son corps. Rappelons que le sujet vendait
des poisons a cafards. Cet événement constitue donc un retour dans le réel qui ébranle les
certitudes que le sujet avait jusqu'alors par rapport a son mode de vie. L’autre aspect de
ce signifiant : barata/barato réside dans le fait que toutes ses lettres sont renfermées dans

le mot trabalho.
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BARATA CAFARD
1 Inseto Barata 1 L'insecte cafard
2 Coisa barata 2 Pas cher
Mao de obra Maind’ceuvre
BARATA bon marché
TRABALHO TRAVAIL

Figure 2 : Traductions

RABALHO

BARATA

Figure 3 : Toutes les lettres du mot barata composent aussi le terme trabalho

Travail (trabalho) est le signifiant maitre du discours de ce sujet, c’est-a-dire, le
mot choisi pour conduire et guider la demande de cure, les plaintes, le symptdome, et
parfois méme les réves de ce sujet. Dans le cas de ce patient, le travail lui prend tout son
temps et sans temps, le sujet est mort, parce qu’il ne vit pas. On peut ici essayer de faire
un glissement de poison a cafards vers travail poison (veneno de barata = trabalho

veneno).

Ce qui est curieux, c’est I’effet de retournement que la contingence a permis a ce

sujet, car elle a produit quelque chose de nouveau. Aucun sens ou douleur ne pourrait lui
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offrir de ressource symbolique pour se déconnecter de cette mort quotidienne. Je
comprends, quelque part, que la rencontre contingence avec le réel peut conduire un sujet
a I’analyse, ou dans ce cas, a s’interroger et finalement commencer son processus

analytique.

L’inconscient de ce patient s’est manifesté dans les lapsus qu’il commettait en
oubliant de bien régler un équipement, ce qui entrainait um grand souci le landemain.
L’incidence de ces lapsus contredit I’identité de travailleur acharné de ce sujet et cela

devrait étre interprété comme un gain secondaire du symptome.

5.2.3 Quelques considérations sur le cas clinique

L'étude du concept de répétition en psychanalyse et de la contingence a partir d'un
cas clinique permet de conclure que le phénoméne de contingence est important pour le

traitement psychanalytique, car sans lui, rien ne peut changer au cours d'une analyse.

La contingence a joué un role crucial dans le changement subjectif de ce patient.
Nous ne pouvons pas dire qu'il s'agit de n'importe quelle contingence, mais d'un
événement qui a un lien avec son processus analytique, car lorsque le patient s'allonge sur
les cafards, il s’angoisse et pense a amener le récit a l'analyse par le biais d'une
interrogation sur son choix de mode de vie. Cette contingence, liée au traitement, permet
au sujet de se rendre compte qu'il se maltraite lui-méme. Il est important de souligner que
dans ce cas clinique, aucune autre situation extréme (accident, maladie, fatigue) n'a amené

ce patient a modifier sa relation de dévouement excessif au travail.

Voici un résumé des phénomenes qui sont soulignés dans ce cas unique :

I Oublis : C’est la manifestation de I’inconscient a travers les oublis qui a conduit
le patient a chercher a faire une analyse. Ces oublis étaient liés a son travail et la
conséquence d’avoir I’'impossibilité de travailler le landemain comme le fait que
I’inconscient demande au sujet d’arréter de travailler autant, donc ces oublis ont,

d’une certaine fagon, un gain secondaire du symptome.



288

II Plaintes/Souffrance : La fatigue liée au travail. Avec la disparition des oublis,
la demande glisse vers la fatigue qu’il ressent a cause de son travail. La il
commence a avoir envie de changer de mode de vie, mais il ne trouve pas de
solution parce que selon lui il y a toujours une nécessité de travailler pour gagner
beaucoup d’argent et aider sa famille. C’est a ce moment-la qu’il raconte qu’une
fois il a eu un accident et a interrompu son arrét maladie pour pouvoir continuer
a travailler. Cette situation démontre comment le sujet était invisible face a son
travail. La souffrance liée a cette condition extréme apparait dans le processus
analytique. Le sujet raconte qu’il souffre de ne pas pouvoir bien se reposer. Mais,
en méme temps, il ne parvient pas a changer sa fagon de travailler, car a son sens

consacrer 1h par semaine a la séance était ’un des « sacrifices » qu’il faisait.

III Contingence des cafards/blattes : La contingence des cafards est le moment ou
le sujet s’interroge sur sa condition de travail. Au moment ou il s’est allongé par
terre, il y avait plusieurs cafards morts, mais il ne s’en est pas rendu compte tout
de suite, c’est seulement apres, quand il s’est relevé, qu’il a remarqué la présence
de quelques cafards morts collés sur sa chemise. Sur cette chemise était cousu son
nom de famille, c’était 'uniforme de travail qu’il avait fabriqué pour son
entreprise dont il était le seul employé. Retrouver des blattes dans ces conditions
fut une espece de déclencheur pour lui, une contingence qui marquait un avant et

un apres, il ne se voyait plus de la méme fagon apres cet episode.

IV Acte analytique/interprétation éequivoque : Dans la séance ou le patient raconte
I’événement des blattes la psychanalyste écoute et ensuite joue sur I’aspect
équivoque du langage. Cafards, traduit par le mot barata en portugais, peut aussi
signifier pas cher. Durant la séance j’utilise donc I’expression main-d’ceuvre bon
marché, qui en portugais, s’écrit mdo de obra barata. En plagant le signifiant
barata dans un autre contexte, cette fois-ci lié a un travail mal rémunéré qui exige
beaucoup d’efforts, j’ai pu faire ressortir une autre signification de ce mot et

essayer de faire glisser le sens pour le sujet.
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IV Changement subjectif / Effet thérapeutique : Apres la séance pendant laquelle
le signifiant cafard a été travaillé, le patient a décidé d’embaucher une personne
pour I’aider dans son travail. Ce choix du sujet a créé un changement dans sa fagon
de travailler. Désormais, il pouvait dormir davantage et se reposer. Le désir de
reprendre des études universitaires est réapparu et il a commencé a parler
davantage de ses relations amoureuses et familiales. Le mot travail a cessé d’étre
le principal focus des séances. L hypothése est que la contingence des cafards a

permis ce changement subjectif qui a déclenché des effets thérapeutiques.

Ainsi, il est possible de distinguer deux temps dans ce cas unique. Le premier est
celui ou il décide d'aller en analyse pour traiter ses oublis et le second celui ou il se remet
en question en se couchant sur les cafards, c'est-a-dire quand il a le courage de regarder
vraiment son probléme et de commencer a essayer de le résoudre ; le premier indice de
I’effet thérapeutique est alors I'embauche d'un jeune homme afin de réduire sa charge de
travail excessive et de pouvoir ainsi consacrer plus de temps a s'occuper de lui-méme. Il
existe deux temps différents. Le premier, le temps des oublis, est une manifestation de
l'inconscient qui I'entrave et nuit énormément a son travail. Ainsi, afin d’améliorer sa
performance au travail, il cherche a faire une analyse. Dans le second temps, celui de la
contingence du cafard, il commence a se mettre au premier plan. Dés lors, le traitement
prend un nouveau contour, c'est le temps de la restitution subjective. Voici ce qu’explique
Freud au sujet du changement que le traitement peut apporter au patient par rapport a sa

névrose :

Avant tout, le simple engagement du traitement entraine que le malade
modifie son attitude consciente envers la maladie. Il s’est
habituellement contenté de la déplorer, de la mépriser comme un non-
sens, d’en sous-estimer la significativité, mais il a par ailleurs poursuivi
a I’égard des manifestations de la maladie le comportement refoulant,
la politique de I’autruche qu’il pratiquait envers les origines de celle-
ci... Il lui faut acquérir le courage de porter toute son attention sur les
manifestations de sa maladie. La maladie elle-méme ne doit plus étre
pour lui quelque chose de méprisable, mais devenir bien plutét un
adversaire digne de ce nom, un morceau de son étre qui s’appuie sur
des bons motifs et dont il s’agit de tirer quelque chose de précieux pour
sa vie ultérieure (Freud, 1914/2005, p. 192).
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Nous pouvons conclure que le moment de I'oubli revét la forme d'une demande
initiale, d'une demande d'analyse, le moment de la contingence des cafards marque
l'entrée en analyse de ce sujet : « D’entrée en analyse a des effets immédiats, des effets
logiques. Réguli¢rement, pas toujours, mais le plus souvent, ce sont des effets
d’allégement. Une analyse qui commence a des effets thérapeutiques rapides” (Miller,

2014, p. 72).

Freud dit que lorsque les jeunes analystes communiquent leurs résistances au
patient, dans le but d'amener le contenu refoulé a la conscience, ils remarquent qu'il n'y a
pas de changements dans le traitement, que le patient ne présente pas d'améliorations. Or,
ce qu'il faut faire, selon le psychanalyste, c'est s'armer de patience et « laisser au malade
le temps de se plonger dans la résistance qui lui est inconnue, de la perlaborer, de la
surmonter » (Freud, 1914/2005, p. 195). Ce passage indique qu’il se peut que
l'intervention de I'analyste ne parvienne, a elle seule, pas a suffire pour que le sujet avance,
il faut qu’il y ait une contingence qui I'amene a élaborer et & produire un savoir sur sa
condition psychique.

Voici un plan pour mettre en évidence les différents choix du patient avant et aprés

I’analyse :

PATIENT
SANS ANALYSE AVEC ANALYSE
CONTINGENCE DES
ACCIDENT _’ INTERRUPTION DE REFLEXIONS SUR SON
L'ARRET MALADIE CAFARDS MORTS _’ MODE DE VIE
OUBLIS TROUVER UNE CHANGEMENT ‘_ L'EMBAUCHE D'UN
_> ANALYSTE SUBJECTIF DE SON EMPLOYE

RAPPORT AU TRAVAIL

Nous pouvons aussi identifier dans ce cas la présence de la tuché et de

I’automaton. Nous proposons la lecture suivante :
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Automaton «——» Accidentde moto ———»  Symptome

Oublis

L’automaton est la cause accidentelle qui n’est pas liée au choix du sujet, selon
Aristote. D’aprés Lacan, I’automaton est la chaine signifiante (le symbolique). Dans ce
cas, I’on peut dire que I’accident de moto et les oublis sont des automatons parce que le
premier est une cause accidentelle liée au hasard et les seconds, donc les oublis, ont quant
a eux un rapport avec la chaine signifiante parce que c’est le contenu symbolique que I’on
refoule. Ici ’automaton n’a pas produit d’effet thérapeutique, ces deux hasards n’ont pas
eu d’autre effet que le maintien du phénoméne de répétition (travailler excessivement).
Ces deux phénomeénes, 'accident et les oublis, sont liés au symptome de ce patient, qui
se résume actuellement a sa relation excessive avec le travail pour répondre a la demande
de I'Autre. Le symptdme est nécessaire d'un point de vue lacanien (il ne cesse pas de

s'écrire) tout comme l'automaton (le registre symbolique).

Tuché «—> Travail ——» Répétition

D'autre part, la tuché se manifeste a travers la rencontre ratée que ce sujet éprouve
a chaque choix li¢ au travail, entralnant un encore qui se traduit par un exces de travail
pour tenter de répondre a la demande de I'Autre. A travers la structure névrotique il est
impossible de répondre a cette demande, le sujet relance alors la quéte, ce qui dans ce cas
le plonge dans un exces de jouissance li¢ au travail incessant. Freud (1912/1998, p. 107)
explique que « Démon et Tuché [daipwv kai tOyn] déterminent le destin d’un étre humain
- rarement, peut-étre jamais, une de ces puissances ne le fait a elle seule ». La

psychanalyse est ce qui peut détourner le sujet de ce destin command¢ par le symptome.

Contingence @<«——— » Blattes — »  Changement subjectif
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La contingence est représentée par la rencontre avec le signifiant "blatte". C'est
grace a la contingence que le sujet peut s'éloigner du déterminisme nécessaire de son
inconscient (symptome). Dans une lecture lacanienne, nous pouvons dire que la
contingence des blattes a cessé de ne pas s'écrire pour ce sujet, cette situation le conduit
a interpréter sa condition subjective a travers une nouvelle position. Le signifiant "blatte"
revient lors de la séance d'analyse et permet au sujet de s'interroger, ce qui fait vaciller la
jouissance fixée dans 1'idée d'étre un travailleur idéal. De plus, la contingence de ce
signifiant me permet de trouver un moment opportun (kairos) pour faire une interprétation

équivoque :

Kairos = <«———» Interprétation équivoque = ——» Changement subjectif

Blattes / Pas chére

Grace a la présentation du signifiant blatte qui en portugais se traduit par barata, j’ai pu
faire un acte analytique pour essayer de faire glisser le sens initial de blatte (barata =
insecte) vers I’adjectif pas cher a travers I’expression main-d ceuvre bon marché qui se
traduit par mao de obra barata. Cette modification de contexte sémantique a permis

I'émergence d'un sens qui fait référence aux efforts continus et mal rémunérés.

Signifiant contingente :

Blattes <« » Maind’ouvre bon marché ——» Embauche d’un collaborateur

(Barata / Insecte) (Mao de obra barata / Adjectif)

Le symptdme de ce patient était sa relation toxique avec son propre travail. Apres la
disparition des oublis, la demande de traitement se tourne vers un changement de sa fagon
de travailler. Ce qui se répétait, c¢’était son mode d’emploi du temps. Ce sujet a subi
plusieurs souffrances liées a sa difficulté a se laisser disposer de temps pour vivre :
manque de temps pour faire ses études, pour avoir une relation amoureuse, et méme pour

guérir de maladies. La contingence des cafards liée a I’analyse a eu un impact direct sur
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sa condition subjective. A partir de 13, le sujet a changé son mode de vie et il est entré

dans le processus analytique.

Pour conclure ce cas clinique, on peut considérer que la contingence est un phénomene
crucial pour le traitement analytique. Ce cas a démontré que sans la contingence des
blattes conjuguée a l'acte analytique/interprétation équivoque (kairos), le patient n'aurait

probablement pas modifié sa relation avec le travail et son symptdme.

La contingence, liée au traitement psychanalytique, a permis l'effet thérapeutique. Il est
important de souligner que sans la présence de l'acte analytique, cette scéne des blattes
n'aurait probablement pas produit de changement chez le sujet. Cela indique que la
contingence est cruciale pour le traitement, tout comme le processus analytique. Ce

couple, contingence/transfert, est fondamental pour 1'évolution d'une analyse lacanienne.

5.4 La différence entre la tuché et la contingence dans I’enseignement de Lacan

Je voudrais établir une différence théorique entre la notion de tuché et de
contingence qui sont souvent confondues et considérées comme la méme chose. La tuché
est contingente, ce qui signifie que la rencontre avec le manque se produit par hasard,
mais elle n'est pas ce qui cesse de ne pas s'écrire, description de la contingence donnée

par Lacan a partir des années 70.

A partir de 1'¢laboration du nceud borroméen, Lacan impose une distinction entre le réel
du symbolique et le réel en dehors de tout ordre symbolique. Jusqu'en 1972, lorsque Lacan
évoque le concept de réel, il fait référence au réel du symbolique, qui en termes freudiens
équivaut au refoulement primaire. Pendant cette période, le réel est ce qui s'écrit comme
manque. Le réel qu'il formule des années plus tard dans le nceud borroméen est un "réel
completement en dehors du symbolique qui implique un en dehors de sens radical" (Soler,
2014, p. 15). Ainsi, lorsqu'il affirme que la tuché est la rencontre avec le réel, Lacan se
réfere au réel du symbolique, qui est le refoulement primaire en relation avec le manque,

le trou, le trait unaire, etc. C'est pourquoi la tuché est le moteur de la répétition, car elle
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relance le sujet dans une quéte pour essayer de trouver quelque chose qui colmate ce trou,
car a chaque rencontre avec le réel, le sujet se heurte a la lacune et non a l'objet. La tuché
serait donc le hasard qui écrit le manque, qui représente a nouveau le trou, c'est la
rencontre manquante. Le concept a ét¢ formulé par Lacan comme ce qui échappe au

symbolique, le réel du symbolique.

A partir des années 70, Lacan utilise les modalités logiques pour décrire le réel comme
l'impossible qui ne cesse pas de ne pas s'écrire, pour ensuite le situer dans le noeud
borroméen comme l'en dehors de sens radical. La contingence est définie dans cette
période comme quelque chose qui cesse de ne pas s'écrire, c'est-a-dire, ce n'est pas le
manque qui s'écrit pour le sujet (comme dans le cas de la tuché), mais un acte, quelque
chose de nouveau qui n'était pas circonscrit par le symbolique et qui commence a s'écrire
pour le sujet, produisant une nouveauté, comme cela a ét¢ démontré dans le cas clinique
a travers le nouveau sens que le signifiant blatte prend pour le sujet. Autrement dit,
quelque chose qui n'était pas écrit pour ce sujet commence a s'écrire, permettant ainsi un

changement subjectif.

Ce sont deux moments différents de la théorie lacanienne, mais qui ne s'excluent pas.
La répétition, marquée par la tuché, peut avoir un effet thérapeutique a partir d'une
contingence. Je souligne qu'il s'agit d'un effet thérapeutique et non d'une guérison, car il
est impossible de guérir le sujet de la répétition. La tuché est la rencontre manquante qui
maintient la répétition du sujet active, car elle le confronte au trou. La répétition est une
relation insistante et vide ; d'autre part, la contingence, en tant que ce qui cesse de ne pas
s'écrire, introduit un nouvel élément dans le champ symbolique et imaginaire du sujet,
susceptible de produire de la nouveauté dans le traitement et dans la vie. En d'autres
termes, la tuché ne provoque pas de changements, car elle est toujours la rencontre avec
le trou; en revanche, la contingence est ce qui crée la possibilité de provoquer des ruptures

et introduit 1'écriture d'une nouveauté pour le sujet.

Pour approcher la discussion de la clinique psychanalytique, je pose la question suivante
: peut-on considérer que la tuché est connectée a l'inconscient transférentiel/sujet, qui
demande a étre déchiffré et est le produit du sujet supposé savoir ? Lorsque le sujet se
confronte au manque, il produit immédiatement une symbolisation ; le sujet veut
interpréter et donner un sens a ce que le circuit de répétition provoque. Cependant, ce

hénomeéne est incurable, car l'inconscient est réel et ne se cloturera jamais dans une
9
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signification. La répétition serait alors le mécanisme par excellence de l'inconscient réel.
Pour traiter ce phénomene, nous avons besoin d'une contingence qui, lorsqu'elle s'écrit,
devient acte, provoque une rupture et un changement dans le réseau signifiant du sujet.
Elle ne demande pas de symbolisation, car elle se produit simplement et produit des effets
dans le corps, et ces effets ne peuvent étre traduits par le signifiant. Nous parlons ici de
la dimension de l'inconscient réel qui peut &tre travaillée en clinique a partir de
l'interprétation équivoque, comme cela a été démontré a travers le cas clinique.

A partir de cette discussion, je défends I'hypothése que la contingence est la ressource
que nous avons en clinique pour travailler avec l'inconscient réel. Le psychanalyste ne
peut pas provoquer les contingences dans la vie de 1'analysant, cependant, le traitement
psychanalytique est ce qui favorise et facilite la survenue de contingences dans I'histoire
du sujet, lui permettant ainsi de progresser, car lorsque le sujet est en analyse, il a
davantage plus de chance d'ouvrir les voies a la contingence. Saisir le moment opportun

avant qu'il ne s'échappe, comme dans le mythe du kairos.
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CONCLUSION

La psychanalyse c’est la recherche de cette bonne chance...
Jacques Lacan, 1975

Le but de ce travail était d'analyser ce qu'est la contingence pour la psychanalyse
lacanienne et quelle est sa fonction dans la clinique psychanalytique. Tout d'abord, nous
pouvons démontrer qu’il s’agit d’une vaste notion qui a été abordée dans le champ de la
philosophie, a partir d'Aristote. Dans la théorie psychanalytique, la contingence s'appuie
sur les textes du Stagirite, mais la définition qu'en donne Lacan va au-dela de ce que
propose ce philosophe.

L'idée de réaliser une these sur les impacts de la contingence dans la psychanalyse
a pris forme a partir de quelques questions qui me sont venues a l'esprit au sujet de la
position de l'analyste, ainsi que de sa formation, a 1'issue de mon master en 2017. En
réalisant un mémoire sur les apports de la psychanalyse a la formation clinique des
¢tudiants en licence de psychologie, j'ai obtenu des résultats indiquant que méme sans
étre analyste, ni méme psychologue, la clinique pratiquée par les étudiants, a travers le
stage de psychologie a orientation psychanalytique, produisait des effets thérapeutiques
sur les patients. Ces données m'ont fait réfléchir a I'impact de la contingence sur la cure
analytique et m'ont amenée a faire une lecture des modalités logiques dans la clinique.
Cette thése ne prétend pas que n'importe qui peut étre analyste, ni que quelle que soit la
formation, des effets thérapeutiques émergeront. Elle montre, au contraire, que pour qu'il
se passe quelque chose dans la clinique, il faut combiner la présence de 1'analyste, investi
du transfert par le patient, a une contingence pour qu'une nouveauté, un effet
thérapeutique, puisse émerger. En partant de cette hypothése, j'ai commencé cette thése
en vue d’analyser le rapport entre la contingence, le réel et la cure analytique dans

l'enseignement de Lacan.
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Dans ce travail, sont analysés les concepts développés par Lacan vers la fin de son
enseignement afin de mettre en évidence leur relation avec la contingence. Dans le
premier chapitre théorique, I’on constate que la notion d'inconscient réel, formulée par
Lacan, ne peut étre séparée de la contingence et que tous deux possédent une grande
pertinence dans la théorie psychanalytique et la pratique clinique.

Le concept d'inconscient réel a été développé a la fin des années 1960 et au début
des années 1970 et a été a ’origine d’une nouvelle thése dans l'enseignement lacanien
selon laquelle l'inconscient est sans sujet et il n'y a rien a y découvrir. Il s’agit 1a d’une
affirmation radicale qui provoque une rupture dans la fagon de penser la clinique et le
traitement. Comment conduire une analyse dans laquelle l'inconscient est considéré
comme sans sujet, et qu'est-ce que cela signifie dans la pratique ? Nous concluons que le
travail avec l'inconscient réel passe par l'interprétation équivoque, puisque cette praxis ne
consiste pas a traduire I'inconscient. L’on constate qu'il existe deux temps différents par
rapport a l'inconscient, le temps de l'analysant (qui considere l'existence d'un sujet
représenté entre les signifiants) et celui de 'analyste (qui est averti que dans 1'inconscient
il n'y a pas de sujet). L'analysant suppose un savoir sur l'analyste et sur I'inconscient, c'est
pourquoi il assiste a des séances hebdomadaires dans le but de produire ce savoir. Le
sujet, qui est représenté entre les signifiants, est mis en pratique par l'association libre de
l'analysant. En revanche, du coté de l'analyste, il y a une interprétation qui vise le réel.
Cela signifie que l'analyste doit étre averti que l'inconscient est réel et qu'il n'y a pas de
sujet en lui, mais seulement le S1 (signifiant maitre) sans signification. Bien que le sujet
produise de la parole, cette production est donc toujours relancée, puisque 1'objet a est un
opérateur logique qui ne peut étre obtenu.

Ces déclarations au sujet de l'inconscient sujet (transférentiel) et de 1'inconscient
réel peuvent étre analysées a partir d'une lecture des modalités logiques. Dans cette these,
il est démontré que l'utilisation par Lacan des modalités logiques, élaborées par Aristote
comme nécessaire, possible, impossible et contingente, s’avere utile pour penser le travail
de l'analyste sur l'inconscient réel. Pour ce faire, il a été nécessaire d'analyser la
construction des formules de sexuation, qui ont été créées par Lacan pour démontrer qu'il
n'existe pas de relation sexuelle, c'est-a-dire qu'il y a un impossible inhérent au langage,
impossible qui se traduit dans I'inconscient réel. Imaginons que si le langage était capable

de dire toute la vérité, l'inconscient pourrait étre traduit, mais il s’agit 1a d’un processus
b
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impossible - Lacan a montré que cette impossibilit¢ réside aussi dans la logique
mathématique, a partir de laquelle il est impossible de démontrer complétement un
systéme, parce qu'il y a toujours un élément qui est en dehors, et donc indémontrable -
puisqu'il y aura toujours un élément (exception) qui échappe au tout. Cette exception est
démontrée par les quantificateurs logiques des formules de la sexuation, exception dont
dépend l'existence, d'ou l'impossibilité de découvrir la vérité, puisque celle-ci ne se
découvre pas, mais s'invente, comme le souligne Lacan dans le Séminaire 21.

Le terme « invention » désigne la fiction produite par I'analysant dans la cure.
Cette fiction est le résultat de 1'écriture contingente du S1 vide de sens, sur lequel le sujet
colle un sens dans le but de produire un savoir (S2) sur l'inconscient. Cette production du
S1 est maintenue par le discours de 'analyste et ne peut exister que par ce discours. C'est
une production contingente qui dépend de l'acte analytique et du kairos (moment
opportun).

Le Kairos est analysé dans le deuxiéme chapitre de cette thése, ou est également
examiné le poéme de Parménide et I’on vérifie que la contingence n'est pas associée a
l'existence de 1'étre, puisque, d’apres le pere de 1'ontologie, I'étre est nécessaire, éternel et
immuable. L'analyse de ce poéme permet de découper ce qui deviendra une branche de
la philosophie occidentale : I'ontologie. Ce texte présente une déesse dont le but est de
transmettre une vérité sur 1'étre. Cette vérité de 1'étre n'accepte pas la contingence,
puisqu'elle est éternelle et immuable. Ce poéme présente également une interdiction de la
voie du non-étre, interdiction qui est compatible avec le principe de non-contradiction,
développé plus tard par Aristote. Dans le méme chapitre, j'analyse la réfutation du poéme
de Parménide par le sophiste Gorgias, en montrant comment ses trois théses sont
étroitement liées a ce que Lacan propose pour la psychanalyse.

Cet extrait de la these sert a démontrer que la perspective lacanienne sur 1'étre est
proche de ce que propose la thése du sophiste Gorgias, qui affirme que 1'étre est un produit
du langage. Ce phénomeéne est traduit par la notion grecque d'epideixis. La sophistique
permet également d’opérer un rapprochement avec la psychanalyse par le biais de la
notion de kairos. Ce dieu de la contingence et du moment opportun représente ce qui peut
étre produit a nouveau, puisque, en termes lacaniens, quelque chose cesse de ne pas

s’écrire pour le sujet.
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Le temps du kairos est non linéaire, incalculable et imprévisible, et c'est avec lui
que se soutient une analyse. Nous savons que le temps d'une analyse lacanienne n'est ni
chronologique ni standardisé ; chaque séance dure un temps unique et singulier, de méme
que la durée d'une analyse. C'est le kairos, la contingence, qui détermine le moment de la
coupure, de 'acte et de la fin d'une analyse.

C'est en analysant les théses de Gorgias et la notion d’epideixis que j'en viens a
examiner la notion de kairos, si importante pour la sophistique, puisque c'est le moment
précis mais contingent ou un discours peut inverser l'ordre des choses, produire une
nouveauté, un trou. Le Kairos est un mythe qui représente le temps dans ce qu'il a de
qualitatif et d'incalculable, de contingent, et qui est donc a I'opposé¢ de la notion de
Chronos, selon laquelle le temps est quantifiable. Par ailleurs, la notion de kairos, selon
Trédé-Boumer, est également liée a ce qui est efficace, c'est-a-dire a un acte réussi. Le
temps de l'acte analytique peut étre traduit par le temps comme kairos, puisque rien ne
garantit que cet acte produira un effet. L'acte analytique dépend d'une contingence, d'un
moment opportun, ou le sujet peut rencontrer et consentir a I'écriture du S1 vide de sens.
Cette écriture du S1 peut produire deux effets : I’un thérapeutique, qui est démontré dans
cette thése a travers un cas clinique, et l'effet de fin d'analyse, lorsque l'analysant
rencontre le hors-sens et parvient a mettre fin a cette supposition de savoir de I'Autre et
de l'inconscient.

Le cas clinique, présenté dans le cinquiéme chapitre, permet de montrer comment
la contingence peut opérer dans la clinique et la maniére dont l'interprétation équivoque
est susceptible de produire des changements dans le mode de jouissance du sujet. Par
ailleurs, la notion de tyché est examinée. Ce travail a montré que la tyché et la contingence
ne sont pas la méme chose dans la psychanalyse lacanienne. La tyché est un terme lié¢ au
concept de répétition, ¢laboré par Lacan en 1964 dans le Séminaire 11. Cette notion est
liée a I’inconscient du sujet, puisque lorsqu'elle se produit (par hasard) le sujet rencontre
le manque. Cette rencontre avec le manque lance le sujet a la recherche d'un signifiant
qui puisse le représenter, mouvement par lequel il tente de trouver une réponse pour
boucher le trou et qui se traduit par le phénomene de la répétition. La contingence, quant
a elle, est définie par Lacan dans le Séminaire 21 de 1973-1974 comme 1'écriture de la
vérité. La contingence est un acte, elle se produit. Cette écriture de la vérité atteint le sujet

par la production du S1 du discours analytique. Ce S1 vide de sens est la vérité écrite par
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la contingence. Le S1 vide de sens peut aussi étre lu comme le phallus. Dans le Séminaire
20, Lacan dit que la psychanalyse peut faire en sorte que le phallus, par le biais d’une
contingence, cesse de ne pas s'écrire et soit mis a sa place, en produisant ainsi la fin de
l'analyse. Cette contingence, a travers l'acte analytique, marquera un avant et un apres
dans l'analyse.

A partir des formulations de Jaakko Hintikka, Lacan parvient a avancer sa
conception de la modalité logique de la contingence, en indiquant qu'elle est liée a 1'acte
et a la production de la nouveauté. Cette conception est directement liée a la notion de
Kairos tirée du sophisme de Gorgias, qui affirme que 1'étre est un effet de ce qui est dit.
Lorsque Lacan dit qu'il est un sophiste, il démontre en méme temps que la psychanalyse
opere avec le langage d'une manicre similaire a celle des sophistes, qui l'utilisent en guise
de ressource pour produire des réalités. Les sophistes ne rejettent pas 'homonymie, au
contraire, ils l'utilisent en tant que ressource pour produire des effets a travers le discours
(epideixis). Je souligne que 'homonymie est le cauchemar d'Aristote lorsqu'il dit que pour
qu'un homme parle, il est nécessaire qu’il communique un sens non ambigu a un autre ;
ce philosophe réduit la sophistique en la présentant comme un courant de connaissance
inférieur a la philosophie, car il affirme que les sophistes n'ont pas d'engagement envers
la vérité, puisqu'ils manipulent la réalité par le biais du discours. Cette conception
d'Aristote renvoie a l'effort qu'il fait pour formaliser ses syllogismes en significations
uniques qui permettent a une conception logique univoque de rendre compte d'une vérité
universelle, indiquant que 1'étre et le langage sont en parfaite harmonie ; mais pour cela,
il faut, tout d'abord, exclure I'homonymie et suivre les lois du principe de non-
contradiction.

L’un des exemples qui prouvent le refus de 'homonymie et de la contradiction
chez Aristote est son rejet de la proposition particuliére maximale, selon laquelle la notion
de pas-tout est incluse avant l'universel. C’est précisément cette perspective de la
proposition particuliére maximale que Lacan adoptera pour créer les formules de la
sexuation. Cette subversion lacanienne permet de démontrer qu'il n'y a pas de
complémentarité entre les deux cotés. Le pas-tout, le contingent, n'est pas capable de
compléter le tout, 'universel que Lacan réduit au possible. Le chapitre portant sur les

formules de la sexuation montre combien les modalités logiques s’avérent cruciales pour
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une meilleure compréhension de la clinique psychanalytique. Il propose un schéma®* qui
traduit le fonctionnement de la clinique en termes modaux. Il conclut que le recours a la
logique s’avere indispensable pour travailler sur 1'inconscient.

Dans le sixieéme chapitre de cette thése est analysée l'utilisation par Lacan du terme
contingence/contingent lors de tous ses séminaires. Nous avons pu constater, dans cette
section, que la contingence commence a prendre forme a partir du séminaire 19, dans
lequel Lacan opeére une association entre la contingence et le pas-tout. Dans le séminaire
20, la contingence est encore précisée, en étant liée a la vérité et a I'écriture, ainsi qu'en
tant que la modalité qui provoque l'amour par la rencontre. Dans le séminaire 21, Lacan
associe la contingence a l'acte analytique, a l'interprétation, au discours analytique, au
dire et au réel. Ce chapitre s’est avéré utile pour démontrer comment la contingence et les
autres modalités du possible, du nécessaire et de l'impossible sont des termes
fondamentaux permettant a la psychanalyse lacanienne d’opérer avec l'inconscient réel,
comme le propose Lacan (1973, p. 7).

Cette theése a permis de vérifier qu’en psychanalyse la contingence est ce qui
permet une formalisation du réel. Cette modalité est cruciale pour mieux comprendre ce
que Lacan propose comme inconscient réel et comment opérer dans la clinique selon une
¢éthique qui reconnait l'inconscient, au-dela de ce que Freud a proposé. Ainsi que I’affirme
Lacan en 1974 dans sa Note aux Italiens, il faut que le psychanalyste lacanien soit
conscient qu’il doit occuper une position de pas-tout au sein de la clinique, statut qui ne
peut étre atteint que par ceux qui sont passés par une analyse et ont réussi a dépasser
'Organon aristotélicien. L'analyste, contrairement a Aristote, ne cherche pas a rendre
compte de la vérité par la maitrise du langage ou de sa formalisation. Au contraire,
l'analyste est averti de l'impossibilité, de l'impuissance a atteindre la vérité, puisque,
structurellement, il n'y a pas de relation sexuelle pour 1'étre parlant.

Reconnaitre la contingence comme la seule possibilité de favoriser des ruptures
dans le systéme symbolique du sujet - ce qui permet un réaménagement de la jouissance
- est indispensable si l'analyste ne veut pas avoir recours au sens ou a la romance créée
par la fenétre fantasmatique du sujet. C'est la contingence qui permet a l'analyste de

travailler a partir de 1'équivoque et de I'homonymie, en visant le dire et non le dit. Ce qui

4 Voir figure 26. P. 117.
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compte dans une analyse, c'est I'énonciation, ce qui reste derricre le discours du sujet qui,
en parlant, ne produit qu'une demande d'amour.

Reconnaitre la contingence, c'est supporter la position de rebut que la clinique
impose a l'analyste. Faire place a 1'écriture de la contingence, c'est supporter le réel que
présente chaque séance. L'analyste ne traduit ni ne déchiffre l'inconscient, puisque
l'inconscient est réel et que le savoir produit par 'analysant n'est qu'une invention, une
fiction. Pendant une grande partie du déroulement d'une analyse, 1'analysant opére avec
son inconscient transférentiel. Si son analyste est a la hauteur de I'éthique du bien-dire,
de la prise en compte de la contingence, le sujet peut passer du statut de déchiffreur de
l'inconscient a celui d'opérateur de ses modes de jouissance. Le langage, dans son mode
d'epideixis, peut produire des effets/affects dans le corps. Travailler sur l'inconscient réel
vise a changer le sujet face a la jouissance et rien d'autre, ce qui n'est pas une mince
affaire.

La contingence n'est pas un hasard, mais une écriture qui ouvre la voie a la fin de
l'analyse. En méme temps, la contingence (kairos) produit une nouvelle écriture, qui
permet a quelque chose qui n'était pas 1a auparavant d'émerger, d'étre lu, et a partir de 1a
de changer la vie du sujet, c'est-a-dire que l'analysant peut passer du statut (sujet
représenté entre deux signifiants - sujet inconscient/transférentiel) au statut de I'objet a, a
partir duquel il peut enfin voir ce qui le cause. Le sujet gagne une part de vérité qui lui
permet de supporter 1'impossibilité de se guérir de son propre inconscient. Il devient
responsable de l'invention/la fiction qu'il produit a travers la surprise provoquée par la
rencontre avec la contingence. Lacan affirme qu'il ne faut pas reculer face au réel, méme
si cela est impossible, que c'est a partir de lui que le nouveau peut étre produit par la
science et par la psychanalyse. Lorsque quelque chose cesse de ne pas s’écrire, cela
signifie que quelque chose a été reconnu par le sujet. Quelque chose qu'il était impossible
de formuler auparavant apparait comme un éclair. Cet événement peut étre positif ou
négatif. C'est cet événement contingent qui permet, dans la clinique psychanalytique, au
sujet de modifier son rapport a la jouissance.

En conclusion, cette theése a vérifié que la contingence pour la psychanalyse
lacanienne est une notion qui a a voir avec l'acte, avec le singulier et avec I'écriture du
nouveau. Cette fonction de la contingence s’avére cruciale et son rapport avec le sujet

tient au fait qu’il est constitué par le langage. C'est le langage qui fournit les conditions
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de son existence. La psychanalyse est la recherche de cette contingence que Lacan nomme
« bonne chance » dans son texte de 1975 Le plaisir et la regle fondamentale. Par le biais
de I'association libre, le sujet peut, s'il a de la chance, tomber sur la contingence et faire
en sorte que quelque chose s'écrive et le positionne dans son mode singulier de

jouissance.!

I Les références bibliographiques sont disponibles a la page 193.



