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RESUMO

O trabalho de pensamento desta monografia visa a relacdo entre aletheia e physis no texto de
Heidegger sobre os fragmentos de Heraclito. Nos anos de 1943 e 1944, durante os semestres de
verdo, o filésofo aleméo realizou duas prelecdes sobre a palavra do pensador grego intituladas
Heraclito: A origem do pensamento ocidental (1943) e Légica: A doutrina heraclitica do logos
(1944). A primeira discute a verdade enquanto desvelamento do ser interpretada como relagéo
de favorecimento entre surgimento e encobrimento. A segunda discute o logos a partir da
unidade originéria da physis.

O que marca o nexo ontologico dessa relacdo é o encobrimento. Heidegger aprofunda o sentido
de aletheia e physis, a partir do sentido de encobrimento. Este propicia e preserva o surgimento,
mantendo-se, ele mesmo, descobridor e em desencobrimento. A visdo da relacdo do
encobrimento com o descobrimento e o surgimento é a visdo da relacdo da aletheia e physis
enguanto a verdade do ser ou, simplesmente, a origem.

Assim, a visao do encobrimento descobridor e em desencobrimento € a jornada e a tentativa de
pensar, no didlogo interpretativo com Heidegger, o encobrimento a partir da relacdo de aletheia
e physis e 0 nexo dessa relagdo como a verdade do ser.

Palavras-chave: encobrimento; aletheia; physis; verdade do ser.
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INTRODUCAO

A heranca da filosofia passa por muitos nomes e Heréaclito € um deles. Considerado pela
tradicdo metafisica como fildsofo pré-socratico e um dos mais importantes pensadores da
antiguidade, ele é considerado por Martim Heidegger um pensador originario. Nos anos de 1943
e 1944, durante os semestres de verdo, o filésofo alemao realizou duas prelecdes sobre a palavra
do pensador grego intituladas Heraclito: A origem do pensamento ocidental (1943) e Légica:
A doutrina heraclitica do logos (1944). A primeira discute a verdade enguanto desvelamento
do ser interpretada como relagéo de favorecimento entre surgimento e encobrimento. A segunda
discute o logos a partir da unidade originaria da physis.

Nosso trabalho de final de curso ocupou-se em refletir sobre a primeira prelecdo, para
discutir, tanto o nexo entre o surgimento e o encobrimento (physis), quanto entre o
descobrimento e o encobrimento (aletheia). O que se propbe nessa investigacdo € nao perder,
sobre hipotese nenhuma, o encobrimento de vista, pensando junto com Heidegger o
encobrimento em desencobrimento, a medida que o encobrimento se des-cobre, se des-encobre
e deixa ser a verdade do ser.

Seguindo o pensamento do filésofo sobre os fragmentos de Heraclito, sobretudo o
fragmento 162, refletiremos sobre a relagdo de aletheia e physis. Entendemos que todo o texto
heideggeriano é, antes de tudo, um esclarecimento conceitual do que significa physis para a
experiéncia do pensamento grego antes das filosofias platonica e aristotélica. Sendo physis,
nessa experiéncia, um surgimento favorecido e desde um encobrimento, a interpretacdo de
Heidegger busca aclarar todos 0s nexos possiveis entre o surgir e o encobrir.

Os aspectos da physis, isto é, as vérias relacdes que se abrem a partir do encobrimento,
sdo pensados com o auxilio de outras palavras fundamentais de Heraclito, que guardam a
esséncia do surgimento no encobrimento, como (o (zoe / vida), appovio (harmonia), Epig (eris
/ luta), nbp (fogo), xdouog (cosmo) e Adyoc (logos). O coracdo da prelecdo é o esclarecimento
dessas palavras fundamentais e, consequentemente, da esséncia da physis (¢pvo1g) enquanto
incessante surgir originado pela jungdo com o encobrimento.

Todavia, a jungdo com o encobrimento, mantendo-se, a0 mesmo tempo, fora e se expondo
fora do encobrimento, implica, necessariamente, uma abertura antecipada em todo surgir e

aparecer, indicando assim na esséncia da physis — no “nunca adentrar o encobrimento” — a

170 pny SdHvOv mote mdC Gv T1g AdOot; Como alguém poderia manter-se encoberto face ao que a cada vez ja
ndo declina? HEIDEGGER, Martin. Heréclito, p. 61.



vigéncia da clareira, a aletheia, isto é, o fundo velado da unidade entre aletheia e physis
enquanto o aberto do des-cobrimento e em desencobrimento, na qual a physis aparece e se
espraia. Assim, Heidegger vai discutir a relacdo de esséncia entre aletheia e physis,
demonstrando em que sentido, na aurora do pensamento grego e na historia do ocidente, essa

relagéo aparece como origem ou como a verdade do ser.

O caminho da investigacdo

Para a discussdo do pensamento heideggeriano seguimos o caminho do didlogo
interpretativo com o filésofo alemao, sobretudo, sem perder de vista 0 encobrimento do nao-
dito naquilo que esta dito. Em Ser e tempo essa indicacdo se encontra na afirmacédo explicita
de que “a verdade fenomenoldgica (abertura de ser) é veritas transcendentalis.” Isto significa
que € da verdade fenomenoldgica ou ontoldgica fundada na compreensdo de ser que se
fundamenta os modos da verdade empirica ou dntica. Por sua vez, diferente de Ser e tempo que
0 sentido de ser em geral é descoberto pelo ente, qual seja, o Dasein, em Heraclito o
desvelamento de ser acontece na clareira da physis conforme indicado no fragmento 16. Pensar
a clareira significa manter-se no diadlogo com o filésofo na espera de algo que ndo se forca, mas
apenas se antecipa enquanto desencobrimento do encobrimento. Em nosso trabalho buscamos,
seguindo o pensamento heideggeriano, liberar o sentido da relacdo entre aletheia e physis
enquanto o encobrimento em desencobrimento e a jornada do pensamento — “a visdo”, a
compreensdo de ser — a partir do encobrimento descobridor e em desencobrimento.

Porém ¢ preciso desatar os “n6s” das aporias relativas ao encobrimento, enquanto este “¢
bem mais ‘um’ ser, ou até mesmo o ser.”® Discutir com a tradicdo os significados originarios
de physis como também de dynon, kryptesthai e lanthano a partir do pensamento da origem,
antes do advento socréatico, sera fundamental para esclarecer a relacdo entre surgimento e
encobrimento enquanto palavras do ser e do tempo (a questdo da dimensdo do aspecto verbal
dos participios). Assim, mais uma vez, sequimos o caminho do dialogo interpretativo com o
autor, questionando por um lado e exemplificando por outro as palavras, as traducOes e
interpretacdes de Heidegger sobre Heréaclito.

Para a realizacdo dessa tarefa, fizemos a leitura cuidadosa dos textos da prelecdo de
Heraclito (1943 e 1944), dos textos Aletheia (1954) e Logos (1951), em Ensaios e conferéncias,

2 HEIDEGGER, Martin. Ser e tempo, p. 78.
3 HEIDEGGER, Martin. Heraclito, p. 66 — 67.



e, por fim, do texto de Marlene Zarader, Heidegger e as palavras da origem. Esses foram os
textos de base do trabalho de investigacdo sobre a verdade do ser ou sobre a origem no
pensamento de Heidegger referente a palavra de Heraclito. Como a feitura deste texto, que
chega em seu acabamento, ndo aconteceu de modo continuo e linear, mas dando pausas e
retomando o assunto, pode-se dizer que h&d uma impressdo real de repeticdo entre os proprios
capitulos e, mesmo, os paragrafos. Porém, o motivo principal desse modo de caminhar do
pensamento e da escrita no didlogo com Heidegger ndo é tanto de uma linguagem hermética
atribuida a sua obra, mas sobretudo filoséfica, ou seja, a necessidade de corresponder também
no pensamento e na palavra o legado que nos foi entregue enquanto tarefa de pensamento: o a-
se-pensar a partir da verdade do ser. As expressdes heideggerianas foram escutadas no caminho
do pensamento e fazendo aparecer algo, que a principio ndo se representa. “Verdade do ser”,
“desencobrimento do encobrimento”, “junc¢do inaparente”, “juncdo clareadora”, “arranjo
originario” e “surgimento favorecido pelo encobrimento” sdo algumas expressdes conceituais
que apelam, em sua concis@o e sonoridade, para a escuta da visdo. E como as prelecdes de
Heraclito carregam, na maioria dos paragrafos (que sdo como capitulos), uma intencao didatica
de repeticdo dos temas abordados nos tdpicos iniciais, penso ser bom deixar essa feliz
coincidéncia de repeticdo (seja de palavras ou de articulacfes de palavras em prol de “visdes e
sentidos”), que se expressou naturalmente.

Por fim, com todo esse caminho e percurso de pensamento, chegamos a elaboracdo e
divisdo, em quatro capitulos, do texto final desse laborioso, mas também saboroso trabalho de
pensar. Temos assim mais trés capitulos. O capitulo 2: Preparacdo para se pensar aletheia e
physis. O capitulo 3: A physis em seu desabrochar: o encobrimento em desencobrimento. E,
concluindo o texto, o capitulo 4: Aletheia e physis em seus nexos: a verdade do ser ou 0

encobrimento descobridor e em desencobrimento.



2 PREPARACAO PARA SE PENSAR ALETHEIA E PHYSIS

2.1 As questBes da metafisica sobre a ndo verdade e 0 ndo ser e a diferenca entre o

pensamento originario e seu a-se-pensar

Heidegger aprofunda o sentido de aletheia e physis, a partir do sentido de encobrimento.
Este propicia e preserva o surgimento, mantendo-se, ele mesmo, descobridor e em
desencobrimento. A visdo da relacdo do encobrimento com o descobrimento e o surgimento é
a visdo da relacdo da aletheia e physis enquanto a verdade do ser ou, simplesmente, a origem.

Na tradicdo metafisica o encobrimento diz, propriamente, tanto o ndo ser, quanto a nao
verdade. 1. N&o ser enquanto um deixar de ser (acabar, morrer, extinguir, ou ainda como devir);
2. Ndo verdade enquanto aquilo que néo é (que ndo se encontra dado, exposto, presente em uma
atualidade e para a uma concordancia). Por isso, 0 encobrimento, na tradicdo metafisica, é um
elemento de contradicdo que se opGe radicalmente a todo e qualquer surgir e descobrir. Como
pode haver encobrimento no préprio surgimento e no descobrimento? A dialética ndo consegue
integrar e pensar essa contradicdo numa relacdo essencial e a logica a legitima como
insuperavel. A metafisica, assim, fica restrita a compreender a relacdo entre esses pares opostos
e contraditorios como uma dindmica processual de estagios que se superam ao longo de uma
sequéncia cronoldgica. Ou seja, 0 encobrimento refere-se, ou a um antes ou a um depois, ao
gue se encontra vigente numa atualidade.

Para Heidegger, o problema filoséfico a ser compreendido €, justamente, o contrério, ou
seja, o encobrimento nao € um “mero” ndo ser € nem uma “simples” nao verdade, mas o que
deixa ser a verdade do ser. Ele propicia o desabrochar da physis, ele preserva a abertura da
clareira e, a0 mesmo tempo, ele retne e é a inteireza da unidade entre physis e aletheia. Nestes
termos, o0 encobrimento propicia e preserva 0 surgimento (a physis) e deixa ser o
desencobrimento (a aletheia), ou seja, tanto mantem o jogo-jorro da physis, o surgimento
incessante, quanto mantem descoberta-aberta a clareira do desencobrimento, a aletheia.
Pensando o encobrimento, Heidegger pensa a esséncia da aletheia como o desencobrimento do
encobrimento e, a0 mesmo tempo, a propria physis enquanto um surgimento incessante desde
um encobrimento. Aletheia e physis, e seus nexos ontologicos, constituem a verdade do ser ou,

como ja dito, a origem. Verdade do ser ou origem dizem, aqui, 0 Mesmo.
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Mas, como é possivel o encobrimento ser a palavra fundamental do texto da prelecdo de
1943, Heréaclito: a origem do pensamento ocidental, se o titulo fala de origem do pensamento
ocidental? Qual a relacdo de sentido entre o encobrimento com a origem e o ocidente?

Pode-se dizer, pensando o texto de Heidegger, que ndo é por embelezamento, mero acaso
ou, muito menos, displicéncia, o titulo reservado para a prelecdo sobre a palavra de Heréclito.

Ele mesmo alerta: “Em lugar do titulo cuidadosamente estabelecido para a prelegdo [...]"*

,eja
indica todo o campo de pensamento e discussdo, por isso o titulo é preciso. O importante é
compreender, a partir de sua interpretacdo, que o pensamento da origem, e justamente por
pensar a origem, pensa a (e desde a) inteireza de ser e ndo ser, de verdade e n&o verdade. N&o
ser e ndo verdade dizem aqui um encobrimento essencial. Se o ocidente indica as regides da
terra onde acontece o0 ocaso do dia e o encobrimento do pdr do sol, e, se esse encobrimento é,
ao mesmo tempo, o0 nascer do proprio pér do sol enquanto se encobre e 0 nascer da noite em
meio ao ocaso do dia, adentrando assim ao encobrimento em um des-encobrir, entdo o que
chamamos de ocidente indica, com boa precisdo, o sentido de encobrimento. E, enquanto
encobrimento, o ocidente arrasta consigo mesmo um constante nascer, uma aurora, uma origem.
Origem e ocidente se co-pertencem de modo essencial ja indicando a relacdo de surgimento e
encobrimento. Para Heidegger, foi a sabedoria grega, na grandeza de pensar a origem em sua
inteireza, que gerou a filosofia e ndo o contrario. A origem do pensamento ocidental indica,
assim, o pensamento da origem, 0 pensamento originario e seus precursores. Anaximandro,
Parménides e Heraclito sdo considerados os pensadores originarios, e isto porque eles séo
“aqueles que pensam no Ambito da origem’®.

Mas como Heidegger propde e conduz a discussao para se pensar a inteireza da origem e
do pensamento originario? Qual seu caminho de pensamento?

Através das palavras de Heraclito, ele atravessa cada palavra. Heidegger pensa cada
palavra, palavra por palavra, das palavras fundamentais dos fragmentos de Heréclito. Em cada
palavra 0 encobrimento se encontra presente e vai aparecendo na traducao e interpretacdo. Se
0 encobrimento se refere ao nédo ser e a ndo verdade, no pensamento originario isso ndo implica
uma contradi¢do excludente, pois essas palavras sempre mantem uma relagcéo de diferenca e
identidade, de contradicéo e integracdo em relagdo ao que se referem. Physis nunca é, somente,
surgimento; a aletheia ndo é um desencobrimento sem o encobrimento que lhe pertence. Sdo

palavras que se referem ndo tanto ao ente, mas ao ser e, sobretudo, aos modos de desvelamento

4 HEIDEGGER, Martin. Heréaclito,1998, p. 18.
> Ibid., p. 18.
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do ser. Desvelamento, desencobrimento de ser guarda sempre uma relagdo essencial com o
velamento, o encobrimento.

Assim, na conferéncia supracitada, os dois primeiros paragrafos (81. Para introduzir a
palavra de Heraclito, duas “estorias” a seu respeito, € 82. A palavra na origem do pensamento)
ja buscam caracterizar o proprio da palavra de Heréclito em sua forgca de nomeagao sobre o que
constitui 0 a-se-pensar para os pensadores originarios. A palavra de Heréclito, para Heidegger,
se constitui como a saga da palavra mais nobre do pensamento da origem. Saga indica uma
narracao porque, enquanto palavra da e na origem, a narracdo constitui 0 movimento que
acompanha a doacdo da origem, ou seja, o desvelamento, a cada vez, do ser, ou, no ambito da
conferéncia, o desabrochar da physis na clareira. Esta saga, ou seja, esta palavra que vislumbra
a origem e narra sua doacdo, se encontra nos fragmentos de Heréclito, nas palavras
fundamentais do pensamento grego: physis, aletheia, logos. Dessa forma ele vai esclarecendo
0 que significa o pensamento originario na aurora do pensamento grego e 0 Seu a-se-pensar.

Mas qual seria a real necessidade de precisar a diferenca entre 0 pensamento originario e
0 pensamento posterior da metafisica? Por que Heidegger prefere caracterizar Heraclito como
pensador originario e ndo como pré-socratico?

Essa pergunta se faz necessaria pelo esforco de Heidegger, nos primeiros paragrafos, de
contrapor o pensamento originario ao metafisico. E importante, tanto reconhecer a diferenca
entre um e outro, como, sobretudo, indicar o proprio do a-se-pensar originario. O pensamento
originario pensa a origem, é uma visdo das esséncias, se dispde para a verdade do ser; encontra-
se a um passo antes da dialética, da analitica e da comparacdo entre contetdo. Propriamente,
pode-se dizer, é (foi e serd) o despertar para a manifestacdo do ser em seu acontecimento
apropriador. E, nestes termos, mais do que uma proposta de um modelo de pensamento no seio
da filosofia, tal pensamento se constitui como o reconhecimento do horizonte em que se abre
toda e qualquer visao compreensiva, toda e qualquer visdo para o ser e para o desvelamento do
ser no qual o ente se mostra. Aos poucos essa compreensao vai ficando clara ao longo do texto.

Enquanto “um passo antes”, iSto €, enquanto reconhecimento do horizonte constitutivo
de uma compreensdo de ser, 0 pensamento originario é o pensamento antecipador. Ele funda e
constitui o pensamento ocidental, decai na “filosofia/metafisica”, e se vela no esquecimento,
sem deixar de ser o fundo mobilizador da historia ocidental. “Decair na metafisica” refere-se
ao inicio do esquecimento do horizonte de ser e a passagem para a interpretacdo do ser a partir
da perspectiva do ente, e neste sentido uma inversdo de horizontes. Por isso, 0 pensamento da
origem, ou a visdo da verdade do ser, acontece como arché do pensamento ocidental, e que

esquecido em seu horizonte de origem vai se consolidar com Socrates, Platdo e Aristoteles
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enquanto busca de determinacdo das esséncias, ou seja, do ser dos entes — a metafisica. Nesta
dimensdo, uma interpretagdo corriqueira e banalizada da filosofia diz sobre o ser: o ser é, 0 ndo
ser ndo €, remontando esse pensamento a Parménides. O que essa compreensao vulgar indica é
que, tradicionalmente, a filosofia, em sua forma metafisica, pensa a distin¢do e contradicao
irreconciliavel e excludente entre ser e ndo ser, verdade e ndo verdade. Na forma da dialética
esta contradicdo buscou ser resolvida através de um processo de conciliacdo e sintese dos
opostos. Mas o encobrimento nunca é secundario e nem artificio para uma sintese; o
encobrimento € essencial e numa relagédo essencial com o surgimento e o desencobrimento.

Anaximandro, Parménides e Heréclito ndo séo para Heidegger pré-socraticos no sentido
de uma filosofia nascente, necessitada de maturacdo e que estivesse a caminho de uma
elaboracdo mais sofisticada de suas teses, contribuindo apenas como ensejo para 0 modelo de
filosofia que se configura posteriormente. Eles sdo pensadores originarios, porque o vigor de
seu pensamento é a antecipacdo da questdo do ser, a questdo fundamental da filosofia, enquanto
reconhecimento e indicagdo desse horizonte (a verdade do ser), apesar de decair e ficar
obnubilada pela determinacdo do ente. Se os pensadores originarios antecipam toda a filosofia
posterior, ndo é no sentido de um desenvolvimento progressivo da filosofia, mas na indicacéo
e no reconhecimento de sua questdo fundamental, mesmo que em sua errancia ela se encontre
esquecida. Pré-socréaticos indicaria uma continuacdo, sendo, para Heidegger, muito mais um
esquecimento, um desvio, uma queda, enfim, uma desorientacdo da questao originéria.

Assim, 0 pensamento originario, em sua aurora, vibrou (e vibra) e conservou (e conserva)
um vigor essencial para o préprio pensamento ocidental em seu despertar espantoso para a
origem, configurando-se numa amizade pelo a-se-pensar denominada philia tu sophu, “amizade
pelo que constitui 0 a-se-pensar”®. Nesta aurora, neste espanto de pensamento, nesta amizade
pelo que constitui 0 a-se-pensar, a palavra de Heraclito mira e vé a physis (surgimento), a zoe
(vida), o fogo, a eris (luta), o jogo. Palavra que se encontra, também, numa relacdo de
proximidade e de protecio pela deusa Artemis, a deusa da physis. Cada palavra dessas, assim
como os sinais de Artemis, ja carregam em si mesmas a propria inteireza e, essencialmente, o
encobrimento que lhe constitui. Tais palavras ndo buscam nomear coisas diferentes apenas,
dentro de um sistema de pensamento, como se poderia supor de um conjunto de palavras da
doutrina de Heraclito, mas, ao contrario, pois busca dizer a diversidade do Mesmo, ou seja, 0s
diversos aspectos da forca vigorosa e essencial da physis e de seu nexo ontoldgico com a

aletheia.

¢ HEIDEGGER, Martin. Heraclito, p. 17.
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Na conferéncia supracitada, a reunido dessas palavras, num primeiro momento, acontece
com a exposic¢do de duas estorias legadas pela tradi¢do filosofica a respeito desse pensador “pre-
socratico”, o “obscuro” Heraclito. A inten¢ao de Heidegger ¢é apreender a atmosfera propria do
pensador e de seu pensar, ou seja, 0 ambito proprio de onde surge sua palavra. E o primeiro
passo para introduzir o pensamento de Heraclito a partir de seus fragmentos, com traducéo e
interpretacdo propria. N&o possuindo carater biogréfico, essas estdrias tinham a intengdo
didatica, como introducdo do pensar da conferéncia como horizonte primeiro de sentido para
todos os outros desdobramentos de significacdo destas palavras fundamentais. Por fim, na
apresentacdo dessas palavras, comeca a aparecer a concentracao entorno do sentido de physis e
aletheia, da relacdo essencial de ambas, apreendido ja no que vai ser considerado como o
primeiro fragmento, de uma sequéncia de dez, sendo o mais decisivo, por ser o fio condutor e
orientador de todo o texto. Aqui, 0 encobrimento ja se expde, plenamente, em desencobrimento.
O fragmento ¢ o de numero 16: “como alguém poderia manter-se encoberto face ao que a cada

vez ja ndo declina?”’

2.2 As palavras fundamentais do pensamento originério: physis e aletheia e a distingédo de

natureza e verdade no ambito da metafisica

Heidegger pensa o sentido de aletheia e physis a partir do sentido de encobrimento. Na
prelacdo de 1943, sobre a palavra de Heraclito, o pensador de Ser e tempo vai caracterizar a
aletheia e a physis a partir da experiéncia do pensamento originario em confronto com a
interpretacdo da tradicdo filoséfica que o considera pré-socrético, isto é, que pensa da inicio a
reflexdo do ser “das coisas”. A metafisica ocidental se estrutura através do esquecimento da
diferenca entre ser e ente. O acirramento dessa diferenca acontece com a Modernidade. Para
expor o0 modo da experiéncia moderna de compreender e se relacionar com a verdade e a
natureza, o filosofo alemdo recorre a experiéncia grega de origem com relacéo a aletheia e a
physis.

Verdade e natureza sdo as palavras latinas que traduzem as palavras gregas, aletheia e
physis, respectivamente, apesar das palavras latinas constituirem, para Heidegger, horizontes
de sentidos derivados dos horizontes das palavras gregas. Estas buscam abarcar os significados

de ser em seus modos e desvelamentos, enquanto as latinas se deslocaram para a relagéo

7 Ibid., p. 61
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predicativa e determinante com os entes. A deriva¢do na histéria ocidental sé foi possivel
porque a indiferenciacdo de ser e ente impediu a tradugdo ser questionada. A funcgdo dos dois
primeiros paragrafos, ja citados no topico anterior, ndo € apenas de introducéo e caracterizacao
inicial sobre a physis, e sua relacdo com a aletheia, mas, também, de aproximar o horizonte
originério dessas palavras através da concentracdo de outras palavras fundamentais do
pensamento “pré-socratico”.

Na concentracdo entorno da palavra physis, em seu centro concéntrico de atragdo-
retracdo, aparecem as palavras fogo, luta, jogo, cosmo, vida. Essas palavras sdo aspectos da
physis. Todas elas estdo “dentro” da physis, ou dizem o0 mesmo que physis, aclarando um
aspecto essencial do extraordinario surgimento a partir do encobrimento, assim como de sua
relacdo com a aletheia, ou seja, da relacdo com o encobrimento descobridor da clareira. A
diferenca entre essas palavras fundamentais refere-se a esséncia da physis, cada vez vista de um
modo especifico, revelando as condi¢fes e 0s modos de seu aparecimento em meio a clareira
da aletheia.

A palavra fogo, diz: a luminosidade que aparece e se espraia como um raio, clareando e
doando a medida ao aberto. Ja luta, a relacdo essencial dos contrarios que se arrastam numa
retracdo-atrativa e numa atragdo-retratil, conduzindo o jogo-jorro do aparecimento na jungao
inaparente (harmonia) de surgimento e encobrimento. Por jogo entende-se o jorrar, o lancar,
arrastar, enfim, a movimentacdo temporal do arranjo originario, este compreendido como
cosSmo, ou seja, enquanto a propria forca de physis — o sempre surgir desde o favor (philia) do
encobrimento.

Além disso, Heidegger mostra a proximidade do pensador Heréclito com a deusa Artemis,
que é a deusa da physis. No porque Heraclito era natural de Efeso e de que haveria um santuario
em homenagem a deusa nessa regido e que, por isso, sua proximidade com a deusa se justificaria
por ser como um cidaddo que honra a protetora de sua cidade. Ao contrario, a honra advém de
suas palavras que pensam, incansavelmente, a physis e seus sinais. Artemis, a deusa da physis,
também possui sinais. Heidegger pensa os sinais da deusa em consonancia com as palavras de
Heraclito. O arco e a lira, por exemplo, referem-se ao jogo das flechas e das cordas, e esse jogo
é a relacdo essencial de vida e morte e da harmonia dos contrarios. Muitos sdo também os
epitetos de Artemis como a portadora da luz, a fosférea, ou a cacadora, ou, também, a
altaneira. Todas elas trazem a remissdo as esséncias da physis. A representacéo da deusa com
as tochas nas duas maos (a fosforea) traz, de novo, a referéncia a esséncia do fogo e da luz: a
claridade que se espraia e de onde todo ente aparece enquanto tal. A cagadora com seu arco

refere-se a esséncia da vida e da morte e da relacéo dos contrarios. E sua postura, sempre erguida
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e altaneira, reforgca e mostra a esséncia do aparecimento grandioso e elevado da physis, ou seja,
seu desabrochar pela amplitude da clareira.

As palavras de Heraclito sdo como sinais. A deusa da physis, Artemis, possui seus sinais.
A physis em si mesma se revela através de sinais. A esséncia do sinal € o encobrimento
descobridor. Pensando os sinais da physis e todos os sinais de que a revelam, Heidegger entende
a physis enquanto um surgimento incessante desde um encobrimento. Esta é uma expressao que
ja se encontra muito proxima em sua prelecdo, sendo sublinhada por Marcia Schuback, em suas
consideragdes relativas a tradugdo da obra (Heraclito)®, e colocada por Marlene Zarader: “é o
desabrochar surgindo do desvanecimento.””

Assim, a expresséo referida acima — um surgimento incessante desde um encobrimento —
busca apreender, numa visdo e numa sintese, o sentido de physis para a experiéncia grega na

»10 ym “surgir e

aurora do pensamento originario: um ininterrupto “nascer e desabrochar,
espraiar-se simultaneamente numa abertura e clareira.”'! A experiéncia grega ndo esquece,
contudo, que physis é, a0 mesmo tempo, o0 que se encobre, se vela e declina. Nela ha uma
contradi¢io essencial. E dessa experiéncia que Heidegger questiona: “o que haveria, entdo, de
suceder com o surgir, desprovido de todo e qualquer relacionamento com o encobrir-se?”’*? Em
sua investigacdo o encobrimento ndo é apenas condi¢do do surgimento, mas, principalmente, o
modo como se constitui 0 nexo, ou seja, a relacdo essencial entre surgimento e encobrimento,
proporcionada pela philia (o favorecimento propiciador), pois é ele que vai determinar o sentido
de physis enquanto um surgimento desde um encobrimento.

Aparece, desse modo, uma ambiguidade inerente a propria physis e o seu aspecto verbal:
apesar de surgimento e encobrimento serem correlatos de uma relagdo, sdo também a propria
relacdo que acontece na physis. Assim, a physis indica para Heidegger, tanto a relagdo essencial
(philia) de surgimento e encobrimento, quanto o surgimento incessante que essa relacdo
propicia — o jorro originario da physis. E, enquanto jorro originario de aparecimento em si
mesma, enquanto um surgir e espraiar-se no fundo velado da clareira, a physis ndo esta sendo
pensada como ente (totalidade dos entes) e nem como a esséncia dos entes. Ela ndo designa o
nome de um substantivo, seja ele concreto ou abstrato. Na traducdo e interpretagédo dos
fragmentos de Heréaclito, Heidegger observa que o carater morfoldgico das palavras, tanto em

seu aspecto nominal, quanto participial, ndo perdem de seu horizonte o significado verbal. Isto

8 HEIDEGGER, Martin. Heréaclito, p. 413.

® ZARADER, Marléne. Heidegger e as palavras da origem, p. 55
1 HEIDEGGER, Martin. Heraclito,1998, p. 31

1 bid., p. 31.

2 1bid., p. 148.
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vale, sobretudo, para o pensamento originario. Harmonia, fogo, jogo, cosmo, vida ou, numa
palavra: physis, mesmo quando se encontram morfologicamente como participio ou nome,
carregam a forca dos verbos que a constituem, ou seja, sao pensadas no sentido verbal. Isto fica
claro na reconducéo da problematica da filosofia antiga, através de Platdo e Aristoteles, sobre
a questdo do ser dos entes. A pergunta filosofica o que € o ente? (ti to on) é a pergunta pelo ser
do ente ou pelo ente na perspectiva do ser. Morfologicamente a palavra to on (o ente) é o
participio do verbo to einai (o ser). Mas quando os filésofos pensam o on estdo pensando o
einai, mesmo quando se pensa o ente, busca-se, na verdade, o ser. Isto vale para todas as formas
participiais como dynon, aeizoon, phyon etc., pensadas, ndo apenas como participio, mas,
também, em seu significado verbal. E por isso que Heidegger afirma durante todo o texto que
as palavras fundamentais do pensamento grego — physis, zoe, philia, kryptesthai etc. - sdo
palavras do ser e, enquanto palavras do ser, estdo pensadas a partir de seu aspecto verbal-

temporal:

O participio to on, o ente, o ser, € o participio de todos os participios, porque a palavra
“ser” ¢ a palavra de todas as palavras. [...] entdo com ela se pensa e nomeia a palavra
ser, 0 que significa que se compreende “verbalmente”. Em vez de verbum, verbal,
expressdo dos gramaticos latinos, dizemos Zeitwort, palavra-do-tempo. Como palavra
de todas as palavras, a palavra ser €, portanto, propriamente, a palavra originaria-do-
tempo. Como palavra de todas as palavras, ser, esta palavra-do-tempo nomeia “o
tempo de todos os tempos”. Ser e tempo pertencem um ao outro de maneira
originaria.'?

O mesmo acontece com a “verdade” na filosofia heideggeriana, pois nela o sentido de
aletheia é visto a partir da contraposicdo do sentido tradicional de verdade na filosofia
ocidental, qual seja, verdade é concordancia do enunciado e com o objeto, ela é definida como
certeza e “carater do conhecimento.”** Porém, aqui, no texto Herdclito, a discussio de aletheia
se atem aos modos de desencobrimento e descobrimento na relagdo com a physis, ficando
restrita a poucas passagens espalhadas no §8.

Encontramos também no texto Aletheia (Ensaios e conferéncias) uma pequena passagem,
mas de suma importancia, sobre a aletheia e seu nexo com a physis. A aletheia é pensada como
a palavra ndo-dita no a&mbito das palavras de Heraclito sobre a physis. Heidegger procura

demonstrar em que sentido ela ndo é dita, mas que ja se faz pensar em meio a compreensao da

13 HEIDEGGER, Martin. Heraclito, p. 74
14 1bid., p. 185.
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physis, na saga da palavra de Heréclito. Por isso, a compreensdo da aletheia, como
desencobrimento e descobrimento, estd sempre latente e sendo indicada, por vezes, nas
interpretacdes dos fragmentos escolhidos pelo filésofo alemédo para a discussdo dos modos de
desvelamento da physis enquanto um surgimento favorecido pelo encobrimento. Isso porque
todo e qualquer surgimento s se faz possivel e visivel através da clareira e de seu encobrimento
descobridor. A filosofia entendida como a amizade pelo que constitui o a-se-pensar €, no fundo,
0 reconhecimento da visdo da clareira e do surgir que nela se abriga: em seu des-coberto.

Com isso, 0 ndo-dito do pensamento de Heraclito, a aletheia, € o lugar de onde a verdade
do ser acontece enquanto destinacdo historica. O que o texto sobre Heréclito traz de especifico,
no ambito do pensamento heideggeriano sobre a aletheia, enquanto descobrimento,
desvelamento, ja discutido em Ser e Tempo®® - paragrafos §7 e §44, é a virada de visibilidade
para se pensar 0 nexo ontoldgico entre aletheia e physis. Nesse nexo aparece a relacao reciproca
entre 0 manter-se aberto do des-cobrimento (aletheia) e o desencobrimento de ser (physis),
assim como, a relagdo com o encobrimento que funda e constitui ambos, des-cobrimento
(aletheia) e surgimento (physis).

Por outro lado, a experiéncia do pensamento moderno entende natureza ndo como
surgimento, um constante aparecimento, mas como a esséncia interior das coisas ou como a
totalidade aglomerada dos entes. Seu carater substantivado aparece aflorado na representacédo
de objeto para a consciéncia de um sujeito ou um eu subjetivo. O entendimento de physis, como
natureza decai em um sistema de objetos e forcas entre esses objetos. Nessa perspectiva, cada
ciéncia da natureza se instala a partir de seu objeto especifico, onde cada propriedade do objeto
deve aparecer de modo claro e distinto e, com isso, numa relacdo de certeza com 0 que esta
simplesmente dado, com seus residuos objetivos delimitados, encobrindo qualquer carater
verbal ou horizonte temporal de seus entes. Tudo passa ser explicado como um sistema
mecanico de forgas, entre causas e efeitos, gerador dos ciclos e das mudancas. O tempo de cada
coisa, seu verbo, ¢ como que “empurrado para ser” pelo ente e pela sua “esséncia” imutavel,

mas geradora de mudancas enquanto causadora de efeitos sobre outros entes.

O que para nds aparece como processos da natureza, para 0s gregos s6 se torna visivel
a luz da physis. A moderna ciéncia da natureza faz uma experiéncia oposta a essa.
Para ela, o surgimento de um grdo, por exemplo, & um processo quimico inserido no
conjunto das forcas e das unidades componentes de uma causalidade reciproca,
mecanicamente entendida, entre a coisa semente, as propriedades do solo e a
irradiacdo do calor. A representacdo moderna s6 consegue ver um sistema mecanico

BHEIDEGGER, Martin. Ser e tempo, 2015, p. 65 — 79, p. 282 — 302.
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de causa e efeito entre processos quimicas que tém por consequéncias determinados
resultados.

16 HEIDEGGER, Martin. Heraclito,1998, p. 102
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3 A PHYSIS EM SEU DESABROCHAR: O ENCOBRIMENTO EM
DESENCOBRIMENTO

3.1 Physis: surgimento e encobrimento

A palavra fundamental da prelecdo, A origem do pensamento ocidental, é a palavra
encobrimento, porque Heidegger a pensa como palavra do ser, na relagdo com o surgimento e
0 desencobrimento. Encobrimento diz a cobertura essencial de todo surgimento (physis) e de
todo desencobrimento (aletheia). Encobrimento € o de onde, a cada vez, o desvelamento de ser
acontece, eclode como um desabrochar, um surgir e espraiar, aparecendo, ao mesmo tempo, em
toda a clareira. Na discussdo sobre a physis as palavras gregas que significam o encobrimento
séo dynon e kryptesthai.

O encobrimento mantém-se em todo surgir como o encobrimento descobridor, ou seja, a
aletheia. Ao mesmo tempo, mantendo-se como encobrimento descobridor, ele esta sempre se
desencobrindo, num surgimento — a physis. Ou seja, quando Heidegger pensa o encobrimento
ele pensa o encobrimento descobridor (aletheia) e em desencobrimento (physis), pois essa
relacdo é, ao mesmo tempo, um desvelando desvelado (physis-aletheia) ou um desvelado
desvelando (aletheia-physis) e, no fundo, re-unidos pelo simples encobrimento, os dois como
Um, um vice-versa entre o desvelado e o desvelando, entre o desencoberto e o desencobrindo.
Tudo sendo, ou seja, a partir de ou desde um encobrimento descobridor e em desencobrimento.
Tudo sendo verdade do ser, origem.

Para se pensar o destampado destampando Heidegger escolheu o fragmento 16 de
Heraclito: o pn d0vov mote midc av t1¢ Addot;t’ (como alguém poderia manter-se encoberto
face ao que a cada vez ja ndo declina?). Este € o primeiro fragmento de uma sequéncia de dez
e 0 guia de toda interpretacdo heideggeriana para o entendimento da physis no pensamento
originario. Trata-se, também, do primeiro passo para compreender o vigor de seu desabrochar:
0 encobrimento em desencobrimento

Inicialmente Heidegger explicita a expressdo to ur ddvov note (to me dynon pote) — que
significa o que a cada vez ja ndo declina. Ele concentra sua interpretacao na palavra dynon — o
que declina, declinio e, principalmente, declinar (60vewv), que indica o significado verbal da

sentenga e do a-se-pensar do pensamento de Heraclito. Declinar, por sua vez, significa adentrar

17 HEIDEGGER, Martin. Heraclito, p. 61.
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0 encobrimento. Heidegger recorre as vérias formas morfoldgicas (verbal, nominal, participial
etc.) dessa palavra, na lingua de Homero e Pindaro, como testemunho da experiéncia grega de
ser. Por exemplo, ele faz referéncias ao por do sol, ao seu declinio e encobrimento, ou ao seu

adentrar nas nuvens, desaparecendo atras das nuvens.

Mas, pensado de modo grego, no sentido de “adentrar o encobrimento”, “declinar”
ndo ¢, de modo algum, ndo mais ser e ndo ser. Pensado de modo grego, ou seja,
experimentado originariamente no sentido de adentrar o encobrimento, “declinar” é
bem mais “um” ser, ou até mesmo o ser. [...] De todo modo, a palavra originaria nos
exige que pensemos o “declinar” e o “declinio” como “adentrar o encobrimento.”*
(grifo nosso)

O adentrar o encobrimento, o encobrir, refere-se, simplesmente, a um ocultar, velar,
encobrir. Apenas isso. E por qué? Porque visto que ir além ja é supor, ja é especulacao. Encobrir
ndo diz fim, acabar, excluir, aniquilar, ou qualquer coisa do tipo, em relacdo ao que se encobriu.
A questdo ndo é sobre “o que” se encobriu, mas sobre o encobrir, o verbo. Ou seja, encobrir
ndo diz um ndo ser no sentido de deixar de existir, deixar de ser. Nada se pode dizer nesse
sentido. Encobrir diz, apenas, adentrar o encobrimento, mantendo-se velado, encoberto. Por
isso, toda tentativa de interpretar esse encobrimento (velamento, ocultamento) ja ultrapassa o
sentido primordial do adentrar o encobrimento. E ndo € isso que esta se discutindo. Trata-se
mais do reconhecimento de que ha um encobrimento como horizonte para todo aparecer e
desaparecer e, consequentemente, para uma Visdo compressiva, ou, simplesmente, para a
compreensao de ser.

Quando se olha um horizonte, por exemplo, acompanhando o pdr do sol e o seu declinar
em meio a tarde-tardinha, onde as tonalidades das cores do poente se alternam, ou olhando o
azul-profundo do céu, onde nuvens aparecem e desaparecem em meio ao imenso azul celeste,
ou vendo as grandes baixas dos leitos dos rios circundadas pelos morros e fazendas distantes,
onde as aves, em seus voos, desaparecem em meio ao profundo horizonte, em tudo isso, o que
se busca indicar, € o sentido de adentrar 0 encobrimento enquanto um sair da abertura de um
horizonte, o constante encobrir e desaparecer, simplesmente. As cores alternam-se durante o
poente, as nuvens desaparecem em meio ao azul, os passaros se encobrem no horizonte. Por
outro lado, veremos, que adentrar o encobrimento ndo diz apenas desaparecer e encobrir, mas,

também, surgir e aparecer desde o encobrimento. Porém, numa primeira interpretacédo, deve-

18 |bid., p. 66 - 67
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se, apenas, apreender o sentido de desaparecer, ocultar, velar e encobrir de todo adentrar o
encobrimento. Este é o primeiro entendimento da palavra dynon (dbvewv na forma verbal),
traduzida, por Heidegger, como adentrar o encobrimento.

Como, agora, o sentido de adentrar 0 encobrimento pode ser pensado como surgir e
aparecer desde o encobrimento? Os termos to me e pote da expressao to me dynon pote, o que
a cada vez ja ndo declina, foram traduzidos por j& ndo (to me) e a cada vez (pote). O termo to
me € uma negacdo; ja o pote é uma particula do tempo e significa: a cada vez, sempre. Me —
pote: ja ndo — a cada vez.

O que significa o ja ndo? A negacdo do j& ndo difere de uma negacao direta sobre algo.
Tipo: se esse algo se encontra ou ndo presente, por exemplo. Nem sobre algumas de suas
caracteristicas estarem ou ndo de acordo com o observado ou esperado. A negacdo nao diz a
constatagdo pura e simples de um ndo ser: “ndo € isso”, “ndo ¢ aquilo”. O filoésofo indica que a
negacao do ja ndo tem o sentido de que “aquele que faz a experiéncia da negagdo quer se ver
afastado dela, isto é, do que se nega.”'® E continua: “O que se procura dizer dessa forma ¢
percebido como o que por prego algum, por tudo no mundo, ndo é um declinio.”?® Trata-se da
negacdo de uma experiéncia de ser, do afastamento de uma possibilidade. Qual seja? A de
adentrar o encobrimento, declinar, desaparecer. Ja ndo adentra o encobrimento. Isto expGe, por
sua vez, uma dupla negacdo da sentenca e o seu sentido positivo, pleno de esséncia, pois
declinar enquanto adentrar o encobrimento € um velar, um ocultar, desaparecer da presenca, e
¢ justamente essa possibilidade “negativa” que se nega. Ou seja, a dupla negagdo expde a
profusa exposicdo ao fora do encobrimento e, sobretudo, em seu vigor de aparecer, emergir,
surgir (para) fora do encobrimento, expresso na palavra pote — 0 a cada vez, o sempre, do ja
ndo adentrar o encobrimento.

A palavra pote é o termo que indica o aspecto temporal do ja ndo enquanto um, a cada
vez, sempre, da experiéncia de ser que se nega em vista da profusao do aparecimento. Sempre,
a cada vez, ja ndo declina, isto é, sempre, a cada vez, ja ndo adentra o encobrimento, ou seja, ja
se expde para fora, expondo-se, emergindo, surgindo desde um encobrimento. O sempre, 0 a
cada vez, enfim, o pote dimensiona a profusao da esséncia, o constante, incessante surgir e, por
ISs0, 0 nunca declinar, o nunca adentrar o encobrimento.

Mas € importante ressaltar que o encobrimento permanece como nexo essencial tanto para

0 adentrar como para o surgir desde. Assim, ele ndo se apaga na dupla negacéo da expressao

¥ HEIDEGGER, Martin. Heréaclito, p. 99 - 100
2 1bid., p. 100
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to me dynon pote — 0 que a cada vez ja ndo declina — mas, ao contrério, ele se expde, com toda
sua forca, como 0 nexo essencial com o surgimento, sendo o encobrimento em

desencobrimento.

Mas se sempre surgir, a ¢voig, vira as costas para alguma coisa, ¢ até se vira contra
alguma coisa, se em sua esséncia 0 sempre surgir ndo conhece alguma coisa e néo
deve conhecer, entdo sempre surgir ja é encobrir-se e ja adentra o encobrimento. Sé
que agora Heraclito diz: surgimento ja favorece encobrimento. [...] Se em todo vigor
de sua esséncia ¢pvoig pertence ao encobrimento, serd entdo que em sua esséncia
surgimento é encobrimento e surgir um declinar??

Como compreender essa contradicdo inerente da physis? Como compreender a
ambiguidade essencial da physis, na qual se diz, ao mesmo tempo, nessa palavra, tanto
surgimento quanto encobrimento? Que tipo de relacdo e favor permeia a esséncia da physis?
Primeiro é importante reconhecer que a physis é, no fundo, surgimento e encobrimento (o
mesmo) para 0 pensamento originario. Na palavra de Heraclito essa relacao se expressa através
da philia (philein), no fragmento 123: ¢voig kpomtecOar dp1iei?? — physis kryptesthai philein

(surgimento favorece o encobrimento).

3.2 Philia: favor e propiciacdo da unidade originaria da physis

Consideramos que a physis seja a palavra fundamental do pensamento originario. Nela ha
uma contradicdo essencial, pois a physis tanto se refere ao surgimento, quanto ao encobrimento.
Contudo, essa contradicdo ndo é compreendida como processo de sequéncia e sucessao entre
um e outro, entre surgimento e depois encobrimento, onde um comeca e outro termina. A physis
é surgimento e encobrimento ao mesmo tempo, sendo 0 mesmo enquanto uma relacao essencial.
Isto significa que na physis surgimento permanece surgimento, encobrimento permanece
encobrimento e, mesmo sendo correlatos de uma relagdo, sendo diferentes, sdo também a
propria relacdo e, assim, um é o outro. Como podemos compreender essa contradicao?

Na palavra de Heraclito encontra-se um fragmento que abre, na estranheza de seu
anuncio, a visdo da contradicdo essencial da physis: ¢pvoig kpOmtesbor dAel - surgimento

favorece o encobrimento. Nesse fragmento aparece uma terceira palavra fundamental na

2 |bid., p. 122 - 123
2 HEIDEGGER, Martin. Heréaclito, p. 122
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conjugacao de surgimento e encobrimento. O favorecimento, o favor — ¢piiei. Ela é fundamental,
também, porque faz parte do vocabulério inicial dos pensadores originarios para caracterizar a
origem. dprioe Tod codod, philia tu sophu, amizade pelo que constitui 0 a-se-pensar. No
fragmento 123, a philia, o verbo philein, Heidegger traduz como o favor, o favorecimento que
propicia e preserva a esséncia. Philia indica a relacao de surgimento e encobrimento, onde um
propicia e preserva a esséncia vigorosa do outro, a medida que, liberada pelo outro, cada um se
mantem em si mesmo. E neste sentido, ambos se encontram, ao mesmo tempo, no
favorecimento e no favor da relagdo, propiciando e preservando o outro e a relagéo para a
liberdade de ser. Assim, a esséncia da physis € a philia enquanto o favorecimento propiciador
e preservador de surgimento e encobrimento. Por isso, a relacdo de surgimento e encobrimento
ndo é pensada como relacdo de causa e efeito entre duas coisas simplesmente dadas e nem no
sentido de uma ordem, onde primeiro se posiciona uma coisa, €, depois, na sequéncia, uma
segunda que a contradiz e Ihe segue como efeito.

Porém, na tradicdo do pensamento ocidental, a philia sempre foi traduzida como amor,
amizade, prazer. O filésofo indica que a traducdo do fragmento 123, nas diversas edi¢cdes da
obra Os fragmentos dos pré-socraticos, por mais que se diferenciem, mantem o significado
comum de a natureza (esséncia) ama esconder-se?® ou a esséncia das coisas tem prazer em
ocultar-se?*. Observa que na palavra “filosofia” também se costuma traduzir philia por amor a
sabedoria. Todavia, ele ndo nega que essas traducdes da filologia estejam corretas e exatas na
perspectiva da gramatica grega tardia. Ele apenas questiona de onde elas séo interpretadas e nos
lembra que a metafisica nietzschiana da vontade de poder entende e subsume todo o real
enguanto aquilo que pode ser garantido e assegurado pela vontade. O filésofo ainda nos lembra
que desde o pensamento moderno a metafisica contemporanea guarda a ideia moderna de
subjetividade e objetividade como a relagdo incondicional de toda determinagéo do ente e do
asseguramento do real, na qual a vontade emerge como seu ultimo estagio. Dai ele questiona
se a base dessa interpretacdo poderia abranger a contradicdo essencial da physis pensada
originariamente. Isto porque no pensamento originario a physis é uma palavra utilizada para se
referir ao surgimento e ao modo de des-encobrimento do ser e ndo a um ente, nem, muito menos,
a um objeto para a consciéncia de um sujeito.

Pensando a partir do que Heidegger denomina como pensamento originario, caberia

pensar a physis como “natureza” e philia como “amor”? Quando a palavra physis € traduzida

B HEIDEGGER, Martin. Heréaclito,1998, p. 131
% |bid., p. 131
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como “natureza” ou “esséncia das coisas” e a philia como “amor” ou “prazer” desde um
“querer,” ou seja, enquanto uma introje¢do da vontade que vinca a relagdo sujeito-objeto,
podemos dizer que prevalece o esquecimento da philia, entendida, essencialmente, como
relacdo de favor e propiciacdo da unidade originaria da physis ou, em outras palavras, da

manifestacao do ser.

E possivel que um dia, por sua falta de base, possa desaparecer a concep¢ao nem um
pouco ingénua, mas inteiramente idiota, de que o pensamento de Heraclito atribui a
oOo1g um GAElv porque pensa ingénua e primitivamente, e, assim, imprime ao mundo
um carater “antropomorfico”. Pois na afirmacdo de que o fragmento de Heraclito
estabelece uma antropomorfiza¢do da “natureza” esconde-se a pretensdo de que o
mundo, e sobretudo 0 homem, ocupem obrigatoriamente o lugar de decisdo. Em lugar
de exigir a nossa subjetividade e o saber-melhor da metafisica, devemos levar a sério
a palavra de Heraclito.

O que significa levar a sério a palavra de Heraclito? Primeiro significa pensar a
contradicdo a partir da philia como anuncia o fragmento: surgimento favorece o encobrimento
(dvo1c kpdmrechar d1ael). Segundo reconhecer que surgimento favorece, propicia, preserva o
encobrimento, e, nesse favorecimento, recebe do encobrimento a garantia de sua propria
esséncia. Trata-se da garantia do favor reciproco que propicia ambas as esséncias. “Um
favorece o outro”?, diz Heidegger em diversas passagens. Terceiro: reconhecer também que na
relacdo propiciadora com o surgimento, o encobrimento — kryptesthai — é um fechamento. O
encobrimento vigora como um fechar-se, mantendo abrigado em sua esséncia 0 incessante
surgimento. Pode-se, assim, pensar o encobrimento como a cobertura de um horizonte pro-
fundo, onde o fechar-se e o constante encobrir se configuram como o fundo e a condi¢cdo que
sustentam todo campo de visao, e, sobretudo, de onde a visdo do ser (compreensao de ser) é
possivel. E, por fim, reconhecer que esta relacdo é o modo como a philia favorece o constante
desabrochar da physis, pois ela, enquanto relacdo de favor e favorecimento, propiciando e
preservando surgimento e encobrimento, ela (a philia, o favor) é propriamente a unidade
originariamente unificadora da physis. Por isso Heidegger afirma que ela nem coincide com a
physis e nem é um terceiro elemento externo ao surgimento e encobrimento. O favor é apenas
0 modo da relagéo una entre surgimento e encobrimento, porque “o modo essencial do favorecer

é surgir e encobrir-se.”?®

% |bid., p. 145
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Pensando a partir da unidade originariamente unificadora do favor, Heidegger da mais
um passo para aprofundar e adentar na esséncia da physis enquanto jungdo inaparente - appovia
adavic. Ou seja, a unidade originariamente unificadora do favor, que é a relagdo intensa e
vigorosa, ja discutida, entre surgimento e encobrimento, agora, é entendida como harmonia ou
juncdo inaparente e clareadora da physis, que se apresenta como a “interioridade da simples

diferenciagio.”?’

3.3 Physis e harmonia: a jungdo inaparente, clareadora e arrastadora

Heidegger pensa a physis como um surgimento incessante desde um encobrimento.
Physis € palavra do ser no pensamento originario. Tanto inclui surgimento como encobrimento,
pois ambos estdo conjugados pela philia, o favor que propicia e preserva ambas as esséncias e,
com isso, preserva a physis enquanto puro surgimento. Assim o favor conjuga, estabelece uma
conjuncdo, mas ndo uma conjuncdo qualquer. Nao se refere a coisas juntas no espaco, nao se
refere ao ente. O carater préoprio dela é ser uma unidade originariamente unificadora, reforcando
a ideia da ambiguidade originaria da physis, onde surgimento e encobrimento sdo 0 mesmo e,

ao mesmo tempo, diferentes, por serem os membros correlatos de uma relacéo.

A unidade da physis a partir da philia (favor) é pensada como harmonia (jun¢do). A
harmonia da physis refere-se ao carater uno da juncéo, ao Um (§v)?8, a0 Mesmo no surgimento
e no encobrimento. O originario refere-se ao a cada vez e sempre da juncéo e ao ja ndo enquanto
0 que sempre surge desde um e abrigado no encobrimento. Por fim, a unidade originaria é
unificadora porque o uno, o um, ndo é o simbolo matematico da unidade encerrada em si
mesma, que da inicio a uma série aritmética e que exclui de si todo outro, nem algo estatico e
fixo. O proprio da unidade € unir e fazer a cada vez uma junta e juntura, ou seja, o que diz a
palavra apuédc. Heidegger diz que o essencial da appovia (harmonia) esta “no apudc, na junta
e juntura em que um interpenetra o outro, em que ambos fazem uma junta na juntura, de maneira
a estabelecerem uma jungdo.”?® Isso revela a dis-juncdo essencial da physis, ou seja, que a
diferenca entre surgimento e encobrimento ndo se apaga na jungédo. Por isso, a pergunta: como

compreender a juncdo do favor que propicia a physis?

2 |pid., p. 145
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Pensando a partir da juncdo, enquanto unidade originariamente unificadora, surgimento
e encobrimento “surgem” ao mesmo tempo. Isto ja indica que o encobrimento ndo ¢ algo que
vem depois, que aparece depois do surgimento, mas que ambos acontecem juntos, fazendo e
estabelecendo uma juncdo. A dis-juncdo essencial permanece e vigora na juncdo, onde o
encobrimento é a guarda que propicia o jorro originario e o espraiar da physis, o que significa
dizer que ele é, propriamente, o encobrimento em desencobrimento. O pensamento de
Heidegger sobre a verdade do ser aponta para esse desencobrimento integral do encobrimento,
a cada vez, e do aparecimento da totalidade enquanto a unidade (Um) originariamente
unificadora.

Na proposta do filésofo, a juncdo traduz a palavra grega harmonia que encontramos no
fragmento 54, de Heraclito. Considerado o terceiro na ordem de interpretacéo, o fragmento diz:
appovin adavng davept|s kpeittm — “jungdo inaparente supera em nobreza a jun¢ao que clama
pela aparéncia. [...] a ¢vo1g é o inaparente.”*® O que isso significa, ou seja, o que significa a
juncéo inaparente da physis?

Heidegger também diz que a physis é o surgimento puro e simples. Estes adjetivos
predicados a sua esséncia indicam o inaparente. Numa primeira visdo, 0 que se avista de
imediato ndo é a physis, mas o desvelado, o ente. Toda visdo indica, também, um “piscar de
olhos”, uma percepcao imediata mesmo quando ndao piscamos, mas apenas abrimos os olhos.
Ou mesmo, quando ja abertos, a visdo “continua vendo”, continua apreendendo, num “re-
lance”, todo um campo de visdo. E por mais répido que seja o lance do olhar (ou o piscar de
olhos), sempre ha um horizonte ofertado para a visdo, e ndo porque ele esteja dado como uma
atualidade perene, mas porque simplesmente ja surgiu e se abriu para a visdo. Ou seja, 0 puro
e simples surgimento sempre oferece antes um amplo e aberto horizonte para toda percepcéo
imediata do olhar. Ele mesmo ¢ inaparente para a visdo e seu “piscar”, porque € sempre visto
antecipadamente. A percepcdo imediata da visdo mira o desvelado, enquanto o surgimento se
retrai, abrigando-se na cobertura do encobrimento. O surgimento é inaparente porque se oferece
antes e mais aberto do que a percepcdo da visdo sobre as coisas e de sua possibilidade de
registra-la de modo imediato. O que a visdo pode é reconhecer que antes mesmo da percepgdo
imediata de algo ja houve uma compreensao de ser — um desvelamento. Sobre o inaparente da
juncéo da physis afirma Heidegger: “é inaparente porque, enquanto puro surgimento, a pvoic é
mais aberta do que tudo o que se abre para a evidéncia. Ela se mantém e vigora como o

inaparente.”3!

30 |bid., p. 154
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Neste sentido, a juncdo inaparente (harmonia) ndo significa que a esséncia da physis é
“invisivel” ou que se esconda por tras do ente. Nas traducdes da filologia se costuma interpretar
essa palavra como harmonia invisivel, pois o ser, a esséncia na tradicdo metafisica € justamente
o fundamento dos entes, apesar de sua determinacio manter-se obscura e indeterminada®?.
Porém, nem a harmonia € invisivel e nem a physis tem prazer em esconder-se. Na interpretacéo
heideggeriana ela é a claridade da clareira e a transparéncia que atravessa o constante emergir
da physis. As traducBes filologicas indicam a negligéncia frente a questdo do ser,
principalmente, no estagio de completo esquecimento na qual se encontra, quando se toma o
ser como o conceito mais universal, indefinivel e evidente por si mesmo. Pois, “a ¢voic ndo é
o invisivel. Ao contrério, é justamente o que se Vé originariamente, embora, de imediato e na
maior parte das vezes, seja 0 que, propriamente, nunca se deixa visualiza.”®* Visualizar e
objetivar numa primeira visdo, ao modo da percepcdo imediata, como ja discutimos
anteriormente.

O surgimento inaparente da physis indica seu vigor nobre ¢ luminoso, o que “brilha e
aparece”, isto é, que a juncdo vigora enquanto surgimento abrigado (conjugado) no
encobrimento, como a juncado clareadora. O modo como ela clareia o aberto e o abrindo-se, o
desencoberto desencobrindo-se, sera interpretado por Heidegger a partir dos fragmentos 8 e 51
de Heraclito. Na ordem de andlise e interpretacao do fildsofo, o fragmento 8 é o quarto para se
pensar a esséncia da physis. “t0 avrtiovv cvudépov kai €k T®V dAPEPOVI®OV KAAMGTNV
appovioy. Arrastar, com-por e da oposi¢do de um contra o outro, jungo resplandecente.”®®

Ja o fragmento 51, considerado o quinto para andlise e interpretacao, diz:

00 Euvidov Okmg dtadepoUeVOV £OVTAL GVUDEPETOL: TAAIVTOVOG GpLovin OKOOoTEP
t6Eov kai Aprc. Ele ndo com-pbde como deve vigorar o des-ordenar em que ele (no
dis-por-se de si mesmo) se com-pde consigo mesmo; tensionando para tras (ampla, a
saber, 0 que se dis-p0e) € que vigora a juncdo, como ela (esséncia) se mostra na visdo
do arco e da lira.%®

32 Lembrando a célebre passagem de Pascal, que apresenta a aporia da determinacéo do ser, quando diz: “nio se
pode tentar definir o ser sem cair no seguinte absurdo: quer se o exprima, quer se o subentenda. Portanto, para
definir o ser seria preciso dizer ¢, e assim empregar a palavra definida para a sua propria definigdo.” Cf. nota 23
de ser e tempo, 81. HEIDEGGER, Martin. Ser e tempo, 2015, p. 39

33 Ecoa aqui a critica feita ja em Ser e tempo, §1. Ibid., p. 38 — 39

34 HEIDEGGER, Martin. Heraclito,1998, p. 155

3 |bid., p. 157
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Esses dois fragmentos indicam a esséncia da physis enquanto luta, eris (£pig). No
fragmento 8, Heidegger observa que a luta se refere a relagdo essencial de tensdo, retracéo e
atracdo entre surgimento e encobrimento, onde a juncdo inaparente e clareadora estd em
constante arrastar e compor. A jungdo (harmonia) € um constante arrastar: retraindo e atraindo,
compondo e comportando o encobrimento com o surgimento e vice-versa. Nessa luta ndo ha
um vencedor e nem se deve apagar a tensdo da juncdo. Dela flui o desabrochar, o constante
surgimento. O arrastar de ambas as esséncias (surgimento e encobrimento) é a relacéo prépria
de retracdo e atracdo. A medida que o surgimento se retrai no encobrimento e nele se resguarda,
0 encobrimento € atraido pelo surgimento, mantendo-se como a guarda do aparecer, e ambos
séo liberados para a profusédo de suas esséncias pela tensdo concentradora do arrastar da juncéo.
A retracdo do surgimento a partir do encobrimento é a fonte originaria do jorrar e aparecer da
physis, em sua ampliddo e clareira. A atracdo do encobrimento a partir do surgimento é a guarda
do abrigo profundo que sobrevém e acolhe. E desse modo que deve ser entendido a afirmacéo
de que “a juncdo do encobrimento com o surgimento é que faz a juncdo do surgimento com o
encobrimento,”®’. Trata-se da concentracio do arrastar, a cada vez, da unidade da juncgdo
disposta em tensdo, onde ambas, apesar da diferenca, enquanto jun¢do, sdo o mesmo. Assim, a
juncao arrastadora esta em constante compor, pois comporta e mantém a tensdo. Esse compor
e comportar da juncdo una, inaparente e clareadora é o que Heidegger chamara de composicao,
indicando o aspecto verbal da harmonia da physis, ou seja, 0 sempre surgir e espraiar, e ndo no
sentido de uma simultaneidade de coisas juntas, amontoadas, justapostas e ordenadas no espaco
e no tempo. Por isso, a juncdo (a harmonia) € nomeada de juncdo resplandecente.

Ja no fragmento 51 a “imagem” da relagdo essencial da jungdo arrastadora aparece com
mais nitidez através da discussdo das imagens do arco e da lira como o lugar propicio de
visualizacdo da esséncia da physis — isto é, do puro e simples surgimento ou da juncédo
inaparente e clareadora. O trecho decisivo do fragmento € a segunda parte, que diz: “voltando-
se atras da tensdo (a saber, em disposicao) vigora a juncdo, como ela (a esséncia) se mostra na
visdo do arco e da lira.”®® Isto porque o vigorar da juncéo, é o vigorar da tensdo de retraco e
atracdo, mas no aspecto da flex&do de um arco e de seu arqueamento ao modo do horizonte. Se
0 surgimento se retrai no encobrimento é porque ele esta sempre aparecendo desde o fundo do
arco atraido pelo seu fecho, este que se fecha veloz, a cada vez, encobrindo e propiciando a
ampla abertura — que se exp0e e dispde — desencoberta. O surgimento, a cada surgir, mantém a

relacdo de tenséo — retragdo e atracdo — com o encobrimento sendo a relagdo o de onde o

7 bid., p. 164
 Ibid., p. 163
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surgimento escapa e fecha, e para onde se langa dispondo-se amplamente desde o e para o
declinio, fazendo juncdo. O de onde e para onde da retracdo e atracdo entre surgimento e
encobrimento € o sentido de caminho da physis: 0 sempre surgir e espraiar. Trata-se do clarear
do aberto e de sua movimentagdo constante de manifestar, jorrar, aparecer. Isto porque a physis
é a palavra para Heidegger, no pensamento originario, que carrega a relacdo ndo dita, mas
entrevista de ser e verdade e de ser e tempo. O caminho da physis, o de onde e para onde, ndo
se refere a um sentido espacial. Trata-se do desvelamento de ser e da relacdo originaria de ser
e tempo: “a ¢pvo1¢ € o caminho de ida e volta, de onde e para onde. appog — a juncdo arrastadora

— appovia — ‘jungdo.’”®

3.4 Physis enquanto fogo e cosmo

Depois de discutir a physis a partir da philia, ou seja, da relacdo de favor e propiciacao
entre surgimento e encobrimento e de discutir a relacdo essencial da philia (o favor) como
harmonia, isto ¢, como a juncdo inaparente, clareadora e arrastadora da physis, e 0 surgir a
partir da luta (eris, €pig) e da tensdo entre o surgimento e o encobrimento, o filosofo alemao
ainda discutird mais dois aspectos fundamentais, quais sejam, a esséncia do fogo (10 ndp) e do
cosmos (KOGLOG).

Os fragmentos de Heraclito sobre o fogo e 0 cosmos sdo, como ja mencionados,
testemunhos do pensamento da origem. A physis é a palavra fundamental desse pensamento,
porque ela mesma é a origem enquanto o surgimento que brilha e clareia, abrigada pelo declinio
e encobrimento. A palavra de Heréaclito sobre o fogo pensa o aclarar e clarear enquanto a
transparéncia gque conduz o aberto da clareira, a cada vez, acendendo e conduzindo o ente em
sua totalidade e, ao mesmo tempo, fechando a amplitude da clareira. Para a sua interpretacédo
sobre o fogo, Heidegger escolhe os fragmentos 64 e 66, ordenando-0s como 0 sexto e 0 sétimo
respectivamente. “ta 8¢ mdvto oiokilel kepowvog. O raio conduz, porém, o ente em sua
totalidade.”*° (fragmento 64). “mévta yap 10 THp EnerBOV Kkpivel koi kotoAqyetor. O fogo,
sempre em advento, havera de (numa juncio) desprender e suspender tudo.”*! (fragmento 66).

A interpretacdo heideggeriana se concentra no sentido de chamejar do fogo, que

chamusca e desenvolve a chama, que conduz o ente na totalidade. O chamejar, ou seja, o “langar

3 |bid., p. 164
40 HEIDEGGER, Martin. Heraclito,1998, p. 173
4 1bid., p. 174
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a chama” ndo significa lancar o fogo sobre alguma coisa. A claridade prépria do chamejar, o
aclarar e clarear da chama também néo se refere a luz do fogo que ilumina um determinado
espaco que se encontre sem luz. As representacdes comuns do fogo ndo tocam o que se indica
pelo pensamento que busca apreender a sua esséncia. E a esséncia de algo nunca € uma outra
coisa, nunca pode ser um ente, isto porque a esséncia refere-se ao ser. A esséncia do fogo
também ndo é uma de suas propriedades elencadas pelas ciéncias: iluminar, queimar, aquecer,
esquentar, acender etc.

O que diz entdo chamejar, lancar a chama? O sentido primeiro diz: dar cisdo, cindir e
desenvolver a ciséo, cindir e separar o claro e o escuro, levando a claridade aos confins da ciséo
e fazendo transparecer o &mbito do aberto, enquanto se mantém a cisdo (a disjun¢éo) reunida
entre o claro e 0 escuro na juncdo. Esse cindir e desenvolver a cisdo entre o claro e o escuro,
que aclara o aberto e conduz, e clareia tudo o que aparece desde o fundo da cisdo-una, é
interpretado como a esséncia do fogo, isto é, a chama que chameja. Pois, pensando o fogo a
partir da physis e da juncdo inaparente, clareadora e arrastadora é possivel pensar o
desenvolvimento do surgimento no encobrimento, ou seja, 0 ininterrupto surgir, brotar,
aparecer, clarear, enfim, o desencobrir desde o encobrimento. O fogo € a palavra para se pensar
a claridade e o desenvolvimento da claridade desde o incessante desencobrimento do
encobrimento. “A esséncia que chamusca, que cinde para s6 entdo levar o claro para o encontro
e a inclusdo do obscuro, ¢ a esséncia privilegiada do fogo (...).”*> Mas como podemos entender
0 modo do acontecer dessa Ccisdo?

Através do raio e do raiar. O raio e, sobretudo, o raiar, o aspecto verbal do raio, faz
aparecer 0 modo em que acontece a cisdo entre o0 claro e o escuro, isto é, o “dar fogo”, o “dar
chama”, o “detonar”. O modo do raiar e da cisdo € o subito, o instantaneo, a eclosdo que abre,
clareia, descortina e desenvolve o descortinar segurando, prendendo, fechando com o obscuro.
A subita eclosdo e cisdo ndo é uma relacdo de causa e efeito entre duas coisas ou duas esséncias.
Indica, ao contrario, 0 modo do imperar da juncdo inaparente que é por si mesma, em Sseu a
cada vez. A nobreza da juncdo clareadora e arrastadora refere-se a beleza do desencobrimento
do encobrimento, a cada vez, e pensada como esse dar fogo ou a ecloséo da ciséo.

Assim, o raiar, o “dar fogo”, isto €, a subita cisdo ndo s abre e desenvolve a cisdo entre
o claro e o obscuro, como, também, em seu vigor de fogo, fecha e tranca o ambito do aberto,
condicéo da qual se ilumina todo o aberto. No subito do raiar e do raio, no subito de sua extingao

pode-se até dizer que é a “escuridio que clareia o raio.”*® E é neste mesmo sentido que o

%2 |pid., p. 173
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encobrimento clareia o desencobrimento, ou seja, que surgimento — physis — significa

encobrimento em desencobrimento.

Assim pensado, seria inconcebivel o carater de ¢voig proprio do fogo e o carater de
fogo proprio da ¢pvoic. A esséncia do fogo recolhe-se naquilo que chamamos de “raio”.
[...] Em sua esséncia, surgir € 0 mesmo que des-envolver a chama do fogo (ndp)
chamuscante, mas isso apenas na suposicdo de que nao figuemos muito colados nos
semblantes que s6 propiciam um brilho prévio e fagcamos a experiéncia pensante do
brilho puro do simples que se des-envolve no surgimento clareador [...]** (grifo
N0ss0)

Nesta perspectiva, o prdoprio do fogo € o surgimento clareador enquanto a claridade que
se desenvolve na physis, clareando a clareira na qual todo surgimento e toda manifestacéo de
ser acontece, assim como, o desvelamento do ente. O fogo significa: a claridade e a
transparéncia do aberto que advém de subito e se desenvolve sobre tudo que se desvela no
aberto. Esse advir e desenvolver é o sentido de conduzir o ente em sua totalidade. Ele conduz
porque a transparéncia do claro no sempre surgir da physis, da-se antecipadamente ao todo e
em tudo que nele se encontra abrigado.

Para se pensar 0 cosmo, agora, € importante escutar uma palavra de Heidegger sobre a

physis, que indica o nexo essencial com a aletheia. Ele diz:

Pois, como juncéo inaparente, a ¢voic € o nobre perfazer-se, a clareira que vigora a
partir de si mesma. Na juncao clareadora é que aparece e resplandece o ente em sua
totalidade. Chamamos de adorno e arranjo todo abrir, descortinar e “perfazer” que
equipa alguma coisa, a fim de que apareca e resplandeca na juntura de sua junc&o.*

A physis, enquanto juncdo inaparente, é a clareira que vigora a partir de si mesma. Isso
significa que a clareira, entendida como aletheia, é 0 aberto ao modo do des-encoberto. Ja o
des-encoberto em desencobrimento é a relacdo de aletheia e physis, pois a a-letheia, a clareira,
é o fundo velado de todo desencobrimento. Entendemos cosmos e fogo a partir dessa relagéo.

O cosmos € considerado como arranjo, mas 0 que isso quer dizer? Significa,
principalmente, a cobertura, o velamento, o encobrimento da juncéo clareadora, que se perfaz

e vigora a partir de si mesma, desde o abrir da cisdo, o descortinar da eclosdo, enfim, o

4 bid., p. 173 - 174
4 HEIDEGGER, Martin. Heraclito,1998, p. 174
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desabrochar da physis. O cosmos, 0 arranjo originario, é pensado a partir de todas a palavras
fundamentais ja discutidas e abertas como perspectivas da propria physis. Todas essas palavras
indicam aspectos da physis, isto €, 0 surgimento incessante ou o0 que a cada vez ja nao declina.
Cabe frisar que em todas essas palavras-fundamentais aparece a referéncia constante ao
encobrimento, ja que ele é o de onde todo surgir se origina. O cosmos pensado a partir dessa
perspectiva é o0 adorno e o arranjo originario. Ele “equipa” e “adorna”, ele “arranja” como o
que re-cobre e res-guarda tudo o que aparece em todo descortinar e perfazer. “O grego chama
Koopéw o deixar abrir, ‘perfazer’ e acontecer de algo no brilho da juncdo de seu aparecimento.
Koopoc é o arranjo.”*® Tudo o que se desvela e todo o ente que aparece e resplandece na clareira
da physis — a juncdo clareadora — brilha a partir desse arranjo originério, isto ¢, desde o
encobrimento que abrange e a abarca o desencoberto. Assim, 0 cosmo ndo é tratado aqui no
sentido moderno de universo enquanto um espaco com extensao infinita ¢ nem como “uma
efervescéncia de névoas e forcas da qual deuses e homens se ‘processam’.”*’ Por isso, k6Gpog

e mdp dizem o mesmo enquanto aspectos da physis.

Como o deixar resplandecer originario no brilho do surgimento, arranjar é Unica e
subitamente o arranjo que repercute como raio no desarranjado. Assim, o raio traz
para o claro, conduz com ele e junto dele o obscuro e o contraposto precisamente para
o claro. [...] de que o prdprio raio € o arranjo originario que vigora como nobreza. [...]
Assim pensado, como juntura clareadora, ¢voig, (o1 appovia, o arranjo é o proprio
fogo arranjador, o raio.*®

Heidegger apresenta os fragmentos de Heraclito que serviram de base para a sua

interpretacdo. O fragmento 30 € disposto como o oitavo:

KOGHOV TOVSE, TOV AUTOV AmdvTmV, obTe T Bedv obte AvBpdTOV Enoincsy, GAN’ fv
aet kol oty Kot Eoton Top deilwov, antopevov PEtpa Kol AmocBevviEVOV HETPAL.
Este arranjo, agora nomeado, 0 mesmo em tudo que se arranja, nenhum dos deuses e
nenhum dos homens (algum) o produziu; mas sempre foi, é (sempre) e serd (sempre)
(a saber) o fogo que sempre surge, acendendo o amplo (as clareiras), apagando
(trancando) o amplo (na néo clareira).*

% |bid., p. 174
47 |bid., p. 177
% |bid., p. 175
 |bid., p. 176
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No fragmento 124, ordenado como 0 nono, temos: “OKkmonep GAPLLO. EIKT] KEYVUEVOV O
KéAMoTOC KOopoG. De coisas langadas ao acaso, o arranjo (ainda) mais belo, o cosmo.”*®

A partir dos fragmentos 30 e 124, o cosmos € interpretado em uma tripla acepcdo: 1. O
KkOoU0G, 0 arranjo, nao criado, ndo feito e ndo sendo um ente, é o fogo que sempre surge (physis)
clareando e fechando o aberto, pois tanto ilumina a amplitude da clareira quanto a tranca. 2. De
tudo o que aparece e resplandece a partir do arranjo, a beleza e o belo ndo se referem aos entes
que emergem juntos com physis, mas ao cosmo enquanto fogo que sempre surge ou ao raiar
da physis, isto €, ao des-envolvimento da transparéncia do claro com o obscuro pelos confins
do fundo velado da clareira. 3. O pensamento da origem (o despertar para a verdade do ser)
distingue o arranjo Unico e originario (a juncdo clareadora que vigora a partir de si mesmo e em
tudo que se arranja) do ente que aparece e se desvela, ou seja, do semblante da totalidade dos
entes que € levado a se manifestar a cada vez.

Com isso os fragmentos 30 e 124 estreitam a esséncia da relagéo da physis, do fogo e do
cosmos com a aletheia, ou seja, a amplitude do aberto da clareira. O arranjo originario indica
0S nexos na unidade essencial entre o surgimento e a clareira, entre a physis e a aletheia.
Heidegger insiste em dizer que 10 pr| d0vov mote, dpvoic, Lon, kpdntesbat, Ppriel, appovia, Epic,
7Op e kOopog (nessa ordem de interpretagao) sdo aspectos da physis na relacdo essencial com a
aletheia. Dessa maneira, elas ndo séo palavras de determinacédo do ente e de suas propriedades.
A relagéo entre physis e aletheia mostra o aspecto “temporal” do arranjo originario, porque
possui as trés determinagdes temporais — “foi, é e sera” / passado, presente e futuro. Para ndo
cair no conceito metafisico de eternidade que se determina a partir da temporalidade do agora
e de sua permanéncia (nunc stans), o tempo originario do cosmos nao é eterno, nem no sentido
de duracdo ininterrupta nem por excluir o tempo. Ele é compreendido como pré-temporal

porque ele copertence a physis e a aletheia.

Como ndo podemos evitar uma caracterizacdo temporal, chamaremos o arranjo
originario de pré-temporal, querendo indicar assim que o KOcpog é mais originario do
que todo temporal. E isso de tal maneira que nele também se funda a prdpria
temporalidade. 1sso, porém, s6 ¢ possivel porque ele mesmo ja é “o tempo”, entendido,
sem davida, num sentido originario.5*

50 |bid., p. 176
51 |bid., p. 178 - 179
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4 ALETHEIA E PHYSIS EM SEUS NEXOS: A VERDADE DO SER OU O
ENCOBRIMENTO DESCOBRIDOR E EM DESENCOBRIMENTO

4.1 A clareira da aletheia e 0 encobrimento descobridor

A palavra fundamental da prelecdo A origem do pensamento ocidental € a palavra
encobrimento e que, durante o texto, veio se contrapondo ao sentido de surgimento. Ela é dita
de muitas maneiras e atraves das palavras fundamentais do pensamento grego como dynon,
kryptesthai e lanthano. Heidegger a pensa como palavra do ser e em seu aspecto verbal. Ele
ndo cansa de repetir que ambas as esséncias, encobrimento e surgimento, em seu significado
originario, advindo das palavras dos pensadores da origem néo se refere ao ente, mas ao proprio
ser.

Durante todo o texto até o ultimo paragrafo (88) a discussao fica quase sempre restrita a
relacdo essencial entre surgimento e encobrimento. Ha uma necessidade de esclarecer, a partir
da experiéncia grega e na aurora do pensamento ocidental, o significado de physis enquanto
surgimento incessante, um sempre surgir e espraiar na juncdo com o encobrimento, este que é
o fundo e fundamento da ecloséo originaria do surgimento.

Por isso, em linhas gerais, discutimos a physis como Heidegger a pensa. Em primeiro
lugar a physis € o que, de modo algum, adentra o encobrimento, saindo e se expondo fora como
uma fonte. Ela é o surgimento incessante, 0 sempre surgir desde o encobrimento. Na relacéo
com o0 encobrimento, vimos passo a passo, cada uma de suas determinacdes essenciais. A physis
diz uma relacdo de favorecimento (philia) e jungdo com o encobrimento (kryptesthai). Essa
juncdo (harmonia) € inaparente e clareadora. Ao modo do inaparente e ininterrupto jorrar
acontece o eclodir, o raiar, o clarear, arranjar e originar (tdp e k6opog). Tudo isso ¢ physis e 0
seu desabrochar, tudo isso é surgimento e encobrimento, a0 mesmo tempo.

Depois dessa longa discussédo o texto adentra as questdes préprias da aletheia e de seus
nexos com a physis para mostrar como esse ininterrupto surgimento, advindo do encobrimento,
se “estabiliza” enquanto simples e puro surgir. O estabilizar ndo € no sentido de fixar ou conter,
mas, pelo contrério, significa manter e sustentar o surgimento engquanto incessante surgimento.
Ele mantém-se e se espraia na clareira, desabrochando, eclodindo, clareando. Desse modo, 0
encobrimento ndo diz apenas uma relagdo com a physis, mas também com a aletheia, isto é,
ndo diz simplesmente o fundo de onde se origina e advém o surgimento, mas, também, o fundo

velado da clareira, que mantém e abriga o surgimento e tudo o que a aparece a partir dele. A
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aletheia é a clareira, o descoberto, o aberto do desencobrimento. S6 que o aberto do
desencobrimento n&o é algo fixo ao modo de cupula ou domo de um edificio, mas ao modo da
abobada celeste de um horizonte, onde, a cada vez e sempre, no céu aparece uma feicdo nova
de nuvens, tons e cores, uma feicdo nova pelo arrastar da tarde, uma fei¢cdo nova pelo adentrar
da noite, pelo romper do dia, pelo elevar do meio-dia. O surgimento ndo cessa, abrigado no
horizonte da clareira, em seu encobrimento e, agora, ja podendo dizer, em seu encobrimento

descobridor.

A esséncia da ¢voig é, porém, surgir e espraiar-se simultaneamente numa abertura e
clareira. [...] Chamamos essa esséncia de clareira (Lichtung), palavra Gnica, mas ainda
ndo pensada. No sentido de abrigar abrindo e clareando, a clareira é a esséncia
originaria que se vela na aAnbewa. Este é o nome grego para dizer verdade, mas para
0s gregos significa desencobrimento e des-cobrimento. Na esséncia escondida da &n-
0Oc10, dpVo1C (natureza) e ¢pdog (luz) trazem o fundo da unidade velada de sua esséncia.>?

Aletheia e clareira, a clareira da physis, mas o que isso significa? Significa “abrigar
abrindo e clareando”, como Heidegger diz. Enquanto o aberto, a clareira é o aberto abrindo-se,
0 desencoberto desencobrindo-se ou o descobrimento em desencobrimento. Por isso, em
seguida, ele diz que os gregos pensavam no nome dinBewo “desencobrimento e des-
cobrimento”. Em desencobrimento é propriamente o “fluir” da physis que estd sempre
vigorando e aparecendo, sempre espraiando-se e mantendo-se no des-cobrimento, no aberto
descoberto da clareira.

E importante pensar tanto a relacio do aberto que se abre e de um se abrindo no aberto,
ao mesmo tempo, a cada vez, porque é essa relacdo que é pensada como nexo entre aletheia e
physis e que Heidegger busca esclarecer e fazer aparecer. Para poder esclarecer esse nexo
essencial, ele também precisa esclarecer a relacdo e o sentido do encobrimento com a aletheia,
do mesmo modo que fez com a physis. As palavras da relacdo entre a aletheia e 0 encobrimento
(lanthano) que caracterizam propriamente a esséncia da aletheia, a clareira, sdo descobrimento
e desencobrimento.

Numa passagem da Odisseia que relata a “atitude” de Ulisses de se esconder dos
convidados, por estar chorando e sentir vergonha, durante a apresentacdo do rapsodo
Demodoco, Homero utiliza o verbo elanthane para falar de um encobrimento, geralmente

traduzido e interpretado como “ele encobriu” ou “ele cobriu” as lagrimas e o choro. Essa

52 HEIDEGGER, Martin. Heréclito, p. 31-32.
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interpretacdo da tradi¢do metafisica, a partir da filologia, é criticada por Heidegger, porque lega
0 encobrimento a uma atitude de um sujeito, Ulisses, ocultando, decisivamente, o significado
originario de velamento e desvelamento antecipador do horizonte de ser, como o de onde todo
aparecer e encobrir sdo possiveis. Para o filosofo a traducdo € outra.

Ulisses ndo se encobriu, “Ulisses manteve-se encoberto.”®® O que Heidegger busca
indicar com essa formulacéo é que para a experiencia grega 0 que quer que seja, enquanto ente,
principalmente se for um “quem” (alguém), sempre parte de uma cobertura que o resguarda e
protege, isto €, sempre parte do encobrimento a qual pertence sua abertura de vida. Ndo sendo
0 “manter-se encoberto” uma acdo do sujeito e nem um comportamento humano, refere-se ao
“trago fundamental de todo relacionar-se com 0 que estd vigente e 0 que estd ausente,
designando até mesmo o trago fundamental da propria vigéncia e auséncia.”** Refletindo sobre

esta passagem, Marlene Zarader observa:

Analisando o uso do verbo AavOdavew (em alemdo, verborgengleiben) em Homero,
Heidegger mostra que o permanecer-oculto, pensado em grego, ndo deve de maneira
nenhuma ser compreendido como um acto do sujeito, nem sequer como um qualquer
comportamento do homem, mas como o facto de estar rodeado de An0n, quer dizer de
se conservar (eventualmente estando iluminado ai) huma ocultagdo entendida como
um modo da presenca, sendo, talvez, como o seu modo fundamental.®

Assim, quando Heidegger volta a pensar o fragmento 16, de Heré&clito, que foi tido como
0 primeiro na sua interpretacdo e na orientacdo para se pensar a physis e seus nexos com o
encobrimento, o filésofo retoma a segunda parte do fragmento que questiona a rela¢do do T,
do “quem” (ndc v T1¢ AédOor — como alguém poderia manter-se encoberto) com a physis (1o un
ddvov mote — face ao que a cada vez ja ndo declina?). E a segunda parte é o inicio da questao
colocada pelo fragmento, o de onde ela comeca e 0 modo como comecga. O comeco da questdo
¢ uma surpresa: “como alguém poderia manter-se encoberto...” que indica, a0 modo do espanto,
o0 de onde a palavra questionadora se pronuncia, ou seja, do aberto e de ndo poder se manter
encoberto, encontrando-se no descoberto.

Assim, ao pronunciar, como alguém poderia manter-se encoberto, o fragmento anuncia
0 descoberto como possibilidade do dizer e ja se refere ao falar a partir do descoberto, do

destampado e do aberto do desencobrimento e da impossibilidade desse que fala de se manter

53 HEIDEGGER, Martin. Ensaios e conferéncias, p. 232
5 |bid., p. 234
5 ZARADER, Marléne. Heidegger e as palavras da origem, p. 91
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encoberto frente a esse aberto e do surgimento que nele se espraia. Ao mesmo tempo, 0
encobrimento se mantém como a guarda de todo e qualquer descobrimento para um falar,
principalmente, para a visdo questionadora e anunciadora do pensamento nascente, 0
pensamento da origem.

Voltando ao fragmento 16 de Heréclito, percebe-se, portanto, que a aletheia j& estava
sendo pensada neste fragmento, na relagdo com o quem (tig) e com a physis (1o un ddvov morte).
Na relacdo da aletheia com o quem (isto €, com um alguém que pode ser deuses e homens), a
relacdo se faz pelo fato deste alguem, em sua esséncia, ser a partir do aberto, iluminado pela
clareira. “Na clareira, eles (deuses e homens) ndo sé clareiam como por ela e para ela se
iluminam [...] reunidos no acontecimento apropriador da clareira e, assim, nunca encobertos
mas ja sempre des-cobertos.”*® Ja na relacdo da aletheia com a physis, a esséncia dela consiste
em sustentar e manter, a cada vez, 0 constante surgir e espraiar.

Assim, podemos dizer que a a\inbeiwa, isto é, a clareira, o desencobrimento e o
descobrimento €, no fundo, o encobrimento descobridor. Porque é dele, isto é, é a partir do
encobrimento descobridor que se da e acontece a “estabilidade” que mantém o surgir (a physis)
no gerandio: em um e enquanto um surgindo, desabrochando, aparecendo, desencobrindo,
enfim, deixando “vigorar” a relacdo essencial do surgimento com o encobrimento. O
encobrimento descobridor é, ao memos tempo, em desencobrimento - aAnbsia e dpvoig. Por
isso, é do encobrimento descobridor que pode haver um espanto filos6fico: um admirar-se
vendo e um questionar originario, que expde a palavra fundamental como um sussurro que
saltou da boca: - como alguém poderia manter-se encoberto... face ao que a cada vez ja ndo

declina?

4.2 O encobrimento descobridor e em desencobrimento: a verdade do ser

Heidegger nos avisa, contudo, de um enigma, o enigma da physis e da necessidade de se
colocar frente a ele e permanecer nele, sendo este enigma, propriamente, o a-se-pensar do

pensamento originario.

Ao longo dessas reflexfes aproximamo-nos de um enigma que nenhuma “logica” e
também nenhuma “dialética” solucionaram, por ndo serem nem mesmo capazes de
visualizar o enigma. O enigma é 0 seguinte: a ¢bOoig designa, por um lado, o
surgimento na diferenca com o declinio — a ¢vo1¢ na sua relagdo com o kpOTTEGHAUL —

% HEIDEGGER, Martin. Ensaios e conferéncias, p. 246
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e, por outro, a esséncia una da juncéo de ¢pvoig e kpomtesHar. [...] Eles mesmos sio os
membros da relagdo: co-relatos. A ¢vo1g é, de um lado, o nome de um dos correlatos
e, de outro, 0 nome da relagdo. A ¢vo1g ¢ a propria relagdo e um dos correlatos. [...]
Todavia, estar diante desse enigma e buscar voltar para ele o olhar ja da
suficientemente o que pensar.5’

Pode-se dizer que todo esse enigma ndo é apenas 0 enigma da physis, mas também da
relacdo entre physis e aletheia. O enigma é sobre a relagdo de proximidade entre o surgimento
(physis) e a clareira (aletheia).® Essa indicacio observa-se no fato de que depois de expor o
enigma segue o Ultimo parédgrafo (88) da prelecdo, que contém a discussdo da relagdo de
esséncia entre o surgimento (physis) e o descobrimento (aletheia).

A aletheia, a clareira, € pensada enquanto o des-cobrimento para o desencobrimento de
ser. O que isso significa? Significa o aberto, abrindo-se; o descoberto, descobrindo-se; ou num
outro modo de dizer: o des-cobrimento em desencobrimento. Mas, para sermos ainda mais
preciso com a interpretacdo de Heidegger, podemos dizer que € o encobrimento descobridor e
em desencobrimento.

O cerne dessa relacdo é de dificil visualizacdo, porque ela ndo se deixa representar como
um objeto para a consciéncia de um sujeito, mas apenas deixa-se reconhecer desde um
desvelamento de ser. O que esta em jogo e se deve observar é que a physis, em sua esséncia, ja
carrega o aspecto fundamental de ndo-fechamento, de ndo-encobrimento e, assim, de se manter
aberta e descoberta enquanto des-cobrimento (clareira). O descobrimento é a clareira da physis,
por isso ja se encontra pensada no pur ddvov mote (pvoig). Deve-se observar a partir da aletheia,
isto é, da clareira da physis, que o descobrimento é no desencobrimento e em desencobrimento
(surgimento). Isso significa: se na esséncia da physis vige a esséncia da aletheia, a abertura e
clareira, é porque a aletheia corresponde, deixando vigorar a esséncia da physis. Pois, tanto o
surgimento ja € uma abertura, quanto a abertura vige ao modo de um surgindo, desvelando,
desencobrindo. “A dAn0eia, o descobrimento no desencobrimento € a esséncia da ¢pvoig, do
surgimento [...] e haveremos de perceber que a aAnbsia vigora na esséncia da ¢pOo1C € na
esséncia de seu fundamento propriamente originario, que lhe corresponde no descobrimento.”*®

A aletheia vigora na esséncia da physis, no pun ddvov mote, NO surgimento incessante e,
ao mesmo tempo a aletheia é a esséncia originaria da physis, isto €, a abertura e clareira de onde

se mantem e sustenta o desabrochar e espraiar do surgimento, do desencobrimento de ser.

57 HEIDEGGER, Martin. Heraclito, p. 168 — 169.
%8 1bid., p. 168.
59 1bid., p. 184.
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Devemos pensar agora a Ultima determinacdo heideggeriana sobre a aletheia enquanto o
desencobrimento do encobrimento. O desencobrimento do encobrimento diz “mais” do que o
descobrimento para o desencobrimento de ser porque, além de dizer a mesma coisa, isto €, de
se referir ao nexo entre aletheia e physis, busca dizer ao modo do nexo, ao modo da jungéo una,
da unidade originaria de ambas. Ou seja: em duas palavras deixa aparecer a unidade. Trata-se,
portanto, de produzir e traduzir, enquanto expressdo e sentido, a mesmissima coisa que
conduziu o a-se-pensar da prelecdo Heraclito, qual seja, a questdo da verdade do ser — e que
agora se traduz como desencobrimento do encobrimento.

Desencobrimento do encobrimento busca produzir e traduzir o fragmento de Heréclito
que também é uma questdo do pensamento da origem: como alguém poderia manter-se
encoberto face ao que a cada vez ja nao declina? Através da traducdo deste fragmento e desta
questdo fundamental Heidegger nos reconduziu para a relacdo essencial entre aletheia e physis,
entre verdade e ser. E como é bom lembrar, também, que a filosofia é essencialmente uma
questdo, que surge do espanto diante disto que é. O espanto de ser é o verdadeiro pathos
filosofico, ja reconhecido por Platdo em Teeteto.® Na prelecdo fica claro que a questdo da
verdade do ser € o despertar do pensamento ocidental, este que eclodiu como questdo visionaria
através de suas palavras fundamentais como aletheia e physis. Verdade do ser, desencobrimento
do encobrimento, diz o0 nexo essencial entre aletheia e physis e 0 modo como se deve pensar

€SSe nexo.

Ouvimos, também, que a esséncia da ¢pvoig nunca € um surgimento orgulhoso, que se
impde de modo infundado, como de um nada. ¢pvoig kKpdTTEGHUL PrAel — “surgimento
favorece o encobrimento”. Se, no entanto, a dAnBeia é fundamento essencial da ¢pvoic,
podemos agora compreender 0 nome aAnfesio — des-encobrimento, des-velamento. A
aAnBewo vigora a partir do encobrimento e no exercicio do abrigo. Como diz o seu
nome, a aAnbsio ndo é uma abertura presungosa, mas o desencobrimento do
encobrimento. De ha muito ndo se consegue traduzir e pensar a aAndeio, a nao ser
no sentido que se assume no nome “verdade”.®* (grifo nosso)

Sobre essa passagem Zarader indica, na sua interpretacdo da obra heideggeriana referente
aos pensadores originarios e suas palavras fundamentais, o sentido da viragem enquanto um
pensar desde a abertura de ser (a clareira) e para ser (deixar ser). Trata-se de um deixar ser que

vigora enquanto retiro, ocultagdo, retraimento, encobrimento, e, a0 mesmo tempo, de que

6 P ATAO. Teeteto, 155d.
81 HEIDEGGER, Martin. Heréaclito, p. 185.
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clareia, atrai e sinaliza tudo para dentro da clareira, vigorando no desencobrimento. S&o
reveladoras as palavras de Heidegger sobre o encobrimento enquanto a vigéncia do abrigo

9962

iluminado da clareira: “estar em vigéncia € um encobrir-se iluminado™“ e “a partir do

encobrimento, durar num descobrimento.”®

Sem duvidas, para a longa tradi¢do da metafisica que pensa a verdade como relagéo entre
uma proposic¢édo declarativa sobre uma coisa e a propria coisa, buscando estabelecer adequagoes
e concordancias a partir dessa relacédo, dizer que a verdade é a origem essencial do ser soa tdo
estranho quanto tentar compreender o que € ser. Reconhecendo a dificuldade dessa questéo,
Heidegger ndo deixa de alertar que a traducdo da palavra do pensamento da origem é mais uma

reconducdo do pensamento para a experiéncia grega de ser.

[...] no sentido de dAnOewa, a “verdade” é a origem essencial da propria ¢voic e de
seus deuses e homens. Sim, e € mesmo bom e decisivo que sustentemos essa
estranheza, e ndo nos apressemos a dizer que ¢ “evidente” que a dAr0eia seja apenas
uma caracteristica da atitude cognitiva, tal como pretendeu até hoje a metafisica, mas
sim que € um traco fundamental do proprio ser. Para nos é estranho, e deve
permanecer estranho, que a verdade seja a esséncia originaria do ser, seja a propria
origem.% (grifo nosso)

Chegamos, por fim, ao ultimo fragmento da prelecdo que esclarece ainda mais o nexo e
0 modo como se deve apreender e pensar a relacdo de aletheia e physis. Considerado o décimo
na ordem interpretativa, temos o fragmento 93: “6 &vog, ob 1O HAVTEIOV 0Tt TO &v Ashdoic,
obte Aéyel obte kpumtel aAAd cepaivet. O elevado, cujo lugar do dizer indicador em Delfos,
nem (s6) descobre, nem (s6) encobre, mas da sinais.”®®

Sendo Aéyewv a palavra que se opde a kpovmtew (encobrir) no fragmento, ela passa a
significar descobrir, fundamentando assim os significados de Aéyewv enquanto ler, colher e
recolher. “‘Re-colher’ significa: permanecer contido na unidade originiria da jungdo.”®®
Permanecer contido, isto €, junto e surgindo junto com a clareira da physis. Enquanto recolher,

Aéyewv, a palavra deixa aparecer e torna manifesto a unidade originaria da jun¢do, sendo

compreendida como escuta do uno e significando, portanto, palavra e escuta de ser. Mas esse

62 HEIDEGGER, Martin. Ensaios e conferéncias, p. 233.
63 Ibid., p. 245.

6 HEIDEGGER, Martin. Heréclito, p. 185 — 186.

® 1bid., p. 187.

% bid., p. 188.
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Aéyewv, isto é, ler, colher, recolher que descobre, que ausculta ser ndo se refere apenas aos
deuses, mas a todos que podem ser interpelados pelo “quem és tu?”

Esse fragmento de Heraclito se refere ao deus Apolo, irm4o de Artemis, porque é ele o
Autor do oraculo de Delfos. Devemos lembrar, contudo, que existem outros fragmentos de
Heréclito que se referem tanto aos homens quanto aos deuses, sempre numa relagdo com a
physis, a aletheia, 0 logos. Além disso, no proprio fragmento 16, Heidegger observa que o Tig,
0 quem, o alguém, pode ser tanto uma referéncia ao homem quanto aos deuses, mas “quem quer
que seja, € sempre um deus que segundo o fragmento ndo pode manter-se encoberto face ao
que sempre surge.”®’ Isto significa que deuses e homens sdo aqueles que se relacionam com a
clareira da physis.

Como o deus que corresponde a physis, Apolo ndo apenas descobre e encobre, mas faz
iSSO a0 mesmo tempo, visto que a esséncia da physis € a vigéncia do surgimento favorecido
pelo encobrimento e abrigado na clareia, e sé nessa simultaneidade realiza, originariamente,
desencobrimento e encobrimento.

A esséncia do sinal dado por Apolo é o encobrimento descobridor porque ela é, a0 mesmo
tempo, o vigorar da relacdo essencial de aletheia e physis, mas a partir do mostrar dessa relacéo
desde a aletheia. “O assinalar do sinal é o modo originario em que vigoram, sem separagao,
tanto o descobrimento como o encobrimento que posteriormente chegaréo a especificar-se, cada
um para si.”%® O assinalar do sinal diz, ndo apenas o encobrimento descobridor, mas, isto,
em seu incessante gerundio, em seu aspecto “verbo-ando”, sempre, a cada vez, como o
encobrimento em desencobrimento. O encobrimento descobridor € (ele mesmo)
encobrimento em desencobrimento, € o assinalar do sinal: verdade do ser.

A visdo do encobrimento em desencobrimento, do encobrimento descobridor,
desencobrindo, abrindo, presenteando, presenciando, doando a ampliddo aberta, a cada vez,
espraiando, surgindo, aparecendo... Aqui vale lembrarmos do fragmento 16: como alguém

poderia manter-se encoberto face ao que a cada vez ja nao declina?

Pensar, essencialmente, significa escutar esse ndo-dito no pensamento que perpassa 0
dito e, assim, entrar em concordancia com aquilo que silencia no ndo-dito. Enquanto
a palavra for concedida ao homem como a posse fundamental de sua esséncia, ele ndo
podera esquivar-se do ndo-dito.®°

7 Ibid., p. 183.
6 |bid., p. 189.
6 |bid., p. 189.
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Por que recorremos a essa citagdo? Porque a visdo do encobrimento descobridor e em
desencobrimento é a jornada do a-se-pensar e na tentativa de pensar, ndo apenas com
Heidegger, mas principalmente com a disposi¢éo do pathos filosofico que deixa ser e deixa ver,

a cada vez, a verdade do ser.
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CONCLUSAO

Da gaiola aberta para o aberto do mundo: consideracées finais ou “mire e veja!”

E importante salientar que uma boa parte da leitura feita aconteceu em meio e no
confronto com a natureza. Durante as profundas leituras e o mergulho no pensamento
heideggeriano estdvamos vivendo um dos momentos decisivos da humanidade atual, que foi o
inicio da pandemia da covid 19. A emergéncia da pandemia me levou a periodos longos na
Fazenda Pau d’Arco, de abril de 2020 a final de 2021, sendo o primeiro desses periodos o mais
longo, um retiro de 5 meses ininterruptos na sede da fazenda, que se constituiu para mim como
a gaiola aberta para o aberto do mundo. Neste isolamento, bem-vindo como protecdo da
pandemia, a gente fica como que “de cara”, face to face, para o aberto do mundo, insurgindo
junto com a natureza.

O aberto do mundo esta longe de ser um cenario fixo como um fundo de tela de
computador. O aberto do mundo é antes o tempo do destampando do mundo do aberto.”®
Traduzindo: é de onde vi chegar as constantes chuvas do ano de 2020 e do ano seguinte, as
chuvas abencoadas! E de onde vi chegar e “cheguei junto!” ao plantio da terra preparada, que
cortamos e aramos, e de onde vi aparecer as movimentagdes de gado e animais entre fazendas
e pastos. E de onde vi surgir o convivio com os trabalhadores e amigos, todos com cuidados
redobrados por causa da pandemia, que deram as médos no fazer das fazendas. E, de onde, vi-
vendo nas vagas horas de reflexdes, as vagas do encobrimento, este que passou a ser a guarda
de tudo que dele brotava e jorrava, como fonte para 0 mundo do aberto do mundo.

Do encobrimento para os desencobrimentos. Aos poucos fui reconhecendo o horizonte
do encobrimento para todo e qualquer desencobrimento. Também o reconheci nos sonhos, na
imagina¢do, no pensamento e/ou na visao “sensivel” da realidade, enfim, em toda e qualquer
Visdo compreensiva, porque nela sempre se avista um horizonte. A compreenséo de ser € a
apropria visdo do encobrimento descobridor e em desencobrimento.

Por fim, nesse convivio com a natureza e, principalmente, em meio a natureza o horizonte
do por do sol se fez imenso, minha aurora constante desde o nascer da noite e das estrelas a
partir do escurecer e do manto do universo até o romper milagroso do dia e o desabrochar

esplendoroso da estrela solar da manha, fazendo noite a noite a partir de um céu azul vivo e

70 Um trocadilho como artificio filosofico para se pensar.
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celeste. De horizonte em horizontes, em outros horizontes, a cada vez, e sempre, vi e vendo
horizontes de emergentes pores, claros de amanhecer. Por isso, poderia até dizer, ao modo de

Riobaldo Tatarana: - mire e veja! "

"l Um dito do personagem principal, Riobaldo, vulgo Tatarana, ao longo da narragdo da sua “saga-rana” de Vida,
como chefe-jagunco, na obra Grande sertéo: veredas, de Guimardes Rosa.
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