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Voar num limite improvavel
Tocar o inacessivel chao
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Virar esse mundo
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N&o me importa saber

Se é terrivel demais
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Por um pouco de paz
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For meu leito e perdéo

Vou saber que valeu delirar

E morrer de paixao

E assim, seja I& como for

Vai ter fim a infinita aflicao

E o mundo vai ver uma flor
Brotar do impossivel chéao

(Chico Buarque, Sonho Impossivel)
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(Certeau, A Invencgao do Cotidiano)
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RESUMO

O trabalho ora apresentado foi desenvolvido no campo da Administracdo Politica,
que define como objeto proprio de estudo a gestdo das relacdes sociais para o
alcance de condicdes dignas de vida para toda populacédo. Nesse contexto, buscou-
se compreender a gestdo das relagcbes sociais que se desenrolam no cotidiano. O
intuito € apreender a aproximacdo nao determinista entre a Formacdo Social
brasileira, simbolizada pelo ornitorrinco, e as formas de vida que modificam sua
imagem no espelho. Em assim sendo, as artes de fazer da cultura popular devem
promover uma virada antropologica para as politicas publicas. O pragmatismo
poiético foi utilizado como corrente filoséfica que orienta a construcdo do
conhecimento, pois assume a interacao pratica entre 0s sujeitos entre si e com 0
mundo, pondo a acao sensivel no centro das atencdes. O cotidiano, por seu turno,
foi estudado tomando-se por base as proposicoes de Certeau (1994) sobre as
maneiras de fazer do homem comum, atentando para a natureza criativa e
antidisciplinar que possuem. De modo convergente, o conceito de carnavalizacio
elaborado por Bakhtin (2010), como movimento cotidiano festivo e revolucionario
que €, surgiu como elemento indispensavel para completude da andlise. Essa
andlise foi empreendida diante de uma obra literdria ficcional, O Auto da
Compadecida de Ariano Suassuna. A literatura é apresentada como fonte legitima
de pesquisa haja vista as suas forcas e faces, em conformidade com o disposto por
Candido (2004) e Barthes (2007). Concluiu-se que as praticas cotidianas, como
taticas, possuem um aspecto politico importante, pois visam fazer valer as
possibilidades dos oprimidos diante dos opressores, e como tal sao iniciativas de
carater emancipatorio que devem ser observadas com atencdo em todo o ciclo das
politicas publicas. Outras préticas cotidianas colaboram para restaurar uma
sociabilidade deteriorada, levando adiante valores que fogem da prescricdo
individualista corriqueira, e de modo semelhante devem ser consideradas como
insumos importantes para o pensar e agir do Estado

Palavras Chaves: Administracdo Politica. Cotidiano. Carnavalizacdo. Politicas
Pudblicas. Estado. Literatura.



ABSTRACT

The work presented was developed in the Political Administration field, that defines
as the object of study the management of social relations for the achievement of
decente living conditions for the entire population. In that context, the comprehension
of the management of social relations that unfold in the everyday life was searched.
The purpose is to understand the non-deterministic bond between the Brazilian
Social Formation, represented by the platypus, and the forms of life that transform its
reflection in the mirror. Therefore, the popular culture’s arts of making must promote
an anthropological turn in the public policies. The poietic pragmatism was used as a
philosophical framework that guides the knowledge building, once it defends the
practical interaction between the subjects among themselves and with the world,
putting the sensitive action in the spotlight. The everyday life was studied based on
Certeau’s propositions (1994) on the ways of making of the common people, paying
attention to their creative and anti-disciplinary nature. Similarly, the concept of
carnivalization elaborated by Bakhtin (2010), as an everyday, festive and
revolutionary movement that it is, emerged as an indispensable element for the
analysis completeness. That analysis was made in the face of a fictional literary work,
A Dog’s Will by Ariano Suassuna. The literature is presented as an legitimate source
of research given its specificities, in accordance with the stated by Céandido (2004)
and Barthes (2007). The reached conclusion is that the everyday practices, as
tactics, got an important political aspect, as they aim to assert the possibilities of the
oppressed in the face of the oppressors, and as such they are initiatives of
emancipatory character that must be carefully observed throughout the entire public
policy cycle. Other practices of the everyday life collaborate to restore a deteriorated
sociability, taking forward values escape the ordinary individualistic prescription, and
in a similar way they must be considered as important inputs for the State’s thinking
and acting.

Key words: Political Administration, Everyday life, Carnivalization, Public Policies, State,
Literature
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1 INTRODUCAO

O esforgo para que qualquer atividade seja realizada pode ser condicionado
por ordens e deveres, por meio de forgcas exteriores ou comprometimentos
subjetivos. Para desenvolver uma pesquisa, o esforco empreendido deve resultar de
uma mobilizacdo de tempo e faculdades cognitivas, elementos postos a disposicao
da construgéo do conhecimento, conforme expressao usual. O tempo, nunca linear e
sempre escasso; as faculdades cognitivas, mais por falta do que por excesso, com
ambicdes inexequiveis. Some-se a isso as turbuléncias que surgem ao longo do
caminho, afinal a vida ndo cansa de surpreender. Todo esse emaranhado de
condicionantes sera mais bem administrado caso esteja a servico de um desejo.
Sim, desejo como manifestacdo personalissima de uma vontade dirigida a algo que
se supde bom (capaz de satisfazer a vontade). E o desejo que confere carater inico
e especifico a autoria.

Para esse estudo, o desejo tem por estimulo e finalidade o bem viver da
populacdo. Por um lado, o testemunho permanente sobre a injustica que reina em
derredor e a consciéncia de que se ocupa um lugar largamente favorecido; por
outro, a certeza de que todos tem direito — ndo se trata de simples merecimento — a
acessar 0s avancos materiais e imateriais alcancados pela humanidade. Essa leitura
sisttmica conduz a construcdo do conhecimento, que nessa proposta €
interacionista, porque compreende o mundo como sempre social, interativo, nele
incluidos “outros seres humanos, tanto quanto as coisas sensiveis enquanto nao
“exteriores” a nods e a cultura, com as quais nos pomos em relagao pondo-as em
relacdo conosco de determinados modos, no interior de praticas sensiveis entre si
articuladas” (SOUZA, 2015, p.347).

O mapa desse documento esta assim cartografado: 1) A Introducéo, que traz
de pronto a Administracdo Politica como campo no qual se referencia a pesquisa; 0s
termos do titulo da tese, que simbolizam conceitos fundamentais; o problema
formulado e sua justificativa; a Teoria da Estruturacdo, como fundamental para
explicar a relagdo entre o estrutura e a sua imagem distorcida; 2) O segundo
capitulo discute o paradigma dominante, sua crise e o paradigma emergente;
apresenta o pragmatismo poiético (SOUZA, 2015) como corrente epistemologica
escolhida; e traz definicbes metodolégicas essenciais; 3) No terceiro capitulo, os

constructos tedricos: praticas cotidianas (CERTEAU, 1994) e carnavalizagédo
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(BAKHTIN, 2010a), que servirdo de base para a analise; 4) Um capitulo para
justificar a literatura, a obra ficcional, como l6cus propicio para pesquisa; 5) A
andlise propriamente dita, que acontece no livro O Auto da Compadecida
(SUASSUNA, 2005); 6) Consideracdes finais.

1.1 Administracéo Politica

O campo do conhecimento onde se desenvolve a presente tese é a
Administracdo Politica e por isso € preciso discorrer sobre seus tracos
caracteristicos (note-se que nado se trata de estabelecer fronteiras rigorosas). A
administracdo surge como campo auxiliar de um ramo novo da ciéncia econdmica,
que prioriza o valor utilidade, preocupando-se sobremaneira com a alocacéo dita
racional dos fatores econdmicos e admitindo como verdadeira a suposta soberania
do consumidor. Santos (2009, p.27) explica que “ela nasce com o advento da escola
neoclassica da economia, que surge com a crise do capitalismo do ultimo quartel do
século XIX e inicio do século XX”. Marcada por essa génese, a compreensao sobre o
gue € a administracdo e a que se destina afasta o estudo daquelas concepcoes
abrangentes, que possuem como elemento norteador de suas reflexdes a economia
politica do desenvolvimento. O espaco € ocupado tdo somente pelas acepgdes que
concentram os seus esfor¢os para o dominio cognitivo das unidades de producéo e
consumo: individuos, familias e empresas (SANTOS, 2009). Santos (2009, p.28)

demarca:

ainda que a analise administrativa incorporasse ao seu repertério conceitos
de cultura, valor e ética, a administracdo nunca perdeu de vista sua
racionalidade instrumental no ambito das organizagfes, particularmente
aguelas voltadas para o mercado capitalista, desenvolvendo técnicas cada
vez mais sofisticadas para o aprisionamento e alienacdo do trabalhador em
relacdo aos requisitos do aumento da produtividade de seu trabalho e de
fidelidade & organizagéo, ao seu patrdo, em dltima instancia.

A administragdo que nasce e se desenvolve como instrumento auxiliar do
sistema capitalista, sobretudo no que se refere aos mecanismos de producdo de
mercadorias e organizacao da forca de trabalho, é adjetivada — recordando que o
adjetivo é atributo do ser; serve para modificar o substantivo, acrescentando uma
qualidade, uma extensdo ou uma quantidade aquilo que ele nomeia — para indiciar

0s seus modos de pensamento e atuagdo: trata-se da administragcdo profissional.
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Outro adjetivo — politica — indica uma vertente da administracdo proveniente de
mananciais distintos.

Guerreiro Ramos (1983), em sua obra Administracdo e Contexto Brasileiro,
inaugura as reflexdes sobre esse tema — ainda que nao utilize a nomenclatura aqui
expressa — quando questiona se existe ou ndo uma ciéncia da administracao e tece
consideracOes sobre essa possibilidade. Inicia adotando por base a definicdo de
Max Weber (2012, p. 3) que entende por acado “um comportamento humano (tanto
faz tratar-se de um fazer externo ou interno, de omitir ou permitir) sempre que e na
medida em gque 0 agente ou 0s agentes o relacionem com um sentido subjetivo”. Um
pouco adiante, Weber (2012, p. 13,14) trata da acao social, informando que quanto

ao sentido visado pelo agente,

a acao social (incluindo omissdo ou tolerdncia) orienta-se pelo
comportamento de outros, seja este passado, presente ou esperados como
futuro [..]. Os “outros” podem ser individuos e conhecidos ou uma
multiplicidade indeterminadas de pessoas completamente desconhecidas.

Retomando, Ramos (1983) classifica a acdo administrativa como uma espécie
de acado social, dotada, como toda acdo, de sentido; ou, dito de outro modo, de
motivacfes e finalidades. Sendo dessa maneira, pode-se afirmar que a acao
administrativa se realiza a partir da percep¢do acerca do comportamento de outros
e, por esse motivo, ndo é isenta de consideracdes sobre atitudes, costumes e, em
Gltima analise, valores; a acdo administrativa se perfaz no cotidiano relacional dos
sujeitos. As praticas cotidianas populares, portanto, transbordando de sentido,
constituem um conjunto de requisitos para as a¢cées administrativas.

Ora, se a acdo administrativa € uma acado social — e, portanto, portadora de
sentido e orientada pelo comportamento dos outros —, possui carater essencialmente
politico, posto que diretamente relacionada as atividades humanas intersubjetivas.
Por conseguinte, serd importante compreender na atividade administrativa os
aspectos historicos, politicos, econbmicos e sociais que a circunscrevem e
influenciam sobremaneira os sentidos atribuidos e almejados pelos agentes,
revestindo os seus comportamentos sem contudo determina-los. Guerreiro Ramos
(1983) salienta a importancia desse conhecimento sistémico, a fim de que as acdes
administrativas ndo fomentem conflitos nem redundem em praticas perniciosas.
Nesse mesmo fulcro, Santos (2009, p.37) afirma que, para Ramos, “a analogia entre
sistema politico e sistema administrativo ndo é casual, pois é sabido que as

diferencas entre politica e administracdo sdo muito ténues e que participam de um
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mesmo continuum”. Certeau (1994), do outro lado do espelho, ira dizer que téo
importante quanto compreender os ditames que orientam fortemente as acdes dos
sujeitos & compreender como essas acbes ndo se resumem a conformacéo
submissa a eles.

Considerando essas escapulidas, em sua elaboracdo tedrica Ramos (1989)
propde uma ruptura com o modelo humano unidimensional, segundo o qual os
individuos agem apenas para maximizar a utilidade, sob a égide exclusiva do
mercado. Apresenta, entdo, o modelo paraecondémico, que considera a realidade
social como multicéntrica, “onde ha descontinuidades de diversos tipos, multiplos
critérios substantivos de vida pessoal e uma variedade de padrdes de relacdes
interpessoais” (RAMOS, 1989, p. 141), sendo o mercado tdo somente um dos
enclaves possiveis. A relacdo com a administracdo politica reside no fato de que,
para Ramos (1989, p. 155):

a sociedade multicéntrica € um empreendimento intencional. Envolve
planejamento e implementacdo de um novo tipo de estado, com o poder de
formular e pér em pratica diretrizes distributivas de apoio ndo apenas de
objetivos orientados para o mercado, mas também de cenarios sociais
adequados a atualizagdo pessoal, a relacionamentos de convivéncia e a
atividades comunitarias dos cidadéaos.

O intuito de implementar um novo modelo de sociedade e de estado passa
pela intencdo dos agentes — pelo sentido inscrito na acdo — e também pela
capacidade de formular e pdr em pratica uma série de medidas orientadas para a
finalidade almejada. A sociedade multicéntrica depende, pois, de uma convergéncia
entre administracdo politica e administracdo profissional. Uma perspectiva que se
apresenta salutar para a compreensao sobre as interfaces entre a administracéo
politica e a administracdo profissional é a relacdo estabelecida entre a andlise
etimologica da palavra administragdo e sua respectiva dimensdo conceitual e

analitica, como demonstra a figura abaixo.
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Figura 1 -Diagrama da estrutura etimologica e conceitual da administracéo politica

- _—

Prefixo: AdE> para (abeirar,

_< aproximar)

Nucleo: Ministrar (verbo) O
(conduzir, dar, fornecer)

N—
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de conceber, de desenvolver-se
(administracéo politica).

a) Dimenséo etimolégica

b) Dimensé&o conceitual -< Gerenciar: exercer as functes
Administrar (tedrica/abstrata) (processar, fazer a engenharia

(conduzir para transformar) '< dos processos) (administracao
profissional).
N—
—
Gestdo: formas de conducéo
das relagbes sociais de producgéo e
distribuigdo (administragdo politica).

c) Dimens&o analitica _<

. Geréncia: lugar de exercer as
(aplicada)

fungdes, a maneira de fazer, o
processo do fazer, a engenharia da
producé@o em todos os sentidos
(administracéo profissional).

N—

Fonte: SANTOS, R.; RIBEIRO, E.; CHAGAS, T. Bases te6rico metodoldgicas da Administracao
Politica (p.29)

Ainda sob o manto da contribuicdo weberiana, ap0s consideracdes gerais
sobre a relevancia de se conhecer o contexto estrutural das acdes e, sobretudo, os
comportamentos divergentes, cabe aprofundar a questdo do sentido adotado o pela
administrac@o politica. Sim, a administragédo politica traz no cerne do seu conceito
uma finalidade expressa: deve ser compreendida como “a concepgao de um modelo
de gestdo das relacdes sociais [producao, circulacdo e distribuicdo] que tem por
objetivo garantir certo nivel de bem estar, expresso nas garantias plenas da
materialidade” (SANTOS, 2009, p. 37). E aqui se encontra a postura ética
fundamental desse campo do conhecimento. N&o interessa tdo somente a reflexado
sobre as razdes e os fundamentos de uma realidade; é preciso que o alcance do

bem estar de todos seja a um sé tempo a for¢a propulsora e o horizonte possivel de
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toda reflexdo e acdo no ambito da administracdo politica. Fazer ciéncia propondo o
que deve ser é aliar producdo de conhecimento a compromisso social. Afirma
Santos (2009, p.61): “[o] desenvolvimento econémico sO tem qualquer sentido
pratico e psicologico se a finalidade (resultado) udltima for o bem estar da
humanidade”. O papel da Administracdo Politica, nesse cenério, é formular e
garantir o modelo de gestdo mais apropriado ao atendimento das demandas sociais
(SANTOS, 2009).

E possivel, portanto, admitir a possibilidade de que a administracéo politica
possa romper com o paradigma de que a administracdo funciona principalmente
como forma de dominagdo entre as classes e como instrumento micro de
estruturacdo organizacional. Rompe-se com a perspectiva que sanciona o0s
procedimentos técnicos da administracdo profissional, regidos pelo paradigma da
eficiéncia e direcionados a finalidades fracionadas, que ndo consideram seriamente
0 alcance do bem estar de toda coletividade. Distancia-se, dessa forma, da
economia de base micro e daquela compreensédo que confere a administracdo um
carater auxiliar, instrumental, e que elege como seu objeto de analise as
organizacdes. De acordo com Santos (2009, p.41), definir as organizacdes como

objeto préprio de conhecimento é uma

impropriedade metodoldgica, visto que, em primeiro lugar, as
organizacgBes/instituicdes, como expressdes das relagbes sociais,
constituem objetos de estudos de diferentes campos do conhecimento. Em
segundo lugar, como nossa discussao é fundamentalmente epistemoldgica
— porque se trata da tentativa de apreensdo do objeto e do método de um
dado campo do conhecimento — temos de fazer a diferenciagédo importante
da nogéo (compreenséo) do objeto e do campo especifico do conhecimento
(e dele se pode dizer que é inalienavel) daquela nogcédo de objeto de um
estudo ou de uma pesquisa especifica (2009, p.41).

Para muito além das organizacdes, a dimensdo que caracteriza a
administracdo como campo autbnomo do conhecimento é a gestdo (SANTOS,
2009). E se o objeto de conhecimento da administracdo é a gestdo, a administracéo
politica sera encarregada de pensar a gestdo da polis, da vida em comum. O termo
politica possui, por conseguinte, como adjetivo que é, duas fungbes semanticas
essenciais: explicita o que ndo €, marcando a diferenca entre a administracao
politica e a administracdo profissional; e qualifica a sua area de atuacao, ou seja, as
relacdes sociais, entendidas em sentido amplo. A administracdo politica, portanto,
devera levar em consideracdo as relagfes sociais a fim de garantir a execugédo do

planejamento tracado. A gestéo do dia a dia é fundamental para o éxito de todo e
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qualguer projeto e as acbes administrativas ndo poderdo olvidar as préticas
cotidianas.

Para refletir sobre a administracéo politica, abarcando toda amplitude que sua
definicdo alcanca — em outra versao: “gestao da materialidade das relagdes sociais a
fim de se chegar a finalidade do processo de desenvolvimento” (SANTOS, 2009, p.
44) —, propbs-se na dissertacdo Geometria de um NO (MATOS, 2005) uma
discussdo organizada no contexto tridimensional sugerido por Santos (2009):
sociedade, estado e economia; dito de outro modo, naquela oportunidade o
ornitorrinco em si foi estudado. Diante desse desafio, foi preciso destacar um
conceito adequado a complexidade da analise pretendida. Foi assim que o conceito
de Formacdo Econdmico Social (FES), ou simplesmente Formacéo Social, surgiu
como elemento capaz de estabelecer as ligacdes fundamentais entre as dimensdes
sugeridas, como uma maneira teoricamente consistente de combinar o0s
subconjuntos que compdem uma totalidade de modo Unico, apreendendo suas
propriedades ou tracos estruturais — principios e instituicdes tratados por Giddens
(2009).

A FES é o proprio ornitorrinco. Designa “o conjunto das relagdes que com a
evolucdo de um modo de producéo se vao determinando historicamente entre este,
a sua superestrutura politica e ideoldgica, aspectos de outros modos de producao e
de outras superestruturas” (PAQUINO, 2010, p. 511). Isso significa que a Formacéo
Social preponderante resulta de um embate entre relacbes diversas, ou seja, €
constituida por instancias econbémicas, politicas e ideoldgicas, “articuladas num
modo dominante de produgcdo e as instancias de outros modos de producao
coexistentes e subordinados ao principal” (PAQUINO, 2010, p. 514). Ha& que
considera-la como um “modelo fundado sobre a totalidade estruturada” (SERENI,
1974, p. 15 apud SANTOS, 1977, p. 83). Ndo € para uma “sociedade em geral’ que
o conceito foi forjado; ao contrario, a Formacédo Social dirige-se a uma sociedade
gue existe sob um tempo histérico determinado. Dito de outro modo, como escreveu
Bourkharine, “cada sociedade veste a roupa do seu tempo” (apud SANTOS, 1977, p.
84).

De imediato nota-se, frente a essas consideracdes, que a FES se fundamenta
em um modo dominante de producdo, mas reconhece a existéncia de outros,
regidos por vertentes econdmicas, politicas e ideoldgicas diversas. Isso € de suma

importancia porque reconhece a multiplicidade de valores e préaticas que convivem
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em uma mesma sociedade, ao tempo em que é uma espécie de testemunho de
resisténcia contra toda forma de determinismo que tende & homogeneizagéo. Entao,
é fato que a sociedade capitalista contemporanea exercita seu dominio estratégico;
no entanto, outras formacdes sociais lhe sdo contemporaneas, disputam — ainda que
de maneira absurdamente desigual — a hegemonia, como taticas que sédo; e o mais
importante, demonstram que as comunidades humanas podem organizar e
administrar a manutencéo e a reproducéo da vida das mais variadas maneiras. Mais
que isso: podem se por e contrapor, pratica e subjetivamente, aos preceitos da FES.
E esse movimento de coexisténcias possiveis, libertas do determinismo, como a
sociedade multicéntrica de Ramos (1989), que interessa a essa tese.

A essa linha de pensamento, pode-se aproximar o exame realizado por
Safatle (2015) a respeito das premissas que guiam a compreensao quanto a uma
sociedade. Diz-nos o autor que usualmente a sociedade é pensada como um
sistema de normas, valores e regras, intersubjetivamente partilhadas, que compdem
uma estrutura e conferem coesdo ao corpo social. Essa estrutura, por sua vez,
formata os comportamentos e formas de interacdo nas diversas circunstancias da
vida, definindo, inclusive, “ao menos do ponto de vista formal, as possibilidades do
gue pode ter realidade e direito a existéncia” (SAFATLE, 2016, p. 15). O trabalho da
critica social poderia ser sintetizado, mesmo quando considerados niveis de
complexidade diferentes, como o0 recorrente estudo das normas tacitas que
organizam as dimensdes da vida e como comparacdao entre norma e fato. Essa
compreensao excessivamente formal é superada, dando lugar a uma compreensao
distinta: “sociedades s&do, em seu nivel mais fundamental, circuitos de afetos”
(SAFATLE, 2016, p.15,16). A sociedade dota de forca de adeséo algumas formas de
vida através da continua producao de afetos que nos fazem preferi-las mesmo frente
a outras possibilidades; se estamos envoltos pelo afeto do medo, certamente iremos
optar por uma forma de vida que privilegie a seguranca e o afastamento de tudo o
que for “estranho”. As formas de vida singulares, especificas, estdo vinculadas aos
afetos também singulares e especificos que (re)produzem; precisam deles para
garantir o desenrolar de sua repeticdo. E nesse movimento, as formas de vida
hegemonicas continuam a manter seu ordenamento e a estabelecer possibilidades.
A adeséao social, por conseguinte, € alcancada via afeccdes, e ndo apenas por meio

de imposicdes estruturais. Sendo desse modo, é possivel que sociedades se
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transformem a partir de afetos que circulem de formas diversas, constituindo
espacos para o surgimento de outras formas de vida, outros objetos, outros desejos.

Compreender a sociedade como circuito de afetos pode ajudar a entender o
porqué da resiliéncia de certas formas de vida, certos comportamentos sociais, a
despeito de ndo mais responderem aquelas normas partilhadas nas quais alegavam
se fundamentar. Diante dessa perspectiva, a proposta do autor € “pensar
perspectivas criticas que busquem analisar os circuitos de afetos produzidos por
formas de vida especificas” (SAFATLE, 2016, p.16). No caso em tela, analisar os
circuitos dos afetos (re)produzidos pelas préaticas cotidianas, que emergem nas
relacdes sociais.

Propde-se nessa oportunidade retirar os olhos do ornitorrinco — e como é
dificil fazé-lo! — e prestar atencédo na diversidade das préticas cotidianas da cultura
popular que, sob um ponto de vista polemoldgico (CERTEAU, 1994), resistem e
criam maneiras de fazer, em meio aos rigores e injusticas de um sistema capitalista
explorador em sua esséncia. A Administracdo Politica, que toma por objeto a gestao
das rela¢cdes sociais, dirige-se agora a observacao do cotidiano: refletir sobre e com
a gestdo das relagbes dos homens e mulheres comuns, nos “rios cifrados da rua”
(CERTEAU, 1994, p.58). Realiza-se, dessa sorte, o trabalho de ultrapassagem
operado pela insinuacdo do ordinario em campos cientificos constituidos
(CERTEAU, 1994). A Administracédo Politica se abre para estudar o heréi anénimo,

no percurso descrito por Certeau (1994, p.57, 58):

Este her6i andnimo vem de muito longe. E o murmurio das sociedades. De
todo o tempo, anterior aos textos. Nem o0s espera. Zomba deles. Mas, nas
representacdes escritas, vai progredindo. Pouco a pouco ocupa o centro de
nossas cenas cientificas. Os projetores abandonaram os atores donos de
nomes proprios e de brasfGes sociais para voltar-se para o coro dos
figurantes amontoados dos lados, e depois fixar-se enfim na multiddo do
publico. Sociologizacdo e antropologizacdo da pesquisa privilegiam o
anénimo e o cotidiano onde zooms destacam detalhes metonimicos —
partes tomadas pelo todo. Lentamente o0s representantes que ontem
simbolizavam familias, grupos e ordens, se apagam da cena onde reinavam
guando era o tempo do nome.

Diante da diversidade assumida pelas formas de vida cotidianas e da
finalidade ética da Administragcdo Politica, é interessante acompanhar Jaeggi (2014),
gue questiona se é possivel a critica de uma forma de vida ou se faz sentido afirmar
gue formas de vida sdo boas, bem sucedidas ou racionais. Antes de mais nada: a
expressao formas de vida € sinbnimo de conjunto de praticas, ou apenas praticas. A

filosofa alemd chama a atengcédo para o fato de que o Estado liberal ndo mais se
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apresenta como meio para organizar a coexisténcia, tentando parecer ente neutro
diante das diversas formas de vida que o pluralismo cultural acolhe. Sendo desse
modo, restando esvaziada a preocupacao politica de como deve ser a vida
compartilhada socialmente, as consideracfes éticas a esse respeito tornam-se
privatizadas. Diz a autora: as formas de vida “séo afastadas para a esfera da mera
preferéncia, na qual ndo pode ser questionada ou tornam-se questdes de identidade
resistentes a novas analises. Assim como nas questdes de gosto, as formas de vida
nao podem ser um instrumento de disputa” (JAEGGI, 2014, p. 1).

Ao contrario dessa corrente, Jaeggi (2014) assume que as formas de vida, o
feixe de praticas levado adiante pelos sujeitos, sdo passiveis de critica porque
significam uma resposta especifica dada por uma comunidade ou grupo de pessoas.
Sdo expressbes de um povo historicamente circunstanciado e ndo decorrem
simploriamente da individualidade de cada membro da comunidade, nem tampouco
dos processos de deliberagao coletiva.

Nesse fulcro, a pesquisa ora proposta busca compreender, sem desprezar a
formacéo social brasileira, praticas zombeteiras, do riso e da folia, levadas adiante
pelos oprimidos como formas antidisciplinares de lidar com a ordem. Compreender
para redescrever as acdes administrativas, para fazer melhor, unindo o pensar ao
agir, como convoca Santos (2010, p.15): “além de observar, expor e explicar a
realidade temos que observar, pensar, gestar (conceber), aconselhar, propor e,
também, dirigir” para a melhor construgao de nosso futuro. Candido (2010, p. 170),
lembra que “gquem acredita nos direitos humanos procura transformar a possibilidade

tedrica em realidade, empenhando-se em fazer coincidir uma com a outra” .

1.1.1 O sujeito do cotidiano

Percorrer os tracados das praticas cotidianas populares significa andar lado a
lado com os sujeitos praticantes. Para palmilhar um caminho até esses sujeitos, €
valiosa a contribuicdo da psicandlise, principalmente se considerarmos que oS
autores cujas obras foram utilizadas como referencial teérico assumem essa visao.
Como ensina Kehl (2002, p. 11), “a psicanalise (assim como o seu irmao gémeo em
importancia no século XX, o materialismo historico) ndo € uma teoria aplicavel, a
maneira dos modelos teoricos fechados, a situa¢des individuais e/ou econbémicas e

sociais”. O que mantém a psicanalise freudiana em pleno vigor é a sua capacidade
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de renovacao, acompanhando as mutagdes incessantes pelas quais passam o0 seu
objeto. Essas atualizagbes sO6 sao possiveis porque a teoria é sustentada “por
pressupostos dinamicos aliados a métodos investigativos capazes de auxiliar a
compreensao das tensfes sociais, das crises econOmicas, da dominagdo entre
classes, assim como das motivacdes desconhecidas, ditas inconscientes, das agdes
individuais e grupais” (KEHL, 2002, p.11).

Ora, o sujeito ndo existe perdido no vacuo; antes é indissociavel do campo
simbdlico a que pertence (KEHL, 2012). Dito de outro modo, por mais diferente que
se apresente a imagem do ornitorrinco no espelho, ser4 sempre formulada a partir
dele. Zizek (2008, p.17) descreve essa combinagéo, indicando o campo de atuagéo
da psicanélise:

O foco da psicanalise é outro: o Social, 0 campo das praticas sociais e de
crengas socialmente alimentadas, ndo estd apenas em nivel diferente da
experiéncia individual, mas é algo com o qual o individuo propriamente dito
tem de se relacionar, que o individuo propriamente dito tem de experimentar
como uma ordem minimamente “reificada”, externalizada. O problema,
portanto, ndo é “como pular do nivel individual para o social”’ [...]. Em outras
palavras, a lacuna entre o individuo e a dimensao social “impessoal” tem de
se reinscrever no proprio individuo: essa ordem “objetiva” da Substéncia
social sé existe na medida em que os individuos a tratam como tal,
relacionam-se com ela como tal.

A reinscricdo no préprio individuo dos caracteres sociossimbdlicos néo
constrange a cognoscitividade essencial dos agentes humanos. Uma
cognoscitividade mais pratica que discursiva, que permite ao sujeito movimentar-se
em meio a convencles sociais, crencas, ideias e ideais, expectativas proprias e
alheias, e garante-lhe a capacidade de realizar as mdultiplas e diversas atividades
gue a vida social apresenta com certa desenvoltura e com sentidos diversos dos
esperados pela disciplina do status quo. Essa possibilidade de conhecer e de portar-
se de acordo com este conhecimento ndo deve ser menosprezada, como se fosse
secundaria, resultante Obvia e necessaria de uma relagdo causal puramente
sintagmética. O contrério, a abstracdo das propriedades estruturais e seus recursos
organizativos, geram outras falacias. A concepg¢do aqui adotada busca o equilibrio:
evita os erros do funcionalismo e do estruturalismo “que, suprimindo ou reduzindo as
raz0es dos agentes — a racionalizacdo da acdo como cronicamente envolvida na
estruturacdo de praticas sociais —, procuram as origens de suas atividades em

fendbmenos que esses agentes ignoram” (GIDDENS, 2009, p. 31); e de algumas
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abordagens hermenéuticas e fenomenoldgicas, que consideram “a sociedade a
criagao plastica de sujeitos humanos” (GIDDENS, 2009, p. 31).

As praticas, sempre dos sujeitos, dialogam com o inconsciente (freudiano,
como substantivo e ndo adjetivando algo que escapa momentaneamente da
consciéncia) e sdo capazes de “dar a volta” na razdo hegemodnica; podem ser
interpretadas como uma espécie de sintoma. Kehl (2002, p. 11) lembra que “o
sintoma, quando social, ndo se reduz a uma mera ampliacdo daquele dito individual
— embora, por vias diferentes, ambos possam ser entendidos como tentativas de
responder a uma suposta demanda do Outro”. Quando o Outro oprime, as artes de
fazer subvertem a sua ordem.

E certo que ndo se pode exigir da psicanalise algo que ela ndo pode oferecer:
a psicanalise nao é uma teoria apaziguadora, nao servira por isso para “botar panos
quentes” ou “dourar a pilula” do nosso mal-estar contemporaneo. Nas palavras de
Kehl (p.2002, p.10), “a grande poténcia do dispositivo analitico continua ser a de
desestabilizar — certezas, crencas, ilusdes, defesas neuréticas, fortalezas
narcisicas”. A pretensdo ndo é esbocar um estudo tipico, e sim deixar ao alcance da
vista o saber psicanalitico, que contribui com a problematizacéo de fatos, crencas e
automatismos ideoldgicos, com o intuito de desnaturalizar aquilo que é vivido
socialmente como dado (KEHL, 2002).

1.2 O ornitorrinco em si e o ornitorrinco para si (ou o ornitorrinco refletido no

espelho)

Frente ao espelho, estd o ornitorrinco — a FES e os seus afetos —, estranho
animal com caracteristicas de varias espécies, improvavel na escala evolutiva
defendida por Darwin, que o soci6logo Francisco de Oliveira apresenta como
metafora para descrever o capitalismo que ocorre no Brasil: “O ornitorrinco
capitalista ¢ uma acumulacdo truncada e uma sociedade desigualitaria sem
remisséo” (OLIVEIRA, 2003, p.150). A complexa formagéo social brasileira &, pois,
simbolizada.

No cenario da andlise ora intentada, que tem por cenario o amago de um
Nordeste sofrido, € importante recordar que o ornitorrinco € caracterizado pelo
subdesenvolvimento e possui condi¢cdes especificas: “o estatuto de ex-colbnias, que

Ihe da especificidade politica, e o0 estatuto rebaixado da questdo da forca de
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trabalho, escravismo e encomiendas, que l|he confere especificidade social”
(OLIVEIRA, 2003, p.127). O povo se encaixa como mera for¢ca de trabalho, nunca
como cidadaos, como sujeitos. Sdo submetidos — povo e territdrio — ao binébmio que
conjuga apropriacao e violéncia. Brandao (2013, p.23) explica que se formou no
Brasil uma civilizacdo predatoria,

cicatrizada por mais de trés séculos de escravismo e de exploracdo
extensiva de recursos naturais, com fronteiras em expanséo itinerante, uso
destrutivo de solo, tradi¢cdes, etc. acimulo de massas marginalizadas e
destituidas, e pressdes desarticuladoras ao longo do largo e diferenciado
territorio.

O espelho, por sua vez, ndo é um objeto que mecanicamente reproduz algo
posto diante de si. Como nos contos de Machado de Assis (O Espelho, Esboco de
uma nova teoria da alma humana), Jodo Guimaraes Rosa (O Espelho) e J.J. Veiga
(Espelho), o espelho aqui é definido como um processo de identificacdo,
reconhecimento e, sobretudo, metamorfose, onde o as pratica e os sentidos
atribuidos possuem a capacidade de redescrever o ser e estar no mundo dos
sujeitos, conferindo significados e afetos diversos aquela que a principio pareceria
uma relacao imediata de causa e efeito entre 0 ente e o seu correspondente reflexo.
N&o se trata, pois, de ignorar as propriedades estruturais do contexto; trata-se de
considera-las como construg¢éo social na/da vida cotidiana, em interacdo constante
com a intencionalidade dos atores sociais. Portanto, o que se vislumbra no espelho
nao € a imagem limpida do ornitorrinco: o olhar é surpreendido com oportunidades
de (re)significacdo e esboco de outras faces. O espelho néo reflete a imagem do
ornitorrinco em si; é objeto que remodela o seu feitio, fazendo surgir estampas ricas

e revelando um ornitorrinco para si diferente do que ele poderia pensar.

1.3 O que pesquisar e porgque pesquisar iSso e ndo outra coisa

As caracteristicas historicas, sociais, politicas e econdmicas de uma
sociedade se impdem, produzem afetos e fornecem uma série de regras de conduta
e convivéncia: o que fazer, como fazer, o que querer (essa dominacdo simbolica,
ideolodgica, subliminar é crucial para manter a serviddo voluntéria, para usar a
expressdo de La Boétie). Ainda assim, a vida pulsa e propde outras e novas
narrativas, paralelas e/ou contrarias. Considerando o0s aspectos de natureza

econbmica, social e politica, associados a compreensdo da relevancia da
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cognoscitividade e da manifestagdo volitiva na conduta dos sujeitos, adotando por
fundamento a Administracdo Politica, o problema que conduz a pesquisa € 0
seguinte: as praticas cotidianas possuem respostas — Ou ao mMenos sugerem
respostas — as necessidades da vida que as qualifiguem como insumos para a
busca das condi¢gbes de bem viver para todos?

Um monossilabico sim ou ndo ndo sera suficiente para se considerar
respondida a questédo. Sera preciso identificar e descrever as multicitadas praticas. A
vida cotidiana € um fendmeno complexo. A estrutura ocupa lugar de destaque entre
as suas balizas, haja vista serem as praticas conjunto dindmico e sistémico junto a
formacéo social que Ihe serve de contexto e circunstancia, impondo limites para
atuacdo dos sujeitos praticantes. Contudo, admite-se que a estrutura ndo €
determinante: ha (alguma) liberdade. O sujeito possui conhecimentos sobre si, suas
dores, desejos, necessidades; sobre o seu fazer cotidiano, refletindo, atribuindo
sentido e decidindo. N&o esta sob a lamina espelhada a imagem e semelhanca do
ornitorrinco; antes, as artes de fazer, em relacdo pratico-poiética, revela as
redescricdes cotidianas dos seus tracos. A questdo é se a partir dai se pode
aprender com vistas ao alcance do bem comum.

A pesquisa possui a sede de sua justificativa na questdo aristotélica basilar,
sobre como devemos viver, e no acréscimo proposto pela Administracdo Politica:
com o proposito de garantir bem estar para todos. A resposta a essa questdo, no
ambito da nossa organizagao sociopolitica, passa necessariamente pela elaboracao,
implementacdo e avaliacdo de politicas publicas, com destaque para a efetividade
das mesmas. E preciso que a intervencéo publica seja capaz de melhorar a vida das
pessoas. Assim, é importante reconhecer e entender os fenébmenos constituintes da
vida cotidiana para colaborar com a redescricdo destas politicas, em uma virada
antropolégica, em busca de sua efetividade. A importancia do tema, dessa maneira,
deve-se a intima relacdo que estabelece com as condicfes reais de existéncia do
povo brasileiro.

Constatei, com a experiéncia de gestora publica do Estado da Bahia, os
resultados pouco efetivos das politicas publicas planejadas e executadas no estado.
Parte importante do problema reside no conjunto das referéncias teoricas, explicitas
ou tacitas, que as norteiam. As descricdes da realidade econdmica e social da
Bahia, com suas referéncias conceituais e seus mediadores (conceitos chave),

produzem um entendimento insuficiente das formas de vida cotidianas, uma vez que
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se resumem em sua quase totalidade a perspectiva economicista e suas variagoes.
Planejamento, gestdo (como a avaliacéo de riscos e eventuais correcdes de rumo) e
a avaliacdo (como percepcéao subjetiva de éxito) das politicas publicas ndo ocorrem,
majoritariamente, adotando referéncias antropologicas que incluem componentes
intangiveis e imateriais, como o saber fazer dos sujeitos do conhecimento tradicional
e a criatividade popular na economia informal.

Os arranjos conceituais articulados na descricdo da realidade baiana revelam
hegemonia do pensamento econdémico e prevaléncia do campo semantico da
desigualdade e ndo da diferenca. As abordagens adotam modelos genéricos
criando, com um pouco de todos, um todo de ninguém, gerando um modelo
cronicamente inexato, sem contato “molecular” com a realidade de pessoas que nao
cabem como objeto de uma leitura econémica convencional; de sorte que explicam
sem implicar as nossas formas de vida cotidianas e seus arranjos criativos.

A diferenciacdo entre uma perspectiva centrada na desigualdade e outra que
observa e acolhe a diferenca deve ser aprofundada. A desigualdade social
caracteriza primordialmente a nossa formacdo econbmica social, de forma
dramatica. E a sua marca fundante. Desigualdade econdmica, de oportunidades, de
protecéo (vide dados de violéncia contra determinados segmentos da populagao).
Uma abordagem sociologica importante € empreendida por Martins (2014, 182) que
inicia expondo a contradicdo capitalista que, mesmo fundada em principios
contratuais, nao suplantou “desigualdades e diferencas que foram tipicas do antigo
regime. Ao contrario, em ndo poucas vezes, fortaleceu-as e deu novas funcbes
essenciais ao seu nucleo légico que é a acumulacao de riqueza e a acumulacdo de
poder”. A exploracdo do trabalho se da no Brasil por meio de relacdes nao
capitalistas, pré capitalistas, que sobrevivem e desempenham funcéo essencial na
acumulacdo do capital, criando categorias sociais marginais “impotentes para
reivindicar até mesmo o que é essencialmente préprio da sociedade capitalista”
(MARTINS, 2014,p.162). Eis a desigualdade.

A desigualdade e a igualdade operam em um mesmo nivel, sdo regidas pela
mesma gramatica, em polos opostos. Privilegiar a andalise das desigualdades
significa historicamente a preponderancia de uma visdo economicista das relagdes
sociais, como ja dito, com seus condicionantes e efeitos. Ndo se trata de
menosprezar a importancia e o estatuto de verdade e urgéncia do escrutinio da

desigualdade. Antes, importancia, verdade e urgéncia sdo atributos incontestes
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dessas andlises e sua descricdo, enfrentamento e superacdo decorrem do que
significa a desigualdade: grave injustica social, decorrente de um sistema
sociometabodlico do capital que centraliza e concentra riguezas a partir da
expropriacao e da exploracdo desmedida de recursos naturais e de gentes. Essa € a
motivacdo da andlise da desigualdade. E a finalidade encontra traduc¢édo no legitimo
desejo de denuncia e transformacao. Sendo deste modo, o estudo da desigualdade
€ impulsionado e dirigido pela ética e suas consideracdes sobre como devemos
viver, o que significa dizer que identificar a desigualdade, suas causas e os absurdos
de suas consequéncias, e combaté-la, € uma das frentes incontornaveis para o
avanco do processo civilizatorio.

Uma caracteristica de uma determinada conformacé&o social é tratada, I6gico,
no ambito desta mesma conformacéo; sdo, conformacdo como totalidade e suas
caracteristicas, inscritas e descritas utilizando-se da mesma gramatica. Dessa feita,
a desigualdade € elemento constituinte de um dado sistema econdmico; sera, pois,
analisada a partir das regras disciplinadoras desse mesmo sistema, sendo-lhe
atribuidos inclusive mecanismos préprios de mensuracdo. Nesse ponto resta
caracterizada a orientacao preponderante na leitura da realidade e elaboracdo das
politicas publicas.

Ja a diferenca é outra coisa, circula em outro ambito, faz parte de outro
registro. Martins (2014) explica que a diferenca tem sido tratada como um estigma,
uma deficiéncia, uma privacdo. Nao é considerada uma qualidade distintiva dos
sujeitos, capaz de tornar mais diversa e interessante a vida em sociedade. Ao
contrario, a diferenca é incorporada como elemento que justifica a hierarquizacéo
das posicdes sociais e a subordinacdo de uns pelos outros. Nesse estudo, longe
disso, a diferenca é o reduto de saberes e da liberdade humana, se opondo inclusive
a igualdade formal que ideologicamente apaga as diferencas. Relne as maneiras
através das quais os sujeitos lidam com as marcas fundantes da desigualdade:
respondem, resistem, desafiam, consentem, criam metamorfoseando. A diferenca é
a singularidade poética, também impregnada de histéria.

O conceito de desigualdade se opbe ao de diferenca na mesma escala cuja
premissa € a de que somos mais iguais que diferentes. Assim, somos mais iguais
gue diferentes na igualdade e na desigualdade. Aqui reside o limite cognitivo do
discurso das narrativas que interpretaram, querendo determinar, o Brasil e a Bahia,

e a partir do qual se pretende atuar nesses lugares. Nesse discurso hegemonico,
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dirigido & desigualdade, predomina um olhar quantitativo sobre as formas de vida. E
necessario um salto qualitativo, uma virada antropoldgica incluindo as maneiras de
fazer do cotidiano e seus pontos de fuga como versdes na descricdo que propomos
para nossa realidade. Para tanto, além do campo semantico da desigualdade é
indispensavel adotar o campo semantico da diferenca e seus conceitos, partindo do
pressuposto gue somos em aspectos taticos mais diferentes que iguais. Segundo

Martins (2014, 169,170) € preciso estar atento a essas dimensdes:

Nesse plano, a desigualdade social verdadeira, profunda e dramatica,
constitutiva do advento da sociedade moderna, engendrada pelo
capitalismo e pela exploracdo capitalista do trabalho, tende a se diluir nas
desigualdades de tempo curto e até ocasionais, meros indicios e sintomas
da desigualdade mais profunda e de superacdo mais dificil. A desigualdade
tende a chegar a consciéncia social e individual como diferenga, caso em
gue as diferengas substantivas, como as de género, de cor, de condi¢éo
social e mesmo etarias, também se diluem nas diferencas superficiais e
num certo sentido manipuléveis do cotidiano.

Sobre 0os campos semanticos, podemos exemplificar: o conceito de valor esta
no campo semantico da diferenca e o conceito de preco no campo semantico da
desigualdade. Na formulacédo de politica publica (social) prevalece o preco/custo das
intervencdes e ndo o seu valor. Uma politica publica deve ser avaliada por seu valor
e ndo apenas por seu preco. Nao por sua legalidade, mas por sua legitimidade. Com
efeito, os conceitos de preco e legalidade ndo enxergam a diferenca, apenas a
desigualdade.

A pesquisa empreendida, por conseguinte, pretende — objetivo imediato —
contribuir com a descricdo das praticas cotidianas a partir de uma perspectiva
tedrico-metodoldgica adequada, tentando com isso qualificar o delineamento e
tratamento do fenbmeno. O objetivo mediato — para que compreender essa relacdo?
— estd presente na justificativa: propor uma virada antropoldgica para o ciclo de
politicas publicas e, assim, alcangar maior efetividade, em estreita coeréncia com as
licdes da Administracao Politica. Nao foi outro o objetivo da pesquisa empreendida
por Certeau (1994).

1.4 Teoria da Estruturacado (ou o auxilio luxuoso de Giddens)
Essa subsecdo tem por finalidade precipua lancar bases tedricas para a

mudanc¢a operada pelo espelho, em uma abordagem que acresce sociologia ao

exame da FES. Essa transformacao relacional é possivel. A questdo fundamental
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gue ora se examina pode ser explicitada nos seguintes termos: relagcdo entre a
agéncia e estrutura, como imbricacdo necessaria a apreciacdo investigativa de
qualquer arranjo social. A intencdo € escapar dos limites instaurados por leituras
interpretativas do mundo social essencialmente dicotbmicas, que permeiam uma
grande variedade de elaboragfes tedrico-cientificas e sdo norteadas pelos pares
micro/macro, objetivismo/subjetivismo, individualismo/holismo,
materialismo/idealismo. Tais antinomias organizam esses polos da seguinte forma:
“a acao individual subjetivamente propelida, de um lado, e as propriedades
estruturais ou institucionais de formagdes coletivas, de outro, nas quais uma
primazia ontolégica e/ou explanatéria € aprioristicamente imputada a uma destas
esferas” (PETERS, 2006, p.6).

Dessa forma, imersos nas possibilidades criativas do pragmatismo poiético,
carece optar por um corpo tedrico que considere as reciprocidades entre os dois
ambitos, em uma permanente relacdo dialética e dialdgica na conformacédo da vida
em sociedade. Assim, a tese é construida a partir de um modelo praxiologico-

estruturacionista,

[...] um enfoque que tem como pedra de toque a tese (trivial apenas a
primeira vista) de que a caracterizagdo da vida societaria como fluxo
ininterrupto de préticas configura-se como ponto de partida heuristicamente
mais frutifero para a construcdo de um retrato acurado dos processos
simultaneos de constituicdo da sociedade pelos agentes e de constituicdo
dos agentes pela sociedade (PETERS, 2006, p.6).

O modelo praxiolégico-estruturacionista situa-se em um quadro referencial
ampliado, elaborado por Reckwitz (2002), em forma de tipologia, ao mapear as
referéncias do pensamento filosofico e social. Sdo trés os modelos identificados pelo

autor:

0 modelo do homo oeconomicus, que percebe o0 agente como
essencialmente voltado a busca racional de interesses individuais, sendo a
ordem social a resultante da combinacdo de uma multitude de acgbes
guiadas pelo auto interesse; b) o modelo normativista do homo sociologicus,
calcado na caracterizagdo da conduta individual como orientada por normas
coletivamente compartilhadas, as quais garantiriam, nesse sentido, a
harmonizacéo relacional das a¢des dos individuos; c) o modelo culturalista,
caracterizado por um esquema de descricdo e explicacdo da acéo e da
reproducdo social baseado na reconstrugdo das estruturas simbolico-
cognitivas socialmente aprendidas que orientam subjetivamente o
comportamento dos agentes (PETERS, 2006, 251).

Diante deste contexto, importante observar que a abordagem praxiologica-

7

estruturacionista é culturalista, mas que nem toda perspectiva culturalista sera
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paxiologica. A diferenciagcdo reside na localizagdo daquilo que é considerado
essencial para a andlise social, no dominio ontolégico escolhido. Tem-se, por
conseguinte, o enfoque mentalista (mente humana), textual (discurso), intersubjetivo
(acdo comunicativa) e o praxioldgico (praticas sociais).

Pode-se, portanto, identificar como elemento constituinte fundamental das
abordagens praxiolégicas-estruturacionistas a perspectiva de que a vida em
sociedade deve ser observada a partir das praticas sociais dos sujeitos
historicamente situados, posto que congregam as sinteses e 0s enfrentamentos
entre as dimensfes duais mencionadas anteriormente. A referéncia ontolégica nao
esta, pois, centrada no ator individual nem tampouco na totalidade estrutural que
promove a reificacdo de subjetividades, e sim no desenrolar das praticas cotidianas,
cuja apreensao supera (ou ao menos tenta fazé-lo) as aporias que surgem diante
das proposicBes socio-ontoldégicas construidas a partir dos conceitos de
individualidade ou totalidade.

Frente a essas consideracdes, a pesquisa apresentada pautar-se-a na teoria
da estruturacdo, elaborada por Anthony Giddens (2014), para explicar a
possibilidade da prética criativa e antidisciplinar emergir na vida cotidiana. Note-se
gue, como propds o autor na transicdo de Novas regras do método sociolégico e
Problemas centrais da teoria social para A constituicdo da Sociedade, a teoria da
estruturacdo passou a ser considerada uma ontologia social, cujos conceitos devem
ser utilizados como dispositivos sensibilizadores na tentativa de entender as praticas
identificadas no universo societario. Essa teoria, assim, ndo pretende explicar de
maneira rigida e dogmatica a vida em sociedade, e sim colaborar para a sua
compreensao e descricao.

Com o intuito de compreendermos a teoria da estruturacao, alguns conceitos
basilares sdo fundamentais: estrutura, sistema, estruturacao (que da nome a teoria)
e dualidade de estrutura. Por estrutura entende-se, no mais das vezes, uma base
fixa, externa ao sujeito, que, num movimento mecanico, influencia decisivamente
seu modo de pensar e agir. A semantica atribuida por Giddens (2009) ao termo,
todavia, foge ao vinculo determinante proposto pelas teorias funcionalistas e
estruturalistas, de um modo geral. Explica o autor que as relacbes sociais sao
dotadas de duas dimensdes: uma dimensao sintagméatica, que se refere a
padronizacdo e reprodugcdo de praticas localizadas no tempo-espaco; e uma

dimensdo paradigmatica, que envolve “uma ordem virtual de “modos de



32

estruturagdo” recursivamente implicados em tal reprodugédo” (2014, p. 20). Os
sistemas séo, justamente, tais praticas sociais reproduzidas. Assim, ao relacionar
sistema e estrutura, percebida como uma ordem virtual, Giddens (2009) informa que
as praticas sociais ndo sdo dotadas de “estruturas” como esqueletos que restringem
tempos e movimentos; antes, possuem “propriedades estruturais”, isto é,
caracteristicas institucionalizadas que garantem solidez ao sistema e sua
manutencdo ao longo do espaco-tempo. Isto significa dizer que a estrutura existe
nao como elemento puramente determinante; transparece nas praticas sociais e, via
tragcos mnémicos, na conduta de agentes humanos com capacidade cognoscitiva. O
sentido emprestado ao conceito, portanto, soa mais como condi¢cdes de reproducao
do que como normas vinculantes. Para detalhar: aquelas propriedades estruturais
gue estdo mais intrinsecamente envolvidas na reproducédo de totalidades sociais sédo
chamadas pelo autor de principios estruturais, enquanto aquelas que dotadas de
grande abrangéncia espaco-temporal sao as instituicdes (GIDDENS, 2009).

Eis, entdo, desenhada a interacdo entre estrutura e sistema: “as regras e 0s
recursos esbocados na producédo e na reproducdo da acdo social sdo, a0 mesmo
tempo, os meios de reproducdo do sistema (a dualidade da estrutura)” (GIDDENS,
2009, p. 22). Ora, se a estrutura é um espaco virtual que organiza recursivamente o
sistema — producdo e reproducdo de praticas sociais —, por conseguinte pode-se
assumir que as praticas intentadas pelos sujeitos e os sentidos atribuidos as suas
acOes sdo imagens da formacéo social brasileira.

Essa dindmica € orientada por regras, compreendidas como técnicas e
procedimentos, compartilhados socialmente, voltados a producao/reproducdo de
praticas sociais. As regras, a um sO tempo, constituem significados e atribuem
sancbes e seria um erro restringi-las as suas versdes codificadas. Conhecer as
regras sociais e aplica-las frente as praticas cotidianas da vida social expressa a
“cognoscitividade” propria dos sujeitos, e aqui reside a dimensdo de um saber, ou
possibilidade de saber, que liberta a conduta dos agentes humanos de quaisquer
determinismos. Este conhecimento pratico, organizado em “esquemas simbolizados
(férmulas)” (GIDDENS, 2009, p. 27), é utilizado para levar adiante as atividades da
vida social, fornecendo, ainda que nao detalhe todos os acontecimentos que um
sujeito pode vivenciar, meios para que aja (e reaja) frente as mais diversas situagoes

com as quais venha a se defrontar. As regras, operacionalizadas em férmulas, séo,
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por assim dizer, um arcabou¢o metodoldgico, prescritivo e sancionador posto a
disposicéo dos atores sociais.

Dentre todas as regras, Giddens afirma que as mais importantes para a
analise social sdo aquelas embutidas na “reproducao de praticas institucionalizadas,
isto &, praticas mais profundamente sedimentadas no tempo-espago” (2009, p. 26).
Em seguida, aponta caracteristicas Uteis para o exame das regras, que podem ser:
intensivas, quando constantemente invocadas pelo “fazer” social na vida cotidiana,
ou superficiais, quando, ainda com escopo mais amplo, ndo possuem forte impacto
sobre esta; tacitas, como sdo a maioria das regras, ou discursivas, lembrando que
uma regra formulada j& € em si uma interpretacdo; fracamente sancionadas ou
fortemente sancionadas, merecendo destaque o poder sancionador de regras que
aparentam ser secundarias e coloquiais (GIDDENS, 2009). No transcorrer da
pesquisa proposta, a identificacdo destas caracteristicas sera importante para a
identificacdo e descricao das préticas.

As regras ainda podem ser estudadas a partir do ambito de sua atuacao:
formacdo, manutencdo, término ou reconstituicdo de encontros sociais. Giddens
(2009, p. 27) alerta que, mesmo diante de uma enorme variedade de procedimentos
e taticas utilizados pelos agentes nestes processos, provavelmente os mais
“‘importantes sejam os envolvidos na manuten¢do da seguranga ontoldgica. [...] as
prescricdes envolvidas na estruturacdo diaria sdo muito mais fixas e restritivas do
que possam parecer, dada a desenvoltura com que sao ordinariamente obedecidas”.

Para abordar o ultimo conceito fundante da teoria da estruturacdo, a

dualidade da estrutura, expomos inicialmente a sintese proposta pelo autor:

. Estrutura: Regras e recursos, ou conjunto de relacBes de
transformacéo, organizados como propriedades de sistemas sociais.

. Sistema (s): Relagbes reproduzidas entre atores ou coletividades,
organizadas como praticas sociais regulares.

. Estruturacdo: Condicbes governando a continuidade ou
transmutacdo de estruturas e, portanto, a reproducdo de sistemas sociais
(GIDDENS, 2009, p.29).

Sendo desse modo, nota-se que a estrutura, tendo como elementos
constituintes as regras e 0s recursos, situa-se fora do espago-tempo e caracteriza-se
pela “auséncia do sujeito”. Ao organizar recursivamente os sistemas, a estrutura se
faz presente através de suas exemplificacdes e tracos mnémicos. Por seu turno, os
sistemas sociais sado definitivamente marcados pela presenca dos sujeitos,

individuais ou coletivos, que reproduzem préaticas sociais implicadas no espaco-
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tempo. A estruturagdo, por fim, diz respeito aos “modos como tais sistemas,
fundamentados nas atividades cognoscitivas de atores localizados que se apoiam
em regras e recursos na diversidade de contextos de acdo, sdo produzidos e
reproduzidos em interagdo” (GIDDENS, 2009, p. 30). Haja vista tais conceitos
referenciais, resta detalhar o que Giddens chama de teorema da dualidade da
estrutura, cujo conteldo ja se encontra, logicamente, inserido nos entendimentos até
agui apresentados.

Os sujeitos e as estruturas sdo conformados em movimento reciproco.
Embora ndo representem um dualismo, compdem uma dualidade: as propriedades
estruturais de sistemas sociais organizam as praticas, que as exemplificam e
reproduzem. Assim, a estrutura é mais “interna” do que “externa” aos sujeitos, posto
que orienta o desenvolvimento de suas atividades. A orientacdo expressa nao é
apenas coercitiva; a estrutura traz em si também a condicdo de facilitadora.
Contudo, isso nao significa que as propriedades dos sistemas sociais estejam
subordinadas ao controle de agentes individuais. Elas, ao contrario, estao
sedimentadas e desenrolam-se no espago-tempo.

Para resumir e sistematizar, seguem alguns dos pontos a serem observados sob

a concepcao da teoria da estruturacao:
e Nao se deve perder de vista a interacdo entre as condicfes de producdo da
acao — propriedades estruturais — e a reproducdo da vida social —sistemas.

Deste modo, “a dualidade da estrutura é sempre a base principal das

continuidades na reproducdo social através do espaco-tempo” (GIDDENS,

2009, p. 31). Este movimento ndo € controlavel, pois as atividades humanas

podem gerar consequéncias impremeditadas, que fogem a deliberacoes.

¢ Os seres humanos sédo agentes cognoscitivos, que conhecem as condicdes e
consequéncias de suas atividades cotidianas, sendo capazes de descrevé-
las, explicitando suas razfBes. Essa consciéncia pratica estd a servico do

“fazer” social rotineiro; normalmente é necessaria uma provocacao para que o

sujeito racionalize sua conduta. Entretanto, a cognoscitividade humana é

sempre limitada. O que os agentes sociais fazem “pode ser-lhes inteiramente

desconhecido sob outras descri¢des, e talvez conhegam muito pouco sobre
as consequéncias ramificadas das atividades em que estdo empenhados”

(GIDDENS, 2009, p. 31).
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e As préaticas institucionalizadas estdo exemplificadas na vida cotidiana e, mais
particularmente, na rotina. Assim, estudar a vida cotidiana permite perceber
suas repeticbes caracteristicas que garantem a continuidade social e
seguranca ontoldgica para os sujeitos. Para examinar conexdes sociais mais
extensas e ramificadas, todavia, ndo ha que se descuidar do sistema
(GIDDENS, 2009).

e A pesquisa social necessariamente esté atenta ao contexto. Para Giddens,

O “contexto” envolve o seguinte: a) as fronteiras espago-temporais (sendo
usualmente marcos simbélicos ou fisicos) em torno das faixas de interagéo;
b) a co-presenca de atores, possibilitando a visibilidade de uma diversidade
de expressOes faciais, gestos corporais, linguagem e outros veiculos de
comunicacdo; ¢) percepcdo consciente e uso desses  fendmenos
reflexivamente para influenciar ou controlar o fluxo de intera¢do (2009, p.
332, 333).
Note que o contexto é apreendido a partir de um olhar local, préximo, circundante
ao fenbmeno. As fronteiras espaco-temporais, a co-presenca de atores e a
percepcao consciente e uso reflexivo desses fenbmenos nédo remetem aquelas
caracteristicas que delineiam a organizacao politica e econémica de uma sociedade.

Antes, significam o meio imediato onde as praticas sociais de desenvolvem.

e E preciso observar atentamente os papéis desempenhados por diversas

identidades sociais. Estas “sao “marcos” no tempo-espaco virtual da
estrutura” (GIDDENS, 2009, p. 333) e vinculam-se a certas posicoes,

desempenham algumas praticas, podem usufruir ou nédo de direitos.

Ainda no ambito da teoria da estruturacdo, algumas consideracbes sobre as
possibilidades de o sujeito tracar as suas rotas de fuga sdo bem vindas. Sobre o
saber do senso comum, Giddens (2009) propde na teoria da estruturacdo uma
perspectiva hermenéutica. Isto significa dizer que a compreensao das formas de
vida, suas praticas e sentidos, passa necessariamente pelo acesso aos recursos
simbdlicos que mediam as relacdes sociais, permitindo que o0s sujeitos delas
participem adequadamente, ao tempo em que deve também considerar os
mecanismos que operam socialmente sem a ingeréncia destes mesmos sujeitos. Ao
contrario da “ruptura epistemoldgica”, ele defende a apreenséo dos saberes postos
em pratica no desenrolar da vida cotidiana.

O sociologo inglés nos traz trés conceitos que convergem no sentido da néo

completa subordinagdo do agente ao meio: monitoramento reflexivo da atividade,
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racionalizacdo da agcao e “agéncia”. O monitoramento reflexivo demonstra que os
agentes controlam suas atividades e monitoram diversos aspectos do contexto em
gue se inserem. Tal atencao reflexiva esta presente na acdo cotidiana e envolve a
conduta de si e a dos outros, que também devem estar a monitorar o fluxo de suas
proprias atividades. A racionalizacdo da acdo indica que os mesmos agentes,
rotineiramente, possuem um “entendimento tedrico” acerca das atividades que
desenvolvem, o que quer dizer que discorrem sobre as razdes de sua conduta. O
monitoramento reflexivo e a racionalizacdo da acdo nos revelam gue o sujeito se
move e pensa sobre iSso por meio e entremeio da estrutura.

A “agéncia” nao traduz as intengbes motivadoras de uma agdo, mas a

1113

capacidade do agente para agir de um modo e nao de outro. Define: ““Agéncia” diz
respeito a eventos dos quais um individuo é o perpetrador, no sentido de que ele
poderia, em qualquer fase de uma dada sequéncia de conduta, ter atuado de modo
diferente (GIDDENS, 2009, p.10,11)”. Esta capacidade, claro, pode gerar
consequéncias impremeditadas; ndo é preciso que o fim colimado pelo sujeito seja
alcangado para que se reconheca a “agéncia”.

Com esta definicdo, pode-se explicitar a relacdo entre a acdo e o poder. Se o
agente é capaz de atuar de um modo ou de outro, isto quer dizer que pode intervir,
ou néo, na realidade, no contexto que o envolve e, assim, influenciar os processos
gque se desenrolam e 0s arranjos postos; possui poderes causais cotidianos
(GIDDENS, 2009). A forca ou influéncia de uma ag¢ao dependera “da capacidade do
individuo de “criar uma diferenga” em relacdo ao estado de coisas ou curso de
eventos preexistentes. A agédo envolve logicamente poder no sentido de capacidade
transformadora” (GIDDENS, 2009, p.17). A diferenca que pode ser criada delineia
aquilo a que Giddens (2009) chama de dialética do controle em sistemas sociais:
todas as formas de dominacdo e dependéncia possuem brechas, recursos, que
possibilitam ao subordinado influenciar as agdes do superior.
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2 O CAMINHO QUE SE FAZ AO CAMINHAR

Para engendrar qualquer proposito que implique em sair de um lugar —
espaco vivido — e chegar a outro, caminhos sdo percorridos e trilhas, por vezes de
tracado espontaneo, desenhadas. N&o foi diferentes no presente caso. Entédo, para
se chegar a conclusdo, passando por todos os referenciais e experiéncias, €

importante contar sobre o manual de orientacdes utilizado.
2.1 O Paradigma Dominante, sua crise e o Paradigma Emergente

No primeiro momento, € valido apresentar algumas consideracdes gerais
acerca do contexto, por que nao dizer histérico, que envolve essa producdo. Como
sujeito inserido e inscrito na cultura, o pesquisador herda, tantas vezes sem saber,
modos de pensar e proceder; o campo cientifico também instaura as suas praticas.
No limite do possivel, é salutar compreender essas herancas e posicionar-se diante
delas, acolhendo-as ou deixando-as de lado. Os paradigmas definem os pontos
cardeais das elaboracdes cientificas e, por mais que se esforcem em permanecer,
mudam como a rosa dos ventos. Esse € o movimento que se pretende descrever.

Trata-se o paradigma dominante da racionalidade que rege a ordem cientifica
a partir do século XVI e consolida-se no século XIX. Este tipo de racionalidade
diferencia-se dos saberes anteriormente constituidos e determina imperiosamente
que o conhecimento s6 € alcancado por via da aplicacdo dos seus principios
epistemoldgicos e regras metodologicas. Principios e regras que podem ser
resumidos da seguinte forma: 1) ndo se deve confiar nas evidéncias das
experiéncias imediatas e do senso comum; o conhecimento cientifico € decorrente
de observacgfes sistematicas e rigorosas, sendo os fenébmenos naturais passiveis de
controle; 2) a natureza e a pessoa humana sdo entes completamente distintos; o
conhecimento da natureza visa o seu controle e dominio (SANTOS, 2006).

Neste contexto, a matematica € o instrumento privilegiado de analise e
estrutura o saber em dois pilares: 1) conhecer é quantificar, aplicando medicdes
rigorosas a natureza e aos seus fendbmenos; 2) o mundo nao é tdo complexo quando
ordenado, dividido e classificado sistematicamente; passa-se assim do reino da
complicagéo e do acidente para o reino da simplicidade das leis da natureza. Todo

esse aparato cientifico e totalitario, que busca compreender o “como” as coisas
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acontecem e nao o “por que” ou “para que”, permitiu a homogeneizagdo dos
resultados alcancados, independentemente do lugar, do tempo e das condi¢des
iniciais de sua producéo (SANTOS, 2006).

Esta previsibilidade atribuida aos fenbmenos da natureza gerou uma
consequéncia importante, com forte carga ideoldgica: o mundo é “estavel’ e
“determinavel”. Aplicando-se as leis mateméticas e fisicas, € possivel esquadrinha-
lo, decompondo-0 em todos os seus detalhes e singularidades. E aqui vé-se forjado
o determinismo mecanicista que norteia a ciéncia moderna: o mundo € apreendido
como se fora uma maquina, operada por leis naturais permanentes e imutaveis, e
cognoscivel através da divisao e quantificacdo dos seus elementos.

A racionalidade hegemonica, entéo, foi aplicada aos comportamentos sociais:
“tal como foi possivel descobrir as leis da natureza, seria igualmente possivel
descobrir as leis da sociedade” (SANTOS, 2006, p.18). O modelo mecanicista pode
ser percebido em dois movimentos adotados pelas ciéncias sociais: 1) aplicacdo
direta dos principios metodolégicos e epistemoldgicos das ciéncias naturais,
considerando a sociedade extensdo do mundo natural e produzindo, assim, um
conhecimento universalmente valido; 2) elaboracdo e estabelecimento de uma
metodologia propria para as ciéncias sociais, com fulcro nas especificidades do ser
humano, principalmente na sua subjetividade que, como estrutura complexa, nao
pode ser explicada como o sdo os fenbmenos naturais. Ainda que em alguma
medida diferentes, as duas vertentes sdo narrativas se desenrolando sob a égide de
uma mesma gramatica, pois valorizam a visdo mecanicista do paradigma dominante,
controlando o conhecimento rigorosamente.

Nesse horizonte, Certeau (1994, p.81) analisa as condicbes de producao
regidas pelo paradigma dominante e afirma que “o inconveniente do método,
condicdo do seu sucesso, € extrair os documentos de seu contexto historico e
eliminar as operacfes dos locutores em circunstancias particulares de tempo, de
lugar e competicdo”. O entdo chamado método, esvazia as praticas linguisticas
cotidianas de suas circunstancias e as transportam: € o enunciado sem enunciacao.
N&o basta que os objetos a serem estudados sejam delimitados e simplificados; é
necessario que sejam transferidos para outro lugar, asseéptico, qual seja o lugar da
ciéncia. Aquilo que ndo se pode desarraigar ndo pode ser estudado, fica excluido

como resto. Continua Certeau (1994, p.82):
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Mesmo das préticas s6 se ha de reter os mdveis (instrumentos e produtos
gue se colocam na vitrine) ou esquemas descritivos (comportamentos
guantificaveis, esteredtipos de encenacdes, estruturas rituais), deixando de
lado o inarraigavel de uma sociedade: modos de usar, as coisas ou as
palavras segundo as ocasides.

Apesar da tentativa de amplo dominio, de producéo inequivoca da verdade, o
paradigma hegemonico entra em crise. O periodo de conturbacédo e duvida se da
pela ocorréncia simultanea de algumas condicfes tedricas, sendo destaques: 1?) a
teoria da relatividade de Einstein; 2% a mecanica quantica; 3%) o questionamento do
rigorismo matematico; 4%) o avanco do conhecimento nas &reas da microfisica,
guimica e biologia na segunda metade do século XX (SANTOS, 2006). Todas estas
proposicdes, com seus conteudos diversos, trouxeram a tona reflexdes
epistemoldgicas sobre o saber cientifico que giram em torno dos questionamentos
sobre o conceito de lei e de causalidade e sobre a prevaléncia do contetdo do
conhecimento frente a sua forma.

Abre-se espaco, em consequéncia, para o0 surgimento de um outro
paradigma, descrito por Santos (2006, p.8) como “paradigma de um conhecimento
prudente para uma vida decente”. O primeiro ponto a ser destacado, que se alinha
aos propositos e justificativas desse trabalho, é a preocupacédo ética estreitamente
ligada a producédo de conhecimento. Assim como a Administracdo Politica traz para
a sua definicdo a garantia da materialidade para toda popula¢do (SANTOS, 2009), o
paradigma emergente caracteriza o saber cientifico como prudente ao tempo em
que expressa como finalidade social a vida decente. Sdo quatro os principios sobre
0S quais se baseia: 1°) todo conhecimento cientifico-natural € cientifico-social; 2°)
todo conhecimento é local e total; 3°) todo conhecimento é autoconhecimento; 4°)
todo conhecimento cientifico visa constituir-se em senso comum (SANTOS, 2006).

O primeiro principio propde uma relacdo entre as ciéncias naturais e ciéncias
sociais, de tal sorte que as ciéncias naturais perdem sua exclusividade como meio
para se alcancar a verdade universal — aquela verdade deslumbrada diante da
aplicacao de métodos matematicamente dirigidos, capazes de explicar o mundo por
medidas exatas. A propria conceitualizacdo sobre a verdade deve ser
problematizada; antes de um conceito ou um achado, a verdade é uma instancia
mais complexa, fluida, instavel. E é a partir de uma ciéncia social holistica e da
verdade variada e variavel que se pretende compreender as praticas cotidianas

capazes de serem consideradas fonte de todo o ciclo de politicas publicas.
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A segunda proposta contradiz o binbmio parcelizagéo-rigor, propalado pela
ciéncia moderna e que defende que quanto mais restrito e bem demarcado o objeto
de estudo, mais rigoroso sera o conhecimento sobre ele. O conhecimento local, ao
contrario, € também total porque encerra em sua dinamica multirrelagcbes e
multicausalidades que podem e devem ser abordadas por diversas é&reas do
conhecimento. Aqui, a amostra escolhida — uma obra literaria ficcional — pode contar
a respeito de uma constelacdo de questdes humanas compreendidas sob olhares
tedricos interrelacionados (administracao, sociologia, filosofia, psicanalise).

O terceiro item do paradigma emergente — todo conhecimento €
autoconhecimento — procura desconstruir a separagao entre o sujeito que investiga e
0 objeto a ser investigado. Tal distincdo, que pretendia afastar a influéncia de
quaisquer aspectos subjetivos, ndo se configura tdo nitida: o objeto pode ser
apreendido como a continuacdo do sujeito (SANTOS, 2006) e, por isso, conhecer o
objeto significa conhecer-se a si mesmo. Neste fulcro, a reflexividade do
pesquisador € fundamental para qualificar sua observacao e entendimento.

A Ultima proposicao pretende resgatar o valor do senso comum, em uma via
de mé&o dupla. Ao invés de falso, ilusério ou superficial, como afirmava
categoricamente o paradigma dominante, a ciéncia pés-moderna considera-o como
fonte legitima de saber. Por outro lado, as conquistas cientificas devem ser
amplamente difundidas, democratizadas. O senso comum, expresso ha vida
cotidiana, deve reunir as formas de conhecimento a fim de que as acées humanas

sejam orientadas e alcancem o saber viver. Afirma Santos (2006, p. 57) que

a Cciéncia pos-moderna, ao sensocomunizar-se, ndo despreza o0
conhecimento que produz tecnologia, mas entende que, tal como o
conhecimento se deve traduzir em autoconhecimento, o desenvolvimento
tecnolégico deve traduzir-se em sabedoria de vida.

Para essa pesquisa em particular, as trés ultimas proposi¢cdes do paradigma
emergente sdo carregadas de sentido. O conhecimento local, sertanejo, € também
total, porque cuida de reapropriacdes taticas perceptiveis em tantos outros lugares.
Esse conhecimento é autoconhecimento por tratar das gentes, exercendo sensivel
funcdo humanizadora. E perceber que todo conhecimento cientifico visa constituir-se
em senso comum reconhece a importancia do senso comum e implica no
reconhecimento da autonomia e da capacidade dos sujeitos de compreenderem,
saberem sobre as suas vidas, o seu mundo, e de se portarem de acordo com esse

entendimento. Nas palavras de Certeau (1994, p.82), “algo essencial se joga nessa



41

historicidade cotidiana, indissociavel da existéncia dos sujeitos que sao os atores e
autores de operagdes conjunturais” (p.82). Conhecer com eles, aprender a partir
deles; ouvir as vozes e o0s discursos polifénicos, no burburinho das suas

circunstancias, dos suijeitos.

2.2 Pragmatismo Poiético

Antes de alcancar o termo poiético, convém iniciar pelo pragmatismo. No
movimento histérico do paradigma emergente, esse campo filoséfico mostra-se
extremamente adequado a andlise das praticas cotidianas de Certeau (1994) e da
carnavalizacdo de Bakthin (2010). E mesmo dificil precisar se as consideracdes
filosoficas inspiraram as escolhas tedricas ou se essas foram buscar aquelas. A

leitura de umas pelas outras se deve a uma caracteristica evidente:

Os pragmatistas preocuparam-se muito mais com com exigéncias mais
especificamente préprias da cultura ou da sociedade, tentando promover
atitudes intelectuais e morais que lhes estejam mais adaptadas. A critica da
filosofia e dos aspectos obsoletos que lhe atribuem revela-se muito menos
motivada neste ponto pela consciéncia de eventuais erros — que teriam
obrigacdo de denunciar — do que pela oportunidade de desembaracar as
nossas crencgas de rubbish inlteis, das velharias que desgracadamente se
foram incrustando nela com o tempo.(COMETTI, 1995, p.88)

O filésofo pragmatista elege, dessa forma, a cultura, a ética e a politica como
fonte de suas reflexdes e questionamentos, como 0 seu principal campo de acéao.
Souza (2019) afirma que se pode dizer que o pragmatismo comeca com Protagoras:
‘o homem é a medida de todas as coisas”. Uma compreensao humanista da vida e
do mundo que afasta a ideia de um sujeito metafisico — ha uma inclinagéo para o
ponto de vista do agente —, do conhecimento de uma realidade em si, de verdade
como correspondéncia e lanca um olhar que busca debastar a sobrecarga
considerada inutil. Cometti (1995, p.89) explica que o pragmatista almeja
“‘desembaracgar-se, ver-se livre, do que sobrecarrega; a este titulo a sua ambicéo
exprime-se num desejo de “renunciar a”, “deixar cair’, o que nos incomoda 0s
movimentos e as nossas reais necessidades”. Assim, o pragmatismo pode ser
entendido como a filosofia sem metafisica, pdés metafisica: € uma virada da filosofia
para o mundo.

Nado é demais destacar a questao ética que ja se vé na expressado “reais

necessidades”. Quando comumente se menciona o pragmatismo, de imediato uma
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associacdo com o resultados Uteis se afigura. E necessario, todavia, ndo se manter
na superficialidade acritica dessa juncdo semantica, fazendo do pragmatismo uma
corrente filosofica que justifica uma busca egoista por quaisquer espécies de ganho
ou valor pessoal. Longe disso. Se o pragmatismo se volta para o mundo e lida com a
cultura, prestando atencdo no que é bom e Util, a questdo a ser formulada e repetida
é: bom, util, para quem? Essa € justamente a questdo fundamental. Deve-se
questionar sobre quais as finalidades do conhecimento e para que as coisas servem,
a quem servem, e buscar que sirvam a melhores propdsitos. Traduzir as proposi¢coes
e as crencas em suas consequéncias praticas e nas condutas dos sujeitos e, entao,
criticar tais condutas. Diminuir a distancia entre o que se fala e o que se faz, entre
intencdo e gesto. O pragmatismo, portanto, significa o senso pratico em filosofia, o
senso da vida cotidiana, o senso humano, engajado, a referéncia ao mundo como
acado. Aqui, 0 sensocomunizar-se proposto pelo paradigma emergente encontra
guarida. E os ensinamentos da Administracdo Politica também, com a méxima de
pensar e agir sobre o mundo.

Sobre a verdade, santo graal perseguido com rigor pelas leis do paradigma
dominante, o pragmatismo, como n&o poderia deixar de ser, a percebe como coisa
humana: envolve propésitos e fins humanos; ndo existe em si, ndo possui esséncia.
Uma forte critica ao dualismo esquema-conteddo € formulada pelos pragmatistas,
bem como o repudio as concepcdes realistas da verdade e a contestacdo do modelo
da verdade por correspondéncia. As verdades, também como as compreendem o0
paradigma emergente, sdo fluidas e percebidas como transacdes com o meio;
passam necessariamente pelo crivo da convivéncia, da partilha. Nesse ponto, pode-
se tomar por base referencial e sintese as consideracdes abaixo. Cometti (1995,
p.97) explana que, segundo Putnam (1990, 1992), a posicdo de Rorty — um
expoente desse campo filosofico — pode ser definida com base nos seguintes
principios:

(1) Em circunstancias comuns, lidamos habitualmente com um facto
decisivo (fact of the matter) que nos permite saber se 0s nossos enunciados
estdo ou ndo garantidos.

(2) O facto de um enunciado estar garantido ou ndo, ndo depende da
guestdo de saber se 0s nossos pares culturais admitem que ele esta
garantido ou nao.

(3) As nossas normas e padrdes de assertabilidade garantida séo
produtos da histéria; evoluem com o tempo.

(4) As nossas normas e 0s nossos padrfes exprimem sempre 0S NOSSOS
interesses e valores. A imagem que temos da eclosao intelectual pertence a
nossa representagdo do desenvolvimento humano em geral, e € unicamente
enquanto tal que adquire sentido.
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(5) As nossas normas e padrées — incluindo a prépria assertabilidade
garantida — sao, relativamente a todas as coisas, susceptiveis de ser
reformados.

Cometti (1995) destaca que o0s cinco principios elencados afastam o
relativismo [(1) e (2)] com um pragmatismo [(4)] historicista [(3) e (5)]. O fact of the
matter vai garantir a assertabilidade ou ndo dos enunciados postulados. E para tanto
nao € preciso que todos os pares concordem se estdo garantidos ou ndo. Esses dois
principios tracam a distincdo entre a opinido de muitos e justificacdo dos
enunciados, colocando limites ao relativismo. Utilizando um exemplo conhecido,
diante do enunciado “a terra é plana”, garantido em eras pretensamente remotas, o
fato decisivo das descobertas cientificas vem negar-lhe garantia. A terra nédo é
plana, e ja ndo o era mesmo quando todos acreditavam que sim. Para garantir a
assertabilidade de um novo enunciado, diante de um fato decisivo, € dispensavel
que os pares sejam unanimes. O quarto principio revela a visdo pragmatista da
cultura, aquela volta da filosofia para 0 mundo. Os outros dois principios incutem o
movimento histérico, que com as suas idas e vindas, muitas vezes por mal tracadas
linhas, trazem em si a possibilidade de mudancga, espaco para a contingéncia, a
particularidade, a abertura ao futuro. Sob esse aspecto, o pragmatismo tem algo de
empirista.

Para concluir esse primeiro momento com poesia, Drummond (A Verdade
Dividida,1985):

A porta da verdade estava aberta,

mas s6 deixava passar

meia pessoa de cada vez

Assim, ndo era possivel atingir toda a verdade,
porque a meia pessoa que entrava

s6 trazia o perfil de meia verdade.

E sua segunda metade

voltava igualmente com meio perfil.

E os meios perfis ndo coincidiam.

Arrebentaram a porta. Derrubaram a porta.
Chegaram a um lugar luminoso

onde a verdade esplendia os seus fogos.

Era dividida em duas metades,

diferentes uma da outra.

Chegou-se a discutir qual a metade mais bela.
Nenhuma das sua era perfeitamente bela

E carecia optar. Cada um optou conforme

seu capricho, sua iluséo, sua miopia.

Acrescenta-se 0 poiético. A abordagem pragmatico-poiética é formulada por

Criséstomo de Souza (2015). O filésofo baiano costura, sintetiza e agrega
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contribuicbes para se pensar 0 sujeito e a sua relacdo com o mundo. Resgata a
dimenséo sensivel pratica da relagdo do ser humano com o0 outro, sempre em
triangulacdo porque presente também a relagdo material dos mesmos seres
humanos com o meio. A experiéncia, por conseguinte, ndo é tdo somente subijetiva,
e sim encarada como transito humano no mundo. Primeiro a agao: o primeiro gesto
é de transformacdo, pegar uma coisa e atribuir-lhe um uso, cria-las e recria-las,
dando-lhes um significado pratico. Por isso a ideia de poiesis e de atividade humana
como ubiquamente criacdo sensivel. Por isso uma adequacdo tdo coerente entre
essa leitura filoséfica e os construtos tedricos escolhidos, considerando as praticas
cotidianas como criativas, antidisciplinares, forjadas nas reapropriacdes de usos e
no lidar ndo subjugado com as pessoas, coisas e representacoes.

Em seguida, defende que o pragmatismo poiético visa superar as explicacdes
ofertadas sob o prisma empirista e realista-representacionista e, pds virada
linguistica, pelo prisma linguicéntrico. De acordo com as formula¢cdes empiristas
realistas-representacionistas, as coisas sdo concebidas da seguinte forma: primeiro,
o objeto é apreendido pelos dados dos sentidos e, depois, busca-se a aplicacdo dos
conceitos mentais correspondentes, adequados a coisa e ao mundo. Assim, apenas
apos a representacdo mental adequada da coisa, a partir das informacdes
organizadas nas mentes dos sujeitos, é que a acdo com ou sobre ela pode ser
intentada com sucesso. E um modo de saber primordialmente mental, que versa
sobe como representar o0 mundo antes de lidarmos com ele: “0 que vem primeiro no
conhecimento € uma apreensdo sensorio-mental e uma predeterminada
representacdo mental-conceitual da coisa que presida a acado” (SOUZA, 2015,
p.341).

O representacionismo compreende a subjetividade e a mente como espelhos
que refletem direta e perfeitamente o objeto, os fatos e o0 mundo, de um lado, e o
que trazemos organizados na mente e na linguagem, de outro. Quando se da a
juncdo correspondente, o encaixe, da-se o nome de conhecimento ou verdade.

Explica Souza (2015, p.341) o processo:

Comecgando por uma correspondéncia, supostamente observavel, de
pedacinhos de linguagem (proposicdes simples) com pedacinhos de mundo
(fatos elementares observados), até uma extensa agregacao de pedacinhos
de linguagem, bem fundados em fatos, com vistas a retratar por¢cdes
maiores da realidade, por discursos cada vez mais gerais e complexos, por
teorias mais abrangentes, etc.
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Esse modo de entender as coisas, estatico e dualista, acentua a separacao
entre sujeito-objeto e carrega consigo uma carga de determinismo, haja vista o
mundo espelhado, representado, ndo poder ser de outra forma. Note-se como se
aproxima do tipo de conhecimento preconizado pela racionalidade mecanicista do
paradigma dominante. E como esta bem distante da funcdo de metamorfose
atribuida ao espelho nesse texto.

Ainda segundo Souza (2015), a filosofia contemporanea tenta escapar deste
dualismo simplista reconhecendo a onipresenca da linguagem. O mundo, entdo, nos
seria apresentado primeiramente via linguagem; como seres de cultura que somos,
estariamos desde sempre imersos nesse campo simbdlico. Esta apresentacao,
contudo, ndo é neutra: ao tempo em que revela o mundo, a linguagem forma e
conforma nossas crencas, valores e conhecimento. O reflexo empirista
representacionista passivo, que reproduz apenas um mundo de coisas dadas, &€,
pois, transposto. A perspectiva linguistica propde uma visdo holistica da verdade,
com cada proposicdo ou crenca fazendo referéncia a uma outra também situada em
meio ao arcabouco linguistico. O mundo e o conhecimento sobre ele — e sobre nés
mesmos — € linguagem.

Diante destas duas abordagens, a empirista representacionista e a
linguicéntrica, Souza (2015, p.342) sugere uma “visdo mais efetivamente pratica de
conhecimento e linguagem, e, sobretudo, da nossa relacdo, ampla, rica e variada,
com o mundo sensivel, também rico, variado, interessante, etc., na experiéncia”. A
abordagem pratico-poiética pbe a acdo sensivel no centro das atencdes. Aquela
apreensdo empirica, realista dogmatica, das coisas e dos fendmenos, seguida da
representacdo mental justaposta, bem como a gaiola de ouro da linguagem, que cria
e domina o mundo, sem chance de escapatéria, sdo deixadas de lado: nés, as
coisas, os fatos, a verdade, o conhecimento e o mundo, surgimos como atividade
sensivel e criadora.

Assumir o pratico-sensivel como “‘uma premissa a ter seu valor testado”
(SOUZA, 2015, p.342) implica reconhecer que sdo as praticas sensiveis — acao,
criagdo — que primeiro nos colocam em contato com o mundo; é a partir da
experiéncia que construimos uma relagdo ndo representacionista nem meramente
cognitiva com o meio que nos envolve. Assim, “é em relagdo ao nosso agir e ao
nosso fazer que o mundo sensivel ndo é exterior nem independente, e séo eles que

permanentemente o significam e ressignificam, constituem e reconstituem, segundo
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nossos propositos e interesses” (SOUZA, 2015, p.346). Isto ndo quer dizer que o
mundo — sua organizagao — ndo exerca influéncia, ndo desempenhe papel relevante
nesta relacao; definitivamente ndo se trata de defender aqui qualquer espécie de
solipsismo. Antes, o0 pragmatismo poiético ressalta as possibilidades de uso,
apropriagdo, criagcao e transformagcao que os sujeitos podem e/ou precisam fazer
face a este mesmo mundo, de modo que nossa relacdo com ele ndo esta
previamente determinada. A possibilidade de redescricdo € posta, como um novo
comportamento, um diferente curso de conduta (SOUZA, 2015). Quando o capitulo
sobre o referencial tedrico for examinado, a convergéncia causara forte impressao.
Portanto, os sujeitos e as suas praticas significam o mundo a partir do seu

uso, gozo e criacao sensiveis:

E através da acgdo de lidar com o mundo — e ndo simplesmente através
das sensacdes, passivamente, e dai as representacdes e a linguagem —
que o apreendemos e que ele, mundo, se nos revela, tudo dependendo
assim, em boa medida, de nés como ativos e mesmo corpéreos, e de
nossa correspondente atividade sensivel e criadora. Sendo esse um modo
de conhecimento é em primeiro lugar (SOUZA, 2015, p.340).

De todo o exposto, resultam quatro nogdes que estardo permanentemente na
base e no horizonte da pesquisa ora apresentada: a) intencionalidade pratico-
sensivel como significadora; b) real como em primeiro lugar atividade sensivel
(também as gentes); c) acdo humana como privilegiadamente pdéiesis, fazer criador
que introduz coisas no mundo e d) significacdo e normatividade como constituidas
na nossa propria pratica social sensivel de lidar com 0 mundo e uns com 0s outros
(SOUZA, 2015).

2.2.1 Exercicio pratico poiético

Como exercicio pratico-tedrico, efetivou-se o dialogo entre as reflexdes sobre
O Mundo Bem Nosso (SOUZA, 2015) e trés circunstancias diversas que, todavia,
guardam vinculos importantes com esse trabalho. A primeira analise se debruca
sobre um dos textos que confere significado ao titulo dessa tese. Em seguida,
observa-se um caso de praticas antidisciplinares que dialogam com as resistentes
verdades e crencas entdo em voga, deixando evidente a presséo transformadora

que tais praticas podem exercer. A terceira circunstancia € uma obra que conjuga
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praticas e, no detalhe, um politica publica institucionalizada que, em alguma medida,
adota as préticas cotidianas como fonte legitima para o seu delineamento.

2.2.1.1 O Espelho, de Machado de Assis.

Esse conto, que possui como subtitulo Esbo¢o de uma nova teoria da alma
humana, narra um animado debate entre cavalheiros a respeito de “varias questdes
de alta transcendéncia”. Em dado momento, um dos cavalheiros, de nome Jacobina,
afirma que ndo ha apenas uma alma: “Cada criatura humana traz duas almas
consigo: uma que olha de dentro para fora, outra que olha de fora para dentro...”. Tal
afirmacéo, bem como a explicacdo que se segue, € um sedutor convite para por aqui
se perder, tomando parte na conversa e emitindo as mais curiosas opinides e
analises; no entanto, deve-se chegar ao ponto onde a compreensao pratica-sensivel
do mundo ficara evidente.

Para ressaltar “a mais clara demonstracao” de sua curiosa assertiva, Jacobina
pde-se a contar um episddio de sua vida. Aos vinte e cinco anos, pobre, foi nomeado
alferes da Guarda Nacional. A partir de entdo os paparicos e privilégios, traduzidos
ndo sO6 em palavras elogiosas, mas também consubstanciados em acdes
direcionadas para o seu beneficio, se tornaram constantes em seu dia a dia, bem
como alguma inveja. Aqui, nota-se facilmente que a interagdo entre as pessoas foi
ressignificada a partir de uma mudanca de posicdo, uma posicado ndo exterior a
cultura, nem tampouco ao sujeito que conta. Haja vista o texto O Mundo Bem Nosso,

podemos elencar a nomeacéo como alferes entre aquelas

coisas certamente impregnadas de significado humano, de linguagem e de
pensamento, coisas justamente resultantes de nossa prépria agéo
significadora e manipuladora culturalmente orientada por propésitos e usos,
sendo mesmo, elas, a materializacdo sensivel destes ultimos, ademais, por
fim, de seu suporte (SOUZA, 2015, p.347).

Dentre as benesses recebidas, Jacobina ressalta o excelente tratamento a ele
dispensado em casa de sua tia, um sitio no interior, que fez questdo de recebé-lo
por uma temporada apos tao gloriosa conquista. Nessa casa, 0 objeto mais rico e
valioso era um espelho que ficava na sala e que foi, por insisténcia da tia, instalado
no gquarto do recém nomeado alferes. Diante de tudo isso — “coisas, carinhos,
atengdes, obséquios” — Jacobina confessa que sofreu uma profunda transformacéo:
“O alferes eliminou o homem”. Ou seja, a interagdo social constante, agora regida

por praticas que se modificaram para sensivelmente melhor em relagéo a ele, de
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modo articulado, entrelacado, provocou uma ressignificagdo de si e para si; um
movimento de consciéncia e, nesse fulcro, o embate entre as duas almas.

Por uma série de motivos, eis que o nosso alferes ficou sozinho durante
longos dias nesta casa, periodo no qual foi tomado por grande letargia; estava
“‘como um defunto andando, um sonémbulo, um boneco mecénico”. Descreve-se em

tons desesperados. No entanto, ocorreu-lhe algo:

Lembrou-me vestir a farda de alferes. Vesti-a, aprontei-me de todo; e, como
estava defronte do espelho, levantei os olhos e... ndo lhes digo nada; o
vidro reproduzia entdo a figura integral; nenhuma linha de menos, nenhum
contorno diverso; era eu mesmo, o alferes, que achava, enfim, a alma
exterior. Essa alma ausente com a dona do sitio, dispersa e fugida com os
escravos, ei-la recolhida no espelho. [...] Olhava para o espelho, ia de um
lado para outro, recuava, gesticulava, sorria e o vidro exprimia tudo. N&o era
mais um autdmato, era um ente animado. Dai em diante, fui outro. Cada
dia, a uma certa hora, vestia-me de alferes e sentava-me diante do espelho
[...] no fim de duas, trés horas, despia-me outra vez. Com este regime pude
atravessar mais seis dias de soliddo sem os sentir... (ASSIS, 1994).

Observando esse trecho, nota-se que o encontro da alma exterior, ou a
reorganizacdo da subjetividade, do ser no mundo do cavalheiro-narrador, foi
mediado, de forma crucial e indispenséavel, pela pratica, abrangendo o sensivel ndo-
linguistico. Percebe-se que Jacobina veste a farda de alferes e estd diante do
espelho; farda e espelho sdo objetos dotados de significado, postos para ele em
interacdo sociocultural e capazes de (re)por a redescricdo de si, had pouco perdida.
Logo em seguida, ele diz ter levantado os olhos... Ndo sdo ditas palavras, a
linguagem passa ao largo. E o olhar, o sensivel em siléncio, portanto, que surge
como elemento de reconstrucdo de identidade. A frase subsequente ndo esta ali a
toa: “... ndo Ihes digo nada”. Nao € preciso mesmo dizer.

Assim, ainda que explicacdes outras possam colaborar para a compreensao
do fendmeno vivido pelo alferes, certo é que considerar a relagcdo com o mundo bem
dele € indispensavel para tanto. O texto de referéncia contém trecho muito

adequado a este proposito:

Mas é preciso assumir que, para uma superacao do empirismo dogmatico e
positivista, ndo se trata apenas de historicizar e poetizar o lado do sujeito, e
sim decididamente o lado do objeto e do mundo material, desses enquanto
praticos-sensiveis, como dois lados separados e distinguiveis apenas de
modo muito parcial, em sentido apenas muito relativo e circunscrito
(SOUZA, 2015, p.353).

Conclui-se essa primeira analise com uma citagdo de Susan Sontag (1987, p.
350), em acordo com a compreensdo de que praticas sensiveis sao significadoras,

modelando holisticamente nés e o mundo: “[...] nGs somos 0 que somos capazes de
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ver (ouvir, tocar, cheirar, sentir) inclusive mais forte e mais profundamente do que

somos o conjunto das ideias que armazenamos em nossa cabeca”.

2.2.1.2 Nise: o coracao da loucura, filme de Roberto Berliner (2016).

O filme Nise € um acontecimento. Acontecimento sensivel, pois é possivel vé-
lo, senti-lo, ouvi-lo, e arrebatador, vez que a experiéncia contada transformou e
ainda transforma, praticamente, habitos e crencas. Conta-se de Nise da Silveira,
médica psiquiatrica que revolucionou a abordagem e o tratamento de pessoas em
sofrimento psiquico intenso, quando iniciou o seu trabalho no hospital psiquiatrico do
Engenho de Dentro, no Rio de Janeiro.

E importante lembrar que muito antes disso Nise foi presa, por ordens do
Estado Novo, acusada de comunismo, permanecendo encarcerada por quinze
meses. O diretor do filme conta, em outro registro, que durante o periodo na prisdo
ela percebeu que alguns presos, ao deixarem de fazer coisas, sucumbiam mais
rapidamente. Outros, apegados a afazeres, por mais elementares que fossem,
seguiam adiante. Nise também percebeu que quando os guardas despojavam 0S
presos de suas roupas e objetos pessoais, suas identidades tornavam-se frageis,
débeis; percepcao esta que se confirmou na realidade do hospital psiquiatrico. Como
se torna nitido, o lidar com o mundo, estar dentro dele, com ele, portanto, € uma
dindmica essencial para a manutencao da singularidade e do arranjo psiquico de
cada um. E eis expresso a ponta do fio da meada que guiou a médica na
formulacdo e implementacdo de uma transformadora prética terapéutica.

Nise poderia, por conseguinte, responder afirmativamente a pergunta
formulada por Souza (2015, p.350) 'O Mundo Bem Nosso: “isso € dizer que nao
NOS Movemos ja e sempre como seres praticos-sensiveis dentro do mundo enquanto
sensivel e préatico, de um mundo nosso, nds e ele como sensiveis, e iISSO como
particulares criaturas fisicas, corpéreas, prético-ativas, etc.?”. As pessoas em
sofrimento psiquico ndo estdo submetidas a légica da linguagem. Escapam, fogem,
superam, desconcertam. Ha algo ali que se faz carne e o verbo ndo contempla, é
incapaz de exprimir (em verdade, a dimensdo do real impossivel de ser dito &
presente em todos 0s sujeitos, com mais ou menos sofrimento). Desse modo,
quando a linguagem ndo serve de suporte, as praticas fardo a diferenca e serdo

capazes de estabelecer interacdes virtuosas, afetivas.
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A médica, entdo, lanca mado de outros habitos de acgdo, como crencas
significadoras: observar, ouvir, ndo submeter. Primeiro silencia, olha, escuta, sente e
apreende. Nenhum discurso explicativo foi elaborado no inicio, nenhum experimento
empreendido; nenhum procedimento dedutivo ou indutivo. O sensivel serviu como
fundamento. Depois, langa méao de objetos: pincéis, telas, tintas, argila; e de outros
seres: cachorros, plantas. A principio, em um primeiro contato, 0s objetos pareceram
aquelas pessoas “coisas ‘estranhas’, que nada dizem nem significam ou
expressam”. Um contato por vezes curioso, por vezes indiferente. Quase tao
estranhos o0s objetos quanto o roséario de palavras que ouviam sem compreender,
perdidos também em um mundo ndo-deles. Com a insisténcia no acolhimento
concretizado em condutas diversas, redescritas, 0s internos foram pouco a pouco se
aproximando e se pondo em relacdo com o novo mundo, agora posto em sentido
material e sensivel.

A pratica criadora e criativa, assim, tornou-se comportamento novo promovido
pela redescricdo; os objetos foram tomados como “corporificacdo, expressao e
suporte de nossos propdositos e significagdes, logo também de nossa racionalidade”
(SOUZA, 2015, p.350), proteses manipuladas, criadas na e pela prética, através das
quais a realidade foi transformada, ressignificada, passou disso para aquilo. O
sensivel prético-poiético, ainda que em companhia da psicanalise junguiana, foi a
trilha régia para fazer valer novos propésitos, novos patamares de fruicdo de uma
vida digna para os clientes (como Nise gostava de chamar as pessoas em
atendimento), libertos da clausura do siléncio e do real sem significagdo. A livre
expressdo da intencionalidade sensivel significadora dignificou humanidades, nao
trazendo para o privilegiado (porque valorizado com quase exclusividade) campo da
linguagem o humano que nao sabia falar de si e do mundo, mas reconhecendo que
o humano é emaranhado pratico-sensivel, dinamico, multiplo e plural, e ndo apenas
aquilo que concerne as restritas intuicdes sensiveis ou referenciais linguisticos.

Em um momento de confronto com outro médico do mesmo hospital, Nise
profere a frase que sintetiza sua posi¢cdo politica, técnica, humana: “O meu
instrumento é o pincel. O seu é o picador de gelo”. Em curto periodo, a visao
pragmatica € exposta: objetos que significam praticas, crencas, habitos. O pincel
como pratica sensivel, humana, dinadmica, poiética, conduta respeitosa capaz de
ofertar uma compreensédo do mundo e do ser humano complexa e emaranhada e de

agir com e sobre ele orientado por interesses, valores, principios e vontades. O
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picador de gelo, por seu turno, € um objeto que traduz uma postura brutal diante do
que nao se compreende, do humano fora da 6érbita linguistica conhecida; pretende
subjugar e controlar através de um tratamento que inclui a lobotomia feita em série,
rapidamente. E uma reducdo dramética do humano. A inseguranca diante do
mistério sensivel que escapa a racionalidade rasteira das experiéncias empiricas e
do linguicentrismo gera medo, terror e violéncia.

Nitido esta, diante desse episddio comovente, transformador e fundante de
novas condutas, que “é a pratica poiética que tira as coisas de uma realidade que
para todos os efeitos ‘nunca’ teve nada de independente, nem de em si ou de
neutra, nem de exterior e separada, na direcdo de uma realidade permanentemente

reinventada materialmente, e sensivelmente re-significada” (SOUZA, 2015, p.357).

2.2.1.3 Produzir para Viver: os caminhos da producéo nédo capitalista, Boaventura de
Souza Santos (2005).

Nesse livro, o socidlogo portugués convida diversos autores a expor,
conforme a experiéncia de cada um, praticas que organizam de forma alternativa —
alternativa a organizacao capitalista tradicional — as relacbes de geracao de trabalho
e renda das populacbes pobres. Nao que pessoas economicamente bem
posicionadas ndo possam se organizar dessa ou daquela maneira, podem; porém, &
entre aqueles que sofrem os males de condicbes econdmicas precarias que a
sobrevivéncia vem comumente atrelada a criatividade, a poiética portanto, haja vista
a necessidade sempre urgente de manter-se vivo em condi¢cbes adversas. Jo&o
Grilo e Chico irdo representar essas batalhas.

Sem querer detalhar o que tais formas organizativas possuem de contra-
hegeménico, de critica ao capitalismo, importa salientar o fato de que as
experiéncias contadas e compartilhadas ao longo dos capitulos que compdem o livro
sdo praticas que, em face de um mundo posto, agem sobre ele pondo outros habitos
e tratos relacionais que, por sua vez, transformam aquele — agora outro — mundo.
Essas praticas possuem alcance limitado e séo frageis, porque a capacidade de
gerar renda e garantir a manutengéo da vida dos trabalhadores envolvidos ainda é
incipiente. Contudo, acatando a orientacdo de Boaventura (2005), devemos
examina-las a partir do que denomina “hermenéutica das emergéncias”, isto é, a
andlise deve levar a critica rigorosa e também a identificacdo de caracteristicas que

fortalecam tais iniciativas, inclusive propondo solugdes para os seus impasses. N&ao
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basta concluir que ndo d& certo e descartar; praticas criativas exigem consideracdes
contrarias e favoraveis e, sobretudo, estimulo, desde que emancipatorias (fatos
decisivos devem consubstanciar essa qualidade).

Dentre todas as praticas elencadas, a Economia Solidaria é o foco, pela
proximidade que o trabalho desenvolvido na Superintendéncia de Economia
Solidaria (SESOL), desde 2007 até 2017, proporciona. Essa pléiade de formas
organizativas prevé a insercdo de homens e mulheres no mundo do trabalho através
de atividades coletivas de producdo, distribuicdo, compra e crédito. Os grupos,
informais ou formalizados como associagdes, cooperativas ou empresas
recuperadas, podem desempenhar todas essas a¢des ou apenas uma delas; facam
o que fizerem, o essencial € que atuem sempre pautados pela decisao coletiva. E
agui estd uma face da prética criativa: a autogestdo. Os trabalhadores séo
proprietarios dos meios de producao e decidem de forma democratica a respeito do
que fazer, como fazer, quem faz o que, onde e quando vender, etc. Oura face:
qualquer atividade deve observar com rigor a relacdo sustentavel com o meio
ambiente e com a comunidade. Toda a rotina do empreendimento de economia
solidaria é, desse modo, uma constante pratica interativa, significadora, poiética e
capaz de pautar outras condutas relacionadas ao trabalho e a vida.

2.3 Metodologia (ou maneiras de fazer)

[...] O Pensamento ferve, e € um turbilhdo de lava:
A Forma, fria e espessa, € um sepulcro de neve...
E a palavra pesada abafa a Ideia leve

Que, perfume e dano, refulgia e voava

Quem o molde achara para a expresséo de tudo?
Ail quem ha de dizer as ansias infinitas

Do sonho? e o seu que foge a méo que se levanta?
E aira muda? e o asco mudo? e o desespero mudo?
E as palavras de fé que nunca foram ditas?

E as confissbes de amor que morrem na garganta?
(Olavo Bilac, Inania Verba)

O pragmatismo é um modo geral de pensar e, por isso mesmo, implica, ja de
inicio, em uma escolha metodologica. Abordar as coisas como processo, Como
relacionais, como sensiveis, articular crencas com condutas, mais do que
simplesmente com objetos ou estados de coisa € tomar o lado do sujeito como
pratico, ativo e corporeo. Para o pragmatismo poiético/poética, é ainda por cima ver

as coisas, 0 contexto, como producdo, como objetivacéo, e a gente de certo modo
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no mesmo fluxo. Certeau (1994, p.35), por sua vez, explica que sua pesquisa narra

praticas comuns e que, para

Introduzi-las com as experiéncias particulares, as frequentacdes, as
solidariedades e as lutas que organizam o espaco onde essas harracdes
vdo abrindo um caminho, significard delimitar um campo. Com isto, se
precisara igualmente uma “maneira de caminhar”’, que pertence alids as
“‘maneiras de fazer” de que aqui se trata. Para ler e escrever a cultura
ordinaria, € mister reaprender operagdes comuns e fazer da andlise uma
variante do seu objeto.

Em consonédncia com a natureza do problema e com os referenciais
adotados, portanto, a pesquisa sera qualitativa e descritivo-explicativa. Retomando a
teoria da estruturagcdo, sempre como elemento sensibilizador, a pesquisa pode ser
organizada metodologicamente por duas vias: andlise institucional, quando os
sistemas sociais reproduzem cronicamente as propriedades estruturais; e a analise
da conduta estratégica, quando “o foco incide sobre os modos como os atores
sociais se apoiam nas propriedades estruturais para a constituicdo de relagOes
sociais”. (GIDDENS, 2009, p. 339). Embora Giddens (2009) afirme que a diferenga
entre ambos é apenas de énfase, que ndo ha uma clara fronteira separando-os e
qgue os dois enquadramentos precisam se concentrar na dualidade da estrutura, o
segundo é mais adequado. A opcdo se justifica porque a andlise da conduta
estratégica pde em lugar de destaque a consciéncia do sujeito, em suas
modalidades discursiva e pratica; e expressa bem o movimento de usar de forma
diferente, e mesmo zombeteira, as propriedades estruturais para a construcao de
outras relacdes sociais ndo autorizadas. Considera ainda, no ambito dos contextos
descritos, as estratégias de controle. Giddens sugere trés principios balizadores
para analise da conduta estratégica: “a necessidade de evitar descricbes
empobrecidas da cognoscitividade dos agentes; uma descricdo refinada da
motivacéo; e uma interpretagéo da dialética do controle” (2009, p.340).

Diante de tais orientacdes, com o fito de compreender as praticas cotidianas,
sera preciso uma imersdo no mundo vivido, por meio da literatura, onde se forja o
fenbmeno pesquisado. Essa é uma relagdo hermenéutica e dialética, em constante
movimento, quando os fatos podem exigir do pesquisador a revisédo e reformulacéo
dos seus referenciais. O propdsito é analisar cenas do cotidiano sem perder de vista
a real complexidade de sua conformacdo e dinamica. Como afirma Giard (1994,
p.21):
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Voluntariamente, em sua adequagdo a seu objeto concreto, a analise aqui
se dedica a um incessante vaivém do tedrico para o concreto, e depois do
particular e do circunstancial ao geral. Certeau o diz claramente a propdsito
da leitura para a qual traca um paradigma central, esta analise das praticas
“vai e vem, cada vez novamente captada (...), brincalhona, protestaria,
fujona”, a imagem da realidade mével que procura captar.

2.3.1 Estratégia de pesquisa

Preliminarmente, € bom que se diga que o mergulho em uma obra literaria
com o intuito de empreender uma analise mais consistente e aplicada a realidade
brasileira converge com a explanagdo de Bordieu (2011, p.15) a respeito do seu

proprio trabalho:

De fato, todo o0 meu empreendimento cientifico se inspira na convic¢édo de
gue ndo podemos capturar a légica mais profunda do mundo social a ndo
ser submergindo na particularidade de uma realidade empirica,
historicamente situada e datada, para construi-la, porém, como “caso
particular do possivel”’, conforme a expressdo de Gaston Bachelard, isto &,
como uma figura em um universo de configura¢des possiveis.

Para essa submersédo, serd adotada uma estratégia de pesquisa extensiva,
com potencial para compreender as condutas estratégicas, as maneiras de fazer
cotidianas: a etnografia. A etnografia possui como objeto de estudo a cultura,
interpretando os significados existentes nas praticas dos sujeitos, identificando
padrbes de comportamento, normas de conduta e convivio, relagdes de poder,
simbolos que ordenam e valoram a vida em comum, afetos que circulam. Sendo as
praticas atividades desenroladas coletivamente, no mundo bem nosso, € a
etnografia uma abordagem capaz de identificar e descrever os seus contetudos e as
suas conexdes; de forma semelhante, revela os sentidos atribuidos as acbes, o
afeto com o qual o sujeito envolve e direciona sua atividade pratica.

Essa estratégia possui tracos importantes para a pesquisa social, sobretudo
para a pesquisa gqualitativa. Dentre eles, como elencam Atkinson e Hammersley
(1994), a acentuada énfase na exploracdo dos fen6menos sociais com as suas
particularidades, e ndo na aplicacdo sistematica de hipoteses sobre eles;
investigacdo de poucos casos, ou mesmo apenas um, de forma detalhada; a
priorizacdo de dados ndo estruturados, isto é, informacdes ndo encerradas em
categorias analiticas fechadas; e a “analise de dados que explicitamente envolve a

interpretacdo dos significados e fungdes da agdo humana” (ATKINSON,
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HAMMERSLEY, 1994, p. 248), que podem surgir revestidos na forma de explicacoes
e descrigdes ou por meio de manifestacdes néo verbais.

A etnografia € uma estratégia que historicamente nasce com a Antropologia
Social (GEERTZ, 2008; DAMATTA, 2010); pode-se mesmo afirmar que € a sua
estratégia por exceléncia. Sendo assim, vale tomar por licdo algumas orientacfes
que servem a antropologia (sem perder de vista a nossa proposicdo de virada
antropoldgica para as politicas publicas) e, de modo muito proximo, as pesquisas
etnograficas. A Antropologia Social, prioritariamente, busca o que € “essencial na
vida dos outros. [...] tudo o que permite tornar qualquer sociedade, em qualquer
ponto do planeta, com qualquer tipo de tecnologia, um conjunto coerente [ou ndo] de
vozes, gestos, reflexdes, articulagdes e valores” (DAMATTA, 2010, p. 168). De sorte
que cada estudo, ao mesmo tempo em que verifica a aplicabilidade adequada e
coerente de conceitos anteriormente elaborados para aquele dominio especifico,
revela as mudancas, as diferencas, os desarranjos, o olhar e funcionamento préprios
daquele sistema, que pode ser um grupo, segmento, classe social ou sociedade
inteira. Essa aproximacao, sempre nova e recorrente, sem que haja paradoxo nessa
proposi¢ao, “pode provocar novas revelagdes tedricas, bem como revolugdes nos
esquemas interpretativos utilizados até entdao” (DAMATTA, 2010, p. 169).

Mais um aspecto importantissimo para esse trabalho relaciona-se com o
ponto de vista a ser adotado pela pesquisa etnografica: o sujeito. Para entender uma
forma de vida diferente ou especifica, as propriedades estruturais devem ser
consideradas (elementos histéricos, politicos, econdmicos) — o ornitorrinco peculiar a
cada formacdo socioespacial, ainda assim, é o outro, 0 sujeito, que media
diretamente junto ao investigador a construcdo do conhecimento sobre a sua vida e
a sua realidade (DAMATTA, 2010). O saber sobre ele passa por ele. A etimologia da
palavra fornece este sentido: etno, que pode ser traduzido como “pessoas”; e grafia,
que significa escrever. Etnografia, por conseguinte, é a tarefa de escrever sobre
pessoas €, no presente caso, apontar as peripécias (re)descritivas dessas mesmas
pessoas.

A etnografia pressupde uma convivéncia por um periodo relativamente longo
com o0s sujeitos da pesquisa. Trata-se de viver com eles (GEERTZ, 2008),
interpretando suas praticas e sentidos, reconhecendo a impossibilidade real de viver
como eles, posto que o investigador é forjado em distinta realidade sociossimbdlica.

A convivéncia longa permite o entendimento profundo e rico em detalhes do objeto
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estudado, a oportunidade de examina-lo processualmente e de investigar as
multiplas perspectivas das préticas e dos sentidos. No presente caso, a convivéncia
dar-se-a com a os personagens — com a vida — narrados no texto ficcional.

A etnografia aplicada a literatura ou, mais importante, a literatura como fonte
de estudos antropoldgicos, sociologicos e/ou administrativos, é uma realidade em
diversas pesquisas, como foi o caso da dissertacdo defendida por Fabiane Louise
Bitencourt Pinto (2013), Administracdo Politica Brasileira Novos Objetos e Novas
Abordagens: uma aproximacdo ao pensamento de Jorge Amado, nesse NPGA, ou
daquela defendida por Heloisa Helena de Oliveira Santos (2008), Amor, familia e
sociedade brasileira: literatura e vida intima no século XIX, no Programa de Pos-
Graduacdo em Antropologia e Sociologia (PPGSA) da Universidade Federal do Rio
de Janeiro (UFRJ). Junte-se a isso os artigos de Barbara Czarniawska (2002) e
Nelson Phillips (1995) que apontam para essa possibilidade. Por fim, e ndo menos
importante, basta observar a obra de Roberto Schwarz (2012), Um Mestre na
Periferia do Capitalismo: Machado de Assis, quando, a partir de um livro desse
altimo, Memoérias Postumas de Bras Cubas, o autor elabora um apurado estudo
sobre a ideologia das elites brasileiras; e a publicacdo da Editora Unicamp, Histéria
em Cousas Miudas (2005), organizada a partir do trecho de uma crénica do mesmo
Machado de Assis (1886, apud CHALHOUB et al (Org.), 2005, contracapa) que

Muito nos serve nesse momento:

Diz-me alguma coisa, que os livros e folhetins desta espécie hao de ser
lidos com grande avidez, la pelos anos de 1980, e ainda mais tarde, se
Deus |hes der vida e saude. A histéria estuda-se em documentos assim ndo
preparados, mas ingénuos e sinceros; é deles que se podem sacar a vida e
a fisionomia de um tempo.

Se é possivel exercitar a entografia frente a textos literarios ficcionais, ou seja,
se a cultura de uma comunidade ou grupo pode ser estudada tomando por fonte
suas producdes literarias, é possivel dizer que a escrita etnogréafica se aproxima da
literatura também no seu resultado. Para Van Maanen (2006), a etnografia, gracas a
liberdade frente a jargbes técnicos e abstracbes e ao seu aparato de pesquisa,
possui um ar literario quando comparada a outras formas de escrita das ciéncias
sociais.

Ainda tratando da escrita do trabalho etnografico, Golden-Biddle e Locke
(1993) propbem algumas qualidades que, quando presentes, tornam o texto

atraente, convencendo o leitor da consisténcia da pesquisa. Séo elas:
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e Autencidade, que demonstra a familiaridade do pesquisador com o
contexto pesquisado, evidenciando a sua presenca no campo — no
presente caso, a presenca no campo significa a presenca significativa no
contexto ficcional narrado. Deve qualificar as inclinacbes e preferéncias
pessoais e garantir a sistematica de interacdo e analise com o material
empirico.

e Plausibilidade, que responde pela relevancia e sentido dos resultados da
pesquisa. O leitor precisa ser convencido de que a pesquisa contribui para
0 conhecimento de um assunto de interesse geral atarvés de achados
singulares, diferentes. Sobre o sentido, é possivel convidar o leitor para
participar da pesquisa e, assim, fazé-lo compreender praticas ou
significados atipicos, pouco familiares. Neste particular, a qualidade da
redacdo do texto etnografico ganha enorme relevancia.

e Criticalidade, que permite o leitor reexaminar suas crengas e pressupostos.
Quase como uma consequéncia da plausibilidade, ao tentar entender o
estranho, o texto provoca reconhecimento e diferenciagédo; suscita, pois,
reflexdo e oferta ao leitor a possibilidade de vislumbrar outras paragens.

Em se tratando da técnica de pesquisa, atente-se para o carater geral da
observacdo no conjunto da pesquisa social e seu papel constituinte no caso
particular da etnografia, haja vista a impossibilidade de se estudar o mundo e 0 meio
sem examina-lo. Sob tal premissa, a observacdo ndo € uma técnica de pesquisa
especifica, e sim um modo de estar-no-mundo caracteristico dos pesquisadores
(ATKINSON, HAMMERSLEY, 1994). A observacdo confere ao pesquisador a
oportunidade de compreender melhor o contexto em que se desenrola o fenbmeno
social, salientando ocorréncias que podem passar despercebidas, por serem
rotineiras, para aqueles imersos nesse mesmo contexto.

A observacdo pode desenvolver-se em fases, que indicam também o
envolvimento crescente do investigador. Em um primeiro momento, a observacéo é
descritiva; oferece uma visdo abrangente da complexidade do contexto, suas
caracteristicas sociais e relacdes que ali se estabelecem. Logo apds, a observacéo
é focalizada. Diante dos dados e informacfes gerais obtidos na primeira fase, o
observador restringe seu campo e prioriza 0S acontecimentos e processos mais
relevantes para a pesquisa. Por fim, a observacéo seletiva, que pretende refinar as
observacgdes anteriores, fortalecendo seus respectivos achados (CORREIA, 2009).
As trés fases acontecem ao longo do texto, sendo a primeira fase da observacéo

presente ja no quarto capitulo.
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A observacdo deve direcionar-se para interacdes formais e informais,
comunicacdo nao verbal, gestos, artefatos, documentos, espacialidade,
deslocamentos, arquiteturas, inacao, ndo-ocorréncias (aquilo que nao acontece). Ao
observar, o pesquisador precisara estar atento aos seus proprios sentimentos e
expectativas. Além disso, sera necessario apurar os sentidos e adotar estratégias de
lembrangca e ordenamento das experiéncias. Serdo descritas as situacoes
observadas, as pessoas que participaram na situacdo, suas atividades e os sentidos
do que foi observado a partir das perspectivas dos que foram observados. Tal
descricdo serd registrada em um caderno de notas, via anotagBes regulares,
sistematicas, detalhadas e descritivas, que podem assumir a forma de texto ou de
representacdes (desenhos, esquemas). De acordo com Van Maanen (1998 apud
Flick, 2013), os relatos — ou histérias — podem assumir um estilo realista,
confessional ou impressionista; na presente pesquisa, 0 tom impressionista, de
forma astuciosa, torna-se mais realista do que se assim o fosse originalmente.

O processo de pesquisa, portanto, cumpriu etapas integradas, adaptadas
daquelas propostas por Silva (2006), dotadas de fronteiras fluidas, em um
movimento em espiral continuo e crescente. Sao elas:

12 Etapa: No campo da Administracéo Politica, definiu-se o objeto de pesquisa:
as préticas cotidianas.

2 @ Etapa: ApoOs definicdo do objeto de pesquisa, buscou-se as referéncias
filosoficas, tedricas e metodolégicas que fundamentassem o estudo.

32 Etapa: Era preciso escolher o l6cus da investigacdo. A Literatura foi a opcao.
42 Etapa: Escolha do caso — da obra literaria — a ser utilizada.

52 Etapa: Leitura e releitura do material escolhido.

62 Etapa: Identificacdo das praticas no texto ficcional.

72 Etapa: Redacdo de textos etnograficos (analise compreensiva interpretativa).
82 Etapa: Conclusdo. Servem de fato as praticas como insumo, de caréater

emancipatorio, para as politicas publicas?
2.3.2 Um caso a parte
Para um trabalho com esse detalhamento, a amostra é reduzida. Conforme

Pires (2007), trata-se de uma amostragem qualitativa por caso Unico. Afirma o autor

gue a escolha neste tipo de pesquisa — caso Unico — adquire importancia particular,
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afinal sdo as caracteristicas do meio selecionado que dara condigdo de existéncia
ao objeto pesquisado (PIRES, 2007). Logo,

quando o caso particular € bem escolhido e “bem construido” (Bourdieu),
ele deixa de ser particular e pode contribuir de forma significativa para o
conhecimento. Em um estudo de caso, ndo nos interessamos unicamente
pelas especificidades do caso em questdo (ainda que elas possam ser
valorizadas e importantes), mas também por sua capacidade se servir de
via de acesso a outros fendbmenos ou a outros aspectos da realidade
(PIRES, 2007, p. 180)

Os estudos de caso Unico sao caracterizados por trés eixos de finalidades
tedrico-metodoldgicas, cada eixo contendo dois polos que mantém entre si uma
relacdo de tensdo constante, prevalecendo ora um, ora outro, a depender dos
aspectos da propria pesquisa (PIRES, 2007). No presente caso, os fins se
satisfazem na propria tenséo dos eixos 1 e 2 e no polo E do eixo 3. A figura a seguir

ilustra bem esta relacéo.

Figura 2 — Trés eixos de finalidades te6rico-metodolédgicas principais

Eixo 1: o especifico e o geral
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Eixo 2: os comportamentos e a sociedade
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Eixo 3: a descricdo em profundidade e a comparagédo ou acumulagéo
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Fonte: PIRES, 2007, p. 184.
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No ambito do caso unico, a amostra é de meio: um romance — O Auto da
Compadecida (2005), de Ariano Suassuna. A amostra de meio surge ao pesquisador
como corpus empirico ndo fragmentado, “sendo passivel de uma apreensdo em sua
totalidade” (PIRES, 2007, p. 177). A partir dessas orientacdes, foi selecionado um
romance da literatura nacional, nordestina especificamente, atentando para “as
caracteristicas e qualidades intrinsecas do caso; a tipicidade ou a exemplaridade; a
possibilidade de aprender com o caso escolhido; seu interesse social; sua
acessibilidade a investigagdo” (PIRES, 2007, p. 183). O Auto cumpre com
exceléncia os requisitos sugeridos: € um exemplo tipico do sertdo brasileiro; seus
personagens e situacdes ali narradas séo fonte de aprendizado porque jogam com a
verdade nas trampolinagens das praticas cotidianas; o interesse social é
contundente, pois a obra traz a cena as condicfes de pobreza e exploracdo a que
estdo submetida grande parte da populagéo brasileira, desde a escrita e publicacao
da obra até os dias atuais, o0 que é essencial para finalidade ética de todo
conhecimento; e a acessibilidade é garantida: esta diante dos olhos de quem queira
ver.

Nesse caso a parte, ha uma inversao que faz toda a diferenca no modo de
produzir conhecimento e na natureza desse conhecimento produzido. Trata-se do
homem comum, o homem ordinario — no mesmo fulcro do der germeine Mann de
Freud no Mal-estar na civilizagdo e no O Futuro de uma ilusdo — como narrador da
histéria. No Auto da Compadecida (2005) o narrador € um Palhaco e os senhores do
enredo sao, exatamente, dois homens comuns. Essa espécie de “contrato” com o
‘homem ordinario”, realizada por Freud (1930-1936) e de modo semelhante por
Michelet com “o Povo” (CERTEAU, 1994), confunde o discurso do autor com as
vozes da “multiddo cujo destino comum consiste em ser ludibriada, frustrada,
forcada ao trabalho cansativo, submetida portanto a lei da mentira e ao tormento da
morte” (CERTEAU, 1994, p.61).

O homem ordinério, o povo, ndo fala efetivamente nesses espacos, porém
esse tipo de posicionamento — nao trataremos de “contrato”, afinal qualquer espécie
de acordo pressupfe convergéncia de vontades, e ndo manifestacdo unilateral —
fornece a teoria um lugar seguro, tendo a histéria por suporte, e lhe garante a
transposicdo do especifico para o geral, do local para o universal (CERTEAU, 1994).

Sendo dessa maneira, Certeau (1994, p.62) define:
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Figura de um universal abstrato, o homem ordinéario fornece ao discurso o
meio de generalizar um saber particular e garantir por toda a histéria sua
validade. Autoriza a superar os limites de um saber circunscrito; assegura
sua diferenca (o discurso “esclarecido” é distinto do discurso “comum”) e
sua universalidade (o discurso esclarecido exprime e explica a experiéncia
comum). [...] o homem ordinario presta ao discurso o servico de ai aparecer
como principio de totalizacdo e como principio de reconhecimento: permite-
Ihe dizer “é verdade a respeito de todos” e “é a realidade da historia”.

O que ocorre ndo é um autoproclamado direito de falar em nome do homem
ordinario, nem tampouco a intencdo de construir uma cotidianidade idealizada e por
isso mesmo “domada”, submissa. Antes, a inversdo que algca o homem comum a
condicdo de locutor da histéria pretende, como reconhece Certeau (1994, p.64),
“reconduzir as praticas e as linguas cientificas para seu pais de origem, a vida
cotidiana”.

Se esse retorno se revela promissor para a compreensdo da vida e do
mundo, também implica em um distanciamento daquelas disciplinas que adotam
para si limites rigorosos. No reinado do paradigma dominante, quando a ciéncia se
organizou em campos distintos, com objetos formais especificos, destacados, e
modos de proceder determinados — quando € necessario levar para o lugar da
ciéncia o que sera analisado — “a ciéncia constituiu 0 todo como o seu resto, e este
resto se tornou o que agora denominamos a cultura” (CERTEAU, 1994, p. 65). A
separacdo entre ciéncia e cultura ocorre figurativamente como ‘“insularidades
cientificas e dominantes sobre um fundo de “resisténcias” praticas e de
simbolizagdes irredutiveis ao pensamento” (CERTEAU, 1994, p.65). Pode-se
argumentar que a ciéncia se esforga por conquistar esse “resto”, como testemunham
os discursos das chamadas “ciéncias humanas”; contudo, essa aproximagao ocorre
segundo as normas das ‘linguas artificiais de uma operatividade regulada”
(CERTEAU, 1994, p.65) e ndo sob a légica das “linguas naturais que organizam a
atividade significante comum” (CERTEAU, 1994, p.65).

O conjunto loégico que reune frente as praticas cotidianas, objeto que séo
dessa pesquisa, o0 paradigma emergente como contexto sOcio-histérico, 0
pragmatismo poiético como inspiracdo filoséfica sobre o ser no mundo e a
etnografia, associada a técnica de observacdo, como estratégia de pesquisa se
firma como mapa confiavel para guiar os caminhos, percorridos e a percorrer,
porque capaz de reconhecer e respeitar a logica e os saberes das falas comuns, da

cultura arraigada, do todo como todo.
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3 NADA MAIS PRATICO QUE UMA BOA TEORIA

Nesse capitulo ter-se-a uma apresentacdo do outro polo do referencial
tedrico que, ao lado da Administracdo Politica, abriga e orienta essa pesquisa.
Primeiro, um voo panoramico sobre o conceito de cotidiano explicitado por Lefebvre
(1991) e Heller (1982). A producédo desses autores foi visitada porque em suas obras
o cotidiano € alcado a condicdo de conceito, para além de uma cena a ser
investigada. Por isso, sdo contribuicdes que fizeram escola, inclusive aqui no Brasil,
como comprova as filiagbes explicitas de Martins (2014) e de Patto (1993),
respectivamente. Logo a seguir, Certeau (1994) e Bakhtin (2010a, 2010b), como

marcos referenciais.

3.1 O cotidiano de Lefebvre e Heller (ou o0 marxismo renovado)

Henri Lefébvre (1901-1991), filésofo francés, aborda o cotidiano a partir da
filosofia e das ideias de Marx. O dialogo com a filosofia € indeclinavel, pois para o
autor € a partir dela que o cotidiano deve ser analisado e descrito, com o fito de
tornar nitida a sua dualidade, “sua decadéncia e fecundidade, sua miséria e riqueza.
Isso implica o projeto revolucionario de um parto que tirasse do cotidiano a atividade
criadora inerente, a obra inacabada”. (LEFEBVRE, 1991, p.18). A cotidianidade,
conceito forjado por Lefebvre (1991), € um ponto de convergéncia entre a filosofia e
o cotidiano: a reflexao filosofica sobre o néo-filoséfico, em um processo de critica e
superacao, e a possibilidade de transformacao do cotidiano real concreto pela via da
reflexdo filosofica. Um modo de superacdo da alienacao filosofica — verdade sem
realidade — e da alienagéo cotidiana — realidade sem verdade (LEFEBVRE, 1991).

Destaca o filésofo francés que “Marx estudou, entre outros “sujeitos”, no
quadro social do capitalismo de livre concorréncia, a vida real dos trabalhadores e
seu duplo aspecto: atividade produtora e ilusdes a superar” (LEFEBVRE, 1991, p.17)
e que “para Marx e para o marxismo também é bastante claro: a razdo nasce da
pratica, do trabalho e de sua organizacdo, da producédo e da reflexdo inerente a
atividade criadora considerada em toda a sua amplidao” (LEFEBVRE, 1991, p.21).
Situa, portanto, o tema do cotidiano no ambito de um espectro mais amplo,

ofertando um recorte diferenciado aos estudos marxistas tradicionais.
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A vida cotidiana constitui uma zona onde simultaneamente se encontram as
necessidades, o trabalho, a diversdo; a passividade e a criatividade, os meios e as
finalidades, em interacdo dialética suscetivel de realizar a totalidade dos possiveis
(LEFEVBRE, 1991). O cotidiano ndo como o residual das superestruturas — Estado,
Igreja, etc. —, que pretendem domina-lo, e sim como “o irredutivel, o precioso
conteudo das formas abstratas e das diferengas concretas” (LEFEVBRE, 1991,
p.22). E no cotidiano que se explicita os conflitos entre o racional e o irracional nas
formacdes sociais; é palco da producdo da existéncia humana. Nesse processo, a
analise critica do cotidiano é, de acordo com Lefebvre (1991, p.30), “o estudo das
opressoes, dos determinismos parciais. Ela visa a virar pelo avesso esse mundo em
gue os determinismos e as opressdes passam por racionais, ao passo que a razao
sempre teve como sentido e fim o dominio dos determinismos”.

Os determinismos e as opressdes sao encharcados de ideologia, que se
traveste de racionalidade e ciéncia. Ao se tratar do cotidiano, trata-se de uma
ideologia particular, inaugurada pelo modo capitalista de producdo, que marca
outros usos do tempo, do espaco e outras formas de sociabilidade. Para Lefebvre
(1991), a ideologia burguesa termina por conjugar a cotidianidade e a modernidade:
€ a modernidade que envolve e encobre a cotidianidade, lanca luzes e sombras
sobre ela. Lefebvre (1991, p.30) afirma que cotidianidade e modernidade “sao as
duas faces do espirito do tempo. Ao cotidiano, conjunto do insignificante
(concentrado no conceito), responde e corresponde 0 moderno, conjunto dos signos
pelos quais essa sociedade se significa, se justifica, e que faz parte da sua
ideologia”. A cotidianidade, situada no global, é o fio condutor, nas palavras de
Lefebvre (1991), que leva ao conhecimento da sociedade; impressao e expressao
dos conteudos das formas abstratas e diferencas concretas.

Um olhar mais detido sobre o tempo, as maneiras de se empregar o tempo,
tem lugar destacado. Por essa dimensédo, se diferencia as sociedades modernas
daquelas que se desenvolveram antes ou fora do dominio capitalista. As sociedades
antigas viviam um tempo uno, integralizado. As atividades familiares, domésticas e
laborais compunham um continuo, sem sobressaltos — tudo isso confirmado pelos
estudos de Polanyi (2012) descritos mais adiante; possuiam um estilo que, conforme
explica Lefebvre (1991, p.36),

caracterizava os minimos detalhes: gestos, palavras, instrumentos, objetos
familiares, vestimentas etc. Os objetos usuais, familiares (cotidianos), ainda
ndo tinham caido na prosa do mundo. E a prosa do mundo ndo se separava
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da poesia. Nossa vida cotidiana se caracteriza pela nostalgia do estilo, por
sua auséncia e pela procura obstinada que dele empreendemos.

Apés o éxito da economia de mercado, “cresceu a prosa do mundo, invadiu
tudo, os textos, 0 que se escreve, 0s objetos como 0s escritos, chegando a expulsar
a poesia para longe” (LEFEBVRE, 1991, p.36). O sujeito sofre uma disjuncao: se
separa da sua propria forca de trabalho, que sera vendida como mercadoria e
submetida as regras de producéo, fixadoras de espacos e de tempos rigorosamente
medidos. Se acentuam os limites do privado, do individualismo, “da divisdo do
trabalho, levada ao parcelamento extremo, com nostalgia da unidade e
compensagao do fragmentario pela ideologia” (LEFEBVRE, 1991, p.46). Homens e
mulheres partidos e repartidos em légicas e praticas fragmentadas — familia,
trabalho, sociedade —, vivenciando um cotidiano disperso e conflituoso.

O cotidiano segue reproduzindo os preceitos que o fundamenta, se utilizando
de representacdes sempre ideoldgicas. O trabalho € mercadoria; o tempo € dividido,
quantitativo (MARTINS, 2012), pode ser contado, usado e vendido. Tornando-se 0
trabalho epicentro organizador de toda a vida, o tempo disposto em fracbes suplanta
a dimensdo produtiva e transborda para toda a vida do sujeito. Entdo, vive-se o
tempo obrigatério (do trabalho), o tempo — em alguma medida — livre e o0 tempo
imposto (destinado a atividades relacionadas ao trabalho). A cotidianidade, em
repeticdes lineares ou ciclicas, ndo é arbitraria e retroalimenta as estruturas de
dominacéo.

N&o custa lembrar a essa altura que a vida cotidiana é objeto privilegiado para
se estudar os ditames da sociedade que a orienta e define e que traz em si também
a semente da transformacgéo (LEFEVBRE, 1991), pois se “todos nos cansamos, por
um ou outro itinerario” (ANDRADE, 2002) os sujeitos se cansam igualmente de
sobreviver sob determinado jugo. Para Martins (2012, p. 57), “é no instante dessas
rupturas do cotidiano, nos instantes de inviabilidade da reproducéo, que se instaura
0 momento da invengdo, da ousadia, do atrevimento, da transgressdo. E ai a
desordem é outra, como € outra a criagao”.

Agnes Heller (1929-2019), discipula e colaboradora de Lukacs, integrante da
chamada Escola de Budapeste, elabora as suas reflexdes a partir da critica ao
marxismo soviético e ao socialismo real. Esse ponto de vista, calcado no real
concreto, caracteriza a sua obra como pertencente a um marxismo de oposicéo, o

que significa revisitar criticamente alguns pressupostos da tradicdo marxista que,
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face a experiéncia da Europa oriental e ao desenvolvimento das sociedades
capitalistas ocidentais, perderam vigor (PATTO, 1993). Para tanto, Heller se vale de
fontes externas ao marxismo e de obras do proprio Marx, esquecidas ou postas de
escanteio, como por exemplo os Manuscritos econdmico-filoséficos (1844). A
ampliacdo dos horizontes de dialogos e o0 resgate de trechos marxistas
negligenciados foram capazes de fomentar interpretacdes antropologicas do proprio
marxismo, 0 que permitiu, por sua vez, que o conceito de natureza humana fosse
reformulado. Permitiu ainda que temas interditados ou desprezados pelos sistemas
totalitarios, de questionavel inspiracdo marxista, se tornassem objeto de andlises
filoséficas e socioldgicas: foi o caso da vida cotidiana.

A obra de Heller (1982) se desenvolve no cendario da convergéncia entre o
resgate dos trechos esquecidos de Marx e o interesse renovado por aspectos da
vida social. E assim a autora hungara volta a sua atencdo e esfor¢o investigativo
para a relacdo homem-natureza e do homem-homem; dito de outra forma, importa-
se com a humanizacdo do homem ao longo do processo histdrico. No decorrer
desse processo, 0 marxismo critico oriental defende que a revolucdo estara
incompleta se ndo alterar as estruturas da vida cotidiana. Isso porque essa esfera
pode se interpor a naturalizacdo da histéria, haja vista as suas operacdes
antropolégicas que circulam subjacentes as instituicbes e sugerem uma necessaria
revisdo da diade estrutura e superestrutura. Ha algo na vida cotidiana que escapa
ao determinismo sugerido pela clivagem; a imagem do ornitorrinco no espelho néo é
reflexo idéntico.

Um exemplo contundente da critica elaborada por Heller estd no paradoxo
que se estabelece entre o papel revolucionario da classe operaria e o
desenvolvimento das forcas produtivas no @amago da obra de Marx. Nas palavras de
Heller (1982, p.14):

o sistema de Marx contém uma contradi¢cdo particular: por um lado, Marx
construiu filosoficamente o sujeito da revolucdo, ou seja, formulou a
hip6étese de uma classe que, necessariamente, enquanto classe, por meio
de um processo revolucionario, liberta toda a humanidade. Por outro lado,
descreveu a sociedade capitalista de modo a demonstrar que as leis
econdmicas conduzem necessariamente a uma revolucao histérico-social.

Essa contradicdo justifica o surgimento de correntes tedricas divergentes
entre os marxistas. Ou esquecem o sujeito e destacam as leis econdmicas e suas

consequéncias correlatas, ou elevam a classe operaria a condicdo de principal,

quica unico, agente revolucionario, considerando a critica da economia irrelevante.
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Segundo Heller (1982, p.17), sobretudo no que concerne a segunda corrente do
pensamento marxista, declara: "N&o questiono o fato de que a classe operéria
possui um papel histérico extremamente significativo. Minhas davidas referem-se
apenas a teoria de que s6 uma classe possa assumir o poder e ser a unica
representante da transformacgéao”. A teoria da revolucdo para a autora, por
conseguinte, “fala a todos os que tém carecimentos radicais, € ndo pode, portanto,
referir-se apenas a uma determinada classe. Assim como ha estratos operarios que
nao exprimem estes carecimentos, ha outros segmentos sociais (mulheres, jovens,
minorias raciais etc.) que os exprimem” (PATTO, 1993).

Para ser capaz de lidar com as questdes politicas, sociais e econdmicas do
século XX, Heller (1982) pb6e no centro do processo histérico 0 sujeito e sua
subjetividade. Nao qualquer sujeito, € bom que se diga: trata-se do sujeito da vida
cotidiana, que busca a sua sobrevivéncia. E nesse ser e estar no mundo, ordinario,

de todo o dia, que se que se forja 0 humano-genérico. Patto (1993, p.125) explica:

por exemplo, as pessoas trabalham - uma atividade do género humano -,
mas com motivag¢des particulares; tém sentimentos e paixdes manifestages
humano-genéricas -, mas os manifestam de modo particular, referido ao eu
e a servico da satisfacdo de necessidades e da teleologia individuais; a
individualidade contém, portanto, a particularidade e a genericidade ou o
humano-genérico.

Heller (1982) classifica a vida cotidiana como heterogénea (contetdos) e
hierarquica (importancia conferida as atividades), espontanea (as acdes sao
automaticas e irrefletidas), econdmica (pensamento e acdo funcionam a servico da
cotidianidade, néo ultrapassam esse limite; as ideias ndo se elevam a condicédo de
teoria, as atividades ndo sdo préaxis), probabilistica, baseada em juizos provisoérios,
na ultrageneralizacdo e na imitacdo. Essas caracteristicas do pensamento e da
acdo na vida cotidiana importantes e mesmo indispensaveis a sobrevivéncia.
Contudo, quando estreitam a margem de liberdade de atuacado do sujeito, ddo forma
a alienacéo da vida cotidiana. A vida cotidiana n&o é alienada em si; essa condi¢do
se verifica em certas formacdes sociais, como as sociedades industriais capitalistas.
Isso porque, com a divisdo social do trabalho, o sujeito da vida cotidiana é o
trabalhador que executa parcela do servico imposto, sendo esvaziado da feicdo
humano-genérica. Transforma-se em um “individuo preso a um fragmento do real, a
tendéncia espontanea de orientar-se para seu eu particular” (PATTO, 1993, p.125).

A alienacao, por fim, pode ser definida como um hiato, um abismo entre intengéo e
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gesto, entre a producdo humano-genérica e a participacdo consciente dos homens e
mulheres da vida cotidiana nessa producdo. E a clivagem moderna do sujeito, que
vende a sua forca de trabalho apartando-a do sentido que atribui a suas acdes. Esse
despenhadeiro pode ser mais ou menos profundo a depender das condices socio
histéricas (HELLER, 1982).

E muito interessante estar diante de visdes, olhares, que estdo todos corretos.
Cada um a sua maneira, cada um a depender do ponto de vista. A escolha do
constructo tedrico elaborado por Certeau (1994) ndo se deve, por conseguinte, a
erros ou acertos, a veracidade ou falsidade das compreensfes expressas até aqui.
Certeau (1994) apresenta simplesmente uma concepgao do cotidiano mais de
acordo com as bases epistemoldgicas desse estudo, com a cognoscitividade do
agente, com as diretrizes mestras da Administracdo Politica (o pensar e agir,
sobretudo), com o sujeito continuamente por fazer-se da psicanalise. Olho no olho.
Um cotidiano que sabe sobre si, foge a leitura tradicional da alienacdo, e que cria,
escapa, subverte. Um cotidiano que é também, nos termos de Bakhtin (2010b),

carnaval.
3.2 Michel de Certeau: a antidisciplina da vida cotidiana

Michel de Certeau (1925-1986), jesuita cujo percurso intelectual como
historiador ja deixava evidente uma predilecdo pela antidisciplina, pelos discursos
estranhos, misticos, proferidos fora da ordem do proprio discurso, ganha
reconhecimento definitivo durante os acontecimentos parisienses de maio de 68,
guando, em diversos artigos, sua analise, abre méo dos julgamentos e adota uma
perspectiva acolhedora da mudanca, livre do medo. O proprio autor afirma que esta
oportunidade foi significou uma “ruptura instauradora”.

A formacéo psicanalitica — estudioso de Freud, frequentador assiduo e
organizador dos Seminarios de Lacan — também contribuiu diretamente para uma
concepcao do sujeito como lugar construido na linguagem, imerso na cultura. O
sujeito para Certeau (1994) é, pois, da ordem da fabricagcdo e do desmanche, do
fazer-se e refazer-se continuamente, como um sistema aberto ndo subjugado
necessariamente pela racionalidade cartesiana moderna. Tal e qual a concepcéo de
sujeito adotada nesse trabalho, exatamente sob as mesmas influéncias diretas.

Talvez por esta razédo, Giard (1994), sua colaboradora, afirma que a verdadeira
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questao de Certeau pode ser assim expressa: “Como se criar?”, em substituicdo a
outras como “o que” e “como criar’. Assim, desde A Cultura no plural (1974), Certeau
recusa firmemente uma sintese uniformizadora, homogeizante das possibilidades
culturais, imposta por um poder administrativo que julga saber mais e ser
representante legitimo do interesse comum. A cultura é da ordem do fluxo, sempre
heterogénea, e pode ofertar condigcbes para que 0 sujeito se crie em inimeras
narrativas.

Ainda sobre a expressdo “Como se criar?”, podemos nela reconhecer a
“forma de inversdo de perspectiva que fundamenta A invencdo do cotidiano,
deslocando a atencdo do consumo supostamente passivo dos produtos recebidos
para a criacdo andnima, nascida da pratica e do desvio no uso desses produtos”
(GIARD, 1994, p 12,13). Aqui explicita-se a orientacdo tedrica do historiador francés:
a transgressao, a conduta préatica que possui a capacidade, atuando espontanea e
vivamente, de desviar um dado, transmuté-lo e fazer dele outra coisa. Tais praticas
se proliferam, sao anbénimas, pereciveis e nao capitalizadas nem pela “cultura
erudita”, nem pela “cultura popular”. Sobre esta, importante ressaltar que sua
definigdo é outorgada “de fora por funcionarios que inventariam e embalsamam
aquilo que um poder ja eliminou, pois para eles e para o poder “a beleza do morto” é
tanto mais emocionante e celebrada quanto melhor enterrada no tumulo” (GIRARD,
1994, p.13).

Convidado pela Délegation Générale a la Recherche Scientifigue et
Technique (DGRST), departamento do Estado francés, Certeau propde um projeto
de pesquisa que investigara operacdes culturais compreendidas como movimentos.
As trajetorias desenhadas por estes movimentos podem ser determinadas, mas séo
insuspeitaveis, percorrem caminhos sinuosos, e, por esta razdo, devem ser
estudadas em sua formalidade e modalidades, expressas nas praticas cotidianas,
para que se tornem inteligiveis. E por que conferir-lhes inteligibilidade? Justamente
para que os decisores politicos possam eleger prioridades e alocar recursos
orcamentarios necessarios. A invencédo do cotidiano surge, portanto, motivada pela
intencdo de melhores politicas publicas; este é também o propdsito mediato dessa
pesquisa, como ja mencionado.

Para empreender este trabalho, foi preciso tracar uma teoria das praticas
cotidianas e conferir lugar de destaque as “maneiras de fazer” como apropriagao ou

reapropriacdo da producdo sociocultural e ndo somente como resisténcias ou



69

7

comportamentos inertes. Frente a este propésito, € mister reconhecer uma
caracteristica fundamental da leitura de mundo de Certeau, seu pressuposto, que
confere ao seu pensamento estilo unico, diferenciando-o com mais precisdo do que

o conteudo de suas proposicoes teoricas. Nos explica Girard:

Em Michel de Certeau sao sempre perceptiveis um elo otimista, uma
generosidade da inteligéncia e uma confian¢a depositada no outro, de sorte
gue nenhuma situacao lhe parece a priori fixa ou desesperadora. Dir-se-ia
gue, sob a realidade macica dos poderes e das instituicdes e sem alimentar
ilusbes quanto ao seu funcionamento, Certeau sempre discerne um
movimento browniano de micro resisténcias, as quais fundam por sua vez
micro liberdades, mobilizam recursos insuspeitos, e assim deslocam as
fronteiras verdadeiras da dominacdo dos poderes sobre a multiddo andénima
(1994, p.18).

Certeau explicita sensibilidade estética e capacidade de se maravilhar com as
“festas efémeras” que surgem, deixam de existir e ressurgem em muitos momentos.
A partir deste olhar atento as liberdades e resisténcias, ainda que silenciosas, que
alteram a feicdo da versdo da verdade imposta pela ordem dogmatica das
autoridades e instituicdes, instaura-se no pensador jesuita a crenca na liberdade
gazeteira das praticas. Por isso, Certeau olha com cuidado os espacos cotidianos e
enxerga micro diferencas, taticas sutis, desvios operados pelos fracos, onde outros
nada veem, além da uniformidade obediente imposta pelo mais forte. As praticas,
como reduto da liberdade inventiva, serdo gazeteiras em todos os tempos, diante de
todas as ordens, sempre que vigorem forcas desiguais.

Junto a esse respeito a inteligéncia do mais fraco, expresso na maxima
“Sempre é bom recordar que nado se devem tomar os outros por idiotas” (CERTEAU
apud GIRAD, 1994, p. 19, estda uma “concepgao politica do agir e das relagbes nao
igualitarias entre um poder qualquer e seus suditos [...] inseparavel da referéncia a
uma “arte”, a um “estilo” (GIRARD, 1994, p. 19, 20). Isto porque, para Certeau, a
ordem presente na cultura ordinaria € exercida por uma arte, o que significa dizer
que é também burlada. Ao tempo que os determinantes institucionais se imp&éem, as
praticas culturais ordinarias se movimentam em lances, com tenacidade,
consubstanciando-se em diferentes maneiras de fazer, que ganham, entéo, estatuto
de objeto tedrico. Um detalhe interessante: a luz destes conceitos — agir como arte e
relacdes de poder ndo igualitarias — Certeau interpreta os textos misticos e as
praticas cotidianas; notamos, assim, a reunido por semelhanca de dois discursos
que fogem a ordem. Entdo, para comeco de conversa, 0 proposito de Certeau é

conferir as praticas ou “maneiras de fazer” cotidianas lugar de destaque nos estudos
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e pesquisas da atividade social, articulando-as em sondagens, hipéteses, teorias,
métodos etc.; em suma, abrir caminhos para futuras analises.

Diante do problema de pesquisa aqui delineado, é importante frisar que
também para Certeau “0 exame dessas praticas nao implica um regresso aos
individuos” (1994, p.37). O postulado do atomismo social, que considera o individuo
como unidade elementar constituinte dos grupos e a qual estes podem ser
reduzidos, esta afastado do estudo coordenado pelo historiado francés. Descreve
que “a analise mostra antes que a relacédo (sempre social) determina seus termos, e
nao o inverso, e que cada individuo é o lugar onde atua uma pluralidade incoerente
(e muitas vezes contraditoria) de suas determinagdes relacionais” (CERTEAU, 1994,
p.38). Além disso, A invencdo do cotidiano ndo pretende estudar o sujeito em si

mesmo considerado, e sim

explicitar as combinatorias de opera¢bes que compdem também (sem ser
exclusivamente) uma “cultura” e exumar os modelos de agéo caracteristicos
dos usuarios, dos quais se esconde, sob o pudico nome de consumidores, 0
estatuto de dominados (0 que nao quer dizer passivos ou déceis). O
cotidiano se inventa com mil maneiras de caga nédo autorizada(CERTEAU,
1994, p. 38).

Além de expressar o objetivo do trabalho de Certeau (1994) (também o
nosso, em medida muito mais singela), esta citacdo € oportuna para desde logo
fixarmos um entendimento fundamental: o trabalho dirigido por ele voltou-se
essencialmente para o comportamento dos consumidores; contudo, gracas as
elaboracdes do mesmo autor, sua abrangéncia ultrapassa esse limite de categoria,
se assim podemos chamar, e as analises podem ser usadas para exame e
compreensao de tantas outras praticas ou “artes do fazer”. Sendo deste modo,
afastamos “o pudico nome de consumidores” e direcionamos nosso olhar

perscrutador para os dominados.

3.2.1 O uso ou 0 consumo

O “consumo” se posta frente a producédo espetacular — com todas as suas
pirotecnias aderentes — de modo clandestino, com criatividade e nos intersticios das
expectativas que forcam um uso determinado. A pratica do consumo possui “uma
guase-invisibilidade, pois ela quase nédo se faz notar por produtos préprios (onde
teria 0 seu lugar?) mas por uma arte de utilizar aqueles que Ihe sdo impostos”

(CERTEAU, 1994, p.94). Diante dos variados estudos sobre as representacdes e
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comportamentos, mister se faz estudar o uso que os grupos ou individuos fazem dos

objetos sociais. Certeau nos traz um exemplo:

a andlise das imagens difundidas pela televisdo (representacdes) e dos
tempos passados diante do aparelho (comportamento) deve ser completada
pelo estudo daquilo que o consumidor cultural “fabrica” durante essas horas
e com essas imagens. O mesmo se diga no que diz respeito ao uso do
espagco 000ppurbano, dos produtos comprados no supermercado ou dos
relatos e legendas que o jornal distribui (1994, p.39).

Esta fabricacdo € uma poiética escondida. A producdo expansionista é
totalitaria; define e ocupa regibes e ndo cede lugar para que os consumidores
demonstrem o uso que fazem dos produtos. Entdo, face ao incontornavel, surge o
‘consumo”, qualificado por Certeau como outra producéo, dispersa, silenciosa, que
nao apresenta produtos préprios, todavia deixa a sua marca “has maneiras de
empregar os produtos impostos por uma ordem econdmica dominante” (CERTEAU,
1994, p. 39). O historiador traz o exemplo de inversdes discretas e fundamentais
promovidas pelo consumo em outras sociedades, relatando a experiéncia da
colonizacdo espanhola desafiada pelas etnias indigenas, que usavam leis, praticas e
representacbes impostas, seja pela forca seja por meio da seducdo, para
finalidades estranhas a colonizacao.

E o que se faz com as determinac¢Bes que marca a liberdade criativa, préatico-
poiética, e a transgressdo. Os povos colonizados pelos espanhdis, destarte,
subvertiam a dominacdo sem dela escapar, usando 0s rituais ou ordenamentos

impostos de outro modo que ndo aquele preconizado pela autoridade. Em suma:

Eles metaforizavam a ordem dominante: faziam-na funcionar em outro
registro. Permaneciam outros, no interior do sistema que assimilavam e que
os assimilava exteriormente. Procedimentos de consumo conservavam a
sua diferenca no proprio espaco organizado pelo ocupante (CERTEAU,
1994, p.95).

Portanto, apenas analisando o uso de uma representacdo ou comportamento
por aqueles que ndo os fabricam € que se pode aproximar ou distanciar a finalidade
da producdo da imagem divulgada pela ordem dominante daquela alcancada pela
producdo secundéria, conferida pela sua manipulacdo. A pesquisa de Certeau

(1994, p.40) se situa nesta diferenciagao:

Supde que a maneira dos povos indigenas os usuarios “‘fagam uma
bricolagem” com e na economia cultural dominante, usando inumeras e
infinitesimais metamorfoses da lei, segundo seus interesses préprios e suas

proprias regras. Desta atividade de formigas é mister descobrir os
procedimentos, as bases, os efeitos, as possibilidades.
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E interessante como o autor se utiliza da linguistica para explicar esse
movimento, presente em muitas praticas cotidianas. O sujeito praticante, dominado,
construird frases proprias a partir de um vocabulario e de uma gramatica
culturalmente compartilhados, recebidos, pois. Essa performance néo revela
necessariamente o conhecimento da lingua; suas taticas enunciativas ndo podem
ser traduzidas por competéncia no uso do cddigo. A enunciacdo, o ato de falar (e
ndo o enunciado, aquilo que se fala), opera no campo de um sistema linguistico, a
partir da apropriagéo ou reapropriacdo da lingua pelos falantes; assim, “instaura um
presente relativo a um momento e a um lugar; e estabelece um contrato com o outro
(o interlocutor) numa rede de lugares e de relagées” (CERTEAU, 1994, p.41). O que
comumente se denomina “vulgarizacdo” ou “degradacao” cultural € uma face da
revanche que os dominados exercem sobre os dominadores (CERTEAU, 1994),
fazendo uso customizado dos produtos culturais. E um movimento que assinala a
importancia essencial da nossa atividade sensivel e criadora para o conhecimento

do mundo, conforme nos ensina Souza (2014).
3.2.2 Os modos de proceder da criatividade cotidiana

Uma referéncia feita por Certeau (1994) ajuda a entender melhor o ponto de
vista do seu trabalho e, em consequéncia direta, a perspectiva adotada na escritura
presente. O didlogo € estabelecido com Michel Foucault que, no seu livro Vigiar e
Punir, revela os dispositivos que reorganizam o funcionamento do poder e, desta
maneira, fazem com que a rede de vigilancia se espraie por toda parte. Isso se da
da seguinte forma: Foucault desloca sua andlise, retirando o foco das instituices
gue exercem o0 poder, tdo explicitas, ao tempo em que pde no centro de suas
atencBes os procedimentos técnicos, dispositivos minusculos que lidam com os
detalhes e atuam clandestinamente, ainda que a vista de todos. Esses pequenos
detalhes possuem a capacidade de “vampirizar” os aparelhos de poder e reorganizar
seu funcionamento, formando uma rede de vigilancia.

O estudo das praticas efetivado por Foucault é bem-vindo, pois apresenta um
ponto de analise diferente. A questao é que essa “microfisica do poder” permanece
no mesmo polo do discurso: privilegia os aparelhos produtores da disciplina, mesmo
ao descrever como 0s procedimentos técnicos atuam substancialmente sobre a

performance das instituicdes. Certeau (1994), por sua vez, questiona que, sendo
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verdade a quase onipresenca da rede de vigilancia, torna-se imprescindivel saber
como uma sociedade ndo se reduz a procedimentos disciplinares. E aqui surgem —
também, tal como desenhado na microfisica do poder, em dimensdo mindscula,
cotidiana —, como contrapartida dos dominados, as inventividades populares que
ndo se conformam e alteram a ordem sociopolitica, através da reapropriacdo do
espacgo expressas em variadas “maneiras de fazer”, de tal sorte que se conforma
uma rede de antidisciplina. Certeau explica que tais praticas cotidianas apresentam

guestBes analogas e contrarias aquelas expostas por Foucault:

andlogas, porque se trata de distinguir as operagfes quase microbianas que
proliferam no seio das estruturas tecnocraticas e alteram o seu
funcionamento por uma multiplicidade de “taticas” articuladas sobre os
“detalhes” do cotidiano; contrarias, por ndo se tratar mais de precisar como
a violéncia da ordem se transforma em tecnologia disciplinar, mas de
exumar as formas sub-repticias que sdo assumidas pela criatividade
dispersa, tatica e bricoladora dos grupos ou dos individuos presos agora
nas redes da “vigilancia®(1994, p.41).

As praticas, entrelacadas na rede de antidisciplina, podem possuir uma légica,
apresentar-se sob uma forma. Este € um problema antigo que ocupou uma longa
tradicdo filoséfica na definicdo dos seus termos, na tentativa de captar as
formulagBes logicas contidas nos enunciados cotidianos, fragmentados e
determinados por circunstancias e oportunidades. Esta providéncia torna-se ainda
mais complexa porque as operacdes de uso, as “artes de fazer”’, caracterizam a
“cultura popular”. Esta, por sua vez, é guiada por uma ratio “popular’, “uma maneira
de pensar investida numa maneira de agir, uma arte de combinar indissociavel de
uma arte de utilizar” (CERTEAU, 1994, p.42). Uma observacdo importante: nao
poderia haver nada mais consentaneo a licdo da Administracdo Politica que nos
conclama a aliar intimamente o pensar com o0 agir. Sendo desse modo, o fazer
cotidiano descentrado, fluido e disperso, é fugidio e surpreendente, escapando as
l6gicas tradicionais. Gracas a esta dificuldade, Certeau (1994) ndo propBe um

modelo no qual se encaixe o conjunto das praticas. Antes, busca ““especificar
esquemas operacionais” e procurar se existem entre eles categorias comuns e se,
com tais categorias, seria possivel explicar o conjunto das praticas” (1994, p.21).

Na tentativa de apreender a formalidade das praticas por meio dos esquemas
operacionais, Certeau (1994) formula e aplica dois tipos de enquetes: as descritivas,
gue enfatizaram maneiras de fazer diferenciadas (praticas da leitura, praticas de

espacos urbanos, utilizacdo das ritualizagcbes cotidianas, reempregos e
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funcionamentos da memodria); e as voltadas para a literatura cientifica capaz de
estimular a elaboracéo de hipoteses sobre a légica desses mecanismos forjados na
ocasido e no detalhe, sobre “a logica desse pensamento que ndo se pensa’
(CERTEAU, 1994, p.43). Ao aproximar as operacbes cotidianas de campos
cientificos que elegem outros objetos e logicas, Certeau (1994) abre caminhos
metodoldgicos — além do arcabouco tedrico, por suposto — para 0 objetivo desse
trabalho: a virada antropoldgica das politicas publicas, ou seja, alcar as praticas
cotidianas ao lugar de fonte privilegiada para a administracdo politica do Estado.

Sobre as enquetes descritivas, sdo elas que corporificam a pesquisa
propriamente dita. Descrever as maneiras de fazer e, assim, identificar sua logica;
para isso ha um capitulo exclusivo. Sobre a literatura cientifica adequada ao
pensamento sobre as préticas, € preciso estar atento aos estudos sociolégicos,
antropolégicos e historicos, que estudam e contextualizam os ritos, 0s espacgos, 0s
usos, 0s costumes e as relagbes. De modo semelhante, as pesquisas
sociolinguisticas fornecem material fecundo para andlise, haja vista ser o uso
ordinario da lingua uma pratica das mais relevantes, com todas as suas imbricacdes
circunstanciais ou estruturais, sutis ou declaradas. Importante frisar que no presente
trabalho ndo faremos um estudo sociolinguistico, nem tampouco sociolégico,
antropologico ou historico por exceléncia. Antes, trata-se de reunir todas essas
abordagens como sensibilidades analiticas conformadoras de um quadro referencial
de onde se observa a vida cotidiana, essa sim, objeto do olhar mais atento, sempre
surpreendido por l6gicas de ampla plasticidade, que descaminham e exacerbam o
pensamento.

Sdo essas determinagBes que guiam a busca e o reconhecimento das
operacdes poéticas efetivadas pelos sujeitos dominados, reunidos no que Certeau
(1994, p.44) chama de uma marginalidade travestida de maioria silenciosa:

A figura atual de uma marginalidade ndo é mais a de pequenos grupos, mas
uma marginalidade de massa; atividade cultural dos ndo produtores de
cultura, uma atividade nao assinada, ndo legivel, mas simbolizada, e que é
a Unica possivel a todos aqueles que no entanto pagam, comprando-0s, 0S
produtos-espetaculos onde se soletra uma economia produtivista. Ela se
universaliza. Essa marginalidade se tornou maioria silenciosa.

As mencionadas operacOes serdo distintas, de acordo com a largura, por
assim dizer, dos espacos de manobra que encontrem, ou criem, no sistema. S&o

elas a manifestacao inventiva das praticas de apropriacdo e uso, de consumo ativo,
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daquilo que é imposto; séo indicadores de engenhosidade e resisténcia. Certeau
(1994, p.44) explica que “a fragueza em meios de informagéo, em bens financeiros e
em “segurancas” de todo tipo exige um acréscimo de astucia, de sonho ou de senso
de humor”. Ainda que joguem com dispositivos semelhantes, os efeitos das praticas
cotidianas néo serao idénticos. As operacfes ndo sdo homogéneas, pois respondem
a situacOes sociais desiguais e partem de sujeitos detentores de autonomias em
graus diversos. Em outros termos, as operacbes sdo submetidas a relacdes de
poder.

Fica estabelecida, desta feita, uma disputa, um jogo de forcas, violéncias,
tensdes, que levara o historiador francés a propor o estudo da cultura a partir de
uma analise polemoldgica (CERTEAU, 1994). Ele defende que a cultura, sendo o
direito um dos seus modelos, media conflitos, legitimando, deslocando ou
controlando a raz&o do mais forte. E nesse embate entre as forcas do sistema e os
procedimentos antidisciplinares das “artes” do fazer, “engenhosidade do fraco para
tirar partido do forte” (CERTEAU, 1994, p.46), que as praticas cotidianas serao
eivadas de carater politico. E aqui encontra-se uma razao explicita para corroborar a
tese de que é preciso aprofundar a incorporacdo das praticas cotidianas, como
resisténcias eticamente valoradas, as politicas publicas.

Politica também € a relacdo do sujeito com o sistema e com 0s outros. Sob a
perspectiva da producdo capitalista, onde o poder econdmico dita regras (ndo sé
econbmicas, € bom que se diga), a tensdo entre o sujeito e 0s sistemas técnicos se
faz presente, evidenciado a problematica que reveste o estatuto do individuo nesse
contexto: a pessoa € cada vez mais individuo e menos sujeito. I1sso significa que, em
uma relacéo indiretamente proporcional, o individuo é submetido as engrenagens
gue movimentam a vida coletiva ao tempo em que se envolve menos com esses
fazeres, ha menor investimento subjetivo. Ainda que se destague desses
enquadramentos, o individuo ndo consegue escapar dos seus ditames, restando-lhe
a pratica da astucia frente a eles. Composto de individuos, o tecido social se
organiza em fragmentos, partes atomizadas, desagregadas, que ndo conformam um
todo. As astlcias, dessa maneira, ao se reapropriarem do sistema e de seus
elementos, “visam uma terapéutica de socialidades deterioradas, e usam técnicas de
reemprego onde se podem reconhecer os procedimentos das praticas cotidianas”
(CERTEAU, 1994, p.52). No horizonte dessa terapia social, por assim dizer, deve-se

observar o que pode ser, nos dias atuais, a representacdo democratica — e legitima
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— “das aliangas microscopicas, multiformes e inumeraveis entre manipular e gozar,
realidade fugidia e massiva de uma atividade social que joga com sua ordem”
(CERTEAU, 1994, p.52). Diante dessa face também politica e essencialmente
relacional das operacdes cotidianas, o historiador francés explicita: “Deve-se entdo
elaborar uma politica dessas astucias” (CERTEAU, 1994, p.52). Mais um argumento

para a tese aqui defendida.

3.2.3 Trajetorias: estratégias e taticas

Com o intuito de aprimorar a percepcdo das praticas, Certeau (1994) elabora
a categoria de “trajetéria”. As praticas, que acontecem nas ocasides, sao primas-
irmas do tempo, tragam “trajetérias indeterminadas” que a primeira vista ndo fazem
sentido, pois escapam ao espaco em que se movimentam. O sistema pré-fabricado
nao € apto a significar a heterogeneidade dessas praticas, desses caminhos; “elas
circulam, vao e vem, saem da linha e derivam num relevo imposto, ondulacdes
espumantes de um mar que se insinua entre os rochedos e os dédalos de uma
ordem estabelecida (CERTEAU, 1994, p.97). Para ilustrar, € possivel comparar as
producdes praticas ordinarias as “linhas de erre” desenhadas pelos jovens autistas
acompanhados por F. Deligny (CERTEAU, 1994). O pesquisador, ainda mais uma

vez, descreve 0 movimento:

No espaco tecnocraticamente construido, escrito e funcionalizado onde
circulam, as suas trajetérias formam frases imprevisiveis, “trilhas” em parte
ilegiveis. Embora sejam compostas com os vocabularios de linguas
recebidas e continuem submetidas a sintaxes prescritas, elas desenham as
astlcias de interesses outros e de desejos que ndo sdo nem determinados
nem captados pelos sistemas onde se desenvolvem (CERTEAU, 1994, p.
46).

Figura 3 — Linhas de erre

Fonte: http://www.jur.puc-rio.br/encontrodeligny/
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Captar essas trajetorias — a logica das praticas — ndo € tarefa facil. A
estatistica ndo se presta a esse papel porque classifica e calcula as unidades
significantes de acordo com tabulacBes proprias, o que evidencia o material das
praticas, 0os seus elementos constituintes, porém ndo o seu movimento, a sua
discursividade gque relne tais elementos e, por meio da bricolagem, da inventividade
“artesanal”, cria um fraseado unico (CERTEAU, 1994). Como informa Certeau (1994,
p.46), “decompondo essas “vagabundagens” eficazes em unidades que ela mesma
define, recompondo segundo seus codigos os resultados dessas montagens, a
enquete estatistica s6 “encontra” o homogéneo”. Resta lancadas fora as operacdes
heterogéneas e os seus significados, os seus conteudos fecundos, que resistem e
refazem a vida cotidiana. Por fragmentar em partes a serem controladas o que deve
ser estudado como todo continuo, o olhar estatistico perde o essencial. Por essa
razdo, a etnografia como escolha metodolégica.

Para detalhar estas trilhas construidas e percorridas, Certeau (1994) elabora
dois conceitos-chave que devem orientar a observacdo: estratégia e tatica. Define
Certeau (1994, p.46):

Chamo de “estratégia” o calculo das relagbes de forcas que se torna
possivel a partir do momento em que um sujeito de querer e poder é
isolavel de um “ambiente”. Ela postula um lugar capaz de ser circunscrito
como um préprio e, portanto, capaz de servir de base a uma gestéo de suas
relagbes com uma exterioridade distinta. A nacionalidade politica,
econdmica ou cientifica foi construida segundo esse modelo estratégico.

Denomino, ao contrario, “tatica” um calculo que n&o pode contar com um
proprio, nem portanto com uma fronteira que distingue o outro como
totalidade visivel. A tatica s6 tem por lugar o do outro. Ela ai se insinua,
fragmentariamente, sem apreendé-lo por inteiro, sem poder reté-lo a
distancia. Ela ndo dispde de base onde capitalizar os seus proveitos,
preparar suas expansdes e assegurar uma independéncia em face das
circunstancias.

A estratégia, portanto, € um calculo de forca que parte de um lugar préprio, de
onde é possivel se destacar dos demais e gerir as relagdes mantidas com o0s outros.
Tética, por sua vez, € um célculo que ndo parte de um proprio, acontece sempre no
lugar do outro; sem fronteiras definidas, nédo se distingue nem tampouco distingue o
outro. Neste lugar ocupado, a tatica se insinua, porém ndo pode toma-lo como base
para suas expansfes ou como alicerce que assegure independéncia frente as
intempéries das circunstancias.

Ainda promovendo essa analise diferenciadora, uma frase de Certeau traz

uma distingdo fundamental: “O “proprio” € uma vitéria do lugar sobre o tempo” (1994,
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p.46). Sendo assim, a tética, que ndo possui lugar, estd intimamente ligada a
gramatica do tempo. As “ocasides” sdo percebidas de acordo com o desenrolar dos
acontecimentos; sdo, por conseguinte, oportunidades para agir. Dessa maneira, 0
fraco, durante as brechas da ocasido, tirando proveito de forcas que lhe sé&o
impostas, atua. As taticas, como se pode perceber, estdo inscritas na relagédo
mantida entre a razao, a agéo e o instante (CERTEAU, 1994).
As praticas cotidianas, em muitos casos, sdo taticas. Também sao taticas
“‘uma grande parte das “maneiras de fazer”: vitérias do “fraco” sobre o mais “forte”
(os poderosos, a doenca, a violéncia das coisas ou de uma ordem etc.)” (CERTEAU,
1994, p.47). Sdo sucessos travestidos na arte de dar golpes, nas astlucias e
simulacdes fundadas em saberes antigos, “imemoriais inteligéncias com as astucias
e simulacdes de plantas e de peixes” (CERTEAU, 1994, p.47). Seja em gque tempo
for, as téticas se adaptam e, inventivamente, trazem algo de continuo e permanente.
Em sociedades atuais, Certeau (1994, p. 47) descreve como se comportam as
taticas:
elas se multiplicam com o esfarelamento das estabilidades locais como se,
ndo estando mais fixadas por uma comunidade circunscrita, saissem de
Orbita e se tornassem errantes, e assimilassem os consumidores a
imigrantes em um sistema demasiadamente vasto para ser o deles e com
as malhas demasiadamente apertadas para que pudessem escapar-lhe.
Nesse sistema, introduzem um movimento browniano (CERTEAU, 1994). O
movimento browniano € o movimento aleatério de particulas em suspensdo num
liguido ou num gas, resultante da colisdo destas particulas com as moléculas do
fluido. O boténico Escocés Robert Brown foi o primeiro cientista a estudar, em 1827,
esse movimento, observando ao microscOpio grdos de pdlen deslocando-se
aleatoriamente em agua (LQES, 2016). Interessante visualizar esse movimento que,
como as linhas de erre, representa as taticas. Talvez ainda mais interessante seja
perceber como Certeau (1994) estabelece amplos didlogos com diversas areas do

saber.
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Figura 4 — Movimento browniano

Fonte:http://lges.igm.unicamp.br/canal_cientifico/lges news/lges news cit/lges _news 2016/lges _new
s _novidades 2084.html

Outro traco distintivo: as téticas evidenciam que a inteligéncia é indissociavel
“‘dos combates e dos prazeres cotidianos que articula, ao passo que as estratégias
escondem sob célculos objetivos a sua relacdo com o poder que 0s sustenta,
guardado pelo lugar préprio ou pela instituicio (CERTEAU, 1994, p.47). Dentre as
frentes que a pesquisa de Certeau assumiu — leitura, praticas do espac¢o, maneiras
de frequentar um lugar, arte culinaria — uma chama particularmente a atencéo: os
“mil modos de instaurar uma confiabilidade nas situacdes sofridas, isto &, de abrir ali
uma possibilidade de vivé-las reintroduzindo dentro delas a mobilidade plural de
interesses e prazeres, uma arte de manipular e comprazer-se” (CERTEAU, 1994,
p.50, 51). Isso porque o sofrimento — estrutural da pobreza, afetivo do abandono,
psiquico da inseguranca e violéncia — € parte constituinte de toda a vida humana e
estd presente em cores draméaticas nas praticas cotidianas dos nossos nordestinos,
retratados na obra literaria analisada. Compreender as taticas empreendidas destas

ocasides pode nos ensinar muito sobre humanidade.
3.2.4 Culturas populares
A andlise realizada por Certeau (1994), consagrada a lingua falada pelos

lavradores de Pernambuco sobre a sua situagdo em 1974 e sobre as gestas de Frei

Damido, herdéi carismatico da regido, € muito Util para a pesquisa empreendida no


http://lqes.iqm.unicamp.br/canal_cientifico/lqes_news/lqes_news_cit/lqes_news_2016/lqes_news_novidades_2084.html
http://lqes.iqm.unicamp.br/canal_cientifico/lqes_news/lqes_news_cit/lqes_news_2016/lqes_news_novidades_2084.html
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presente trabalho, pois traca um quadro referencial bastante pertinente a obra a ser
estudada. Informa o historiador francés, logo de inicio, que o espaco era
estratificado em duas frentes. Por um lado, regido por principios polemoldgicos, o
“espago socioecondmico, organizado por uma luta imemorial entre “poderosos” e
‘pobres”, apresentava-se como o0 campo das perpétuas vitérias dos ricos e da
policia, mas também como o reinado da mentira” (CERTEAU, 1994, p. 76), afinal
onde os fortes sempre ganham, as palavras, com as suas astucias, enganam. De
outro lado, o “espaco utdpico onde se afirmava, em relatos religiosos, um possivel
por definicdo milagroso: Frei Damido era o seu centro quase imovel sem cessar
qualificado pelas histérias sucessivas dos castigos do seu que atingiam seus
inimigos” (CERTEAU, 1994, p. 76).

Na disputa desigual de forcas, a palavra era falsificada e burlava a proibicéo
de dizer — como tipica pratica antidisciplinar — para revelar uma injustica histérica
gue impunha essa ordem das coisas, todo dia sendo tudo sempre igual, sem que a
possibilidade de mudanca se afigurasse nem sequer ao longe. No entanto, mesmo
sendo um fato rotineiramente reforcado, a relacdo de forcas entre 0s poucos que
oprimem e 0s muitos que sdo oprimidos nao era aceita, ndo era legitimada. Sob
esse jugo, a convicgao dos sujeitos apontava em outra diregdo: “uma radical recusa
ao estatuto da ordem que se impde como natural e um protesto ético contra sua
fatalidade” (CERTEAU, 1994, p.77).

E é entdo que o cenario religioso consubstancia esse protesto, balizando a
discrepancia percebida entre os fatos socio-histéricos e o sentido de (in)justica. O
agir metafisico, por meio de manifesta¢cdes sobrenaturais, evidencia a eventualidade
da histdria vivida e demarca o espaco de resisténcia. O milagre, assim, que escapa
aos ritos das relacdes socioecondmicas, sustenta a esperanca. Certeau (1994, p.77)
afirma que essa transfiguragado permite que “o vencido da histéria — corpo no qual se
escrevem continuamente as vitérias dos ricos ou de seus aliados — possa, na
‘pessoa” do “santo” humilhado, Damido, erguer-se gracas aos golpes desferidos
pelo céu contra os adversarios”.

Sem desmerecer ou desconsiderar a realidade, os milagres respondem a vida
de viés. Dialogando com o titulo dessa tese, ainda que o ornitorrinco esteja la, diante
do espelho, com todos os seus detalhes integros, a imagem especular sera envolta

por uma aurea dotada de uma semantica toda especial; o real vai além do que se
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vé. O mistico, espiritual, suplanta o fracasso manifesto e sublima a represséo

sempre presente. Acontecimentos sobrenaturais, explica Certeau (1994, p.78),
apesar de tudo, oferecem ao possivel um lugar inexpugnavel, por ser um
nao lugar, uma utopia. Criam um espaco diferente, que coexiste com aquele
de uma experiéncia sem ilusdes. Dizem uma verdade (0 milagroso), ndo
redutivel as crengas particulares que lhe servem de metéforas ou de
simbolos. Estariam ao lado da andlise dos fatos como o equivalente daquilo
gue uma ideologia politica introduz nesta analise.

Por esse percurso, a crenca resiste a fatalidade da ordem imposta.
Interessante perceber que esse exercicio de fé também foi imposto, junto com o
poder que delineia a dimensédo socioeconOmica, podendo mesmo ser tal liturgia
considerada um elemento na estratégia polemoldgica de colonizacdo. Por
descaminhos criativos, usos alternativos e excéntricos, aqueles que creem se
apropriam dos meios consagrados e reelaboram sua rede de significados, o que
alids era visto com suspeitas pelas autoridades civis e eclesidsticas. O uso popular
confere a pratica religiosa outro funcionamento, revestindo-lhe de uma poiética de
resisténcia, sem contudo abrir mdo da fé e da sinceridade de propdésitos que a
fundamentam; “sem que essa metamorfose interna comprometa a sinceridade com a
qual pode ser acreditada, nem a lucidez com a qual, alids, se veem as lutas e as
desigualdades que se ocultam sob a ordem estabelecida” (CERTEAU, 1994,
p.78,79).

Alicercado nessa espécie de operacdo, Certeau (1994, p.80) expde que “uma
maneira de utilizar sistemas impostos constitui a resisténcia a lei historica de um
estado de fato e a suas legitimacdes dogmaticas. Uma pratica da ordem construida
por outros redistribui-lhe o espaco”. Sdo lances taticos empreendidos pelos comuns,
em um jogo entre desiguais, que se aproveitam das ocasifes e tornam presentes
referéncias utépicas em tempos e espacos onde ndo eram esperadas. Um pouco
como a fé que traz a existéncia as coisas que ndo se veem. A sabedoria da cultura
popular, dessa feita, se manifesta “como trampolinagem, palavra que um jogo de
palavras associa a acrobacia do saltimbanco e a sua arte de saltar no trampolim, e
como trapacaria, astucia e esperteza no modo de utilizar ou de driblar os termos dos
contratos sociais” (CERTEAU, 1994, p.80).

Os modelos operatérios da cultura popular ndo estéo presos ao passado, nem

€ possivel restringi-los a certas localidades distantes, isoladas. Antes, se fazem

vividos contemporaneamente, seja nas grandes cidades ou nos campos. Continuam,
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também ontem como hoje, reprimidos; o esfor¢co para silencia-los permanece. As
instituicBes do saber pretendem dominar as praticas cotidianas delimitando-as, como
se apenas achados etnograficos ou linguisticos fossem, e expondo-as como folclore
destinado a satisfacdo de curiosidades sobre coisas longinquas. E um movimento
ideoldgico: esvaziar o conteddo e apreciar uma forma jA& sem vida (BARTHES,
2001). Defende Certeau (1994, p.89) que a cultura popular ndo € “um corpo
considerado estranho, estragalhado a fim de ser exposto, tratado e “citado” por um
sistema que reproduz, com os objetos, a situagdo que impde aos vivos”. Antes,
reune estilos: nas trocas sociais, a economia do “dom”, praticando a generosidade
como revanche; no campo das invencdes técnicas, a arte dos “golpes”; e, ainda,
“‘um estilo de resisténcia moral, isto €, e uma ética da tenacidade (mil maneiras de
negar a ordem estabelecida o estatuto de lei, de sentido ou fatalidade)” (CERTEAU,
1994, p.88,89).

Na seara econdmica, por exemplo, a compartimentalizacdo essencialmente
capitalista dos tempos e espacos, em movimento centripeto em trono do eixo
trabalho, tdo bem destrinchada por Lefebvre (1991), apesar de ser fato ndo ha de
ser lei. A tatica peculiar ao econémico, que importa em desvio e dissimulacdo, “é na
realidade o retorno de uma ética socio-politica a um sistema econdmico”
(CERTEAU, 1994, p.89). De fato, de acordo com os estudos de antropologia
econbmica realizados por Polanyi (2012), se qualquer conclusdo pode ser
destacada, no estudo das sociedades antigas, € a ndo modificacdo do homem como
ser social: o sistema econdmico era dirigido por motivacbes ndo econdmicas; a
economia, como regra, estava submersa nas relagdes sociais.

Nesse fulcro, sobre o ser social, conformado numa ordem sociossimbdlica
capitalista, uma questdo importante explicitada por Polanyi (2012) refere-se a
motivacdo do ser humano para agir. Segundo o autor, a ficcdo mercantil imp6és uma
pratica utilitarista para justificar o fazer humano, resumida em dois principais
estimulos: a fome, de um lado, e os ganhos, do outro. Assim, o trabalhador vende a
sua forca de trabalho no mercado para garantir alimento e 0 0os empreséarios agem
para auferir lucros. Esta pratica calcada na utilidade, como ensina o autor, “deturpou
fatalmente a compreensdo que o homem ocidental tinha de si mesmo e de sua
sociedade” (2012, p.54).

Em se tratando da sociedade, Polanyi informa que a seguinte compreenséo

foi adotada: “suas instituicdes eram “determinadas” pelo sistema econémico” (2012,
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p.55). O determinismo econdmico surge, assim, como lei de alcance pleno, que
submete toda a sociedade humana. O autor afirma que, de fato, essa lei &
determinante numa economia de mercado, definindo as classes sociais e exercendo
influéncia importante frente a diversas outras instituicdes, como o “Estado e o
governo, o casamento e a criagdo dos filhos, a organizagcdo da ciéncia e da
educacao, a religido e as artes, a escolha da profisséo, os tipos de habitagéo, as
formas dos aglomerados humanos e a propria estética da vida privada” (2012, p.55 e
56). Como nao existe agdo humana “no vacuo (até os santos precisam de um pilar)”
(2012, p.56), Polanyi explica que “os efeitos indiretos do sistema de mercado
acabaram por determinar o conjunto da sociedade”, reforcando a conclusao
equivocada de que a sociedade é o seu sistema econdmico (2012, p.56). Esta
“ficcao mercantil”’, elaborada em torno dos interesses norteadores da acao humana e
da conformacéao social, lanca a base para a substancia social contemporanea.

Toda pratica cotidiana que subverte esse entendimento € tatica. Pode-se
pensar no “potlatch, segundo Mauss, jogo de presta¢cdes voluntarias que levam em
conta a reciprocidade e organizam uma rede social articulada pela “obrigacdo de
dar” (CERTEAU, 1994, p.89) ou nas experiéncias organizadas por Santos (2005)
no livro (ja citado no capitulo anterior) Produzir para viver: os caminhos da producéo
ndo capitalista. S&o iniciativas contra hegeménicas que sobrevivem nos intersticios,
nas franjas do capitalismo cujas maneiras de fazer sdo interpretadas pela sociedade
do lucro como “excesso (desperdicio), contestacdo (a rejeicdo do lucro) ou delito
(atentado contra a propriedade)” (CERTEAU, 1994, p.89).

3.2.5 Artes de ler e conversar

Lancando mdo da astlcia, de metaforas, de opera¢bes que combinam
elementos heterogéneos, 0 sujeito se introduz em um lugar nao-préprio,
customizando-o com as suas experiéncias, sensibilidades, desejos, tal qual o
locatario ao mobiliar o imével alugado, ou os locutores que se utilizam da lingua
materna para contar a sua propria histéria (CERTEAU, 1994). Assim também fazem
os dominados, recriando a ordem imposta através de producgdes cotidianas taticas.
Como diz Certeau, “no limite, esta ordem seria o equivalente daquilo que as regras

de metro e rima eram antigamente para 0S poetas: um conjunto de imposicoes
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estimuladoras da invengdo, uma regulamentacédo para facilitar as improvisagdes”
(1994, p. 50).

Considerando a criacéo literaria, uma das praticas a serem descritas, dada a
sua importancia na cultura atual, é a leitura. De importancia equivalente, o
aprofundamento sobre ela ocorre porque é a maneira de fazer dessa tese (mesmo
para observar, se |&). As leituras sédo viagens do olhar (CERTEAU, 1944, p.48),
sobre imagens ou textos, estimuladas por todos os lados. Essa pratica, em especial,
‘parece alids constituir o ponto maximo da passividade que caracterizaria o
consumidor, constituido em voyeur (troglodita ou ndmade) em uma “sociedade do

espetaculo™ (CERTEAU, 1944, p.49). Uma producéo silenciosa que percorre 0s
textos, se detém em palavras, segue com vagarosidade ou rapidez. Ndo domina
esse espaco discursivo; antes, o leitor usa de sua astlcia e se apropria do texto
alheio, recriando, combinando, pondo em pratica as metaforas e metonimias

pessoais. Certeau (1994, p.49) afirma que nessas maneiras de fazer o leitor:
Faz das palavras as solucdes de histérias mudas. O legivel se transforma
em memoravel: Barthes I&é Proust no texto de Stendhal; o espectador 1é a
paisagem de sua infancia na reportagem de atualidades. A fina pelicula do
escrito se torna um remover de camadas, um jogo de espacos. Um mundo
diferente (o do leitor) se introduz no lugar do autor.

E a tomada do lugar do outro, como locatérios que habitam o imével alugado
ao seu modo, com as suas impressdes e memoarias; ou falantes que, pelo sotaque,
por meio de expressdes proprias e modos de falar, brincam e dinamizam a lingua
materna; pedestres que fazem o seu caminho ao caminhar (CERTEAU, 1994).
Portanto, a leitura € uma arte de fazer ativa. A ela, pelo uso da palavra — dos
enunciados e enunciacdes — se compara a arte de conversar. Certeau (1994, p.50)
expbe que “as retoricas da conversa ordinaria sao praticas transformadoras de
“situagao” de palavra, de produgdes verbais onde o entrelagamento das posi¢cdes
locutdrias instaura um tecido oral sem proprietarios individuais”. Essa comunicacao
coletiva, que néo pertence a ninguém, atesta as competéncias de manipular “lugares
comuns”, tornando-os “habitaveis” (CERTEAU, 1994).

Sendo a leitura uma “arte de fazer” — e considerando que a pesquisa ora em
tela se debruca sobre uma obra literaria ficcional — € fundamental salientar o papel
da literatura nesse contexto de praticas cotidianas. Certeau (1994) informa que
Propp realizou uma pesquisa “formalista” sobre os contos populares. Examinou

1

quatrocentos deles e identificou “‘séries fundamentais” de fun¢des, sendo a “fungao”
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“a acdo de um personagem, definida do ponto de vista de sua significagdo no
desenrolar da intriga”™ CERTEAU, 1994, p.85). A novidade trazida por Propp
consiste em, a partir dos contos, analisar as taticas praticadas em situacfes de
conflito. Mais adiante, com outros pesquisadores e em outras oportunidades, foi
possivel reconhecer nos contos os discursos do povo. S&o0 modelos de préticas,
maneiras de dizer e de lidar com a linguagem recebida que se revestem de forma
cOmica ou artistica e revelam a arte de viver em um lugar nao préprio, no campo do
outro. A transcricdo do trecho a seguir se aplica em género, nimero e grau a’O Auto

da Compadecida:

Uma formalidade das préticas cotidianas vem a tona nessas histérias, que
invertem frequentemente as relacdes de forca e, como as histérias de
milagres, garantem ao oprimido a vitdria num espac¢o maravilhoso, utopico.
Este espagco protege as armas do fraco contra a realidade da ordem
estabelecida. Oculta-as também as categorias sociais que “fazem histéria”,
pois a dominam. E onde a historiografia narra no passado as estratégias de
poderes instituidos, essas histérias “maravilhosas” oferecem a seu publico
(a0 bom entendedor, um cumprimento) um possivel de taticas disponiveis
no futuro (CERTEAU, 1994, p.85).

Para concluir essa subsecdo e nos conduzir adiante, € ainda com Certeau
gue se reforca a proposicdo de conhecer as formas de vida — conjunto de praticas
cotidianas — a partir da literatura. Veja o que nos diz Girard (1994, p.30,31) sobre a

impossibilidade de organizar um indice de personagens:

Lamentei ndo ter podido incluir nesse indice a galeria de personagens
legendarios ou ficticios, herois de mitos gregos ou tirados das “histérias de
enfermos” de Freud [...]. Ndo s&o autores. Mas a sua tropa bem alinhada
atravessa As Artes de Fazer, como outrora os filésofos e poetas mortos
habitavam os cantos de Dante, ora possiveis atores, ora portadores
metaféricos do sentido. Antigona, a Bela Adormecida no Bosque, a
Borralheira, Dédalo e icaro, Dora e o pequeno Hans, Emilio, Figaro, Don
Juan, Lady Macbeth, Edipo, Robinson na companhia de Sexta-Feira, Scapi,
Ulrich e muitos outros povoam estas paginas. Figuras-arquétipos de
estatuto intermediario, cumprem o oficio de ligagdo entre os autores
conhecidos, individuos nomeados e renomeados, e a multiddo anénima dos
praticantes inventivos e astutos “produtores desconhecidos, poetas de seus
negoécios”. Sua presenga confere a esta obra inclassificavel uma profunda
humanidade [...].

Tomando por elementos sensibilizadores a teoria da estruturagéo de Giddens
(2009), como expresséao sistematica da possibilidade real de uma abordagem néo
dicotbmica entre agente e estrutura, adota-se as diretrizes elencadas por Certeau
(1994) para aproximar o olhar da vida cotidiana pelo respeito, sensibilidade e apuro

técnico que demonstra diante dos sujeitos comuns, prestando muita atencdo as suas

taticas e producdes criativas e rebeldes. As elaboracdes de Certeau confluem com o
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campo de pesquisa (Administracdo Politica), o contexto do paradigma emergente, as
escolhas epistemoldgicas (0 pragmatismo poiético) e metodoldgicas (Certeau fez
etnografia), conferindo ao desenho dessa pesquisa alguma fluidez. E une-se a

Bakhtin (2010b), que faz do Carnaval uma tatica.

3.3 Mikhail Bakhtin: a celebracdo de outro mundo possivel

O russo Mikhail Bakhtin (1895-1975) foi um tenaz pensador: acometido de
doencas cronicas que o deixaram quase imoével, acabou preso e condenado ao
exilio interno no Cazaquistédo durante seis anos, enfrentou as mais agudas privacdes
materiais e, ainda assim, deixou uma obra de reconhecida amplitude, profundidade e
importancia. Sua tese de doutoramento sobre Rabelais levou nada menos do que
seis anos para ser “analisada” e, por fim, negaram-lhe o grau de doutor. E seguiu
resistindo. O filosofar, no sentido interdisciplinar mais amplo, é precisamente o que
muito dos mais ardentes seguidores de Bakhtin consideram sua mais valiosa
contribuicdo a cultura. A tarefa de estabelecer uma teoria literaria inequivoca, bem
como de explicar de maneira completa e satisfatéria textos artisticos e autores,
jamais foi a preocupacédo primordial de Bakhtin. Ao contréario, ele tendia a invocar a
literatura como ilustracdo dos seus principios e estratégias de viver e de pensar
(FIORIN, 2008).

Pelo testemunho do proprio Bakhtin, a sua profissdo oficial (a filologia, o
campo académico da linguistica e da erudicao literaria) serviu-lhe como espécie de
reflgio e cobertura. Ele nunca renegou suas obras sobre Dostoievski e Rabelais.
Mas, no inicio dos anos 60, observou a Sergei Bocharov (“com um esgar”, segundo
este) que muito do que escrevera sobre Dostoievski seguia sendo “mera critica
literaria (...) e ha de haver uma saida para outros mundos”.

Com certeza os mais importantes dialogos de Bakhtin eram com as ideias.
Ele as interpretava antes de se sentir compelido a compartilha-las. Muitas vezes
essas ideias estavam associadas a personalidades especificas (vivas ou falecidas).
Considerado o ritmo das mudancas que ocorriam ao seu redor — ele viveu todos os
grandes cataclismas soviéticos -, Bakhtin mudava suas ideias e seus temas com
excepcional vagarosidade. No final da vida ele retornou, com Iéxico pouquissimo
alterado, as questdes de sua juventude. Continuava sendo, obstinadamente, um

homem de livros. E valorizava, acima de tudo, duas coisas pelas quais a vida do
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século XX (e certamente o0 ambiente pés-modernista) perdera 0 aprego:
profundidade e duracdo. Ambas sdo necessarias para desenvolvermos a aptidao ou
o desejo de nos demorarmos sobre alguma coisa tempo suficiente para conhecé-la;
esse demorar-se era o primeiro requisito do “amor estético”. A maior parte do tempo,
até onde sabemos, Bakhtin viveu na categoria do que ele chama de “Tempo Longo”.

Embora fosse certamente pro-linguagem, afinal era um filésofo da
linguagem, Bakhtin ndo endossava nenhuma das atitudes transfiguracionais para
com as palavras adotadas pelos simbolistas, pelo futuristas de vanguarda e mais
tarde pelos adeptos do realismo socialista patrocinado pelo Estado. Ele né&o
acreditava ser possivel sujeitar-se a natureza por meio das palavras. Nao era adepto
da doutrina teosdfica segundo a qual a designacao pode controlar o desconhecido, e
nem supunha que se pode manipular a realidade por meio do conhecimento dos
signos. Ele passava ao longo das teorias de linguagem encantacionais, mitolégicas
e ocultistas. Ele tinha outro tipo de ambi¢éo em relacéo as palavras.

Duas consideracfes fundamentais feitas por Fiorin (2008). Primeiro, Bakhtin
nao faz, em geral, comecos nem finais. Faz apenas meios. Totalmente
comprometido com o processo e com a dinamica da resposta, Bakhtin preocupa-se
muito pouco com a forma como alguma coisa comeca (uma personalidade, uma
responsabilidade) ou como ela poderia ser conduzida a um final eficaz e bem
proporcionado. Essa negligéncia para com a génese e a completa indiferenca para
com a conclusdo deixaram um traco profundo em seu pensamento, conferindo as
suas interpretacfes literarias um aspecto estranho, aéreo, muitas vezes
fragmentéario. Sua paixdo pelo meio do texto em continuo desenvolvimento também
o distancia profundamente de seu objeto Dostoievski, talvez o maior poeta prosaico
do pecado original, da Revolucéo e do Apocalipse no século XIX.

Segundo, Bakhtin ndo consegue ouvir em nenhum lugar um mondlogo
totalmente autoconfiante. A medida que amadureceu, ele foi se tornando mais e
mais inflexivel nessa questdo. Em sua opinido, mesmo a linguagem
deliberadamente empregada “de forma monoldgica” — ultimatos, despedidas
categoricas, notas suicidas, ordens militares — espera, na verdade, obter uma
resposta; ela quer ser tomada como a penultima palavra apenas, e a pessoa que
expressa um desses fragmentos de discurso monologico sempre espera que em a
escuta se dé ao trabalho (contra todas as expectativas e deixas linguisticas) de

responder. Nesses terrenos de expectativas mais elevadas, a auséncia de resposta
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é ela propria uma resposta que faz aparecer, plenamente vocalizada, sua propria
angustia. Enquanto estivermos vivos, ndo teremos o direito de nos afastar de outra
pessoa que se dirige a nés para manifestar uma necessidade — e nenhum direito,
aparentemente, de sermos deixados s0s. Para Bakhtin, nenhum momento € jamais
totalmente peremptério fechado.

Bakhtin estava convencido de que a consciéncia do outro ndo é mera
linguagem (FIORIN, 2008). Uma vez contactada, ela se abre de formas que nao
podem ser “aprendidas” por nenhuma gramatica “normatizada” a nossa disposigao.
De fato, a tendéncia modernista de reduzir o mundo a paradigmas linguisticos era
totalmente estranha a Bakhtin, para quem a linguagem nunca poderia ser redutora e
a consciéncia nunca poderia ser simplesmente “lida”. Com toda humildade do
mundo, o “texto” dessa consciéncia nao pode ser recuperado ou diretamente servido
— porque ele ndo existe como tal antes que eu o aborde. O dialogismo usa a
linguagem, mas a “filosofia primeira” que |lhe subjaz ndo €&, no sentido usual do
termo, linguistica. Ele se apoia numa ldgica interativa que tensiona as palavras ao
limite — incentivando-as a adquirir entonacdo, carne e contornos de uma completa

visdo de mundo.

3.3.1 Ouco vozes (polifonia, dialogismo e Dostoievski)

Ao analisar a obra de Dostoievski, Bakhtin (2010b) apresenta um conceito
de literariedade que a maioria dos criticos formalistas teria parecido altamente
suspeito. Ao contrario dos formalistas russos, que preferiam examinar na producdo
literaria de um dado autor dispositivos mecanicos e impessoais duros, como
desfamiliarizacao, retardo, parddia, “alongamento” dos acontecimentos e etapas
construtivas do texto, Bakhtin concentra-se quase exclusivamente num Unico
dispositivo, decisivamente macio: a consciéncia humana (FIORIN, 2008).

Para examinar os graus de consciéncia no terreno da estética, Dostoievski
criou — ou descobriu, talvez — a polifonia. Para Bakhtin (2010b), essa ideia era
luminosamente radical e causou uma verdadeira mudanca de paradigma, uma
“revolugdo copernicana” na histéria do romance. Na visdo do mundo “ptolomaica”
anterior, o autor se posta no centro das coisas, como Jeova, distribuindo particulas
de consciéncia aos personagens, que vao tomando forma sob sua pena autoral, em

guantidades estritamente necessarias para que cada membro do elenco possa
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representar obedientemente o papel que Ihe foi atribuido. Dostoievski, explica-nos
Bakhtin (2010b), adotou um modelo autoral do género “Novo Testamento”, mas
baseado em parabolas e paradoxos irresolliveis do que em certezas transmitidas
como leis. As recompensas podem parecer injustas, e os fins, poucos claros, mas
esse método aumenta as possibilidades de que autor e herdi facam um genuino
aprendizado no processo de se definirem mutuamente. A personificagdo — que
significa delimitacdo — sempre implica mais vulnerabilidade. Os autores polifénicos,
quando “descem a terra” para dar a suas criagdes um tratamento mais horizontal
que vertical, projetam seus personagens para saber, potencialmente, tanto quanto
sabem eles proprios. Esses autores costumam dizer do herdi que criam: ele tem que
fazer isso ou aquilo, embora eu nédo saiba por qué. O que posso fazer para ajuda-lo
a mostrar-me suas razdes?

Para reforcar esta relacéo reciproca, diz Bakhtin (2010b), Dostoievski projeta
como heroi de seus romances ndo um ser humano destinado a viver uma sequéncia
de acontecimentos — isto é, o portador de uma “trama” previamente planejada -, mas
um herdi-ideia, uma ideia que utiliza o heréi como veiculo para realizacdo de seu
potencial no mundo. O objetivo passa a ser, entdo, libertar o herdi da “trama”, em
ambos os sentidos da palavra, o sinistro e o trivial: libertd-lo de todos aqueles fios
narrativos epopéicos que ainda aparecem atados ao romance, com seus resultados
rotineiros, portanto “aprisionados”, e também dos acontecimentos derivados das
necessidades da vida rotineira, monotona e entorpecedora. Pois 0os acontecimentos
— como atestam as proprias biografias de Bakhtin e Dostoievski — raramente nos
libertam. Em vez de acontecimentos, Dostoievski convida seus herdis e seus leitores
a experimentarem as diferenciacdes e os desdobramentos da palavra expressa,
mais ricos e “de final aberto”, num contexto em que todos os participantes estao
projetados para responder. O escritor polifénico, quando opta por estruturar suas
obras dessa forma, ainda cria, € claro, seus herodis e “reclama” suas historias. Mas,
ao valorizar acima de tudo a discussdo aberta sobre questfes irresollveis, o autor
0s esté inserindo num ambiente de méaxima liberdade.

A polifonia traz ainda outros beneficios. Uma vez que o lago entre heréi e
trama € afrouxado e que o diadlogo de ideias (em vez de uma série de aventuras
exoticas) se torna o denominador comum entre autor, heroéi e leitor, mais espaco se
abre para este Ultimo. Ele passa a poder participar ativamente — o que significa dizer

ndo indiretamente ou num plano de igualdade — da narrativa. E a possibilidade
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ostensiva da préatica da leitura, da tatica desenvolvida na maneira de ler. Num
romance de ideias, ndao ha “escapismo”; voluntariamente ou ndo, somos todos da
mesma maneira comunicantes. Ou, como Bakhtin (2010b) parece sugerir,
independentemente do quéao pobres, reprimidas ou mutiladas sejam nossa vidas,
sempre podemos interceptar uma conversa e oferecer uma resposta. No que se
refere a seu potencial de comunicacdo sobre um terreno comum, as ideias s&o
simplesmente mais ricas do que as experiéncias. O caderno de notas de Dostoievski
comprovou O quanto ele proprio se surpreendia com as guinadas que seus
romances eram obrigados a dar para acomodar o inesperado crescimento das ideias
aduzidas — e verbalmente testadas — por seus personagens.

Para Bakhtin (2010b), o herdi polifénico foi a primeira grande contribuicao de
Dostoievski para a arte do romance. A segunda foi para a teoria da linguagem.
Dentro de cada discurso, disse Bakhtin, ha uma luta por significado, frente a qual o
autor pode adotar distintas atitudes. Pode optar por abafar ou dar um desfecho ao
didlogo, desencorajando qualquer resposta externa e assim empregando o discurso
monologicamente. Mas pode também enfatizar a bivoclidade do discurso:
exagerando um dos lados (como na estilizacdo); opondo entre si duas ou mais
vozes enquanto favorece uma delas (como na parddia); ou aplicando uma categoria
especial, bastante sutil, que Bakhtin (2010b) chama de “discurso bivocalico ativo”,
gue implica a conducao do debate no interior de um discurso de modo que o lado
parodiado ndo aceite a ofensa sem protestar, mas, ao contrario, lute, resista, e tente
subverter a situacéo. Dostoievski tinha uma excepcional habilidade no trato desse
tipo astucioso de discurso; exemplificar com Os irmdos Karamazov € de uma
contundéncia suficiente.

Agora, trata-se de resumir o destino da polifonia. Bakhtin era fascinado por
modelos cientificos e buscava estabelecer uma filosofia moral rigorosa o bastante
para rivalizar com a dos alemaes. Ele amadureceu em uma época fascinada por
manipulagbes numeéricas e classificacdes, séries, conjuntos e grupos, e pelo
surgimento da sociologia como atividade profissional; nameros prestam-se a
grandes estruturas (FIORIN, 2008). E, tal qual Wittgenstein alguns anos mais tarde,
Bakhtin tinha a preocupacdo de preservar o principio do relacionamento, sem
endossar o estruturalismo sistematico (e por que, na verdade, deverdo as relacdes
se organizar em sistema para serem validas?). Entretanto, uma polifonia pura e

genuina desafia ndo sO0 o0 pensamento sistematico como também a propria
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integridade dos personagens com que ele se envolve. Os dialogos polifénicos séo
conduzidos por personalidades individuais inconclusas e n&ao por sujeitos
psicologicos. Algo  “descorporificadas”, essas “personalidades individuais
inconclusas” que se engajam num dialogo polifénico constituem uma populacéo livre
de dependéncias constrangedoras (BAKHTIN, 2010b). Nao é facil enxergar-se

nelas.

3.3.2 Minha carne é carnaval, meu coracao é igual

Enguanto os homens exercem
Seus podres poderes

indios e padres e bichas
Negros e mulheres

E adolescentes

Fazem o carnaval.

(Caetano Veloso)

Por inicio, se afigura a obra de Francois Rabelais (1493-1553), A Vida de
Gargantua e Pantagruel (2009), mais corretamente: Les horribles et épouvantables
faits et prouesses du trés renommé Pantagruel Roi des Dipsodes, fils du Grand
Géant Gargantua (1532) e La vie trés horrifique du grand Gargantua, pere de
Pantagruel (1534). O escritor francés narra a historia dos gigantes Gargantua, o pai,
e Pantagruel, seu filho, amantes da mesa e dos prazeres da carne. De habitos
grotescos, extremamente mundanos, 0s gigantes desafiaram a Igreja Catdlica, a
cavalaria e as convencdes medievais.

O conceito de carnavalizagdo emerge justamente de um mergulho de
Bakhtin (2010) na vida de excessos dos personagens rabelaisianos (ndo se pode
deixar de notar que aqui uma consistente elaboracdo teédrica é erigida a partir de
uma obra literaria) que, por sua vez, foram inspirados nas abundantes
manifestacbes populares que se multiplicavam livremente nas pracas publicas
quando das manifestac6es da cultura comica na ldade Média. As imagens que se
formavam a partir das festivas e risonhas ruas durante periodo eram em muito
distintas daquelas propostas pelas autoridades instituidas. Algo de tética, por certo.
Apresentavam uma marca “nao-oficial” indestrutivel, que se afastavam grandemente
do dogmatismo, ordem ou formalidade unilateralmente imposta. Segundo Bakhtin
(2010), dentro do pensamento rabelaisiano que concebe o mundo ndo ha lugar para

aguas paradas, ideias de perfei¢cdo definitiva, estabilidade ou formalidade limitada.
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Para Bakhtin (2010), o riso popular e suas formas constituem um campo
pouco estudado. Em verdade, denuncia uma espécie de resisténcia, nascida na
época pré-romantica, face a tudo aquilo dotado de carater popular, que termina por
excluir praticamente toda a cultura da praca publica e o humor popular, com a
riqueza das suas manifestacbes, do campo legitimo das apreciacbes. Os
especialistas, por conseguinte, segundo o0 autor russo, sempre relegaram o humor
do povo na praca publica ao lugar de objeto indigno de estudo, seja do ponto de
vista cultural, histérico ou literario.

Todavia, para o pensador, na Idade Média e no Renascimento a importancia
dessas manifestacdes era deveras relevante. O carnaval, concretamente, instalava

a mudanca e desafiava a ordem das coisas. Bakhtin (2010, p. 3) explana:

O mundo infinito das formas e manifesta¢cdes do riso opunha-se a cultura
oficial, ao tom sério, religioso e feudal da época. Dentro da sua diversidade,
essas formas e manifestacbes — as festas publicas carnavalescas, 0s ritos
e cultos cdmicos especiais, os buffes e tolos, gigantes, andes e monstros,
palhagos de diversos estilos e categorias, a literatura parddica, vasta e
multiforme, etc. — possuem uma unidade de estilo e constituem partes e
parcelas da cultura cbmica popular, principalmente da cultura carnavalesca,
una e indivisivel.

Na época medieval, os festejos carnavalescos com seus atos e ritos
cObmicos tinham um significado de grande importancia na vida cotidiana da
comunidade. Além dos carnavais propriamente ditos, que reuniam multidées pelas
ruas e pracas por dias inteiros, havia também outras celebragdes populares como “a
festa dos tolos”, “a festa do asno”, “o riso pascal’, entre outras. Somado a isso,
deve-se destacar que quase todas as festas religiosas possuiam um aspecto
popular, publico e comico. Além da organizacdo de feiras em seu entorno, se faziam
acompanhar no seu cortejo de figuras representativas dos carnavais como andes,
gigantes etc. Na vida cotidiana, além das cerimdnias religiosas, 0 riso se
manifestava de modo semelhante nos e ritos civis, pois os bufées e os “bobos”,
parodiando os atos sérios, participavam das proclamacdes dos nomes dos
vencedores dos torneios, das cerimdnias de entrega do direito de vassalagem etc.
Enfim, todas as festas aconteciam com a participacdo de uma organiza¢cado cémica,
fazendo com que a presenca antidisciplinar do carnaval estivesse sempre presente.

Para Bakhtin (2010), ha uma diferenca de principio entre os espetaculos e
ritos organizados a maneira cdmica e as cerimonias oficiais sérias da Igreja ou do

Estado feudal; aqueles ofereciam uma visdo do mundo e do homem
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deliberadamente fora da ordem, exterior a Igreja e ao Estado, enquanto nas festas
oficiais, as barreiras eram reafirmadas. Bakhtin (2010, p.5) argumenta que as

efemeridades festivas
pareciam ter construido, ao lado do mundo oficial, um segundo mundo e
uma segunda vida aos quais os homens da Idade Média pertenciam em
maior ou menor propor¢cao, € nos quais eles viviam em ocasides
determinadas. Isso criava uma espécie de dualidade do mundo e cremos
gue, sem leva-la em consideracdo, ndo se poderia compreender nem a
consciéncia cultural da idade média nem a civilizagéo renascentista.

Essa dualidade pode ser associada a imagem do sujeito (ou do ornitorrinco)
refletida no espelho, que deveria replicar o mesmo ser porém é um outro. O servo
feudal surge fantasiado na imagem que se desdobra. O carnaval consubstancia em
cores as mil maneiras de tomar o lugar instituido por outros, revelando a atividade
resistente e incessante daqueles que jogam com o tempo, com a oportunidade, com
a ocasido. Precisam fazer com o proprio que ndo lhes pertence, encontrando
brechas em uma rede de forca e representacées que nao lhes definem, porém os

prendem. Cai bem a exposicéo de Certeau (1994, p.80):
Nesses estratagemas de combatentes existe uma arte dos golpes, dos
lances, um prazer em alterar as regras do espacgo opressor. Destreza tética
e alegria de uma tecnicidade. [...] uma mestria que tem seus peritos e sua
estatica se exerce no labirinto dos poderes, recria sem cessar opacidade e
ambiguidade - cantos de sombras e astldcias — no universo da
transparéncia tecnocratica, ai de perde e ai se encontra sem precisar
assumir a gestao de uma totalidade. Até o campo da desventura ai é refeito
por essa combinacdo do manipular e do gozar.
Ainda segundo Bakhtin (2010), ignorar ou subestimar o riso popular na
Idade Média deforma também o quadro evolutivo histérico da cultura europeia nos
séculos seguintes. Importante destacar 0 seu comentario a respeito das
manifestacbes comicas durante os cultos dos povos primitivos, quando era comum
converter-se divindades em objetos de burla e blasfémia. Porém, talvez ainda mais
interessante seja perceber que, de acordo com as elucidacfes de Bakhtin (2010),
dentro de um regime social em que ndo havia classes ou Estado os aspectos
sagrados e cOmicos das divindades, do homem e do mundo, eram igualmente
sagrados e, por que n&o dizer, igualmente “oficiais”.
O principio comico que regia os ritos carnavalescos afastava-os de todo e
gualguer dogmatismo — seja da Igreja, seja da Religido, seja do Estado — e de
outros campos do pensamento e da acdo, como 0 misticismo, a piedade, a

reveréncia e as regras de etiqueta. Desprovido do carater magico ou
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encantatorio, o carnaval ndo exigia nada. A vida punha-se ao contrario e 0 mundo,
de ponta-cabeca, desnudado, deixava a mostra as suas fissuras, as suas escoérias,
revelando um completo inacabamento da existéncia e a impossibilidade mesma de
um corpo separado do mundo (Bakhtin, 2010).

Diferentemente do que ocorre em nossos dias, “a festa carnavalesca” da
Idade Média ndo significava apenas uma pausa nas atividades cotidianas nem um
espetaculo a que se assistia. Para muito além disso, sem necessidade de atores,
espectadores, palco, luz especial ou ribalta, la vivia-se a festa em plenitude. Com a
vida ao contrério, com 0s seus elementos normatizadores suspensos, instalava-se a
igualdade social demolindo-se as interdicbes e as barreiras organizadoras da
existéncia hierarquizada e monolitica. As diferencas de idade, sexo etc., eram
dissolvidas em meio as mascaras e o travestismo. As distancias entre as pessoas
eram encurtadas ou mesmo extintas e 0s corpos dangavam sem culpa; o contato era
livre e familiar, o didlogo franco e os gestos, alargando-se, libertavam-se. Bakhtin,
(2010, p. 6) elucida:

Enquanto dura o carnaval, ndo se conhece outra vida sendo a do carnaval.
Impossivel escapar a ela, pois o carnaval ndo tem nenhuma fronteira
espacial. Durante a realizacdo da festa, s6 se pode viver de acordo com as
suas leis, isto é, as leis da liberdade. O carnaval possui um carater
universal, é um estado peculiar do mundo: o seu renascimento e a sua
renovacgdo, dos quais participa cada individuo. Essa é a prépria esséncia do
carnaval, e os que participam dos festejos sentem-no intensamente.

Na visdo de Bakhtin (2010), os ritos do carnaval, por seu carater concreto e
sensivel e gracas ao poderoso elemento de jogo neles contido, aproximam-se das
formas teatrais. As formas artisticas da Idade Média carregavam a esséncia dos
carnavais populares, chegando até certo ponto a constituirem parte deles.
Entretanto, € uma aproximacdo: Bakhtin (2010) afirma que o carnaval ndo é, de
maneira alguma, a manifestacdo puramente artistica do espetaculo teatral e, de
modo geral, ndo entra no dominio da arte, situando-se no limiar fronteirico entre a
vida e a arte, quica revelando-se como a propria vida impregnada de elementos da
representacao.

O carnaval da Idade Média, diferentemente de outros festejos do mesmo
género e época, representou com admiravel plenitude e pureza a ideia de renovacao
universal. Nao por acaso, comia-se e bebia-se em quantidades pantagruélicas
pondo fim, de forma utdpica, mas n&do abstrata — uma vez que concretamente

instalava-se, ainda que de forma proviséria, uma nova vida — a qualquer ideia de
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escassez, crise ou dificuldade mundana. O questionamento ludico de todas as
estruturas e a forga corrosiva do riso faziam explodir a liberdade, pondo por terra
todo o autoritarismo e desigualdade. Instalava-se entdo o reino da abundancia onde
a liberdade projetava uma cosmovisao alternativa (Bakhtin, 2010).

A percepcao carnavalesca do mundo, segundo Bakhtin (2010), faz-se sentir
a partir do contato familiar que se instala no uso de uma linguagem obscena e liberta
das coercdes da etiqueta. O excéntrico revela a possibilidade de expressao daquilo
gue até entdo era reprimido, posicionando o marginal, o escandaloso, o excluido no
centro das relacdes sociais. Permite ainda (re)unir elementos que “naturalmente”
viviam dispersos, separados e fechados em si mesmo: o sagrado e o profano, o
sublime e o insignificante, o alto e o baixo. Os textos sagrados sédo parodiados; as
profanacbes e os sacrilégios ganham corpo e voz e, tudo isso, vivido hdo como
abstracdo, mas concretamente.

Contrapondo-se a um mundo feudal compartimentado em corporac¢des onde
os lugares sociais eram categoricamente demarcados e 0S personagens nao se
apresentavam sem o0 auxilio dos seus titulos ou insignias, a festa carnavalesca
consagrava a igualdade. As condicbes de fortuna, emprego, idade ou situacdo
familiar diluiam-se corroidas pelo riso festivo. Conforme Bakhtin (2010, p.9):

O homem tornava a si mesmo e sentia-se um ser humano entre seus
semelhantes. O auténtico humanismo que caracterizava essas relagdes nao
era em absoluto fruto da imaginacdo ou do pensamento abstrato, mas
experimentava-se concretamente nesse contato vivo, material e sensivel. O
ideal utépico e o real baseavam-se provisoriamente na percepgao
carnavalesca do mundo, Unica no género.

Cabe destacar o uso da linguagem — como pratica cotidiana — sem peias
que tomava conta da praca publica — como tatica. Livre das amarras, a lingua se
enriguecia na possibilidade das variac6es, das mudancas de sentido, dos improvisos
e da retomada de formas em desuso, dando origem a um falar proprio, espontaneo e
original capaz de transmitir na sua inteireza a percepgéo do carnaval.

Importante também ressaltar a complexa natureza do riso carnavalesco. Para
Bakhtin (2010), sem compreendé-lo ndo se compreendera o sistema de imagens
rabelaisiano, cuja influéncia se fez perceber nas obras de Erasmo de Roterdam,
Cervantes, Shakespeare, Boccaccio entre outros grandes nomes da literatura
universal. Foi justamente na Idade Média que a feértil cultura popular do riso se

apartou da esfera oficial e dos respeitados canones literarios e ganhou liberdade. O
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riso carnavalesco é em primeiro lugar patriménio do povo (BAKHTIN, 2010). Esse
carater popular, segundo ele, € inerente a propria natureza do carnaval. Bakhtin
(2010, p. 10) afirma:

[...] todos riem, o riso é “geral’; em segundo lugar é universal, atinge a todas
as coisas e pessoas (inclusive os que participam do carnaval), o mundo
inteiro parece cémico e é percebido e considerado no seu aspecto jocoso,
no seu alegre relativismo; por ultimo, esse riso € ambivalente: alegre e cheio
de alvoro¢co, mas ao mesmo tempo burlador, sarcastico, nega e afirma,
amortalha e ressuscita simultaneamente.

No ambito da concepcéo carnavalesca da vida cotidiana, o riso se faz ouvir na
literatura comica. Retornando a obra de Rabelais, a mentira, o corpo, o sexo, a
bebida, a comida e a satisfacdo das necessidades naturais séo trazidos a tona com
o intuito de fazer rir. Bakhtin (2010, p.39) colabora com a compreensdo dessas
erupcdes coOmicas quando cunha o conceito de “realismo grotesco”: “o grotesco € o
cbmico no seu aspecto maravilhoso, é o cémico mitolégico”, que, por meio de figuras
e enquetes aparentemente loucas, liberta-se da “falsa verdade desse mundo”.

E esse riso carnavalesco que se encontra n’O Auto da Compadecida: “esse
riso e algumas mentiras nos protegem da aspereza do mundo, recriam a realidade,
sdo uma forma Unica de enfeitar a lingua e interpretar o que nos cerca, 0 que €
parte sofisticada e intrigante da literatura” (HOROVITS, 2013, p.5). Pode-se ainda
proceder a uma aproximacdo entre Bakhtin (2010), por meio da definicdo do
“realismo grotesco”, e as palavras de Suassuna (1979, p.204), atentando para o0s

limites expressos na observacéao final, para ndo cair no abismo:

[...] € entdo uma beleza criada a partir daquilo que no mundo e no homem
existe de desarmonioso. Essa desarmonia, a feiura, a torpeza que fazem
parte do risivel, ndo podem entrar nele em propor¢cdo grande, nem
desmesurada, sendo sairiamos do campo do riso.
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4 OH! BENDITO O QUE SEMEIA LIVROS...LIVROS A MAO CHEIA!*

A caracteristica que define a boa literatura, ou arte, é a
capacidade de fazer se abrir um terceiro olho em nossa testa.
Que nos faca ver coisas antigas e batidas de um modo
totalmente novo. Gam lemar e noshan iesh rega shel huledet,
“Mesmo uma visdo antiga tem um instante de nascimento”,
como expressou o grande poeta israelense Nathan Alterman.
(Amos Oz, Como curar um fanatico)

Logo na primeira linha do capitulo, é preciso soar o alerta: a pesquisa ora
empreendida ndo esta localizada no d&mbito dos estudos literarios. Nao se encerra
no campo analitico, quando a obra é vista como objeto de conhecimento, nem
tampouco possui viés critico, quando a analise da obra considera o seu valor e
sucesso em sintetizar a experiéncia humana. Nao €, por exemplo, a apreciacdo
sobre o contexto e o autor de uma determinada obra; de forma semelhante, ndo é
um estudo a respeito do seu maior ou menor distanciamento frente a formas
estruturais ideais ou da sua importancia social e histérica. Nem mesmo se propde a
apresentar a analise dos discursos ali presentes, indicando as condi¢cdes de sua
producéo e filiacdes ideoldgicas. A razdo de ndo enveredar por essas paragens esta
no reconhecimento admirado da importancia desses estudos conjugada a uma
incapacidade de fazé-los com um minimo de competéncia.

Assim, a obra literaria sera exposta como campo de pesquisa associado ao
escopo tedrico da Administracédo Politica, definida, por sua vez, como “a concepgao
de um modelo de gestdo das relacdes sociais [producéo, circulacdo e distribuicao]
que tem por objetivo garantir certo nivel de bem estar, expresso nas garantias
plenas da materialidade” (SANTOS, 2009, p. 37). Um olhar novo sobre algo téao
conhecido.

A narrativa, com todos os seus elementos, surge como l6cus da investigacao,
que pretende identificar as relacbes sociais e sua gestdo, conhecer seus
movimentos e manifestacdes explicitas ou sutis. Isso significa que a obra literaria
ficcional se presta a compreensdo da Administracéo Politica quando esta se lanca a
apreciacdo das macroestruturas — Santos (2009) propde que a discussdo sobre a
Administracdo Politica aconteca num contexto tridimensional: sociedade, Estado e
capitalismo — e quando trata dos impactos na vida cotidiana dos sujeitos; basta tao

somente escolher o livro mais adequado, lembrando que h&a aqueles que reinem os

" Trecho do poema O Livro e a América, de Castro Alves (1847-1871).
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dois horizontes de andlise. Portanto, a apreciacdo ndo se da frente as caracteristicas
internas ou externas da obra, e sim a partir dela, para nela reconhecer os tracados
da Administracdo Politica de uma dada sociedade, em certa circunstancia histoérica.

Diante dessa proposta, necessario se faz definir um conceito para o que se
entende por literatura. Candido (2004, p.174) tragca um quadro referencial: “chamarei
de literatura, da maneira mais ampla possivel, todas as criacdes de toque poético,
ficcional ou dramatico em todos os niveis de uma sociedade, em todos os tipos de
cultura”. Aqui, ainda segundo o mesmo autor, a literatura € compreendida como
forca humanizadora, ndo como sistema de obras (CANDIDO, 2002).

E justamente esta compreenséo — a literatura como forga humanizadora — que
responde a questdo: por que a literatura? Para Candido (2004, p.180), a
humanizacdo € o movimento que inscreve no ser humano algumas caracteristicas
fundamentais: “exercicio da reflexdo, a aquisicdo do saber, a boa disposi¢do para
com o proximo, o afinamento das emocdes, a capacidade de penetrar nos
problemas da vida, o senso da beleza, a percepcédo da complexidade do mundo e
dos seres, o cultivo do humor”. Nesse processo, a humanidade em cada um se
desenvolve, haja vista a ampliacdo da compreenséo sobre o mundo, a natureza e o
outro.

Na mesma trilha, em possivel resposta a outra questdo — por que a literatura

como campo de pesquisa? — diz Compagnon (2009, p.46):

As coisas que a literatura pode procurar e ensinar sS40 pouco numerosas
mas insubstituiveis, prognosticava ainda italo Calvino: a maneira de ver o
préximo e a si mesmo, [...] de atribuir valor as coisas pequenas ou grandes,
[...] de encontrar as proporcdes da vida, e o lugar do amor nela, e sua forga
e seu ritmo, e o lugar da morte, e a maneira de pensar e de ndo pensar
nela. E outras coisas “necessarias e dificeis”, como “a rudeza, a piedade, a
tristeza, a ironia, o humor”.

A literatura contribui, portanto, para a formacao ética. Esse traco ético da
literatura se baseia na afirmacdo de que ndo apenas uma teoria, composta de
proposicdes universais, é capaz de exprimir verdades sobre o que seja a boa vida.
Antes, a literatura, que promove a analise de relacbes sempre particulares, com
olhar sensivel para todos os seus detalhes (crencas, emocdes, praticas), encerra
“‘um saber insubstituivel, circunstanciado e ndo resumivel sobre a natureza humana,
um saber de singularidades” (COMPAGNON, 2009, p.47) capaz de efetivamente
dizer sobre a boa vida. Entdo, ndo esperamos encontrar na literatura regras gerais a

serem indistintamente aplicadas; a partir da excec¢do, ela nos fornece um
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conhecimento heuristico, sobretudo acerca dos comportamentos e motivacdes
humanas (COMPAGNON, 2009).

Haja vista essas singularidades, breves comentarios sobre os registros do
imaginario, simbdlico e real sdo Uteis para que se compreenda o alcance das
consideracdes que sdo trazidas a reflexdo. Conforme delineia Lacan (2007), s&o
trés dimensdes que se relacionam e se enlagcam de maneira sempre Unica em cada
sujeito: o Imaginario, o Simbdlico e o Real. Dunker (2016) apresenta uma didatica
distincdo, ora exposta. O Imaginario encerra a expectativa de entendimento, de
compreensao e completude entre um e outro; aquela proje¢ao seguida da mania de
imaginar que o entendimento pessoal acerca de uma proposicdo € partilhado pelo
outro. Trata-se de um registro psiquico presidido pelo ego (eu), que busca no Outro,
por semelhanca e reciprocidade, a unidade. Orienta a relacdo do sujeito com o seu
ambiente e com a formacé&o de seus tracos comportamentais. O Simbdlico, baseado
na linguistica de Saussure e antropologia de Lévi-Strauss, € um sistema articulado
ao inconsciente; um conjunto de posi¢cées e lugares onde nenhum elemento tem
uma significacdo em si: adquire significado a partir das relagbes que estabelece.
Registro da linguagem por exceléncia. Para Lacan (1988), o inconsciente é
estruturado como linguagem, quer dizer, o inconsciente lida com as formas
simbdlicas (parentesco, mitos, trocas econémicas, relacbes de género, etc.) que se
apresentam ao sujeito. O Real, por fim, ndo é a realidade. De outro modo, é aquilo
gue deve ser retirado da realidade — constituida pelo simbdlico e imaginario — para
que ela se apresente como uma totalidade integrada, dotada de sentido. O Real é
aquilo que ndo tem sentido, o 0 que ndo se integra, o impossivel de representar.
Bem traduzido pela expressao tdo comum: “ndo ha palavras que possam traduzir o

que sinto”. Kehl (2011, p.32,33) situa a literatura nesse no:

Até hoje ndo se inventou nada melhor do que as narrativas para
proporcionar algum sentido para o sem sentido do real. Ndo é o simbdlico
gue faz efeito de verdade sobre o real, € o imaginario. O mar de histérias,
lendas, mitos, fofocas, as mil versdes que correm de boca em boca, ainda
gue mentirosas, ainda que totalmente inventadas, promovem um pequeno
descanso na loucura que € estar neste mundo sem bussola, sem instrugées
de voo, sem verdade, sem amparo.

A literatura esta presente em todos os tempos, em todos 0S povos,
satisfazendo a necessidade humana de fantasia, que se pde ombro a ombro com
outras necessidades de sobrevivéncia. Seja organizada como contos, cantos, mitos,

lendas, manifestacdes folcléricas, chistes, piadas, teatro, romances complexos, ela é



100

criacdo que conforta, consola, explica, orienta e abre canal para o contato com
fabulacdes indispenséveis a conformacdo da humanidade. N&o faz acepcdo de
pessoas; nenhuma questdo geracional ou de escolaridade, género ou etnia, € capaz
de impedir a producdo e gozo da literatura, organizada em diferentes modos de
apresentacao. Nao necessariamente corrompe ou edifica, mas humaniza porque faz
viver (CANDIDO, 2004). Sem a poesia, sem a ficcdo, o viver humano seria rude,
seco, mecanico. Candido (2004, p. 175) traz uma belissima consideracdo a esse
respeito: “a literatura € o sonho acordado das civilizaces”.

Literatura como campo de pesquisa também porque “h& coisas que s6 a
literatura e seus meios especificos podem nos dar” (CALVINO,1994, p.11). O texto
literario € capaz de simbolizar e condensar multiplos aspectos do mundo e da vida,
tornando-se manancial de experiéncias. Forja a vida ficcional por sobre e através da
vida experimentada no ser e estar no mundo; esse afastamento em verdade € um
retorno e conduz a maior inteligibilidade do real concreto. Nao se trata de
exclusividade; ndo cabe tdo somente a literatura fornecer material de analise ao
estudo de quaisquer disciplinas, incluindo a Administracdo Politica. O dia a dia esta
repleto de elementos para a consecucdo de trabalhos regidos pelas mais diversas
concepcdes. Acontece que a literatura surge nesse cenario com uma variedade de
tipos e situacBes que lhe é prépria. E com caracteristicas formativas que lhes sao
préprias também.

Outro importante aspecto esta na relacdo estabelecida entre a literatura e a
realidade. Ainda que criacdo, a poesia ou ficcdo que caracterizam a literatura nao
surgem no vacuo; estdo inseridas em um espaco tempo. Vem a lembranca os mitos,
lendas e contos que possuem por funcdo explicar o mundo, sua origem e
funcionamento, e a organizacéo social, sua historia, regras e relacdes estabelecidas.
Também os romances, musicas e todo o amplo leque de producdes literarias, que
esmilcam sentimentos e dramas humanos fundamentais. Essa paisagem deixa
transparecer o 6bvio: a literatura ndo € simples narrativa, precisa e fria nos seus
termos, nem forma de ciéncia, com 0s seus rigorosos métodos de producdo de um
saber explicativo. Por isso, Candido (2002, p.83) afirma que “ha uma relacéo curiosa
entre a imaginacao explicativa, que é a do cientista, e a imaginagdo fantastica, ou
ficcional, ou poética, que é a do artista e do escritor” e questiona: “haveria pontos de

contacto entre ambas?”.
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Para sugerir uma aproximagao, Candido (2002) nos traz a investigagao de
Bachelard a respeito da formacdo do espirito cientifico. Este surgiria do devaneio,
depurado progressivamente rumo a uma postura intelectual ndo imaginativa. A
criacdo poética, por seu turno, é também oriunda desse estado de divagacéo, e
segue pelas dimensbes da fantasia. O devaneio, portanto, se bifurca. Aqui, uma
lembranca lirica que pode explicar esse fendmeno: “Sé@o duas flores unidas, duas
rosas nascidas,/ Talvez do mesmo arrebol,/ Vivendo no mesmo galho, da mesma
gota de orvalho,/ Do mesmo raio de sol” (ALVES, 2004). No entanto, além de etapa
inevitdvel ou base comum, o devaneio aparece a Bachelard como o requisito basico

para a atividade espiritual. Candido (2002, p.83) explica:

O devaneio seria 0 caminho da verdadeira imaginacdo, que ndo se alimenta
dos residuos da percepgcdo e portanto ndo € uma espécie de resto da
realidade; mas estabelece séries autdbnomas coerentes, a partir dos
estimulos da realidade. Uma imaginac¢édo criadora para além, e ndo uma
imaginacéo reprodutiva ao lado, para falar como ele.

A imaginagéo literaria, divagando, parte do real concreto, mas ndo se atém a
ele, como mera reproducdo ou efeito de causalidade. Existe mais ai. Como o espelho
dos contos de Machado de Assis (1994), Guimarades Rosa (2005) e J.J. Veiga (1997),
a realidade do mundo é metamorfoseada pela forca propulsora da criacdo. O enlace
entre 0 vivido e a criacdo poética integra a0 mesmo tempo que transforma as
referéncias ofertadas pelo sensivel. Note que € uma conclusdo que corrobora com a
afirmacéo de Kehl (2011) transcrita acima: € o imaginario que faz efeito de verdade
sobre o real.

Importante mencionar a contribuicdo de Bergson (2006) que julgava as
categorias da linguagem inaptas para tratar do real com 0 apuro necessario; a
inteligéncia atribuida aos conceitos, por conseguinte, ndo estd imbuida da sutileza
indispensavel a distingdo da vida. Eis que “a literatura, pela intuicdo e simpatia, sabe
restituir o movimento” (COMPAGNON, 2009, p.37). A arte nos mostra trechos de
vida escondidos diante dos nossos olhos, cujo acesso era impossivel a consciéncia
racionalizada. E aqui reside o poder do poeta, como nos ensina Compagnon (2009,
p.38): “desvelar uma verdade que n&o seja transcendente mas latente,
potencialmente presente, escondida fora da consciéncia, imanente, singular e, até

ai, inexprimivel”.
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Barthes (2007) traz outra abordagem sobre a distingdo entre as ciéncias e as
letras. Embora principie por registrar que as fronteiras entre essas duas regides sao
frequentemente apagadas e que uma oposicdo entre elas pode vir a ser considerada
um mito histérico, ressalva que, sob a sua lente de andlise, a linguagem, tal
distincdo ainda se faz adequada. Em que termos? O linguista francés afirma que a
distincdo supera as dicotomias tradicionalmente postas: ndo se trata de opor o real a
fantasia, a objetividade contraria a subjetividade, verdade versus beleza. Trata-se,
isso sim, de lugares distintos de fala, com sujeitos implicados também de forma
distinta nessas duas produgdes linguisticas. De acordo com Barthes (2007), para
certo tipo de discurso da ciéncia o saber é um enunciado. O enunciado € objeto de
estudo da linguistica e, nesse dominio, “é dado como o produto de uma auséncia do
enunciador’” (BARTHES, 2007, p.20). Ducrot e Todorov (1991, p.379) o definem
‘como uma sequéncia de frases, identificada sem referéncia a um determinado
aparecimento dessas frases”. E o discurso da ciéncia como técnica impessoal, fruto
das certezas garantidas por métodos prescritos, a serem observados durante a
busca pela verdade (propositalmente no singular).

Nas letras, ou na escritura, como o professor francés prefere chamar, o saber
€ uma enunciacdo. E aqui se instala uma diferenca fundamental. Para Ducrot e
Todorov (1991) a enunciagdo é a situacao do discurso, quando e onde as frases sédo
atualizadas e assumidas por um emissor identificado. Nas palavras de Barthes
(2007, p.20):

A enunciagdo, por sua vez, expondo o lugar e a energia do sujeito, quica
sua falta (que ndo é sua auséncia), visa o proprio real da linguagem; ela
reconhece que a lingua é um imenso halo de implicacdes, de efeitos, de
repercuss@es, de voltas, de rodeios, de redentes; ela assume o fazer ouvir
um sujeito ao mesmo tempo insistente e insituavel, desconhecido e no
entanto reconhecido segundo uma inquietante familiaridade: as palavras
ndo sdo mais concebidas ilusoriamente como simples instrumentos, séo
lancadas como projecdes, explosdes, vibra¢cdes, maquinarias, sabores: a
escritura faz do saber uma festa.

Sendo enunciacdo, a literatura implica os sujeitos: o que produz e o que
recebe ou acessa. Nado como os termos de uma equacao que, se corretamente
resolvida, alcancard necessariamente um resultado exato; mas como interpretagcéo
que cria (sim, o receptor exerce papel ativo na construcéo de sentido). Essa presenca
demasiadamente humana nas criagOes literarias exerce fungdo importante na

conformacdo do sujeito, na elaboracdo de sua subjetividade, nas formacdes do



103

inconsciente. Aquele que |é é levado a seguir junto a personagens e, por meio desse
recurso, participa de experiéncias amplas, diversas, que termina por incorporar —
negando-as ou recepcionando-as — a sua individual, particular e restrita existéncia no
mundo. O que se Ié, em sentido amplo, causa um impacto dificil de ser mensurado,
seja por sua importancia, seja pelos caminhos libertarios, sem ordem, que os sentidos
trilham em cada um.

A escritura, pois, transmite, com a sutileza necessaria, a experiéncia dos
outros; outros estes que se distanciam e diferem de n6s no tempo, no espaco ou por
suas condicbes de vida. Estas experiéncias sdo tratadas, gragas ao retorno
empreendido pela filosofia moral contemporanea, de acordo com Compagnon (2009,
p.48,49), a partir da emogao e da empatia: “o texto literario me fala de mim e dos
outros; provoca minha compaixao; quando leio eu me identifico com 0s outros e sou
afetado por seu destino; suas facilidades e seus sofrimentos sS40 momentaneamente
os meus’. E no exercicio da leitura, sempre aberto, sem conclusdo, como
experimentagao dos possiveis, que é urdido o saber de si e do outro e a “descoberta
nao de uma personalidade fixa, mas de uma identidade obstinadamente em devenir”
(COMPAGNON, 2009, p.57).

A narrativa literaria, por conseguinte, exprime ensina a sentir, ver, respirar e
tocar incertezas, indecisdes, complicacdes e paradoxos que estdo nas acdes dos
sujeitos e escapam aos discursos eruditos. Este tipo de reflexdo, pensamento
presente na literatura, “inventa uma reflexao indissociavel da ficcao, visando menos
a enunciar verdades que a introduzir em nossas certezas a davida, a ambiguidade e
a interrogacéo” (COMPAGNON, 2009, p.52). Essa veia questionadora da literatura,
gue nasce das emocdes e da empatia e ndo da racionalidade conceitual das
ciéncias, se dirige contra as ideias prontas, abala as certezas, tira do prumo o leitor
perplexo; na expressao de Kundera, “o romance “rasga a cortina” das ideias feitas,
da doxa ou do pronto” (COMPAGNON, 2009, p.50).

Pela sua onipresenca mutante, em resposta a necessidade humana de
ficcdo, poesia, fantasia, e pela sua forca humanizadora, pode-se justificar a escolha
da literatura como fonte de pesquisa. Por meio do conhecimento acerca das funcdes
gue exerce e caracteristicas que possui essa justificacdo pode ser ainda fortalecida.

E 0 que se vera a seguir.
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4.1 As forgas e faces da literatura

A literatura possui poderes, como propde Compagnon (2009). Sdo quatro e
correspondem a filiacbes distintas: a) a perspectiva classica atribui a literatura a
funcdo de instruir deleitando, de ensinar, formar civica, moral e sentimentalmente os
leitores, ao mesmo tempo em que é fonte de prazer; b) a perspectiva romantica,
além de defender a reunificacdo da experiéncia, toma a literatura como um remédio
capaz de libertar o sujeito do dominio da autoridade, sendo, portanto, sempre de
oposigao, contra qualquer submissao ao poder; c) para a perspectiva moderna, a
literatura corrige os defeitos da linguagem e se alca a condi¢cdo de Filosofia; d) a
perspectiva pos-moderna, por sua vez, liberta a literatura da companhia dos
poderosos e de todos os engajamentos anteriores, fazendo a escolha radical por
situa-la fora do poder ao tempo em que afirma sua neutralidade.

Possui também forcas e faces; a elucidacdo dessas dimensbes sera
importante para uma aproximagdo mais sistematizada, considerando a natureza
complexa de que é dotada a literatura. As forcas sdo indicadas por Barthes (2007) e
descritas a partir de trés conceitos gregos: Mimesis, Mathesis, Semiosis. As faces,
também em triade, sdo delimitadas por Candido (2004, p.176): “(1) ela é uma
construcdo de objetos autbhnomos como estrutura e significado; (2) ela é uma forma
de expressdo [..];, (3) ela é uma forma de conhecimento, inclusive como
incorporacdao difusa e inconsciente”. Pela importancia dessas duas abordagens, sera

intentada uma sintese entre elas.

4.1.1 Literatura como construg&o

Este aspecto ndo parece salutar a primeira vista. No entanto, entender a
literatura como construcdo remete ao principio organizador das ideias, dos
sentimentos, da visdo de mundo. Tendo disponivel infinitas possibilidades, o autor
escolhe, seleciona, de forma mais ou menos consciente, uma forma para a
apresentacdo do texto, as palavras que serdo utilizadas, as sequéncias dos
acontecimentos e fenbmenos, as descricdes de lugares e personagens, etc. A
construcdo permite ordenar o caos e abrir as veredas do conhecimento e da
experimentacdo. Como o vazio precisa de limites para que sejam criados espacos (0

aro que faz o anel, as paredes que déo forma a casa), a subjetividade, o devaneio
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de Bachelard, precisa passar pelo processo de construgcédo para existir como ficcéo
ou poesia. Candido (2004, p.177) afirma que “de fato, quando elaboram uma
estrutura, o poeta ou o narrador nos propéem um modelo de coeréncia, gerado pela

forca da palavra organizada”. Sendo assim,

O caos originrio, isto é, o material bruto a partir do qual o produtor
escolheu uma forma, se torna ordem; por isso 0 meu caos interior também
se ordena e a mensagem pode atuar. Toda obra literaria pressupde esta
superacdao do caos determinada por um arranjo especial das palavras e
fazendo uma proposta de sentido (CANDIDO, 2004,p,178).

A obra literaria, entdo, funciona como uma espécie de estratégia para que 0s
leitores também organizem os seus sentimentos, percepcoes, ideias e ideais. O
explicito, isto é, o conteldo surge por meio de uma forma construida, e esta
elaboracdo impregna a compreensdo de forma subliminar, porém inescapavel pois
dotada de significado. Portanto, a forgca humanizadora da literatura atua “por meio de
conhecimento oriundo da expressdo submetida a uma ordem redentora da

confus&o” (CANDIDO, 2004, p.180).

4.1.2 Literatura como forma de expressao e representacéo

A literatura, como construgcdo, organiza emocOes, percepcdes, crengas,
visées de mundo. Por via poética ou ficcional, o autor lanca ao Outro paisagens do
seu universo particular, conferindo feicdo aos seus pensamentos e sentimentos. A
obra literaria, portanto, € uma forma de expressao. A expressao, contudo, ndo se
situa no vacuo; esta necessariamente implicada no sensivel da vida e se serve de
estimulos da realidade como imaginacao criadora para além dela, como ja dito
acima (CANDIDO, 2002). Destarte, a literatura expressa — trajetéria de construcéo
do sujeito autor para o Outro — ao tempo em que representa — trabalho artesanal, a
partir de elementos vividos, percebidos, experimentados.

De acordo com Barthes (2007), essa segunda dimensdo é a mimesis. Tal
termo grego pode ser definido como “imitacdo, acdo de imitar, representacdo, acao
de reproduzir, de figurar” (CHAUI, 2002, p. 506). Portanto, aqui se configura a forga
de representacdo da literatura, presente em todas as suas versdes. Pois bem,
Barthes (2007) questiona o que se pretende tdo insistentemente representar e
responde: o Real. No entanto, como descrito acima, o Real escapa ao Imaginario e

ao Simbdlico, fugindo de qualquer possibilidade de representagéo; situa-se fora do
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discurso. Outro argumento, de carater topoldgico, pode ser elencado: a
impossibilidade de se coincidir a ordem pluridimensional do real a ordem
unidimensional da linguagem (BARTHES, 2007).

A literatura ndo se quer se render a essa impossibilidade topoldgica e nao
admite a incapacidade da linguagem em trazer o Real ao registro Simbolico. E
justamente a busca por esse horizonte inalcancidvel que impulsiona a criacédo

literaria; é o incessante do esforco literario. Barthes (2007, p.22) afirma:

Poderiamos imaginar uma histéria da literatura, ou, melhor, das produgdes
de linguagem, que seria a historia dos expedientes verbais, muitas vezes
louquissimos, que os homens usaram para reduzir, aprisionar, negar, ou
pelo contrario assumir o que é sempre um delirio, isto &, a inadequacgéo
fundamental da linguagem ao real.

4.1.3 Literatura como conhecimento

A literatura possui como fungdo o conhecimento? Como obra autdbnoma, dotada
de estrutura propria e inserida em um dado contexto, seu alcance € limitado ou, ao
contrario, lhe é permitido dizer algo sobre o mundo e a vida?

A resposta afirmativa é levada as Ultimas consequéncias por algumas correntes
estéticas, inclusive marxistas, que defendem ser o conhecimento o atributo
essencial da literatura. Ser uma forma de expressdo e representacdo ou uma
construcdo semioldgica fica em segundo plano. Nao se precisa ir tdo longe: as
funcbes e forgas da literatura devem coexistir e é 0 entrelagamento entre elas que
produz o impacto da producéo literaria. Sendo dessa maneira, admite-se que, a um
s6 tempo, a obra ficcional ou poética traz em si “sugestdes da personalidade e do
mundo que possui autonomia de significado; mas que esta autonomia ndo a
desliga das suas fontes de inspiracéo no real, nem anula a sua capacidade de atuar
sobre ele” (CANDIDO, 2002, p.86).

Sobre a natureza do conhecimento engendrado a partir da indissolubilidade do
par constituido pela forma e pelo contetdo, Candido (2002) menciona duas frentes:

a) o conhecimento pode ser aprendizado consciente, planejado pelo autor que
intencionalmente aborda determinadas crencas, opinides, ideologias. Nesse quadro,
Candido (2004, p.186) destaca que “a literatura pode ser o instrumento consciente
de desmascaramento, pelo fato de focalizar a situacdo acdes de restricdo dos

direitos, ou de negacéo deles, como a miséria, a serviddo, a mutilacédo espiritual”;
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b) o conhecimento pode ser assimilado pelo inconsciente, quando atua na
formacao do sujeito, organizando emocodes e conformando o lago singular que une o
imaginario, o simbdlico e o real.

Para Barthes (2007) o conhecimento é mais uma forca da literatura. Engloba-o
sob o termo grego mathesis, em um sentido proximo aquele empregado por René
Descartes (1596-1560): “o bom método € aquele que permite conhecer
verdadeiramente o maior niumero de coisas com o menor numero de regras’
(CHAUI, 1996, p. 77). Nesse horizonte, a criacdo literaria desenvolve o
conhecimento sobre varias coisas. O linguista francés cita como exemplo o romance
Robinson Crusoé que reune historia, geografia, botanica, antropologia. Os romances
de Machado de Assis seguem essa vereda, articulando diversos saberes, o que
explica como Roberto Schwarz (2008) lancou um olhar de profunda compreenséao
acerca do Brasil a partir de Memdérias Péstumas de Bras Cubas. Um pequeno trecho

do movimento dessa elaboracéo:

Ao transpor para o estilo as relagbes sociais que observava, ou seja, ao
interiorizar o pais e o tempo, Machado compunha uma expressédo da
sociedade real, sociedade horrendamente dividida, em situagdo muito
particular, em parte inconfessavel, nos antipodas da patria roméantica. O
“homem do seu tempo e do seu pais”, deixava de ser um ideal e fazia figura
de problema (SCHWARZ, 2008, p.9).

Por essas e outras, Barthes (2007, p.17) defende que “se, por ndao sei que
excesso de socialismo ou de barbarie, todas as nossas disciplinas devessem ser
expulsas do ensino, exceto uma, é a disciplina literaria que devia ser salva”, posto
gue condensa as demais. Mesmo considerando sua aptiddo enciclopédica, a
literatura ndo cristaliza posicfes cientificas; ela discorre sobre os saberes sem trata-
los diretamente, sem fazer uso do discurso da autoridade. O lugar indireto que
designa ao saber é o espaco de criatividade e experimentacao que confere ao texto
literario condicdo de transito entre o possivel, o comprovado, o que se sup0e, 0
imaginado, estando sempre nos intersticios da ciéncia (BARTHES, 2007).

Elaborando sobre a vida e suas sutilezas, a literatura, de outra parte, constela
saberes mutaveis, nunca completos ou definitivos. Ela ndo defende enunciados de
certeza; trama os saberes, flertando com eles, pondo-os em movimento. Barthes
(2007, p.19) “a literatura engrena o saber no rolamento da reflexividade infinita:
através da escritura, o saber reflete incessantemente sobre o saber, segundo um

discurso que ndo € mais epistemologico mas dramatico”.
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Ainda no campo da literatura como conhecimento, uma reflexdo sobre seu papel
educacional parece importante. Pela funcao formadora do sujeito que desempenha,
atuando muitas vezes de maneira subliminar fora de uma sequéncia causal l6gica e
previsivel, de imediato percebe-se que a literatura ndo esta submetida aos ditames
pedagdgicos convencionais. Ndo é ferramenta obediente as normas, que por sua
vez transmitem os interesses e a visdo de mundo das classes dominantes.
Propondo uma analogia, a literatura € como o real, escapando ao simbdlico.
Humaniza profundamente justo porque “age com o impacto indiscriminado da
propria vida e educa como ela, — com altos e baixos, luzes e sombras” (CANDIDO,
2002, p.84). Eis entdo encetado o paradoxo que a literatura promove entre
moralistas e educadores: sua forca humanizadora, por um lado, e o imponderavel
dos sentidos, por outro. Na histéria, por isso, obras literarias sdo queimadas ou
proibidas, pois pervertidas ou subversivas, ou com muito esforco, e certa violéncia

simbdlica, acomodadas como manuais de comportamento virtuoso.

4.1.4 Literatura como semidtica

A terceira forca da literatura, segundo Barthes (2007), € definida sob o termo
semiosis. A semiotica € o estudo dos signos e da producao de sentido, ou seja, da
significacdo. Como explica Abbagnno (2007), o signo, genericamente, € algo € que
esta por outra coisa para alguém; em sentido préprio e restrito, o signo deve ser
compreendidos como a possibilidade de referéncia ou designagcéo por um objeto,
coisa ou acontecimento presente de um objeto, coisa ou acontecimento nao-
presente. Na vida em sociedade, ocorre a internalizacdo dos elementos que
compdem a cultura; tal tecido de significacdo é construido e partilhado através dos
signos. Ensina Matos (2000, p. 163):

De fato, ndo fugiu a John Locke que “... foi necessario ao homem
desvendar certos sinais sensiveis externos, por meio dos quais estas ideias
invisiveis, das quais seus pensamentos sdo formados, pudessem ser
conhecidas dos outros...” (Locke citado por Epstein, 1991:18). Assim, diante
de um desencontro marcado dos sentidos que ndo se coletivizam,
remarcamos indefinidamente o encontro dos sentidos através dos
significados (sinais sensiveis) que se coletivizam. [...] As referéncias de
designacgéo (significados) compartilhadas culturalmente tocam apenas em
alguma medida (sob algum aspecto ou qualidade, para falar dos icones e
dos simbolos em Peirce) o sentido proprio e Unico de cada sujeito de quem
sdo a interface sensivel, compartilhada.

“
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Como forgca semibtica, portanto, a literatura brinca com o0s signos e
compartilha as significagbes, atuando coletivamente e particularmente junto a cada
sujeito. Nesse campo, 0s signos sao linguisticos e a brincadeira € por Barthes
(2007) descrita como o uso desobediente da lingua: apenas a literatura, ao
trapacear com a lingua, é capaz de salva-la do poder e da serviddo. Afirma Barthes:
“essa trapaca salutar, essa esquiva, esse logro magnifico que permite ouvir a lingua
fora do poder [...], eu a chamo, quanto a mim: literatura” (2007, p.16). A literatura é a
instancia de liberdade para a lingua. E continua: “é no interior da lingua que a lingua
deve ser combatida, desviada: ndo pela mensagem de que ela é o instrumento, mas
pelo jogo das palavras que ela é o teatro” (BARTHES, 2007, p.17). A literatura,
assim, dramatiza a linguagem apresentando uma encenacao.

Essa funcdo, Barthes (2007) a designa como utdpica, definindo a
modernidade como o tempo quando sdo concebidas utopias de linguagem. A partir
de entdo, ndo basta a “histéria da literatura” esmiugar escolas, géneros; € imperioso

marcar o profetismo da escritura: ““Mudar a lingua”, expressdo mallarmeana, é
concomitante com “Mudar o mundo”, expressao marxiana” (BARTHES, 2007, p.23).
Segue-se, por conseguinte, uma ética da linguagem literaria, que busca o pluralismo
de expressfes, abarcando dentro do mesmo idioma linguas diversas (Saramago ja
dizia: ndo ha uma lingua portuguesa; ha linguas em portugués), com funcdes e
alcances diversos, “promovidas a igualdade [...] segundo a verdade do desejo”
(BARTHES, 2007, p.24).

Com o intuito de realizar a encenacédo da linguagem e garantir o0 seu uso
multiplo e libertario, o escritor — sujeito de uma pratica — precisa, conforme preconiza
Barthes (2007), teimar e deslocar-se. Ao teimar, afirma o irredutivel da literatura,;
aquilo que escapa, foge e resiste aos demais discursos tipificados, como aqueles
enunciados pelas filosofias e ciéncias. De maneira poética, como ndo poderia deixar
de ser, Barthes (2007, p.26) dispbe que “teimar quer dizer, em suma, manter ao
revés e contra tudo a forga de uma deriva e de uma espera”. Teimando, a escritura
se desloca, fugindo ao apetite voraz do poder que de tudo se apossa e manipula.
Teimar e deslocar-se, dessa forma, sédo lances de um jogo. E assim se conforma a
forca da semiosis literaria, que “consiste em jogar com 0s signos em vez de destrui-
los, em coloca-los numa maquinaria de linguagem cujos breques e travas de

seguranca arrebentaram, em suma, em instituir no proprio seio da linguagem servil
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uma verdadeira heteronimia das coisas” (BARTHES, 2007, p.26,27). A literatura é
libertaria.

Constatando salutares pontos de convergéncia entre os aspectos tratados
nos itens anteriores e a criacdo literaria a ser estudada, tem-se O Auto da
Compadecida (2005) como construgdo que organiza 0 caos € organiza 0S n0SsO0S
pensamentos e sentimentos; expressao do sujeito e representacdo do universo que
o envolve; conhecimento sobre o mundo, particularmente sobre o Nordeste e suas
gentes; e dotado de forca semidtica. Talvez esse ultimo o mais delicado e o mais
revoluciondrio dentre os aspectos. Nao custa recordar que o texto foi escrito como
uma peca teatral e dessa forma surgiu: como encenacao, espetaculo. Nesse esteio,
nao custa recordar o que disse Barthes (2007, p.27): “Assim ndo devemos espantar-
nos se, no horizonte impossivel da anarquia linguageira — ali onde a lingua tenta
escapar ao seu préprio poder, a sua propria serviddo —, encontramos algo que se

relaciona com o teatro”.

4.2 A Administracédo Politica em dialogo com a Literatura

Lancando nossa atencdo a forca humanizadora da literatura e as suas forcas
e faces, € possivel conceber pontes de aproximacdo e dialogo com algumas
premissas tracadas no ambito da Administracdo Politica. Sem a intencdo de

encerrar possibilidades, vejamos:

e A desconstrucdo do surrado jargdo da Economia que coloca que o grande
paradoxo econdbmico € o encontro de um equilibrio entre os recursos

“escassos” e as “necessidades ilimitadas”.

Muito a literatura tem a contribuir com essa desconstrucdo, pois ira tocar
sempre no cerne do que sdo as necessidades — objetiva, subjetiva e culturalmente
consideradas — para o bem viver. Sobre os recursos escassos, de imediato fica
explicito que o que de fato se enfrenta na batalha cotidiana pela vida é uma
Administracdo Politica atravessada por interesses particulares que se sobrepujam as

garantias para uma vida digna, que deveriam estar voltadas para toda populacao.
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e A desconstrugcdo da exagerada e “deslumbrada” afeicdo pelo conhecimento

foraneo.

A elaboracéo ficcional € um belissimo exemplo de fonte legitima para o
conhecimento do ser e estar no mundo daquele que escreve, dagueles sobre quem
se escreve. Por conseguinte, ainda que siga regras ou técnicas mais ou menos
universais para formulacdo de enunciados, ha de ser enunciacdo; revela uma

apreciacdo que escapa ao poder foraneo. E um aparicdo decolonial.

e O pensar e o0 agir sdo praticas que devem caminhar simultaneamente.

Entre o rol de personagens que circulam pelas obras literarias e as suas
circunstancias de vida — vida real concreta, afetiva, emocional — o pensar e agir sdo
unidos como momentos de um mesmo continuo. Em que pese por vezes ser
possivel separar um e outro no tempo da a¢éo, ndo € possivel desembaraca-los em

sede de concepcao.

e A temporalidade ndo pode ser tomada pelo mandato (politico).

O lidar com o tempo é uma das grandes licbes que as diferentes literaturas
podem nos ensinar. Os seus horizontes tornam infimas as tentativas de
esquadrinhar a temporalidade em mandatos e coisas do género, ainda que seja
necessario fazé-lo para organizar as atividades politico-administrativas. Ha um fluxo
mais complexo que a Administracdo Politica pretende considerar. Mesmo quando se
situa, o tempo na literatura possui uma intensidade que ndo cabe em datas, como
fica evidente nas palavras de Carlos Drummond de Andrade (2012): “O tempo € a
minha matéria, o tempo presente, os homens presentes, a vida presente”. Talvez
possamos dizer que o tempo se manifesta em acontecimentos, mais que em marcos

gerenciais.

e A avaliacao (das politicas, planos e ac¢des) nao pode ser feita pela meta, mas
pelas finalidades.
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A literatura trata de matéria viva. Em seu mundo ficcional, a avaliagdo por
metas ndo cabe. Por exemplo: é possivel se aproximar do fendmeno da seca, da
fome, da auséncia de moradia; € possivel também se aproximar de realidades
opulentas, ou mesmo da saida de condicbes precarias. Contudo, na lida das
pessoas € a propria condicdo de vida que se impde, e ndo quantas cisternas foram
construidas (por mais importante que seja, e é, a construcdo de cisternas; esta é
uma informac&o gerencial relevante, porém ndo se adequa & avalia¢cdo). E mesmo
estranho que se pense em enxergar dessa forma o agir estatal, quando a pujanca do

ser e estar no mundo extrapola tal entendimento.

4.3 O Auto da Compadecida

N&o é demais frisar novamente que a pesquisa documentada ndo pretende
apresentar um estudo literario ou linguistico da obra selecionada. A anélise
decorrerd a partir dela, utilizando-a como suporte. Tendo em vista esse proposito,
algumas consideracbes devem ser formuladas. Primeiro, situar o cenario onde a
histéria acontece: o Nordeste, o ornitorrinco singular. Logo apds, breves
consideracdes sobre os discursos, sobretudo literarios, sobre o Nordeste e seu povo.

Ao tratar de regido, mais especificamente das obras reunidas sob a égide do
Regionalismo, atribui-se a literatura a funcdo de representar uma formacéo
socioespacial para tornar acessivel a sua analise e conhecimento, possuindo a
criacdo literaria desse tipo, portanto, propensdo documental. Simultaneamente, a
literatura regionalista € um ingrediente importante na conformacdo de uma
identidade nacional, elencando temas e palavreados impares, em construcao

dial6gica com os modelos europeus. Candido (2002, p.86) expde que

O Arcadismo, no século XVIII, foi uma espécie de identificagdo com o
mundo europeu através de seu homem ristico idealizado na tradicao
classica. O Indianismo, ja no século XIX, foi uma identificagdo com o mundo
ndo-europeu, pela busca de um homem rastico americano igualmente
idealizado. O Regionalismo, que o sucedeu e se estende até 0s nossos
dias, foi uma busca do tipicamente brasileiro através das formas de
encontro, surgidas do contacto entre o europeu e 0 meio americano.

O Regionalismo brasileiro funciona como amalgama da identidade nacional e
destaca formacdes ideais, ao gosto de Weber, podendo humanizar ou alienar
(CANDIDO, 2002), em consonancia com o autor e a obra selecionada. No presente
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estudo, O Auto da Compadecida (2005) certamente humaniza, haja vista as
“verdades tristonhas” e “mentiras risonhas” (NUNES, CABRAL) que decanta.

Outro detalhe, evidente na obra em tela, é a tensdo que o Regionalismo
estabelece entre tema e linguagem (CANDIDO, 2002). A rusticidade do tema
consubstancia-se em uma linguagem marcada por dizeres locais, pitorescos,
transcritos de forma inculta. Por seu turno, a literatura, observando o postulado da
inteligibilidade, convoca o uso da linguagem culta, com as suas normativas. Por
isso, é preciso ter cuidado. Candido (2002, p.86) reflete que, se o Regionalismo
mantiver a adequacao entre um e outro aspecto, “se torna um instrumento poderoso
de transformacdo da lingua e de revelacdo e autoconsciéncia do Pais”; caso
contrario, “pode ser também fator de artificialidade na lingua e de alienagcéo no plano

do conhecimento do Pais”.

4.3.1 A regido Nordeste

Os comentarios a seguir buscam indicar as caracteristicas gerais de um territério, de
uma determinada area, que acabam por moldar o ambiente que abriga situacbes e
personagens retratados pela criatividade da literatura. Tal ambiéncia acaba por definir
elementos nos quais a producgdo literaria se insere e a partir da qual cria. Entende-se que
expressdes como era Vitoriana, anos dourados, a opuléncia da cultura grapitna, os barbes
do acucar e do café, os coronéis latifundiarios do algoddo e da pecuaria; a coligacdo café-
com-leite do Estado oligarquico, os bahianos?, a exuberancia amazénica sdo exemplos de
macro contextos que, com diferencas, caso a caso, situam o leitor no ambiente vivenciado
pelos personagens.

Em outras palavras, os tracos marcantes das relagcdes sociais vigentes em
determinado espaco fisico e em certo periodo de tempo formatam o meio que é
apropriado pelo autor como referéncia. Cabe observar que, simultaneamente, o
desenrolar da estéria de seus personagens indica possibilidades de reforco ou
transformacao deste cenario, como atestam a teoria da estruturacdo, a analise das

taticas cotidianas e viséo psicanalitica do sujeito como sempre por fazer-se.

2 Os migrantes do Nordeste e do Norte para Sdo Paulo e Brasilia ao longo da década de 1960 sdo denominados
de bahianos. OLIVEIRA, 1977; p. 38.
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O objetivo desta subsecdo € observar algumas das caracteristicas
constituintes do macro contexto que irdo permitir a melhor compreensao do romance
selecionado, cujas questbes e personagens retratadas estdo localizadas na regido
nordeste do territério brasileiro. A principio, a regido ndo existe em si mesma; surge
a partir da combinacdo Unica entre historia, interesses, atores sociais, identidade,
relacbes estabelecidas. De acordo com Albuquerque Junior (2001, p.36),

A nocao de regido, antes de remeter a geografia, remete a uma nocao
fiscal, administrativa, militar (vem de regere, comandar). Longe de nos
aproximar de uma divisdo natural do espaco ou mesmo do recorte do
espaco econdmico ou de producao, a regido se liga diretamente as relacdes
de poder e sua espacializagdo; ela remete a uma visdo estratégica do
espaco, ao seu esquadrinhamento, ao seu recorte e a sua analise, que
produz saber. Ela é uma nog¢do que nos envia a um espaco sob dominio
comandado. [...] Ela nos p&e diante de uma politica de saber, de um recorte
espacial das relacdes de poder.

Tal movimento €& compativel com a recomendacdo de Certeau (1994):
observar as articulacbes daquelas coordenadas genéricas e impessoais que
compdem o lugar, pois, desse modo, concedendo significado e recompondo a

disperséo, os sujeitos criam espacos. De modo semelhante, Santos ensina:

O espaco por suas caracteristicas e por seu funcionamento, pelo que ele
oferece a alguns e recusa a outros, pela sele¢édo de localizagéo feita entre
as atividades e entre os homens, é o resultado de uma praxis coletiva que
reproduz as relagbes sociais, [...] 0 espago evolui pelo movimento da
sociedade total. (1978, p. 171).

Por isso é preciso estar atento para onde acontecem as relacbes sociais;
espacos construidos que os mapas nao identificam. No cotidiano destes fazeres
coletivos, ocorrem em uma determinada area e periodo de tempo mobilizacbes
populares significativas de maior ou menor intensidade. Em perspectiva historica, é
possivel nomear o sitio Zumbi dos Palmares, em Alagoas, a Revolucdo dos
Alfaiates, em Salvador, a de Guararapes, em Pernambuco, a Independéncia da
Bahia, no RecOncavo, o arraial de Belo Monte, em Canudos, o movimento dos
cangaceiros e a Coluna Prestes, entre outras. Tais eventos demonstram tanto a
intensidade e o calor das disputas e confrontos sociais como a presenca do povo na
vida politica. As cartografias cumprem seu papel, sdo bastante Uteis, porém, por
definicdo, ndo séo concebidas e produzidas para identificar as relacdes cotidianas
de amor, 6dio, disputa e solidariedade, que, como sementes, maturam, se
desenvolvem, desabrocham e explodem, sem conseguir tradugdo na frieza de
desenhos estaticos. A regido, por conseguinte, ultrapassa as fronteiras mapeadas e

o alvorogo do povo na praga retrata e promove a vida social.
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Albuquerque Junior (2001, p.46) apresenta a trajetéria da construcdo da
regido Nordeste: a partir da Proclamacdo da Republica e do inicio da formacéo do
Sul como um novo polo de poder, os representantes politicos dos estados do
Nordeste “antes dispersos, comecam a se agrupar em torno de temas que podem
sensibilizar a opinido publica nacional e a carrear recursos e abrir locus institucionais
no Estado”. Segundo esse autor, formata-se a ideia de Nordeste como uma
instancia de poder em processo de delimitacéo, cujos limites serdo os marcos do
entrincheiramento dos tradicionais privilégios.

Resta evidenciado que o recorte espacial de uma regido estd calcado em
condig¢des histéricas particulares e em varios discurso que articulam ideias e praticas
a seu respeito. Portanto, a regiao Nordeste ndo surge por geracao espontanea ou
forca teltrica, nem mesmo como fruto do desenvolvimento capitalista que regionaliza
relacdes de producdo. O Nordeste é inventado, como espaco por sobre o lugar;
adquire identidade em momento histérico definido e se insere nas elaboracdes
simbdlicas regionalistas, que relnem praticas e discursos capazes de caracterizar

singularmente a regido. Como diz Albugquerque Junior (2001, p. 33):

Essas experiéncias histéricas serdo agrupadas, fundadas num discurso
tedrico que pretende ser o conhecimento da regido em sua esséncia, em
seus tracos definidores, e que articula uma dispersédo de experiéncias
cotidianas, sejam dos vencedores, sejam dos vencidos, com fragmentos de
memdrias de situacdes passadas, que sdo tomadas como prenunciadoras
do momento que se vive, de “apice da consciéncia regional’.

No Nordeste, como das demais regides, visto serem espacos de poder, a
intervencdo do Estado é eivada de interesses classistas e outros tantos interesses
especificos. As relacdes institucionais e operacionais de importantes 0Orgaos
publicos, como o DNOCS, a CODEVASF, o BNB e a SUDENE?, tanto entre si como
com respeito ao Congresso Nacional e a Presidéncia da Republica, ndo séo
pacificas e agregadoras, dado que seus dirigentes e profissionais, na maioria das
vezes, representam interesses espacializados da oligarquia comercial e agraria.
Assim como no caso de Canudos, no século XIX, quando se difundiu a ideia para o
Governo Central de que o Arraial concentrava fervorosos opositores, o conjunto de

proprietarios nordestinos articulou, no século XX, em beneficio préprio, visando a

® Departamento Nacional de Obras contra a Seca (DNOCS, de 1909); Companhia de

Desenvolvimento do Vale do S&o Francisco (CODEVASF, de 1946), Superintendéncia de
Desenvolvimento do Nordeste (SUDENE, de 1959) e Banco do Nordeste do Brasil (BNB, de 1951).
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captacdo de recursos e obras, o que se denominou de industria de seca e industria
das enchentes. Em suma, segundo Carvalho (1988) as politicas e programas de
combate a seca acabavam por reforcar os interesses politicos e econémicos dos
grupos conservadores, afinal “a racionalizagdo das politicas publicas e dos
programas administrativos, decorrentes da aplicacdo dos critérios do planejamento,
ameacavam o regime tradicional clientelista” (SAMPAIO, 1989, p. 6).

Cabe destacar também a importante distincdo entre as diferencas entre
regides e as disparidades regionais. Essas Ultimas sdo mais conhecidas e
difundidas, ja que carregam elementos parametriziveis, condi¢cbes passiveis de
medic@o e de comparacao, pois utilizam indicadores estatisticos conhecidos e cada
vez mais refinados metodologicamente, a exemplo do coeficiente de Gini e do IDH;
opera no ambito da l6gica da desigualdade. No caso do Nordeste, essa narrativa
fornece argumentos visando a obtencdo de um conjunto de favores do Governo
Federal a partir do discurso de uma regido pobre e espoliada, que financia o
crescimento do Sul maravilha. No entanto, ao longo dos anos, a pratica dos agentes
politicos que assumem posicdo de destaque na conformacdo da tessitura social
regional sinaliza que seus objetivos sdo outros: mais verbas para 0os estados a
serem utilizadas de acordo com o planejamento dos governos estaduais, de forma a
garantir o atendimento de interesses locais e setoriais, e ndo a erradicagdo da
pobreza e miséria que servira de bandeira. Sendo dessa maneira, discursos
inflamados sobre os impactos sociais decorrentes das questbes naturais —
condicdes edafocliméaticas do semiarido — se prestam a obtencdo de mais recursos
(institucionais e financeiros em condi¢cdes diferenciadas) e mascaram as condi¢des
de exploragdao da méao de obra: “a culpa pelos infortunios regionais era langada ao
clima e ndo as relacbes de producdo, ao latifundio” (LIMA, 2008, p. 237). No
decorrer de décadas, tais liderancas institucionais ndo se mobilizavam
significativamente para garantir o acesso pelo imenso contingente de trabalhadores
aos meios de producao — terra, equipamentos, instrumentos de trabalho, circuitos de
comercializacao, crédito e assisténcia técnica.

Rémulo Almeida, em 1967, destacava o “mito do desenvolvimento
equilibrado” para justificar a intervengcédo do governo federal em obras e servigos
publicos visando amenizar os desequilibrios regionais (ALMEIDA, 1985). Por outro
lado, Carvalho (2012) considera que o capitalismo pressupde um determinado modo

desigual e combinado de producéo e distribuicdo social, setorial e espacial da
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riqueza. Destaca, neste fulcro, as limitagbes da moderna “plataforma de producéo e
circulacdo de mercadorias” implantada pelo Estado brasileiro que, ao introduzir
bruscamente “um segmento industrial numa regiao atrasada [...] ndo sé né&o elimina
as desigualdades sociais pré-existentes como, conforme tudo indica que acontece
no Nordeste brasileiro, as acentua” (CARVALHO, 2012, p.152). No mesmo sentido,
Ouriques (2014, p 144) informa que “[...] ao longo da historia do capitalismo se pode
observar que a caracteristica essencial do sistema é a reproducdo da desigualdade
gue impede qualquer desejo de homogeneizagao”. O problema esta, explicitamente,
na Administracdo Politica das rela¢des sociais.

Diante de todo o exposto, no escopo de nosso trabalho de pesquisa
consideramos que a reducdo das disparidades regionais impdem-se consistentes
obstaculos; justamente essa situacdo, estratégica, acaba por ressaltar a importancia
das diferencas entre regibes como sendo ainda mais relevantes para a
transformacao da conjuntura no qual a producéo literaria se insere.

Registre-se que o alcance das percepcdes sobre as diferencas parte da
observacdo e analise do que ocorre nos espacos construidos e historicamente
estruturados, onde as pessoas mantém suas efetivas relacées sociais. No exercicio
acurado de andlise, a realidade se apresenta ndo como varidveis quantitativas e
autdbnomas; porém na percepcao da tessitura social, com as suas contradices
explicitas ou latentes. Afasta-se, pois, a simpléria abordagem economicista daquilo
gue ocorre, pulsa, nos espacos e que compdem as multiplas costuras deste amplo
Nordeste. Outro cuidado importante diz respeito as categorias e conceitos utilizados
para a leitura da realidade social. Sobre isso, Kraychete (2016, p.892) considera que
“‘numa realidade como a brasileira, as categorias de analise centradas no trabalho
assalariado mantém na penumbra, ou como uma face oculta e indefinida desse
nosso capitalismo, o trabalho e a vida cotidiana de milhdes de pessoas”. Assim
sendo, propde a observacdo com maior acuidade das “cenas da vida’ que
expressam no cotidiano da realidade social as atividades produtivas de um enorme
contingente de pessoas. O autor cita como exemplos a mulher que produz
“geladinho” na periferia de Salvador, as agricultoras familiares que produzem polpas
de frutas e as mulheres que produzem alimentos na cidade (KRAYCHETE, 2016).

O Nordeste, por ser esse espaco de ocupacdo demografica e econémica,
abriga um pensamento regionalista arraigado e vigoroso. Provocando tensao, alie-se

a isso o fato de serem as decisOes relativas ao seu processo de acumulacéo
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definidas pelo capital oligopolizado de fora (nacional ou estrangeiro), em articulagéo
com o Estado. Nesse contexto estratégico, cabe identificar e descrever as préticas
cotidianas encenadas n’O Auto da Compadecida (2005).

4.3.2 O Nordeste contado em prosa

Contar em prosa, vale também para o verso, quer dizer construir, expressar e
representar, conhecer algo sobre e encenar a linguagem, desafiando-a e fugindo ao
poder. Sendo a literatura 0 campo dessa pesquisa, a partir dos seus principios é
factivel pensar a regido nordeste como espagco simbdlico criado, reunindo
enunciados reiterados por profusos — em tempo, lugar de fala e ideologias —
discursos. Albuquerque Junior (2001, p.23) afirma que “o Nordeste nasce onde se
encontram poder e linguagem, onde se da a producdo imagética. [...] uma
distribuicao espacial dos sentidos”.

Ao se contar o Nordeste, 0s signos, os discursos, apontam de imediato para o
fenbmeno da esteriotipizacdo (ALBUQUERQUE JUNIOR, 2001). Essa estratégia
declara e repete, com arrogancia, afirmacdes superficiais e, no mais das vezes,
grosseiras sobre o outro, olvidando as diferencas e idiossincrasias que caracterizam
diferentes sujeitos e grupos. Esse discurso estereotipado possui desajustes e, ao
mesmo tempo, produz efeitos concretos porque, como explica Albuquerque Junior
(2001, p.30), “além de langar mao de matérias e formas de expressao do subliminar,
ele se materializa ao ser subjetivado por quem é estereotipado, ao criar uma
realidade para o que toma como objeto”. O fato é que ndo existe uma verdade unica
para descrever o Nordeste; € preciso fugir dos discursos prontos e do lugar de

miserabilidade.

O Nordeste e o nordestino miseravel, seja na midia ou fora dela, ndo sao
produtos de um desvio de olhar ou fala, de um desvio no funcionamento do
sistema de poder, mas inerentes a este sistema de forcas e dele
constitutivo. Pois tanto o discriminado como o discriminador sdo produtos de

efeitos de verdade, emersos de uma luta e mostram os rastros dela (p.31).
O Nordeste surge como um terceiro bem delimitado, com especialidades
préprias, imiscuindo-se entre a bipolaridade entre o Norte e o Sul do pais. Esse
percurso respondia as reconfiguracdes dos fatores reais de poder, inclusive sociais,
gue aconteciam no Brasil. No caso especifico da regido nordestina, ndo é razoavel

perder de vista alguns acontecimentos fundamentais: fim da escravidao, crise do
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acucar, surgimento das usinas e crescimento das cidades com 0S seus Nnovos
ditames burgueses. A elite tradicional assiste a ruina do territdrio conhecido. O verso
e a prosa irdo contar o Nordeste em formacdo: a seca, o cangaco, disputas
familiares pela terra e pelo poder, a religiosidade (Certeau usa esse exemplo) e as
multiplas interrelages que se dédo entre todas essas partes.

A elaboracéao cultural, assim, se d& por meio de obras sociolégicas e artisticas
que configuram o que Albuquerque Junior (2001, p.46) batiza de “espagos da
saudade”. Sao criagbes romanticas, tradicionais e conservadoras, que, ainda de

acordo com Albuquerque Junior (2001, p.46, 47) partem dos

filhos dessa “elite regional” desterritorializada, no esfor¢go de criar novos
territérios existenciais e sociais, capazes de resgatar o passado de gléria da
regido, o fausto da casa-grande, a “docilidade” da senzala, a “paz e
estabilidade” do Império. [...] O Nordeste é gestado como o espago da
saudade dos tempos de gléria, saudades do engenho, da sinha, do sinhd,
da Nega Fuld, do sertdo e do sertanejo puro e natural, for¢ca teldrica da
regiao.

No refluxo dialético da descricdo do Nordeste, novas ideias a seu respeito sao
difundidas a partir dos anos trinta, dessa vez por autores perfilados ao discurso da
esquerda. O sinal é trocado; ocorre um deslocamento acerca dos signos que
delinearam imaginaria e simbolicamente a regido. Ao invés de saudade do passado,
0 que estar por vir. Nesse ponto, uma reflexdo interessante: embora com sinais
trocados, a nova visdo sobre o Nordeste comunga com a antiga — e a espiral
dialética, em cada ponto, ndo carrega em si algo do que pretende superar? — duas
negacdes: a modernidade e o capitalismo. E novamente se distanciam a partir desse
ponto: nos espacos de saudade, a modernidade e o capitalismo vinham destruir uma
bela ordem; nessa nova leitura, a modernidade e o capitalismo sdo também formas
de opressédo, que devem ser superadas rumo a construcdo de uma nova sociedade.
Outra partilha se da quanto aos enunciados: os temas, personagens e ambientes
sdo 0s mesmos, seja entre os tradicionalistas, seja entre 0s revolucionarios.
Albuquergue Junior (2001, p.47) indica que esse movimento enxerga o Nordeste

como “territorios de revolta”, sdo:

Nordestes vistos pelo avesso. Nordestes como regido da miséria e da
injustica social; o locus da reacdo a transformacdo revolucionaria da
sociedade. Nordestes dos coronéis e comendadores discricionarios e dos
Fabianos e Severinos amarelos, servis, quase animais a grunhir em seu
estado absoluto de alienacdo. Nordestes que, mesmo assim,
fundamentavam com seus mitos populares o sonho de se constituir em
territorios de revolta contra a exploracao e a dominagdo burguesas.



120

O Auto da Compadecida (2005) foi concluido em 1955 e encenado pela
primeira vez em 1957. Esta circundado pelo periodo que pensa o Nordeste de
maneira mais indignada, critica. Esse enredo fica evidente ao longo do texto, porém
sob um manto diverso e poderoso: o humor. Tem-se destacado a mentira e o riso: a
primeira, meio de sobrevivéncia, justificada pela pobreza; enquanto o segundo
desafia as estruturas sociais impostas — nos termos de Certeau, tanto a mentira
guanto o riso sao taticas. Essa literatura de pobres, mentirosos, vincula-se ao meio
social, confrontando-o, conforme salienta Geremek (1995), pois ressalta a
estruturacdo da propriedade privada e os correlatos processos de pauperizagao,
trazendo indagagbes relacionadas a pobreza, que n&o surgiu ao acaso: “o
paupérrimo como fenémeno social é resultado dos processos de empobrecimento e
rebaixamento de classe de vastos grupos da populacdo” (GEREMEK, 1995, p.142).
Outro estratagema posto em prética por Suassuna (2005), frequente desde o teatro
medieval, foi 0 de ndo nomear personagens secundarios, descrevendo-lhes apenas
pela sua funcédo social (padre, bispo, padeiro, mulher do padeiro). E eis instaurada a
trama polifénica d’O Auto da Compadecida (2005).

Outra feicdo importante da obra estd na relacdo que estabelece entre a
escrita e os excluidos. Bosi (2002) informa que tal relacdo pode se dar de pelo
menos dois modos. Para o primeiro, 0os excluidos ou marginalizados sédo objeto da
escrita, 0 que abarca temas, personagens, situacdes narrativas. Caberia ao
pesquisador, como consequéncia desse entendimento, caracterizar a descricdo e
insercdo dos pobres e excluidos nas variadas producfes ficcionais ou poéticas.
Essa empreitada certamente revela resultados contraditérios, afinal os modos de
figuracdo sdo téo diversos quanto diversos sdo os autores. Salutar € o cuidado que
deve preceder a uma aproximacao desse tipo, afastando a tendéncia de tudo reduzir
a esquemas, relagbes causais simplistas, tipos estereotipados. Bosi (2002, p.259)
lembra que “as vozes narrativas, quando vivas e densas, reclamam atencéo para o
gue é complexo, logo singular. De resto, quem garante que o chamado homem
simples seja tdo simples assim?”.

No outro modo de relacionar o excluido e a escrita, o pobre, marginalizado,
deixa de ser objeto e torna-se sujeito do processo simbdlico (BOSI, 2002). O ponto
de vista do chamado homem simples ganha destaque no inicio do século XIX,
quando na Europa pos-napolednica o sentimento de nagéo, com identidade, povo e

territorio, se fortalece. Em meados do mesmo século, cunha-se o termo folklore que
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significa “sabedoria popular” e se estimulam “todas as manifestagdes simbdlicas
capazes de traduzir uma identidade étnica ou nacional: um carater que fosse diverso
da forma culta veiculada pelos estratos oficiais, “altos”, do poder colonizador” (BOSI,
p.259).

O Auto da Compadecida (2005) é constru¢do exemplar do segundo modo de
relacionar o excluido e a escrita. Na obra, o pobre, mentiroso e irdnico, é sujeito e
parte de um acervo simbdlico significativo, carregado de identidade. Téo verdade
gue surge no horizonte de um trabalho vastissimo, que se desenrola no tempo, sem
previsdo de chegar ao fim: investigacdo e transcricdo das narrativas orais,
frequentemente anodnimas, que abrigam as ricas manifestacbes e nuances do
imaginario popular. Nesses enredos, contados, o excluido é significante mestre. Bosi
(2002, p.260) descreve:

No conjunto, o que aconteceu foi uma verdadeira operacédo de passagem,
pela qual o letrado brasileiro foi incorporando ao repertério do leitor culto os
signos e as imagens de um estilo de vida interiorano, rustico e pobre.
Valorizando estédtica e moralmente as tradicdes populares, carreava-se
agua para o0 moinho das identidades regionais e, no limite, da identidade
nacional.

Nesse Nordeste que se faz sertdo, o aspecto natural, geogréfico, € presenca
destacada no Auto, por exercer forte influéncia nas acbes dos personagens. A
aridez, no comum das leituras, surge como uma espécie de justificacdo para as
mentiras e demais estripulias narradas e praticadas pelos excluidos, haja vista tornar
as condicfes de vida do povo sertanejo mais dificeis, mais sofridas. No entanto, uma
interpretacéo nesse sentido vai de encontro ao entendimento que se defende nesta
tese. Por essa razao, ajusta-se o campo de viséo: o sertdo é territorio de identidade.
Ali situam-se o0s entrelacamentos entre os registros do imaginario, do simbdlico e do
real; palco do exercicio do “préprio” pelos poderosos e do tempo pelos oprimidos, &
o conjunto de tradi¢cfes e praticas que ofertam aos sertanejos régua e compasso.

No arcabouco tedrico elucidado por Certeau (1994), o sertdo € um espaco. O
historiador francés elabora uma distincdo importante entre espaco e lugar. O lugar é
a ordem, de qualquer natureza, que determina os regramentos da vida em comum.
Trata-se de um “préprio” que tende a estabilidade e demarca posicdes. Por isso o
impedimento de duas coisas ocuparem ao mesmo tempo o mesmo lugar; postam-se
oS elementos desses sistemas normativos uns ao lado dos outros, cada um
ocupando um “préprio” que os define e distingue. Ja o espaco considera as variaveis

de direc&o, velocidade e tempo. Ao invés de posicdes estaveis, 0 espaco pressupde
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movimento: “é o efeito produzido pelas operacdes que o orientam, o circunstanciam,
o temporalizam e o levam a funcionar em unidade polivalente de programas
conflituais ou de proximidades contratuais” (CERTEAU, 1994, p.202). A relagao
entre espaco e lugar é semelhante aquela estabelecida entre a palavra quando
falada, isto é, quando figurante de uma enunciagéo, e o conjunto de dispositivos da
lingua. Para dialogar com Bakhtin (2010a, 2010b), o espag¢o ndo é univoco, €
polifénico. Certeau (1994, p.202) conclui: “Em suma, o espac¢o é um lugar praticado.
[...] Do mesmo modo, a leitura é o espaco produzido pela pratica do lugar constituido
por um sistema de signos”.

N&o seria possivel encontrar um protétipo mais belo que O Auto para servir
como amalgama de tantos tracos. Suassuna (2005) elege como narrador da historia
o Palhaco. Seus personagens principais sdo dois excluidos: Chicé e Jodo Grilo.
Antes de ter inicio a pe¢a propriamente dita, a paginas que a anunciam trazem trés
referéncias explicitas as historias populares, fonte dos episédios a serem narrados:
O castigo da soberba, O enterro do cachorro e Histéria do cavalo que defecava
dinheiro. Na pagina de abertura do espetaculo, onde descreve como deve ser o
cenario, o autor sentencia: “O Auto da Compadecida foi escrito com base em
romances e histérias populares do Nordeste” (SUASSUNA, 2005, p.13). Abram as

cortinas, pois o espetaculo vai comecar!
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5 AS PRATICAS COTIDIANAS NO AUTO DA COMPADECIDA

Convém iniciar a analise que ora se propfe pelo inicio, o que significa
escolher um modo de ler, de habitar, o texto: os trechos selecionados seréao
apreciados na ordem em que aparecem na obra e, a partir deles, descritas as
associacoes elaboradas haja vista as escolhas tedricas anteriormente explicitadas.
Como locatarios no imovel alugado, essa sera a forma de mobilia-lo. O Auto da
Compadecida (SUASSUNA, 2005) é escrito como uma peca de teatro e assim
funciona como ordem redentora da confusdo, propondo um arranjo de ideias,
sentimentos e palavras carregadas de sentindo, exemplificando a literatura como
construcdo (CANDIDO, 2004). Essa maneira de organizar o caos diz muito em si
mesma: traz para o palco, a vista de todos, as venturas e desventuras de alguns
sujeitos. Esse lugar, o palco, mesmo quando em forma de arena, destaca, lanca
luzes sobre o enredo que se desenrola ali. Ndo é como um romance que se oferece
a leitura; antes € um espetaculo de cores, luzes e movimento que faz barulho para
seduzir e chamar a atencéo.

Nessa narrativa, o reparo € lancado as condi¢des de vida do sertanejo pobre,
nas figuras de Jodo Grilo e Chico. A representacdo ensaiada executa praticas
zombeteiras e revela as astdcias do homem comum, jogando com a mimesis
(BARTHES, 2007). Essa maneira de fazer literatura, “inventa uma reflexao
indissociavel da ficcdo, visando menos a enunciar verdades que a introduzir em
nossas certezas a duvida, a ambiguidade e a interrogagao” (COMPAGNON, 2009,
p.52). Essa veia questionadora, que nasce das emocdes e da empatia e nédo da
racionalidade conceitual das ciéncias, se dirige contra as ideias prontas, abala as
certezas, tira do prumo o leitor perplexo.

‘Ao abrir o pano” (SUASSUNA, 2005, p.15) e apds o desfile festivo dos

atores, o anuncio:

PALHACO Auto da Compadecida! O julgamento de alguns canalhas, entre
0S quais um sacristdo, um padre e um bispo, para exercicio da moralidade.
A intervencao de Nossa Senhora no momento propicio, para triunfo da
misericérdia! Auto da Compadecida! (SUASSUNA, 2005, p.15)

Logo na primeira fala, a providéncia explicita do julgamento da canalhice — o
uso do termo “canalhas” expde uma verdade circundada de vinganga — para o

exercicio da moralidade, dando vez a busca pela justica que cotidianamente é
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empreendida pelos oprimidos e na realidade néo ficcional — terreno préprio do forte —
se mostra sem efetividade, e, em seguida, ato continuo, a intervencédo milagrosa de
Nossa Senhora, para fazer valer a misericordia, que alcanca também os pecados
daqueles que s&o oprimidos mas nédo s&o santos. E a dialética da vida cotidiana que
ndo cabe em descrigdes simplistas e univocas.

Eis que esse Palhaco — figura mitica que encerra a alegria, brincadeira,
pirraca e a mais melancélica das tristezas —, que entre toque de clarins anuncia o

espetaculo, vem a ser o narrador. Ele explica porque assim se afigura:

PALHACO Ao escrever esta pec¢a, onde combate o0 mundanismo, praga de
Sua igreja, 0 autor quis ser representado por um palhaco, para indicar que
sabe, mais do que ninguém, que sua alma é um velho catre, cheio de
insensatez e de solércia. Ele ndo tinha o direito de tocar nesse tema, mas
ousou fazé-lo, baseado no espirito popular de sua gente, porque acredita
gue esse povo sofre, € um povo salvo e tem direito a certas intimidades
(SUASSUNA, 2005, p.16).

Ao combater o mundanismo e ressalta-lo como praga de sua igreja,
escancara o desvio de conduta que essa prética representa nesse meio, que deveria
almejar as honras espirituais. E de pronto, em mais um movimento dissonante (como
em exercicio da moralidade e triunfo da misericordia), afirma ndo ter moral para
fazé-lo, dada a insensatez e solércia de sua alma; ainda assim, o faz calcado no
espirito de sua gente. Esta dessa feita formalizado o “contrato” entre o autor e o
homem ordinario, comum, que aparece como principio que amplia o saber limitado
das ciéncias, marca sua diferenca e universalidade e confere validade ao que é dito
(CERTEAU, 1994). Oportuna, pois convergente, a observacdo de Geremek (1995),
que escreve sobre a cultura dos miseraveis. O historiador polonés desvela que os
excluidos sociais suscitam desprezo e admiracdo, fascinio e repulsa, podem ser

sublimes e torpes, provocar compaixao ou escarnio. E carregam consigo o saber:

[...] desprovido dos lagcos materiais e dos comprometimentos da
propriedade, o miseravel expressa um conhecimento universal da verdade
sobre a existéncia humana, esquecida por todos. E também portador da
imagem e da “voz de baixo”, dos niveis inferiores da sociedade, da
consciéncia e das culturas popular (GEREMEK, 1995, p.7).

Quanto a mencdo ao povo que sofre, € salvo e tem direito a certas
intimidades, em apenas um periodo o autor consegue esbocar a clivagem que a
“‘multidao silenciosa” experimenta, com a acuidade que |lhe & peculiar, acerca de
sua existéncia. Um fracionamento entre o espaco socioeconémico — campo de

vitdria do rico contra o pobre, do poderoso contra o oprimido — que imputa
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sofrimento as gentes e 0 espago utdpico — esfera da justica, do reconhecimento e
superacdo milagrosa das iniquidades — que assoma com a salvacao. Nao menos
importante € a maneira simpatica e gentil de acolher as praticas cotidianas
astuciosas e antidisciplinares: o povo tem direito a certas intimidades.

Na esteira da caracterizacdo da historia, o Palhagco prossegue com o0 seu

anuncio que agora é comentado por Jodo Grilo:

PALHACO Auto da Compadecida! Uma histéria altamente moral e um apelo
a misericordia.

JOAO GRILO Ele diz “a misericordia”, porque sabe que, se féssemos
julgados pela justica, toda a nacdo seria condenada (SUASSUNA, 2005,
p.16).

Esse é um excelente exemplo de como, tal como sugerido por Giddens
(2009), deve-se evitar descricoes empobrecidas da cognoscitividade dos sujeitos.
Joao Grilo demonstra em sua fala ter consciéncia das injusticas cometidas, dos erros
praticados, por toda a nacédo, ndo somente pelos estratos sociais privilegiados. Nao
aponta para “eles”. Ao proferir o pronome indefinido “toda”, ele integra a si e aos
seus a nacao que, a ser julgada pela justica, seria merecedora de condenacao

Um dos tais erros, mencionado inclusive por Manuel na cena do julgamento,
sdo as historias fantasiosas contadas por Chicd. Joao Grilo chega a chamé-lo de

“sem confianga”:

CHICO Eu, sem confianga? Que é isso, Jodo, estd me desconhecendo?
Juro como ele vem. Quer benzer o cachorro da mulher para ver se o bicho
ndo morre. A dificuldade ndo é ele vir, € o padre benzer. O bispo esta ai e
tenho certeza de que o Padre Jodo ndo vai querer benzer o cachorro.

JOAO GRILO N&o vai benzer ? Por qué? Que é que um cachorro tem de
mais?

CHICO Bom, eu digo assim porque sei como esse povo é cheio de coisas,
mas nao é nada demais. Eu mesmo ja tive um cavalo bento.

JOAO GRILO Que é isso, Chic6? (Passa o dedo na garganta.) JA estou
ficando por aqui com suas histérias. E sempre uma coisa toda esquisita.
Quando se pede uma explicagdo, vem sempre com “nao sei, so sei que foi
assim”.

CHICO Mas se eu tive mesmo o cavalo, meu filho, o que é que eu vou
fazer? Vou mentir, dizer que ndo tive? [...]

JOAO GRILO Isso é coisa de seca. Acaba nisso, essa fome: ninguém pode
ter menino e haja cavalo no mundo. A comida é mais barata e é coisa que
se pode vender. Mas seu cavalo, como foi? (SUASSUNA, 2005, p.17-19)

Além do cavalo bento, Chicé conta ao longo da peca outras histérias, como a
morte do pirarucu — quando o peixe 0 pescou — e a assombracédo de cachorro. O

devaneio pode ser relacionado a duas proposi¢des teoricas importantes:
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a) divisdo entre o espaco real concreto, tal como €, e 0 espaco da utopia. O
real concreto é regido por ditames socioeconémicos que exploram o mais
fraco, e Chicé esta nesse grupo. Também as leis naturais da fisica marcam
o movimento do e no mundo. O espaco da utopia surge desobediente:
nesse caso, langa méo nao dos santos defensores dos injusticados, e sim
do absurdo, do impossivel social e naturalmente.

b) trajetérias taticas. Como praticas cotidianas que escapam, subvertendo os
preceitos da razdo dominante, e que lidam com o tempo, com a
oportunidade, as quimeras de Chicé surgem sempre em um momento
propicio. Servem a justificacdo de uma opinido, de um ponto de vista, que
nao pode ser expresso de um lugar proprio, posto que nao ha propriedade.
Outrossim, como taticas que sdo, as histérias fantasiosas pdem o0 seu
narrador como personagem principal de grandes aventuras, cheio de
qualidades que n&do possui no desenrolar da sua vida cotidiana. E a chance
vaidosa de ser aquele homem corajoso! A tatica esta, pois, atrelada aos

combates e aos prazeres cotidianos que articula (CERTEAU, 1994).

Examinando esse trecho, é digno de apreco o comportamento de Jodo Grilo
que, primeiro, se aborrece, cansado das historias esquisitas de Chico e, sem
demora, se apressa em encontrar uma justificativa para as criacdes imaginativas do
amigo e, entao, se presta a ouvi-lo.

Retomando o inicio desse diadlogo especifico, vé-se Chico falando a respeito
do desejo de um homem, o Padeiro, de benzer o cachorro da mulher na tentativa de
salvar o pequeno animal. Da-se inicio a questionamentos — sobre se o Padre benze
ou nao, sobretudo considerando a presenca do bispo; sobre se ha algum

impedimento moral em se benzer um cachorro — que povoam 0s proximos atos:

PADRE, aparecendo na igreja Que ha? Que gritaria é essa? (Fala
afetadamente com aquela pronincia e aquele estilo que Leon Bloy chamava
“sacerdotais”).

CHICO Mandaram avisar para o senhor ndo sair, porque vem uma pessoa

aqui trazer um cachorro que esta se ultimando para o senhor benzer.
PADRE Para eu benzer?

CHICO Sim.

PADRE (com desprezo) Um cachorro?

CHICO Sim.

PADRE Que maluquice! Que besteira!
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JOAO GRILO Cansei de dizer a ele que o senhor ndo benzia. Benze porque
benze, vim com ele.

PADRE Nao benzo de jeito nenhum.

CHICO Mas padre, ndo vejo nada de mal em se benzer o bicho
(SUASSUNA, 2005, p.21,22).

Um comportamento cultural importante a ser ressaltado esta na religiosidade

formalista das praticas catdlicas. Sdo ritos os mais diversos, entre sacramentos,

procissoes, festas, peniténcias; liturgias impregnadas no cotidiano. Um arsenal tao

amplo e diverso fornece inUmeras possibilidades de bricolagem. O uso dos seus

elementos, o que se faz com eles, marca a liberdade pratico-poiética criativa e

transgressora (CERTEAU,1994). Propor o “consumo” da bencédo de uma autoridade

religiosa instituida para um animal € quase um insulto para o Padre conservador,

que possui um lugar préprio a ser defendido, ao tempo em que € visto sem receio

por Chicé. E os argumentos contra e a favor da bencdo para o cachorro

prosseguem:

JOAO GRILO No dia em que chegou o motor novo do major Antonio
Moraes o senhor ndo o benzeu?

PADRE Motor ¢é diferente, € uma coisa que todo mundo benze. Cachorro é
que eu nunca ouvi falar.

CHICO Eu acho cachorro uma coisa muito melhor do que motor.

PADRE E, mas quem vai ficar engracado sou eu, benzendo o cachorro.
Benzer motor é facil, todo mundo faz isso, mas benzer cachorro?

JOAO GRILO E, Chico, o padre tem raz&do. Quem vai ficar engragado é ele
e uma coisa é o motor do major Anténio Moraes e outra benzer o cachorro
do major Antdnio Moraes.

PADRE (mao em concha no ouvido) Como?

JOAO GRILO Eu disse que uma coisa era 0 motor e outra o cachorro do
major Antbnio Moraes.

PADRE E o dono do cachorro de quem vocés estdo falando é Antdnio
Moraes?

JOAO GRILO E. Eu ndo queria vir, com medo de que o senhor se
zangasse, mas 0 major é rico e poderoso e eu trabalho na mina dele. Com
medo de perder meu emprego, fui forcado a obedecer, mas disse a Chicé: o
padre vai se zangar.

PADRE (desfazendo-se em sorrisos) Zangar nada, Jodo! Quem é um
ministro de Deus para ter direito de se zangar? Falei por falar, mas também
vocés néo tinham dito de quem era o cachorro!

JOAO GRILO, cortante Quer dizer que benze, ndo é?

PADRE (a Chicd) Vocé o que é que acha?

CHICO Eu ndo acho nada demais.

PADRE Nem eu. Nao vejo mal nenhum em abencoar as criaturas de Deus.
JOAO GRILO Ent#o fica tudo na paz do Senhor, com cachorro benzido e
todo mundo satisfeito.

PADRE Digam ao major que venha. Eu estou esperando.

CHICO Que invencéo foi essa de dizer que o cachorro era do major Anténio
Moraes?
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JOAO GRILO Era o Unico jeito de o padre prometer que benzia. Tem medo
da rigueza do major que se péla. Nao viu a diferenga? Antes era “Que
maluquice, que besteira!”, agora “N&o vejo mal nenhum em se abencoar as
criaturas de Deus!” (SUASSUNA, 2005, p.21-24).

Cabe esquadrinhar as falas acima expostas. Fica evidente a for¢ca que o
poder econdmico exerce e a estreita relacdo que mantém com as demais
instituicdes; na presente obra, particularmente com a igreja. E a imagem do vinculo
entre a infraestrutura, com o dominio dos modos de producdo (as minas), e a
superestrutura, com a igreja servindo ao reconhecimento e manutencdo desse
poderio. O motor, objeto sem vida de propriedade do major, pode ser benzido sem
problemas, e todo mundo benze. J4& benzer um cachorro € motivo de pilhéria, a
principio. Quando, porém, se conta que o cachorro € do mesmo sujeito poderoso, a
consideracdo muda, toda zanga € afastada, em meio a sorrisos, e o animal
finalmente é reconhecido como criatura de Deus. Um detalhe fundamental: o
cachorro ndo é do major Anténio Moraes e Jodo Grilo sabe disso. Ora, falseando as
palavras, mentindo a bem dizer, Jodo Grilo faz uma inversdo astuciosa, da a volta na
decisdo do Padre utilizando-se do poder econémico do major Anténio Moraes; se
apropria, com esperteza, do vinculo entre a organizacdo econémica e as relacdes
sociais firmadas a partir dela. E uma tatica, portanto (CERTEAU, 1994). A mentira
como esquema operacional que, agindo nas brechas do tempo, da oportunidade,
joga com o lugar do outro: com o lugar da instituicdo igreja, escancarado a sua
submissado aos interesses emanados do lugar que concentra os ganhos privados.

Retomando a orientacdo de Giddens (2009), é precioso descrever com

refinamento a motivacao do sujeito agente. E Jodo Grilo ndo esconde:

JOAO GRILO [...] Mas fiz esse trabalho somente porque se trata de enganar
0 padre. Nao vou com aquela cara (SUASSUNA, 2005, p.25).

A maneira de agir da personagem, a partir da confissdo do sentido por ela
atribuido a sua acdo, estd atrelada a sua maneira de pensar. Como modo de
proceder da atividade cotidiana, pode ser caracterizada como as “artes de fazer” que
congrega em um feixe Unico a arte de combinar com a arte de utilizar (CERTEAU,
1994). Joao Grilo age, enganando o Padre Jodo de propdsito, porque nao vai com a
cara dele, pensa ser o paroco merecedor do embuste. E atua no espago de manobra

que tem a disposicdo: a comparacdo com o episodio da bencdo do motor, o
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conhecimento sobre a subserviéncia fundada no medo da riqueza do major e a

confianca de que passaré incélume. Chico tenta aconselhar:

CHICO Jodo, deixe de ser vingativo que vocé se desgraca. Qualquer dia
vocé inda se mete numa embrulhada séria.

JOAO GRILO E o que é que tem isso? Vocé pensa que eu tenho medo? S6
assim é que posso me diverti. Sou louco por uma embrulhada
(SUASSUNA, 2005, p. 27,28).

Novamente uma tatica — aqui chamada de embrulhada — como pratica
cotidiana que se pde como resisténcia zombeteira diante das iniquidades da vida e a
partir da qual se aufere o prazer do divertimento. E que € capaz de reinventar a cada
instante, conforme as situacdes se apresentem, dando cambalhotas e tentando
agarrar o ar com as maos. Jodo Grilo se encontrard nessa situacdo, pois 0 major
Antonio Moraes, contra todas as previsdes, resolve aparecer na igreja para pedir ao
Padre uma bencé&o para seu filho. Instala-se a confusao:

JOAO GRILO Cale a boca, besta. Nao diga uma palavra e deixe tudo por
minha conta. (Vendo Antdnio Moraes no limiar, esquerda.) Ora viva, seu
major Antdnio Morais, como vai Vossa Senhoria? Veio procurar o padre?
(Antbnio Moraes, silencioso e terrivel, encaminha-se para a igreja mas Joao
toma-lhe a frente.) Se Vossa Senhoria quer, eu vou chama-lo. (Antbnio
Moraes afasta Jodo do caminho com a bengala, encaminhando-se de novo
para a igreja. Jodo, aflito, d4 a volta, tomando-lhe a frente e fala, como
dltimo recurso.) E que eu queria avisar para Vossa Senhoria ndo ficar
espantado: o padre esta meio doido.

ANTONIO MORAES (parando) Esta doido? O padre?

JOAO GRILO (animando-se) Sim, o padre. Esta dum jeito que nao respeita
mais ninguém e com mania de benzer tudo. Vim dar um recado a ele,
mandado por meu patrdo, e ele me recebeu muito mal, apesar de meu
patrdo ser quem é.

ANTONIO MORAES E quem é seu patrdo?

JOAO GRILO O padeiro. Pois ele chamou o patrdo de cachorro e disse que
apesar disso ia benzé-lo.

ANTONIO MORAES Que loucura é essa?

JOAO GRILO N4o sei, é a mania dele agora. Benze tudo e chama a gente
de cachorro (SUASSUNA, 2005, p.30,31)

Para mascarar uma mentira anterior, Jodo Grilo inventa uma explicacéo
colocando na conta de uma desorganizagcdo mental do Padre a bagunga que ele vé
armada entre a bencgé&o para o cachorro e para o filho do major. Nao se furta a tratar
Antdnio Moraes com o0s salamaleques de praxe, considerados devidos por um
oprimido ao poderoso opressor. Todavia, a aparéncia disfarca o intento do engodo

para auto preservacao. O major encontra o padre:

ANTONIO MORAES (voltando) Ah, padre, estava ai? Procurei-o por toda
parte.
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PADRE (da igreja) Ora quanta honra! Uma pessoa como Antdénio Moraes na
igreja! HA quanto tempo esses pés ndo cruzam os umbrais da casa de
Deus!

ANTONIO MORAES Seria melhor dizer logo que faz muito tempo que ndo
venho a missa.

PADRE Qual o que, eu sei de suas ocupacgfes, de sua saude...

ANTONIO MORAES Ocupacdes? O senhor sabe muito bem que nao
trabalho e que minha sadde é perfeita.

PADRE (amarelo) Ah,é?

ANTONIO MORAES Os donos de terras é que perderam hoje em dia o
senso de sua autoridade. Véem-se senhores trabalhando em suas terras
como qualquer foreiro. Mas comigo as coisas sao como antigamente, a
velha ociosidade senhorial.

PADRE E o que eu vivo dizendo, do jeito que as coisas v&o, € o fim do
mundo. Mas que coisa o0 trouxe aqui? Ja sei, ndo diga, o bichinho esta
doente, n&o é? (SUASSUNA, 2005, p.31,32)

Antes de descrever a balblrdia que as demandas entrecruzadas — como
antigamente acontecia com as ligacfes telefénicas — provocaram, faz-se necessario
distinguir a franqueza de Antbnio Moraes que assume com orgulho a sua condicao
de homem rico que nédo precisa trabalhar, desfrutando da velha ociosidade
senhorial. O desprezo ao trabalho, indicado como sinal de perda de autoridade, é
uma face do ornitorrinco: o labor bracal e rotineiro é atividade para aqueles que sé
possuem para vender a sua forca de trabalho; a riqueza, concentrada, autoriza o
ocio. E a igreja — em seu condenado mundanismo — concordando com essa ordem
de coisas.

O dialogo prossegue:

ANTONIO MORAES E, ja sabia?

PADRE J4, aqui tudo se espalha num instante. J4 esta fedendo?

ANTONIO MORAES Fedendo? Quem?

PADRE O bichinho

ANTONIO MORAES N&o. Que é que o senhor quer dizer?

PADRE Nada, desculpe, € um modo de falar.

ANTONIO MORAES Pois o senhor anda com uns modos de falar muito
esquisitos.

PADRE Peco que desculpe um pobre padre sem muita instru¢éo. Qual é a
doeng¢a? Rabugem?

ANTONIO MORAES Rabugem?

PADRE Sim, ja vi um morrer disso em poucos dias. Comecou pelo rabo e
espalhou-se pelo resto do corpo.

ANTONIO MORAES Pelo rabo?

PADRE Desculpe, desculpe, eu devia ter dito “pela cauda”. Deve-se
respeito aos enfermos, mesmo que sejam os de mais baixa qualidade.
ANTONIO MORAES Baixa qualidade? Padre Jodo, veja com quem esta
falando. A igreja é uma coisa respeitavel, como garantia da sociedade, mas
tudo tem um limite.

PADRE Mas o que foi que eu disse?
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ANTONIO MORAES Baixa qualidade! Meu nome todo é Antdnio Noronha
de Brito Moraes e esse Noronha de Brito veio do Conde dos Arcos, ouviu?
Gente que veio nas caravelas, ouviu? (SUASSUNA, 2005, p.33)

O major reconhece a igreja como garantia da sociedade, devolvendo a
gentileza entre instancias de poder e de controle. E brada orgulhoso a sua heranca,
fruto da apropriacéo e violéncia colonizadora, defendendo o direito a posicéo social
que ocupa — o0 que implica ainda que veladamente na defesa do direito de
propriedade e usurpacao — que pretende legitimar pela historia. Tudo isso em meio a
graca, ao riso, que tudo desordena e desafia, pois o leitor sabe quem € o grande
maestro dessa encenacdo. O Padre e o major sdo dois fantoches atuando sob o
comando, espontaneo € bem verdade, de Jodo Grilo. Depois do alvoroco, vendo o
padre atonito, desesperado, Jodo Grilo, em mais um volteio tatico, se oferece para
resolver a questao. Padre Joao, agradecido, aceita. Jodo Grilo se compromete e da

um golpe de mestre:

JOAO GRILO [...] Agora, eu queria um favorzinho do senhor padre.
PADRE Eu ja estava esperando por uma dessas. Nessa minha profissdo a

gente se acostuma de tal modo com isso de dar e tomar... O que &?
JOAO GRILO O cachorro de meu patréo estad muito mal e eu queria que o
senhor benzesse o bichinho! (SUASSUNA, 2005, p.35, 36)

O propésito inicial foi expresso dessa vez por completo: revelada a identidade
dos donos do cachorro a ser benzido. Depois de idas e vindas, e mais voltas,
chegou-se ao ponto. Jodo Grilo se apropriou das relacdes estratégicas conhecidas —
poder econdémico e poder religioso/social —, que mantem entre si um célculo objetivo
com vistas a sustentacdo do poder (CERTEAU, 1994), e jogou, em muitas direcdes,
perfazendo as trajetdrias ilustradas pelas “linhas de erre”. Aplica engenhosidades do
fraco para existir e resistir sob o dominio do forte (CERTEAU, 1994). Porém, ao
saber que o cachorro € do Padeiro, o Padre se recusa a conceder-lhe a bencao pois
teme a desaprovacédo do bispo, descrito como uma &aguia, um grande administrador,
que tudo Vvé, e que visita a paroquia. Jodo Grilo ndo faz por menos e conta ao
Padeiro:

JOAO GRILO N&o pode ser. O bispo esta ai e o padre s6 benzia se fosse o
cachorro do major Antdnio Moraes, gente mais importante, porque sendo o
homem pode reclamar.

PADEIRO Que histéria € essa? Entdo Vossa Senhoria pode benzer o
cachorro do Major Anténio Moraes e 0 meu ndo? (SUASSUNA, 2005, p. 38)
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Uma pequena vinganga realizada, mais um tumulto instalado. O Padeiro se
ofende, a Mulher do Padeiro se ofende. Ameacam cessar o fornecimento de pao
para a igreja e até levar de volta a vaca que haviam doado. Em meio ao rebulico, o

cachorro morre. O drama sentido se inicia, junto com lamentac¢des dissimuladas:

MULHER (entrando) A, ai, ai, ai, ai! Ai, ai, ai,ai,ai!

JOAO GRILO (mesmo tom) Ai, ai, ai, ai, ai! Ai, ai, ai, ai, ai! D4 uma
cotovelada em CHICO.

CHICO (obediente) Ai, ai, ai, ai, ai, Ai, ai, ai, ai, ail

(Essa lamentacéo deve ser um mal entendido e representada de propdsito,
ritmada como choro de palhaco de circo) (SUASSUNA, 2005, p.44,45).

O pedido é atualizado. N&do se quer mais a bencdo do Padre, porque sem
valia para o animal jA sem vida, e sim a realizacdo do enterro do cachorro. Padre
Jodo néo aceita levar adiante uma demanda desse tipo. Jodo Grilo, entdo, afirma
para o patrdo que consegue providenciar o enterro catélico do cachorro desde que
receba carta branca para isso. O Padeiro concorda prontamente; ndo aguenta a

tristeza da mulher. Jodo Grilo, autorizado, vai fazer suas embrulhadas:

JOAO GRILO Estou aqui dizendo que, se é desse jeito, vai ser dificil
cumprir o testamento do cachorro, na parte do dinheiro que ele deixou para
0 padre e para o sacristao.

SACRISTAO Que é isso? Que é isso? Cachorro com testamento?

JOAO GRILO Esse era um cachorro inteligente. Antes de morrer, olhava
para a torre da igreja toda vez que o sino batia. Nesses ultimos tempos, ja
doente para morrer, botava uns olhos bem compridos para os lados daqui,
latindo na maior tristeza. Até que meu patrdo entendeu, com a minha
patroa, é claro, que ele queria ser abencoado pelo padre e morrer como
cristdo. Mas nem assim ele sossegou. Foi preciso que o patrdo prometesse
gue vinha encomendar a béncdo e que, no caso de ele morrer, teria um
enterro em latim. Que em troca do enterro acrescentaria no testamento dele
dez contos de réis para o padre e trés para o sacristao.

SACRISTAO (enxugando uma lagrima) Que animal inteligente! Que
sentimento nobre! (Calculista) E o testamento? Onde esta?

JOAO GRILO Foi passado em cartorio, é coisa garantida. Isto €, era coisa
garantida, porque agora o0 padre vai deixar os urubus comerem o
cachorrinho e, se o testamento for cumprido nessas condi¢cdes, nem meu
patrdo nem minha patroa estao livres de serem perseguidos pela alma.
CHICO (escandalizado) Pela alma?

JOAO GRILO Alma néo digo, porque acho que n&o existe alma de cachorro,
mas assombracdo de cachorro existe e € uma das mais perigosas. E
ninguém quer se arriscar assim a desrespeitar a vontade do morto.
MULHER (duas vezes) Ai, ai, ai, ai, ai

JOAO GRILO E CHICO (mesma cena)

SACRISTAO, cortante Que é isso, que é isso? N&o ha motivo para essas
lamentacdes. Deixem tudo comigo (SUASSUNA, 2005, p.48,49).
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Um testamento, Jodo Grilo inventa um testamento pretensamente deixado
pelo cachorro para conseguir que o enterro ocorra nos moldes do desejo da Mulher
do Padeiro. Fazendo bricolagem, com uma uUnica historia ele remenda dois institutos
— 0 sepultamento religioso e o instrumento de direito civil utilizado para garantir a
partilha de bens conforme a vontade ali documentada — e a ambicdo mundana dos
membros da igreja. Esse Ultimo desejo € o que traveste de razoabilidade a aceitagéo
hipdcrita das histérias estapafurdias contatadas por Jodo Grilo. O Padre continua

resistente, até que escuta a boa nova:

SACRISTAO Mas eu néo ja disse que fica tudo por minha conta?

PADRE Por sua conta como, se 0 vigario sou eu?

SACRISTAO O vigério é o senhor, mas quem sabe quanto o testamento
sou eu.

PADRE Hem? O testamento?

SACRISTAO Sim o testamento.

PADRE Mas que testamento é esse?

SACRISTAO O testamento do cachorro.

PADRE E ele deixou testamento?

PADEIRO S0 para o vigéario deixou dez contos.

PADRE Que cachorro inteligente! Que sentimento nobre!

JOAO GRILO E um cachorro desse ser comido pelos urubus! E a maior das
injusticas.

PADRE Comido, ele? De jeito nenhum. Um cachorro desse ndo pode ser
comido pelos urubus (SUASSUNA, 2005, p.51,52)

A mudanca de planos motivada pelo testamento do cachorro é rapida.
Inteligéncia e nobreza sé&o reconhecidas no gesto generoso do animal. Mas se a

cobica motiva de um lado, o medo paralisa do outro:

PADRE E, vocé ndo vé& mal nenhum, mas quem me garante que o bispo
também néo vé?

SACRISTAO O bispo?

PADRE Sim, o bispo. E um grande administrador, uma aguia a quem nada
escapa.

JOAO GRILO Ah, é um grande administrador? Entéo pode deixar tudo por
minha conta, que eu garanto.

PADRE Vocé garante?

JOAO GRILO Garanto. Eu teria medo se fosse o anterior, que era um santo
homem. Sé o jeito que ele tinha de olhar para a gente me fazia tirar o
chapéu. Mas com esses grandes administradores eu me entendo que é
uma beleza (SUASSUNA, 2005, p.53).

O padre confia na garantia decidida de Jodo Grilo que, por sua vez, é
estimulado pelas qualidades atribuidas ao atual Bispo. Contra a bondade do bispo

anterior, Jodo Grilo ndo ousaria fazer nada; contra a altivez de aguia e a frieza de
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administrador do atual, ele se porta com desenvoltura e declara se entender com
esse tipo que € uma beleza, despido de quaisquer sentimento de culpa, remorso ou
outro que o valha. Parece mesmo contente com o desafio e a chance de mais uma
embrulhada. A pratica cotidiana da conversa e do convencimento adquire a
qualidade de tatica, do engano como instrumento do oprimido para ludibriar o
opressor. Da-se o enterro do cachorro em latim, como manda a santa igreja catdlica.

Enquanto isso, o Palhaco traz outras noticias:

PALHACO Muito bem, muito bem, muito bem. Assim se conseguem as
coisas neste mundo. E agora, enquanto Xaréu se enterra “em latim”,
imaginemos o que se passa ha cidade. Antdnio Moraes saiu furioso com o
padre e acaba de ter uma longa conferéncia com o bispo a esse respeito.
Este, que esta inspecionando sua diocese, tem que atender a inUmeras
conveniéncias. Em primeiro lugar, ndo pode desprestigiar a Igreja, que o
padre, afinal de contas, representa na pardoquia. Mas tem também que
pensar em certas conjunturas e transigéncias, pois Antdnio Moraes € dono
de todas as minas da regido e € um homem poderoso, tendo enriquecido
fortemente o patrimdénio que herdou, e que ja era grande, durante a guerra,
em que o comércio de minérios esteve no auge. De modo que |4 vem o
bispo. Pec¢o todo o siléncio e respeito do auditério, porque a grande figura
gue se aproxima é, além de bispo, um grande administrador e politico. Sou
o primeiro a me curvar diante deste grande principe da Igreja, prestando-lhe
minhas mais carinhosas homenagens. Curva-se profundamente e o Bispo
entra pela direita, acompanhado pelo Frade. O Bispo é um personagem
mediocre, profundamente enfatuado, enquanto o Frade, a quem todos
tratam com desprezo mal disfarcado, é a alegria e bondade em pessoa.
Ante a curvatura do Palhaco, o Bispo faz um gesto soberano, mandando-o
erguer-se. O Frade aponta o Palhaco e dispara na risada, tapando a boca
com a méo, mas o Bispo olha-o severamente e o Frade baixa a cabeca,
intimidado. Nova curvatura do Palhago, novo gesto do Bispo (SUASSUNA,
2005, p.57).

A conversa entre o0 major Antbnio Moraes e o Bispo acontece entre o
decidido sentimento de furia do primeiro e a preocupacdo do segundo sobre as
conveniéncias. Conveniéncias essas facilmente figuradas em duas: néo
desprestigiar a Igreja e ndo desagradar o dono da fortuna local. A furia pretende
subjugar o ofensor; a preocupacdo € sintoma da tensao entre defender o espaco
institucional préprio e manter a salvo a relacdo de um poder com o outro. O Bispo
entra em cena saudado pelo Palhagco e acompanhado pelo Frade. Nesse
movimento, 0 que merece reparo é o desprezo sofrido pelo Frade que, no entanto, é
a alegria e a bondade em pessoa. O riso espontaneo, sincero, que solta ao vé o
Palhaco, como a crianga que grita “o Rei esta nu” (ANDERSEN, 2002), é prova

disso. O poder hostiliza qualidades auténticas, pois fomentam maneiras de fazer
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revoluciondrias; sdo como a cultura popular, um corpo estranho em meio a um
sistema autoritdrio que busca conformidade. Contudo, as virtudes existem e na
cultura popular sdo praticas de generosidade, como revanche contra 0s egoistas
interesses da ordem capitalista, e de tenacidade ética, contra as formas de
dominacdo (CERTEAU, 1994).

O Bispo confronta Padre Jodo, que s6 entdo percebe a confusdo desastrada
entre os pedidos de bencéos para o cachorro e para o filho de Antdnio Moraes.

Volta-se contra Jodo Grilo chamando-o de safado:

JOAO GRILO Muito bem, se é assim, eu falo. Por que Vossa
reverendissima me chamou de safado?

PADRE Porque vocé é um amarelo muito safado.

JOAO GRILO Pois se esqueceram de botar isso na minha certiddo de
idade! (O Padre tenta agredir Jodo mas o Frade o impede)

PADRE Como é que vocé veio me dizer que o cachorro de Antdnio Moraes
estava doente, fazendo-me chamar a mulher dele de cachorra?

JOAO GRILO Ah, e a safadeza é essa? Isso é nada, Padre Jodo! Muito pior
€ enterrar o cachorro em latim, como se ele fosse cristdo, e nem por isso eu
vou chamé-lo de safado.

PADRE (enorme grito) Ai! (SUASSUNA, 2005, p.64,65)

Jodo Grilo reage com desfacatez e ironia e, embaralhando as cartas,
denuncia ao Bispo, com ares de inocéncia, quase ao acaso, assim meio sem querer,
o enterro em latim do cachorro autorizado pelo Padre. Apesar da rasteira que deu no
Padre Jodo, para revidar a ofensa sofrida, Jodo Grilo vai cumprir o prometido e
arranjar as coisas com o Bispo, sem precisar inventar nada de novo, que como

esperado mantem o tom das reacdes dos seus colegas de igreja:

JOAO GRILO Vossa Exceléncia Reverendissima vai suspender o padre?
BISPO Vou, por que ndo? Acha pouco o que ele fez? Uma vergonha! Uma
desmoralizacéo!

PADRE Al

BISPO E o sacristdo também vai pular fora de seu emprego!

SACRISTAO Al

BISPO Quanto o senhor, Senhor Jodo Grilo, vai ver agora o que €
administrar. O senhor vai-se arrepender de suas brincadeiras, jogando a
Igreja contra Antdnio Moraes. Uma vergonha, uma desmoralizac¢ao!

JOAO GRILO E mesmo, é uma vergonha. Um cachorro safado daquele se
atrever a deixar trés contos para 0 sacristdo, quatro para o padre e seis
para o bispo, é demais.

BISPO (m&o em concha no ouvido) Como?

JOAO GRILO Ah! E o senhor ndo sabe da histéria do testamento ainda
nao?

BISPO Do testamento? Que testamento?

CHICO O testamento do cachorro.

BISPO Testamento do cachorro?
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PADRE (animando-se) Sim, o cachorro tinha um testamento. Maluquice de
sua dona. Deixou trés contos de réis para 0 sacristdo; quatro para a
pardquia e seis para a diocese.
BISPO E por isso que eu vivo dizendo que os animais também s&o criaturas
de Deus. Que animal interessante! Que sentimento nobre! (SUASSUNA,
2005, p.67-69)
Antes do alardeado enterro, Jodo Grilo retirou a bexiga do cachorro para outra
finalidade. Chico alerta para o fato de que a Mulher do Padeiro pode se aborrecer. A

resposta traz como justificativa a necessidade:

JOAO GRILO Que ¢é que tem isso? Eu estava precisando dela [a bexiga do
cachorro] para um negdcio que estou planejando e a necessidade desculpa
tudo. O cachorro ja estava morto, ndo precisava mais dela, eu tirei porque
estava precisando! Ela ndo tem nada a reclamar (SUASSUNA, 2005, p.70).

Alegar a necessidade como defesa € perspicaz porque, ao contrario das
mentiras anteriores, h4 nesse argumento uma face da verdade. O estado de
necessidade funciona juridicamente como uma justificativa penal, desclassificando o
fato tipico como crime vez que exclui a sua antijuridicidade. Reza o Cédigo Penal

brasileiro:
Art. 24 - Considera-se em estado de necessidade quem pratica o fato para
salvar de perigo atual, que ndo provocou por sua vontade, nem podia de
outro modo evitar, direito préprio ou alheio, cujo sacrificio, nas
circunstancias, ndo era razoavel exigir-se.

E compreendido e incorporado ao senso comum com essa mesma funcéo:
justificar, antecedendo a concesséao da desculpa. O mais dificil, e mesmo complexo,
é caracterizar o tal estado de necessidade. Por vezes, mostra-se evidente; outras
tantas requer um olhar mais cuidadoso, haja vista o uso indevido que se pode fazer
dele. Afinal, a necessidade refere-se tanto a demandas materiais indispensaveis a
manutencdo da vida quanto a desejos subjetivos legitimos. Resta firmar um
equilibrio entre a necessidade e o que se faz em nome dela. No caso de Jodo Grilo,
a pratica da leitura deve conduzir o intérprete a se apropriar do texto e definir os

limites dos seus motivos. Ele afirma categoricamente:
JOAO GRILO [...] Eu o que fago é me defender como posso.

Defende-se inclusive do cangaceiro Severino, que invade a cidade com o seu
bando e encontra o Padeiro e sua Mulher, Padre Joéo, o Bispo, o Sacristao, Chico e
o proprio Jodo Grilo na igreja. ApOs pouca conversa e muita decisdo, quase todos
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sdo assassinados, restando Joao Grilo, Chicé, o Cangaceiro e Severino. O medo da

morte ndo assombra Jodo Grilo, que aplica mais uma tética, agora contra Severino:

SEVERINO Muito bem. Como é o nome de Vossa Senhoria?

JOAO GRILO Minha Senhoria ndo tem nome nenhum, porque n&o existe.
Pobre tem l& senhoria, s6 tem desgraca.

SEVERINO Diga entéo o nome de Vossa Desgracéncia.

JOAO GRILO Joao Grilo.

SEVERINO Chega entdo agora a vez de Sua Desgracéncia, o Senhor Joao
Grilo, o amarelo mais amarelo que ja tive a honra de matar. Pode ir, a casa
€ sua.

JOAO GRILO Um momento. Antes de morrer, quero lhe fazer um grande
favor.

SEVERINO Qual é?

JOAO GRILO Dar-lhe esta gaita de presente.

SEVERINO Uma gaita? Para que eu quero uma gaita?

JOAO GRILO Para nunca mais morrer dos ferimentos que a policia Ihe fizer.
SEVERINO Que conversa é essa? Ja ouvi falar de chocalho bento que cura
mordida de cobra, mas de gaita que cura ferimento de rifle, é a primeira vez.
JOAO GRILO Mas cura. Essa gaita foi benzida por Padre Cicero, pouco
antes de morrer.

Nesse episodio, Jodo Grilo ndo enfrenta o poder de uma igreja corrupta e
subserviente; busca livrar-se de uma pratica cotidiana, que em alguma medida
também se apresenta como tética, consubstanciada em violéncia. Utiliza-se de um
objeto, a gaita, em perfeita adequacdo pratico-poiética, dando uso a coisas, se
valendo delas. Usa de modo semelhante a fé de Severino em Padre Cicero, para
garantir o convencimento definitivo. Junte-se a isso o teatro montado com a bexiga
retirada do cachorro. Os acontecimentos séo céleres: Jodo Grilo simula a morte de
Chicé, perfurando a bexiga cheia de sangue do cachorro, que estava embaixo da
blusa do falso morto; toca a gaita e Chico se levanta, como se ressuscitado fosse;
Severino fica impressionado e ordena que o Cangaceiro atire nele; assim é feito e
Severino morre; a gaita, por 6bvio, ndo funciona; o Cangaceiro € atingido, mas antes
de morrer acerta um tiro certeiro em Joao Grilo.

N&o ha jeito: 0 amarelo mais amarelo do sertdo morre e continua com as suas

trampolinagens. O Palhago bem que tenta organizar o prosseguir:

PALHACO Deitem-se todos e morram.

JOAO GRILO Um momento.

PALHACO Homem, morra, que o espetaculo precisa continuar!
JOAO GRILO Espere, quer mandar no meu morredor?

A morte figura a passagem da vida para o vazio ou para outro destino, em

conformidade com a crenca de cada um. Na obra literaria em questdo, a morte
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conduz as personagens para o julgamento. Nessa cena, 0 riso cOmico e corrosivo
continua, com énfase, sendo o vetor que denuncia, demole, subverte e desconstréi a
seriedade oficial e hierarquizada da sociedade como um todo e, de forma mais
especifica e particular, da Igreja Catolica. E a partir da cosmovis&o carnavalesca que
0 autor desnuda a pretensa formalidade respeitosa da sociedade e das suas
vetustas instituicées. Por meio do género comico-sério, expde praticas abusivas e
estratégias de dominacdo. Bakhtin (2010a) se une a Certeau (1994) para guiar a
analise desse novo ciclo da peca.

O ato tem inicio com o Palhago falando da necessidade de um trono para
Nosso Senhor e explicando o porqué da estética utilizada no vestuario dos demdnios
(vestidos de vaqueiro): com essas vestimentas a crenca do povo do sertdo do
Nordeste cobre os anjos das trevas. As roupas, como o uniforme do alferes de
Machado de Assis, sao objetos tangiveis feitos pelas artes do ser humano e que, via
de mé&o dupla, fazem o ser humano, na esteira do entendimento compartilhado pelo
pragmatismo poiético (SOUZA, 2015). Ao adornar os demoénios com roupas de
vaqueiro, 0 sertanejo nordestino traz para perto de si, para o terreno das coisas
conhecidas, figuras que habitam os campos espirituais.

O Palhaco anuncia que a Igreja ir4 servir porta de entrada para o céu e para
0 purgatorio. Acontece que essa porta, que se abre para o céu e para o purgatorio,
abre-se também para o inferno. O Diabo € um dos componentes do tribunal, o
acusador, o0 que acentua a possibilidade concreta de alguém ser condenado ao fogo
eterno. Por conseguinte, a entrada dos réus da-se por uma Unica porta, via de
acesso tanto para os que serdo declarados culpados e irdo para o inferno como para
0S outros, 0s inocentes, que irdo para 0 céu, assim como para aqueles outros que,
julgados, permanecerdo, caso a culpa seja de pequena monta, fazendo um estagio
de depuracg&o no purgatorio.

A Igreja afasta-se da estética religiosa naquilo que ela tem de acabamento e
estaticidade, pois se tornou porta de entrada para o céu, para o inferno e para o
purgatorio. E lugar inacabado, por fazer-se, incerto; pode-se partir dali para futuros
diferentes, opostos até. Assemelha-se, portanto, ao espaco da praca publica quando
tomado pelas festas populares, onde o “alto” (o céu) e o “baixo” (a terra, o inferno)
fundem-se em um Unico corpo popular promovendo, assim, o desfazimento das
desigualdades sécio hierarquicas (BAKHTIN, 2010a). Na Cena do Julgamento,

portanto, o mundo pde-se ao revés. Nao resistindo a forca do riso c6mico-sério na
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sua ambivaléncia, Céu e Inferno se aproximam promovendo também a aproximacao
entre sagrado e profano; bencédo e maldigcdo; louvor e injaria; vida e morte. No lugar
da seriedade consagrada pelas verdades eternas, sempre Unicas, surge um espaco
utopico, matizado pelas cores da liberdade, da igualdade, do perddo e das
manifestagdes polifénicas.

A percepcdo carnavalesca da vida, segundo Bakhtin (2010a), une
elementos “naturalmente” dispersos, separados e fechados em si mesmo. No céu,
colocado, topograficamente, no mesmo plano do inferno, reinem-se réus, Diabo,
Manuel (Jesus) e a Compadecida (Maria). O julgamento, arranjado como um tribunal
do juri que mesmo quando néo ficcional possui um viés de espetaculo, vai criando
no seu desenrolar um estar no mundo parodico, ambivalente — pois destruidor e
regenerador —, paralelo ao estar no mundo “oficial”, onde a seriedade ritualistica e o
discurso empolado sdo quebrados pela informalidade e a improvisagao vivas e
festivas. Afinal, ali, lugar limite entre o profano e o sagrado, ndo poderia caber a

“seriedade” do Palacio da Justica. A instigante ambiguidade comeca logo:

DEMONIO (saindo da sombra, severo) Calem-se todos. Chegou a hora da
verdade.

SEVERINO Da verdade?

BISPO Da verdade?

PADRE Da verdade?

DEMONIO Da verdade, sim.

JOAO GRILO Ent#o ja sei que estou desgracado, porque comigo era na
mentira (SUASSUNA, 2005, p,118,119)

Um Demo6nio em pessoa anunciando a hora da verdade — um nd légico —
perante a incredulidade expressa em frases repetidas... A imagem que se projeta é a
da relatividade e inacabamento da existéncia. Verdade e mentira. A mentira como
uma outra forma de observar e construir o cotidiano. De um lado, a verdade séria,
como fotografia perfeita e irretocavel da realidade; do outro, o devir, como construto
inacabado de uma verdade capaz de aperfeicoar-se pela mentira risonha,
brincalhona e igualitaria (BAKHTIN, 2010a). A verdade como estratégia, discurso
oficial e dominador que parte de um lugar préprio; a mentira como tatica, dando
golpes, cambalhotas oportunas, brincando com o tempo para resistir (CERTEAU,
1994). Nessa cena, os limites se tornam confusos. Quando o pai da mentira fala em
nome da justica, Jodo Grilo, em uma cartada honesta, se denuncia prontamente,
falando a verdade. E preciso observar, mais do que o contetido dos enunciados, a
postura subjetiva vinculada a enunciacédo e suas circunstancias (CERTAEU, 1994),
as relacdes de poder que estdo ali se enfrentado. Nao se deve perder de vista a
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andlise polemoldgica sugerida por Certeau (1994) como referencial para o
entendimento da cultura popular. S6 com esse apurado exame sera possivel tomar o
partido do fraco contra o forte.

O Encourado, cioso dos pecados dos réus, encaminha a todos para o

inferno, até que Joéo Grilo grita:

JOAO GRILO Acabem com essa molecagem. Diabo dum barulho danado! E
assim, é? E assim, é?

ENCOURADO Assim como?

JOAO GRILO E assim de vez? E sé dizer “pra dentro” e vai tudo? Que
diabo de tribunal é esse que néo tem apelacédo?

ENCOURADO E assim mesmo e ndo tem para onde fugir!

JOAO GRILO Sai dai, pai da mentiral Sempre ouvi dizer que para se
condenar uma pessoa ela tem de ser ouvida! (SUASSUNA, 2005, p.122)

A provocagdo desencaixa o centro o discurso “oficial”’, fazendo aflorar a
percepcdo de outros discursos possiveis e, dessa forma, dessacraliza e relativiza o
discurso do poder, fazendo ver tratar-se de somente mais um discurso entre os
ruidos da polifonia (BAKHTIN, 2010b). Promove a ruina da ideia de um discurso
unico, fechado e impermeavel, cujos valores sdo a seriedade e a imutabilidade. E
desse jeito que as autoridades constituidas nos moldes da vida terrena, Bispo,
Padre, Sacristdo, Padeiro e esposa veem-se na hora apés a morte igualados ao
Cangaceiro e o0 seu cabra e também ao amarelo Jodo Grilo. E nele, o amarelo mais
amarelo da Par6quia, em quem se agarram.

Usando o saber que possui — antes da condenacao, todos tem direito a um
julgamento e a defesa — , Jodo Grilo instala a divida como possibilidade. O Padre, a
Mulher do Padeiro e, fiado nela, o Padeiro, elogiam a iniciativa de Jodo. Severino
aproveita a deixa e apela para Nosso Senhor Jesus Cristo, seguido pelo Padre. Eles
recusam a imposicao de um estatuto de ordem como se natural fosse e, crendo, se
opdem a sua fatalidade. A cultura popular surge naquela jA mencionada divisdo
entre o0 espaco socioeconémico, do dominio e exploracdo, e 0 espagco utopico
(CERTEAU, 1994). O Encourado personifica a realidade cruel, aquela que se vive
cotidianamente sem que nenhuma esperanc¢a de mudanga surja no campo de viséo
dos dominados, haja vista o conhecimento sobre suas regras e sobre sua tendéncia
a estabilidade. N&o ha salvacdo. Contudo, o que se sabe ndo determina o que se
sente; saber ndo significa concordar, nem tampouco legitimar. O apelo a Nosso

Senhor Jesus Cristo é o clamor pelo socorro bem presente na tribulacdo; clamor a
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esfera utdpica onde as injusticas sdo vencidas, os oprimidos libertos, os condenados
salvos. E Jesus (Manuel) vem, porque nao falha nunca.

Manuel surge e inicia o julgamento. Jodo Grilo, curioso, questiona:

JOAO GRILO Mas, espere, o senhor é que é Jesus?

MANUEL Sou.

JOAO GRILO Aquele Jesus a quem chamavam Cristo?

JESUS A quem chamavam, nao, que era Cristo, Sou, por que?

JOAO GRILO Porque...ndo é lhe faltando com o respeito ndo, mas eu
pensava que o senhor era muito menos queimado.

BISPO Cala-se, atrevido (SUASSUNA, 2005, p.125,126).

Uma duvida carnavalesca, porque se dirige ao divino com uma sinceridade
sem afetacdo e sem cerimdnia; ignora qualquer hierarquia. O Bispo, ao manda-lo se
calar e chamé-lo de atrevido, emite o discurso oficial da autoridade e do respeito
formal (BAKHTIN, 2010a). Uma vez mais as pecas mudam de lugar no tabuleiro. A
interpelacdo um tanto ingénua, livre e direta é carregada de preconceito racial. Seu
conteddo é condenavel. A interpelagdo do Bispo, a principio, parece ao menos
razoavel, na aparente intencdo de fazer cessar um insulto. Por outras vias, ndo é
bem assim que as coisas se passam. Manuel dirige ao Bispo a ordem para se calar,
arguindo que ele ndo tem moral para repreender ninguém. Fica evidente a
dissimulacao principe da igreja, que néo falou por amor a Manuel. O preconceito de
Jodo, por mais sincera que tenha sido a forma utilizada, também é condenado pelo
Filho de Deus. Esse é o preconceito, componente estrutural da sociedade brasileira,
gue ndo desaparece mesmo na imagem metamorfoseada do espelho.

O julgamento segue adiante, com a leitura dos relatorios de acusacao e
intervencdes diversas. Dentro do espirito do carnaval que pde o mundo de cabeca
para baixo, que iguala os desiguais, que, fazendo desmoronar o que se encontra no
“alto”, aterra e planifica tudo, tem-se, na cena em que o Encourado, no papel de
promotor, acusa o Bispo, outra diastase. Seria uma inversao total de valores caso o
Bispo agisse de acordo com o0s preceitos cristdo, contudo h& entre os
representantes da igreja ora julgados um abismo entre o0 que se é e 0 que se deveria
ser. O Encourado, apropriando-se do discurso religioso verdadeiro, acaba
funcionando, de fato, como um anjo “ascendente”, um ajudante de ordens de Jesus
(Manuel). No desenrolar da atuagao do “promotor”, no anuncio da hora da verdade e

nos outros julgamentos, ha uma excentricidade tipica do carnaval onde as coisas se
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pdem as avessas e o discurso se desloca (BAKHTIN, 2010a). Em um certo

momento:

JOAO GRILO O senhor me desculpe, mas a lingua fica balancando na boca
gue chega a me dar uma agonia. Eu posso ouvir um safado desses dizendo
gue prestava e ficar calado?

MANUEL Deixe a acusacgéo para o colega dele.

SACRISTAO Colega?

MANUEL E brincadeira minha, mas, depois que Jo&o chamou minha
atencdo, notei que o diabo tem mesmo um jeito assim de sacristao
(SUASSUNA, 2005, p, 131, 132).

Essa mudanca de sentido, esse deslocamento de uma orientacdo pratica
especifica da vida ordinaria — colegas compartilham estudos, local de trabalho,
projetos a serem executados e habitualmente experimentam uma convergéncia de
interesses — da ao vocabulo “colega” uma irbnica conotagdo. Manuel redne com
esse vocativo duas figuras que estdo em lados opostos no tribunal, porém adotam
valores aparentados. O uso zombeteiro do termo remete-o a pratica cotidiana da
reapropriacdo da linguagem, em um ambiente livre cuja atmosfera o diferencia do
ambiente oficial das normas cultas que regem o uso da lingua (CERTEAU, 1994). O
espirito insubmisso se instala sob os auspicios do riso ambivalente do carnaval,
onde ndo h& espaco para a mera denuncia negativa de carater moral que opera num
s6 plano, o da negacdo (BAKHTIN, 2010a). O riso e a brincadeira surgem

carnavalizando o julgamento. O Diabo ndo gosta:

ENCOURADO Protesto contra essas brincadeiras. Isso aqui € um lugar
sério. MANUEL Calma, rapaz, vocé nao esta no inferno. L4, sim, € um lugar
sério. Aqui pode-se brincar [...]. (SUASSUNA, 2005, p.132)

Céu e inferno, alto e baixo, sagrado e profano, brincadeiras e seriedades. O
inferno (invertido em mais um no 16gico?) como representativo da seriedade “oficial”,
como encarnagao do lugar do acerto de contas, do ajuste “final”, como simbolo
hierarquizado do acabamento da existéncia. Aqui, se vence o0 medo pela
ambivaléncia das imagens. Na cosmovisdo carnavalesca, nao ha preocupacdes
relativas a se a alma, necessariamente, havera de arder em algum lugar, pois se o
riso corroi, desconstréi e mata de um lado, do outro, ao criar a alternativa de um
novo mundo, ele é balsamico, alegre e festeja a vida.

A ambivaléncia do carnaval, essencialmente dialégica, revela duas vidas
temporalmente separadas: ha uma vida séria e oficial onde residem a reveréncia, a

piedade, o dogmatismo, a hierarquia e o temor, e uma outra eivada de profanacoes,
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sacrilégios e um riso corrosivo de poderoso efeito sarcastico-comico (BAKHTIN,
2010a). Tudo é relativizado: pode-se sorrir no durante um julgamento que é “sério” e,
em verdade, esse riso € necessario e “salvador”, pois se constitui em uma arma letal
para a desconstrucédo do temor em toda a sua forma.

Em certa altura do julgamento, Jodo Grilo sente a falta de Chico:

JOAO GRILO Ah, é verdade, Chico ficou. Ja estava tdo acostumado a
aperrear pobre de Chicé que me esqueci de que ele tinha ficado. E um
amigo meu.

MANUEL Eu o conheco, estou até de olho nele por causa das histérias que
vive contando.

JOAO GRILO Aquilo é o sol. N&o va ligar isso ndo. O sol do sertéo é quente
e Chico comeca a ver demais. E 0 sol (SUASSUNA, 2005, p.133).

A boa vontade de Jodo em apresentar uma justificativa para as histérias
contadas por Chicé revela amizade. Ao mencionar o sol quente do sertdo como
causa dos devaneios oniricos do amigo, que lembram os quadros de Marc Chagall
(1887-1985), Jodo Grilo defende a compreensao determinista dos comportamentos
humanos calcados no ambiente vivido, como se 0 ornitorrinco enxergasse no
espelho a sua imagem exata. Na mesma linha da “necessidade que desculpa tudo”,
a personagem joga para escanteio o livre arbitrio, na tentativa de salvar a si e aos
seus. Se acredita nesses argumentos ou se propositalmente se vale deles como
taticas, o leitor deve decidir. Manuel decide que Jo&o ndo sabe o que € livre arbitrio.

O Encourado é chamado a fazer as acusacdes contra Jodo Grilo:

ENCOURADO Agora vocé me paga, amarelo. O sacristdo, o padre e o
bispo fizeram o enterro do cachorro, mas a histdria foi toda tramada por ele.
E vendeu um gato & mulher do padeiro dizendo que ele botava dinheiro.
JOAO GRILO Mentira, Nosso Senhor.

MANUEL Verdade, Joéo Grilo.

JOAO GRILO E, é verdade, mas do jeito que eles me pagavam, o jeito era
eu me virar. Além disso eu estava com pena do gato, tdo abandonado, e
queria que ele passasse bem.

MULHER E, e nessa pena levou meus quinhentos mil-réis.

ENCOURADO Depois, foi ele quem matou Severino e o cabra dele, com
uma historia de gaita, Padre Cicero e ndo sei que mais.

JOAO GRILO Legitima defesa, Nosso Senhor!

ENCOURADO Mentira, Manuel!

MANUEL Verdade, demdnio! (SUASSUNA, 2005, p.138, 139)

No episédio do gato que descome dinheiro, nitido exemplo de realismo
grotesco (BAKHTIN, 2010a), elenca-se um argumento com fundamento determinista

— do jeito que pagavam, tinha que se virar — e outro inspirado por um sentimento de
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cuidado — pena do gato, tdo abandonado, queria que passasse bem. O primeiro
possui a mesma natureza daqueles outros proferidos por Jodo Grilo em ocasides
anteriores; mais do mesmo. O segundo, pode ser verdade — o gato estava
abandonado — verdadeira — ele ficou com pena e queria que 0 gato passasse bem —
ou uma verdade — o gato estava abandonado — falseada, quando utilizada para
outros fins — Jodo Grilo queria obter ganhos ilicitos. A arte de ler praticada por cada
um guiara as conclusdes. Tratando-se da morte matada de Severino e do cabra
dele, o argumento bebe em fontes juridicas consagradas: a legitima defesa é mais
um instituto do Direito Penal. Jodo Grilo circula perante as acusagbes como o folido
em meio a multiddo; estabelece distintos vinculos, sem obrigacdo de ser fiel a
nenhum deles.

Lidas as acusacdes contra todos 0s réus, ouve-se os “ai, meu Deus”. Joao
Grilo observa:

JOAO GRILO (para Manuel) Olhe a besteira deles: Deus aqui e eles
gritando por Deus!
MANUEL E por quem eles iriam gritar?
JOAO GRILO Por alguém que estd mais perto de nds, por gente que é
gente mesmo.
MANUEL E eu ndo sou gente, Jodo? Sou homem, judeu, nascido em
Belém, criado em Nazaré, fui ajudante de carpinteiro... Tudo isso vale
alguma coisa. JOAO GRILO O senhor quer saber de uma coisa? Eu vou Ihe
ser franco: o senhor é gente, mas ndo muito ndo. E gente e ao mesmo
tempo é Deus, é uma misturada muito grande. Meu neg6cio é com outro.

O carnaval abala as sagradas hierarquias, ainda que existam com base em
principios de generosidade e compreensdo. Busca a liberdade igualitaria que
permite o dialogo aberto e franco. Conversar com Deus, por mais que seja gente, e
gente sofrida, ndo é a mesma coisa que conversar com gente que é gente mesmo. A
carnavalizacédo, forca criativa e destruidora, faz destronar tudo que é sério, oficial,
desigual e superior (BAKHTIN, 2010a).

E ndo basta trazer o sagrado para perto, para o terreno das coisas vividas; é
preciso insinuar sentimentos humanos, mesmo 0s mesquinhos, nos planos
superiores. Jodo Grilo ainda faz uma ultima pirraca antes de entrar em contato com

aguele alguém que esta mais perto de nos:

JOAO GRILO Eu, se fosse o senhor, nunca diria “Gragas a Deus!”
MANUEL Por que? E uma coisa que todo mundo diz, Jo&o!

JOAO GRILO O senhor n&o é Deus?

MANUEL Sou.

JOAO GRILO Pois eu, se fosse Deus, so diria “Gragas a mim”.
MANUEL Pra que, Jo&ao?

JOAO GRILO Pra fazer inveja ao diabo (SUASSUNA, 2005, p.141).
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O Encourado reage:
ENE:OURADO A confuséo ja comeca. Apelo para a justica.
JOAO GRILO E eu para a misericordia (SUASSUNA, 2005, p.141, 142)

A justica € proporcional, bem medida, de carater retributivo. No Serméo da
Montanha, Jesus (BIBLIA, 2008) chama de bem aventurados aqueles que tem sede
e fome de justica, porque eles serdo saciados. A ambivaléncia do Diabo apelando a
justica, um bem aventurado nesses termos, permanece. A misericordia, por sua vez,
€ um sentimento solidario, cheio de compaixdo: ndo pretende retribuir com diligéncia
o mal praticado, apesar de reconhecé-lo. Afasta-se do cdédigo de Hamurabi, do
evangelho da lei que impera no Velho Testamento, e promove o exercicio do
perddo. A misericordia compreende a condicdo humana e oferece esse saber como
acréscimo a justica; é carnavalesca, porque suplanta a autoridade das normas e da
forca, e tatica, porque arma do pecador contra o poder que define e julga o que é
pecado. No mesmo Serméo, Jesus (BIBLIA, 2008) ensina que sdo bem
aventurados os misericordiosos, pois eles alcangardo a misericordia.

Com o apoio dos demais réus, alegando uma coragem nascida do rojao que
precisou aguentar, Jodo Grilo ndo se amofina e chama a misericérdia, que atende
por Nossa Senhora, a Compadecida:

JOAO GRILO Ah isso é comigo. Vou fazer um chamado especial, em verso.
Garanto que ela vem, querem ver? (Recitando): Valha-me Nossa Senhora,
Mée de Deus de Nazaré! A vaca mansa da leite, A braba da quando quer. A
mansa da sossegada, A braba levanta o pé. Ja fui barco, fui navio, Mas hoje
sou escaler. Ja fui menino, fui homem, S6 me falta ser mulher.
ENCOURADO Va vendo a falta de respeito, viu?

JOAO GRILO Falta de respeito nada, rapaz! Isso é o versinho de Canario
Pardo que minha mae cantava para eu dormir. Isso tem nada de falta de
respeito! Ja fui barco, fui navio, Mas hoje sou escaler. Ja fui menino, fui
homem, Sé me falta ser mulher. Valha-me Nossa Senhora, Mae de Deus de
Nazaré.

(Cena igual a da aparicdo de Nosso Senhor, e Nossa Senhora, A
Compadecida, entra) (SUASSUNA, 2005, p.144,145).

A alegria do carnaval se faz sentir do chamado de Jo&o, no uso de uma
linguagem popular, cheia de riso, gravada com afeto na memoaria, que permite um
contato familiar com aquela que € gente, gente mesmo. Nossa Senhora compreende

e nao se zanga:

A COMPADECIDA Nao, Jodo, por que eu iria me zangar? Aquele é o
versinho que Canario Pardo escreveu para mim e que eu agradeco. Nao
deixa de ser uma oracdo, uma invocagcdo. Tem umas gracgas, mas isso até a
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torna alegre e foi coisa de que eu sempre gostei. Quem gosta de tristeza é o
diabo.

JOAO GRILO E porque esse camarada ai, tudo o que se diz ele enrasca a
gente, dizendo que é falta de respeito.

A COMPADECIDA E mascara dele, Jodo. Como todo fariseu, o diabo é
muito apegado as formas exteriores. E um fariseu consumado (SUASSUNA,
2005, p.145).

Nossa Senhora recebe o verso como oracdo e declara gostar da alegria.
Reconhece a linguagem familiar, aproximativa, quase intima, que faz emergir o riso
gue dessacraliza e relativiza as coisas sérias, as verdades inflexiveis e que é dirigido
aos poderosos — no caso, ao Encourado, com poder de acusagdo. A Compadecida
confere ao Diabo a pecha de fariseu, apegado as formas exteriores, que gosta de
tristeza. Sintetiza tudo o que a folia das festas populares quer desprezar para brincar
outra vida possivel. A Compadecida intercede em favor de todos — “a fé néo
costuma faia” (GIL, 1982) — falando de perdao, da condicdo da mulher no mundo e
pedindo ao filho para ser compassivo com quem é fraco. Manuel escuta. Quanto a
Severino e 0 seu cangaceiro, sado salvos diretamente pelo Filho de Deus, sem que
seja preciso rogar por eles. A justificativa: foram instrumentos da colera de Deus,
enlouqueceram depois que suas familias foram assassinadas pela policia, ndo eram
responsaveis pelos seus atos. Em meio aos brados indignados do Encourado, Joéo
Grilo sugere a Manuel, em mais um golpe de oportunidade, que envie 0S outros
cinco réus ao Purgatorio:

JOAO GRILO Os cinco ultimos lugares do purgatério estdo desocupados?
MANUEL Estéo.

JOAO GRILO Pegue esses cinco camaradas e bote I4!

A COMPADECIDA E uma boa solucdo, meu filho. D& para eles pagarem o
muito que fizeram e assegurar a sua salvagéo... [...]

MANUEL Podem ir, vocés cinco. (SUASSUNA, 2005, p.154,155).

Explica que se colocou fora desse encaminhamento porque acredita que o
seu caso é de salvacdo direta... Apesar de vdlida a tentativa — Jodo Grilo néo
desistiria tdo facil — ndo obteve pleno éxito. Antes de ouvir a sua sentenca, apela a
Compadecida e aproveita para ensina-la, em uma intimidade carnavalesca, a
negociar:

A COMPADECIDA Joéo foi um pobre como nés, meu filho. Teve de suportar
as maiores dificuldades, numa terra seca e pobre como a nossa. Nao o
condene, deixe Jodo ir para o purgatdrio.

JOAO GRILO Para o purgatério? N&o, ndo faga isso assim n&o. (Chamando
a Compadecida a parte.) N&o repare eu dizer isso mas € que o diabo é
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Mmuito negociante e com esse povo a gente pede 0 mais para impressionar.
A senhora pede o céu, porque ai o acordo fica mais facil a respeito do
purgatério SUASSUNA, 2005, p.156,157).

Ao final, uma reviravolta, que é tatica, que € festiva, que vence a morte

humana, pecados humanos e faz ressuscitar:

A COMPADECIDA Deixe comigo. (A Manuel.)

Peco-lhe entdo, muito simplesmente, que ndo condene Joao.

MANUEL O caso é duro. Compreendo as circunstancias em que Joao viveu,
mas isso também tem um limite. Afinal de contas, o mandamento existe e foi
transgredido. Acho que nédo posso salva-lo.

A COMPADECIDA Dé-lhe entéo outra oportunidade.

MANUEL Como?

A COMPADECIDA Deixe Joao voltar.

JOAO GRILO Quer dizer que posso voltar?

MANUEL Pode, Jodo, v4 com Deus.

JOAO GRILO Com Deus e com Nossa Senhora, que foi quem me valeu.
(Ajoelhando-se diante de Nossa Senhora e beijando-lhe a mao.) Até a vista,
grande advogada. Ndo me deixe de mao ndo, estou decidido a tomar jeito,
mas a senhora sabe que a carne é fraca.

A COMPADECIDA Até a vista, Joao.

JOAO GRILO, beijando a méo de Cristo Muito obrigado senhor. Até a vista.
MANUEL Até a vista, Jodo.

Jodo Grilo (o derradeiro réu), ao ganhar a possibilidade de um recomeco,
voltando a terra, a vida, simboliza o inacabamento da existéncia, a possibilidade de

novos futuros e uma vitéria do mais fraco, pobre pecador, sobre os ditames do mais

forte, a morte que a todos alcanca. O mundo volta a comecar. Até a vista, Joao.
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6 AO SE FECHAREM AS CORTINAS

Pelas veredas da Bahia, encontra-se continuamente Jodo Grilo, Chico,
Marias, Madalenas, homens e mulheres que resistem criando em um cotidiano arido,
menos pelas condi¢cdes edafocliméticas do que pelas condicbes materiais de
sobrevivéncia. Sdo os herbis anénimos que, por meio de suas artes de fazer
antidisciplinares, instituem ou reforcam frentes de resisténcia e modos de vida
alternativos. Nesse palco mundo, as praticas cotidianas subvertem, ainda que
momentaneamente, a ordem e carnavalizam a existéncia.

Essas artes de fazer, antidisciplinares e zombeteiras, consagram o paradigma
decente para uma vida prudente (SANTOS, 2002). O propoésito ético alinha-se as
praticas cotidianas que acenam para uma outra vida possivel. Seus principios
(SANTOS, 2002). sao facilmente aplicaveis:

1°) todo conhecimento cientifico-natural € cientifico-social, o que significa que
0os conhecimentos adquiridos com as praticas, qualquer que seja a sua natureza,
esta atrelado a uma forma de vida, que deve ser olhada com atencdo. Os saberes
tradicionais sobre as maneiras de plantar, de cozinhar e de curar, por exemplo,
existem em circunstancias sociais tipicas, neles inscritos. Ao se conhecer 0
cientifico-natural, estar-se-4 diante do cientifico-social, basta que se consiga
enxergar.

2°) todo conhecimento € local e total, porque todo conhecimento de um lugar,
de uma forma de vida, pode alcancar a humanidade justamente no que tem
semelhanca, de humano.

3°) todo conhecimento é autoconhecimento, ou seja, as praticas cotidianas
denotam conhecimento e simultaneamente revelam muito sobre o0s sujeitos
praticantes e sobre todos e cada um que sobre elas se debrugam a fim de conhecer
os seus modos de proceder, a sua légica.

4°) todo conhecimento cientifico visa constituir-se em senso comum: esta
evidenciada a tendéncia democratica do conhecimento, se espalhar, se espraiar. As
maneiras de fazer populares ja estdo por ai, pelas ruas, campos, vielas; resta
aprender com elas, conhecé-las e fazer com que o senso comum se desenvolva
como no movimento dialético proposto por Hegel (1992) em sua Fenomenologia do
Espirito: a consciéncia de si e para si como caminho para o reconhecimento do

outro.
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Continuando elaboragfes a fora, é preciso retomar nesse ponto as nog¢des
concebidas por Souza (2015):

a) intencionalidade prético-sensivel como significadora. As a¢fes sociais,
pratico-sensiveis, sdo dirigidas a um fim, sdo dotadas de intencionalidade, um
querer orientado a um objetivo; ndo existem em um vacuo ético, possuem
significados culturalmente atribuidos. As préticas cotidianas, em particular, sao
acOes dirigidas a sobrevivéncia, a solucdo de problemas e retratam saberes
desobedientes, que ressaltam o animo da cultura popular. Inauguram repetidamente
outros circuitos de afetos, que escapam aquele onde impera o medo.

b) real como em primeiro lugar atividade sensivel (também as gentes). O real
do cotidiano € atividade pratica, antes de ser a consubstanciacdo de qualquer
modelo tedrico mentalista ou metafisico. H4 que se aprender com o que se faz e
como se faz e por que se faz. Sobre as gentes, a concepcdo defendida € a de
imanéncia do sujeito. O sujeito ndo é aprioristicamente constituido a partir de
estruturas da personalidade a serem preenchidas, ndo € entidade Unica, autbnoma,
com a forma de um Eu independente (SAFATLE, 2016). Aqui, o sujeito € interacao,
espaco da experiéncia relacional com o outro, com o mundo, conformado no proprio
movimento de sua existéncia.

c) acao humana como privilegiadamente pdiesis, fazer criador que introduz
coisas no mundo. A acdo humana, intencional e significadora, cria, fabrica,
confecciona objetos e relacdes. Introduz coisas no mundo fora do roteiro e mesmo
contra as suas indicacdes. E essa criatividade libertaria que transborda nas préaticas
cotidianas, quando fortemente coagidas pelos preceitos estruturais faz a flor brotar
do impossivel chao.

d) significacdo e normatividade como constituidas na nossa prépria pratica
social sensivel de lidar com o mundo e uns com os outros. Portanto, é no lidar com o
ambiente e com os outros, ou seja, € no fluxo das relagbes intersubjetivas, que os
significados e as normas sdo constituidos. A significagdo, prético sensivel, jamais
perde de vista as questdes orientadoras criticas do pragmatismo — Gtil para quem?
bom para quem? — nem tampouco os principios da Administracao Politica — estudar
a gestado das relacdes sociais e conduzir a acdo para alcance do bem estar de
todos. Sendo dessa forma, ndo é qualquer prética cotidiana que se presta a forjar
politicas publicas; é imprescindivel questionar-se a todo instante sobre os valores

gue expressa, a qualidade do lidar uns com os outros e com o mundo que defende.



150

O requisito € que a arte de fazer concorra para um ser e estar mais virtuoso, que

signifigue algo melhor. Nascendo dessas reflexdes, a normatividade também

observa a ética de cada dia.

As maneiras de fazer de homens e mulheres comuns foram identificadas em

linhas muito gerais. Uma verificacdo imediata é que foram poucas as modalidades

de praticas cotidianas trazidas a analise: basicamente os atos de fala. Na defini¢cao
de Trask (2004, p.42):

Ato de fala (speech act) — uma tentativa de fazer alguma coisa
simplesmente falando. H4 uma quantidade de coisas que podemos fazer,
ou tentar fazer, apenas falando. Podemos fazer uma promessa ou uma
pergunta, ordenar ou exigir que alguém faca alguma coisa, fazer uma
ameaca, dar nome a um navio, declarar duas pessoas marido e mulher, e
assim por diante. Cada uma dessas coisas é um ato de fala especifico.

Antes de uma descricao detalhada de componentes de praticas diversas —

trabalhar, morar, comer, se divertir — os atos de fala foram privilegiados porque a sua

abundancia
cotidianas:

permitiu delinear aspectos indispensaveis ao exame das praticas

Os praticantes usam as determinacdes do sistema sociopolitico e
econdmico de modo transgressor, pratico-poiético, se apropriando e
reapropriando das instituicbes e dos seus institutos com
intencionalidades significativas;

As artes de fazer caracterizam a cultura popular e explicitam uma
maneira de pensar investida de uma maneira de agir, postas a servico
de uma anélise polemoldgica dos seus motivos e desenlaces

Muitas das praticas cotidianas séo taticas, engenhosidade oportuna do
fraco contra o forte, indissocidvel dos combates e dos prazeres
cotidianos que articulam, enquanto as estratégias seguem a calcular
como manter o lugar de poder que ocupam;

As culturas populares, ao elaborar tdo bem a distingéo entre o espacgo
socioeconémico e 0 espago utopico, recusam a fatalidade da ordem
imposta e protestam, pensando, agindo e criando — inclusive realidades
oniricas — , contra a naturalizagOes de relacdes opressoras.

A resisténcia criativa, astuciosa, antidisciplinar pode assumir a
aparéncia radical de festa. A revolucéo se faz mais bonita e irbnica pelo

carnaval.
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O tracado desses atributos contribuem para a compreensdo ampliada sobre
as praticas cotidianas, o que servira para reconhecer tantas outras no leque multiplo
das atividades da vida. Tudo isso processado a partir de um romance. A literatura
exercendo com exceléncia as suas funcbes. Construgcdo, expressdo e
representacdo, conhecimento e semidtica, as duas primeiras ja abordadas no
capitulo anterior. Nessa conclusdo, cabe exaltar a criacdo literaria como
conhecimento consciente, quando trama com os saberes sem eleger enunciados de
verdade, ou inconsciente, quando atua nos intersticios do sujeito alerta, contribuindo
para a sua formacao; e como semidtica, quando se utiliza dos signos, trapaceia com
a lingua, para salva-la da servidao. A obra ficcional autoriza todas essas leituras — e
habitar um texto, como se viu, € uma maneira de fazer — porque escancara a
humanidade diante de si mesma. E o mais veridico dos espelhos.

Diante de todo o exposto, ao se fecharem as cortinas do espetéculo, volta-se
aos bastidores, as coxias, e tem inicio o momento da reflexdo sobre tudo o que foi
visto — olhar também é uma prética cotidiana — e vivido. E tempo de testemunhar as
transformacdes que a vida dos homens e mulheres comuns operam em toda a
organizagdo social. Voltam-se contra o poder arbitrario e injusto e ofertam afetos as
sociabilidades desfeitas. A Administracdo Politica cabe ressaltar esses saberes e
distinguir as competéncias de cada ente social diante do novo tdo evidente —
“surpreenderda a todos ndo por ser exoético, mas pelo fato de poder ter sempre
estado oculto quando terdsido o 6bvio” (Veloso, ) — na interrelacdo que
estabelecem. A partir do reconhecimento da poténcia criativa e libertaria que se
encontra nas artes de fazer do cotidiano, conclui-se que a virada antropolégica na
gestao das rela¢cdes sociais, no ambito do pensar e agir do Estado, é essencial para

a construgdo de um outro mundo possivel.
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