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SEIXAS, Mariana Ellen Santos. Intelectuais e politicos: discursos sobre a liberdade religiosa no
Brasil do século XIX. Orientadora: Edilece Souza Couto. 2019. 223 f. Tese (Doutorado em
Historia) — Faculdade de Filosofia e Ciéncias Humanas, Universidade Federal da Bahia,
Salvador, 2019.

RESUMO

Considerando o cenario politico de século XIX, as demandas pelas garantias de direitos civis para
pessoas nao catélicas eram um topico em alta nas discussdes que apareciam nos jornais € nos
discursos dos politicos no Parlamento brasileiro. Os grupos protestantes, principais beneficiarios
desses direitos, a principio, durante muito tempo disseminavam a ideia que o Estado Imperial lhes
abriu as portas voluntariamente, criando um mito de origem que foi considerado durante muito
tempo o ponto de partida de varios estudos sobre o protestantismo no Brasil. Neste trabalho, o
objetivo é questionar essa ideia e, através dos discursos proferidos por intelectuais do periodo,
mostrar os dilemas que envolviam a liberdade religiosa, liberdade de culto, imigracéo,
“modernizacao” do pais e imigragdo, bem como discutir como nao foi, de forma alguma, um
consenso a crenca na melhoria do pais através da importagdo de imigrantes europeus nédo catolicos,
a permanéncia da escraviddo como modelo de relagbes de trabalho e o cotidiano de debates que
misturavam os poderes seculares e 0s espirituais.

Palavras-chave: Liberdade Religiosa; Intelectuais; Século X1X



SEIXAS, Mariana Ellen Santos. Intelectuales y politicos: discursos sobre libertad religiosa en el
siglo XIX en Brasil. Orientadora: Edilece Souza Couto. 223f. 2020. Tesis Doctoral - Programa
de Postgrado en Historia, Universidad Federal de Bahia, Salvador, 2020.

RESUMEN

Dado el panorama politico del siglo XIX, las demandas de garantias de derechos civiles para los no
catolicos fueron un tema candente en las discusiones que aparecieron en los periddicos y en los
discursos de los politicos en el Parlamento brasilefio. Los grupos protestantes, los principales
beneficiarios de estos derechos, durante mucho tiempo al principio difundieron la idea de que el
Estado Imperial les abrié voluntariamente sus puertas, creando un mito de origen que durante
mucho tiempo se considerd el punto de partida de varios estudios sobre el protestantismo en el
Brasil. En este documento, el objetivo es cuestionar esta idea y, a través de los discursos
pronunciados por intelectuales de la época, mostrar los dilemas que involucraban la libertad
religiosa, la libertad de culto, la inmigracién, la "modernizacion™ del pais y la inmigracion, asi como
discutir como no fue, de ninguna manera, un consenso sobre la creencia en la mejora del pais a
través de la importacion de inmigrantes europeos no catdlicos, la permanencia de la esclavitud
como modelo de relaciones laborales y el debate diario que mezcla los poderes seculares y
espirituales.

Palabras-clave: Libertad Religiosa; Intelectuales, Siglo XIX.



SEIXAS, Mariana Ellen Santos. Intellectuals and Politicians: Discourses on Religious Freedom
in 19th Century Brazil. 223f. 2020. Doctoral Thesis - Postgraduate Program in History, Federal
University of Bahia, Salvador, 2020.

ABSTRACT

Given the nineteenth-century political landscape, demands for civil rights guarantees for non-
Catholic people were a hot topic in the discussions that appeared in the newspapers and in the
speeches of politicians in the Brazilian Parliament. Protestant groups, the main beneficiaries of
these rights, had for a long time at first spread the idea that the Imperial State voluntarily opened its
doors to them, creating a myth of origin that was long considered the starting point of several
studies of Protestantism in the Brazil. In this paper, the objective is to question this idea and,
through the speeches given by intellectuals of the period, show the dilemmas that involved religious
freedom, freedom of worship, immigration, “modernization” of the country and immigration, as
well as discuss how it was not, by no means, a consensus on the belief in the improvement of the
country through the importation of non-Catholic European immigrants, the permanence of slavery
as a model of labor relations and the daily debate that mixed the secular and spiritual powers.

Keywords: Religious freedom; Intelectuals, X1X Century.
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1 INTRODUCAO

A leitura de “Protestantismo no Brasil Monarquico”, do escritor Boanerges Ribeiro,
suscitou as davidas que geraram este trabalho. Num trecho em que analisou as leis promulgadas
desde 1861 para garantir sobrevida juridica e civil aos protestantes que viviam no Brasil, o autor
afirmou que o Estado “criou condi¢des para a introdugédo e estabelecimento do Protestantismo no

pais: ndo fomos forcados a recebé-lo, mas recebemo-lo [...] voluntariamente”.!
Boanerges Ribeiro (1919-2003) foi considerado durante muito tempo uma espécie de

historiador informal da Igreja Presbiteriana do Brasil e do Protestantismo brasileiro em geral.
Tornou-se pastor aos 24 anos e teve acesso, em paralelo ao oficio religioso, a uma ampla formacéo
académica, perpassando pelo bacharelado em Teologia, concluido no Seminario Presbiteriano de
Campinas em 1941; uma Licenciatura em Filosofia e um Mestrado e Doutorado em Ciéncia pela
Escola Pds-Graduada de Ciéncias Sociais da Fundacdo Escola de Sociologia e Politica de Séo
Paulo. Passou pela Escola de Jornalismo da Syracuse University, de Nova York, retornando ao
Brasil em 1953.2

Sua atuacdo na Igreja Presbiteriana do Brasil ficou marcada pelo periodo em que esteve a
frente do Supremo Concilio, érgdo maximo da hierarquia administrativa da denominacéo. Eleito
presidente pela primeira vez em 1966 e permanecendo até 1978, imprimiu na instituicdo um modelo
autoritario e repressivo semelhante ao da ditadura militar que ocorria exatamente naquele mesmo
periodo. Valdir Gonzalez Paixdo Junior designou este momento como uma “ditadura eclesiastica”
na lgreja Presbiteriana do Brasil.® Ribeiro, que durante muito tempo permaneceu como figura
inconteste nos espacos do protestantismo e do presbiterianismo nos primeiros anos seguintes ao fim
da ditadura militar (e de sua ditadura eclesiastica) no pais, passou a ser problematizado por
trabalhos académicos que discutiam o autoritarismo com que dirigiu a IPB, tendo estado envolvido
em casos de dendncias de pastores e professores ao sistema repressivo militar, bem como a
expulsdo e repressdo de setores da IPB mais voltados as pautas consideradas subversivas ou
comunistas, como demonstrou José Querino Tavares Neto em sua dissertagdo sobre o tema.*

Foi neste interim, em 1973, que Ribeiro publicou o livro Protestantismo no Brasil

1 RIBEIRO, Boanerges. Protestantismo no Brasil Monarquico (1822-1888): Aspectos Culturais de Aceitacdo

do Protestantismo no Brasil. Sdo Paulo: Pioneira, 1973, p. 123. Grifo meu.

2 XAVIER, Wendell Lessa Vilela. Vozes do Trovao: a vez e a voz de Boanerges Ribeiro. Dissertacdo (Mestrado
em Lingua Portuguesa). Pontificia Universidade Cat6lica de S&o Paulo: Sdo Paulo, 2008, p. 18-19.

3 PAIXAO JR., V. G. Poder, memoria e repressdo: a Igreja Presbiteriana do Brasil no periodo da ditadura
militar (1966-1978). Revista Interdisciplinar de Direitos Humanos, v. 2, p. 19-40, 2014. Disponivel em
https://repositorio.unesp.br/bitstream/handle/11449/140642/ISSN2357-7738-2014-02-02-19-
40.pdf?sequence=1&isAllowed=y. Acessado em 06/08/2019.

4 TAVARES NETO, José Querino. Igreja Presbiteriana do Brasil: Poder, manutencao e continuismo.
Dissertacdo (Mestrado em Sociologia). Universidade Estadual de Campinas: Campinas, 1997.
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Monarquico — 1822-1888: aspectos culturais da aceitacdo do Protestantismo no Brasil. A partir da
leitura desta obra, feita e refeita ao longo dos anos, surgiram as inquietacGes para este trabalho. Por
vezes, ha a impressdo de que o movimento de insercdo dos protestantismos no pais foi feito sem
qualquer disputa, sem resisténcia por parte dos representantes do catolicismo, religido oficial do
Império, sem barganhas ou jogo de interesses. A analise dos discursos de outros entes sociais, livres
das amarras do pertencimento religioso ao protestantismo seria, portanto, fundamental para
compreender se esta “aceitagdo” foi feita de fato voluntariamente.

Esta foi a palavra que me causou estranhamento e me fez querer investigar melhor o
contexto e a plausibilidade da afirmacdo de Ribeiro. Teriam os representantes do Estado
brasileiro manifestado algum tipo de unanimidade quanto a garantir os direitos de grupos
protestantes no pais? Houve algum tipo de disputa intelectual entre defensores e opositores da
ampliacéo da legislacdo referente aos protestantes, antes, durante e ap6s a promulgacédo das leis?
Quais eram os discursos favoraveis e contrarios a liberdade religiosa? De onde partiam? Qual
teria sido o posicionamento da imprensa acerca desta questdo? Como a discusséo sobre liberdade
religiosa se dava dentro das instancias oficiais de representacdo nacional?

No esforco de responder de responder as questdes iniciais da pesquisa, e para garantir
maior inteligibilidade, este trabalho esta dividido em quatro capitulos. No primeiro, discuto o
cenario religioso do Brasil do século XIX, expondo a pluralidade de pertencimentos e praticas
que caracterizavam o pais neste periodo, refletindo também mudangas em ambito local, nacional
e internacional. No segundo capitulo demonstro a dindmica do cenario politico-intelectual
brasileiro, a disputa de narrativas entre conservadores e liberais e alguns conceitos de Liberalismo
construidos ao longo século XIX que podem ter influenciado os defensores da liberdade religiosa
e ampliacdo legislativa para pessoas que ndo fossem catolicas.

No terceiro capitulo, dou énfase a importancia de dois intelectuais brasileiros, um deles
politico profissional, na discusséo das liberdades civis, analisando suas obras escritas e atuacédo
politica. O baiano José Thomaz Nabuco de Aradjo Filho e o hangaro Carlos Kornis Totvarad nos
mostram as continuidades e rupturas dos discursos produzidos ao longo da segunda metade do
século XIX sobre um tema tdo espinhoso e controverso quanto as liberdades civis, em especial
quanto a liberdade religiosa e o casamento civil no Brasil.

No quarto e ultimo capitulo, serdo apresentadas as discussbes feitas pelo alagoano
Aureliano Candido Tavares Bastos e pelo mineiro Tedfilo Benedito Ottoni, ambos politicos com
tinos empresariais que fizeram a defesa da liberdade religiosa conciliando os interesses
civilizacionais com os econdmicos, pretendendo resgatar o Brasil do “atraso e da barbarie”.

Considerando os preceitos oriundos da Constituicdo de 1824, que estabeleciam no Art 5°

que “A Religido Catholica Apostolica Romana continuard a ser a Religido do Imperio. Todas as



14

outras Religides serdo permitidas com seu culto doméstico, ou particular em casas para isso

775

destinadas, sem forma alguma exterior do Templo™~, é possivel compreender que o que estd aqui

sendo chamado de defesa da liberdade religiosa foi a busca pela amplia¢do do direito a liberdade
de culto, deixando de restringi-lo ao espaco doméstico e/ou ndo identificado como templo,
deixando de censurar a circulacdo e venda de material escrito de cunho religioso néo catolico; foi
a busca pela garantia de direitos civis aos grupos sociais negligenciados pela legislagdo vigente
(quase sempre uma referéncia aos colonos protestantes) e um esforco, partindo de alguns
intelectuais que serdo destacados adiante, de ressignificar o papel do Estado numa sociedade que
mostrava estar se diversificando cultural e economicamente.

A presenca protestante no Brasil, iniciadas com os investimentos da Franca Antartica no
século XVI, mas sem sucesso, comecou a se disseminar a partir da fuga da Familia Real
Portuguesa para o Brasil, em 1808. Os Tratados de Alianga e Amizade e de Comeércio e
Navegacdo assinados entre Portugal e Inglaterra, nacdo que auxiliou Portugal na resisténcia as
ameacas napolednicas, garantiam a abertura dos portos coloniais as nacbes amigas, tarifas
alfandegarias especiais para os ingleses e um timido compromisso com o fim do trafico de
africanos escravizados, além do direito de extraterritorialidade (cidaddos ingleses no império
portugués s poderiam ser julgados por leis, juizes e tribunais ingleses).® Desde entdo, foi
garantido aos ingleses que pudessem praticar sua religido com relativa tranquilidade, uma vez que
a Inglaterra era uma nacao oficialmente protestante. Os anglicanos deveriam, no entanto, manter
suas igrejas com aparéncia de “casas de habitagdo”, ndo poderiam usar sinos para anunciar
servigos religiosos ou realizar a¢6es proselitistas nem utilizar a lingua portuguesa para comunicar
suas ideias religiosas.’

Nos anos seguintes, grupos oriundos de outros paises europeus (suecos, dinamarqueses,
escoceses, germanicos) e dos Estados Unidos também comecaram a chegar ao Brasil. Estes
grupos foram posteriormente divididos pelos pesquisadores da Historia das Religibes e
Religiosidades em duas vertentes: o Protestantismo de Imigracdo e o Protestantismo de Misséo. O
primeiro tipo era formado majoritariamente por anglicanos e luteranos, que procuravam
reproduzir no Brasil a religiosidade de sua terra natal, com estreitos lacos entre a pratica religiosa
e a manutencdo de uma identidade étnica. O segundo tipo foi representado pelos congregacionais,

presbiterianos, metodistas e batistas, denominagdes que vieram ao Brasil no

5 BRASIL. Constitui¢do (1824). Constituigdo Politica do Império do Brazil. Rio de Janeiro, 1824. Disponivel
em: http://www.planalto.gov.br/ccivil _03/constituicao/constituicao24.htm. Acessado em 21 de julho de 2017.

6 SILVA, Elizete da. Cidadaos de outra Patria. Anglicanos e Batistas na Bahia. Tese (Doutorado em Histdria).
Faculdade de Filosofia, Letras e Ciéncias Humanas da Universidade de So Paulo. S&o Paulo: 1998. p 32.
7 Ibidem, p. 33.
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século X1X com a explicita intencdo de conquistar prosélitos, donde vem sua nomenclatura.®
A subsequente mobilizacdo organizada através da criacdo de jornais e outros veiculos

impressos ajudou a compreender quais 0s elementos apresentados pelos protestantes como as
causas de um suposto atraso de desenvolvimento do Brasil. Sob o monopélio religioso catolico,
que havia sido responsavel pela assisténcia espiritual, moral e cultural da populacdo por pelo
menos trés seculos, o Brasil teria sido permeado por mazelas sociais graves, tais como a
escraviddo, que representavam um entrave ao progresso e a civilizacdo que naces “mais
avancadas” poderiam ajudar a sanar. O jornal A Imprensa Evangélica, fundado em 1864, por
Ashbell Green Simonton no Rio de Janeiro, era o periodico através do qual os presbiterianos se
lancaram na sociedade brasileira. Orientados pelos discursos do missionario presbiteriano James
Cooley Fletcher, que atuou no Brasil a partir da década de 1850, os editores do jornal deram a

entender que seu estilo de abordagem visava apresentar os Estados Unidos como uma “nagéo

protestante”, com leis, costumes e economia passiveis de serem emuladas pelos brasileiros®.

Algumas edic¢des deixavam subentendido que os protestantes se compreendiam como realizando

a verdadeira pratica cristd, como nesta publicacdo de 16 de mar¢o de 1872:

A igreja que se op0e a liberdade e ao progresso ndo é a igreja de Cristo. [...] A
religido crista, a cuja sombra se tém formado as sociedades modernas, com a sua
civilizacdo e com o seu progresso, nunca foi inimiga da liberdade civil, que € a
suma do progresso do nosso século.™®

Assim, fica compreensivel que estes grupos protestantes almejaram maior presenga na
sociedade brasileira, em detrimento do monopdlio religioso catdlico, usando o discurso da
liberdade religiosa como primeiro passo para 0 avanco do pais ao patamar das nacOes
desenvolvidas. Concomitantemente, intelectuais e politicos vinculados a um liberalismo a
brasileira, comecaram a construir uma retdrica que, se ndo mostrava concordancia integral com o
que era produzido nos circulos protestantes, demonstrava interesse numa delimitacdo mais
explicita dos limites entre o poder temporal e espiritual, nas vantagens econémicas da
aproximacdo com nacdes mais industrializadas e numa possivel alteracdo na logica de trabalho no
Brasil — obviamente sem consenso entre os proprios liberais. Neste sentido, o debate nos terceiro
e quarto capitulos em torno das ideias apresentadas pelos intelectuais supracitados, Carlos Kornis
Totvarad, José Thomaz Nabuco de Aradjo Filho, Aureliano Candido Tavares Bastos e Teofilo

Ottoni se faz pertinente e justificado. Eles foram escolhidos porque tiveram amplo destaque na

8 DREHER, Martin N. Protestantismos na América Meridional. In: SIEPIERSKI, Paulo D. e GIL, Benedito M.
(org.) Religido no Brasil: enfoques, dindmicas e abordagens. Sdo Paulo: Paulinas, 2003.

9 VIEIRA, David Gueiros. O Protestantismo, a Magonaria e a Questao Religiosa no Brasil. 22 ed. Brasilia: Universidade
de Brasilia, 1980, p. 62-67.

10 A LIBERDADE religiosa. A Imprensa Evangélica. Rio de Janeiro, 16 de marco de 1872, p 43-44.
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discussdao deste tema no periodo que compreende esta pesquisa, dominando os principais
periddicos e publicando livros e panfletos com suas consideragdes sobre o tema da liberdade
religiosa no Brasil.

A hipétese central desta tese é que ndo houve uma recepcdo voluntaria por parte do
Estado brasileiro ao protestantismo, como afirmou Boanerges Ribeiro. A institui¢do do Padroado
Régio e os conflitos advindos de sua existéncia, a inconstancia entre os posicionamentos tedricos
e praticos dentro do Partido Liberal, as caracteristicas peculiares do Conservadorismo brasileiro e
as diferentes concepcdes acerca do que seriam as liberdades de culto, religiosa, de expresséo e
por ai adiante, sdo fatores que precisam ser analisados a partir de diferentes perspectivas para
compreender e questionar até que ponto a relacdo dialética entre o Estado, os partidos e 0s grupos
protestantes foi, de fato, favoravel a este ultimo, considerando que muito do que beneficiou as
comunidades protestantes em termos de direitos civis pode ter sido fruto dos esforgos de
secularizacdo do Estado Imperial, movimento que sofreu forte contestacdo de elementos do
proprio governo, COMo veremos.

Este serd um trabalho baseado quase exclusivamente em fontes digitalizadas. Tanto o
material bibliografico de apoio quanto os documentos consultados, como as Atas do Senado do
Império e os periodicos utilizados para esta pesquisa s6 puderam ser acessados gracas a
digitalizacdo. As obras dos intelectuais brasileiros escolhidos para analise estdo disponiveis em
dominio publico na internet. Os inimeros artigos e dissertacbes que auxiliam na compreensédo de

seus escritos e suas biografias também foram consultados on line, a partir de plataformas como a
Scieloll, entre outras. A Hemeroteca da Biblioteca Nacional'? foi absolutamente fundamental
para ter acesso aos periodicos utilizados aqui para investigar discursos tanto nas noticias quanto
nos editoriais sobre liberdade religiosa e presenca protestante na Bahia do século XIX.

O site do Senado disponibiliza vastissima documentacdo oficial do periodo imperial. Sdo

0s Anais do Senado do Império, tanto transcritos quanto digitalizados, desde 1823 a 1888. Ha

13
também discursos dos presidentes da Casa e alguns Apéndices . Outros documentos

disponibilizados sdo as Actas do Conselho de Estado do Império, desde 1822 até 188914, Na

pagina da Camara dos Deputados.15 hd a Colecdo de Leis do Império, com Atos do Poder

Executivo e Legislativo e Decisdes gerais do Governo. Consta ainda a Colecao de Anais da

11 http://www.scielo.org

12 http://bndigital.bn.gov.br/hemeroteca-digital/

13 http://www.senado.leg.br/publicacoes/anais/asp/IP_Anaislmperio.asp

14 nttp://www.senado.leg.br/publicacoes/anais/asp/AT_AtasDoConselhoDeEstado.asp

15 http://www2.camara.leg.br/atividade-legislativa/legislacao/publicacoes/doimperio/colecao6.html
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Cémara dos Deputados , com as Atas dos acontecimentos passados entre 29 de abril de 1826 a 17
de junho de 1974.

O acesso livre e irrestrito a esta documentacdo garantiu que a pesquisa acontecesse e
minimizou os impactos da distancia geografica dos Arquivos. Garantiu também a amplitude de
abordagem e a visualizacdo de variadas perspectivas sobre o tema que se pretende abordar aqui.
Através dos escritos de intelectuais e politicos do Brasil imperial, com auxilio da abordagem da
imprensa e revelando os discursos parlamentares sobre o tema da liberdade religiosa, creio que
sera construido um interessante panorama, se ndo para resolver questdes, a0 menos para suscitar
novas perguntas.

Para a realizacdo deste trabalho, foi de suma importancia acionar os estudos de Anéalise do
Discurso, uma vez que muitos dos procedimentos utilizados sdo oriundos deste campo do
conhecimento. Partindo da concepgéo de Eni Orlandi, de que o discurso é “palavra em movimento,
pratica de linguagem”, tomamos os escritos dos intelectuais sujeitos desta pesquisa como um
discurso que nos permite, considerando 0s processos e as condi¢des de sua producéo, realizar uma
analise da “relacdo estabelecida pela lingua com os sujeitos que a falam e as situagdes em que se
produz o dizer”, através do movimento de relacionar a linguagem a sua exterioridade.’

No caminho deste tracado tedrico e metodoldgico surgiu a duvida sobre se este era um
trabalho de Analise de Discurso ou Andlise de Conteudo, ou se, ao inves de trata-las como
extremos, ndo haveria a possibilidade de utilizar as duas metodologias em busca do melhor
resultado a partir das fontes, fazendo com que a teoria servisse ao trabalho e ndo o trabalho a teoria.

Nas disputas pelo lugar da Analise de Discurso, Orlandi criticou a Analise de Conteltdo
como uma ferramenta que “procura extrair sentidos dos textos, respondendo a questdo: o que este
texto quer dizer?”, enquanto a AD, ao ndo considerar a linguagem como “transparente”, ndo esta
preocupada em encontrar sentidos, e sim em responder a “como este texto significa?”.!8 Portanto, os
textos, para a AD, ndo seriam entendidos como uma “ilustracdo ou como documento de algo que ja
estd sabido em outro lugar e que o texto exemplifica”; haveria, no entanto, a produ¢do de um novo
conhecimento a partir dos proprios textos, “concebidos em sua discursividade”, uma vez que tém
“uma materialidade simboélica prépria e significativa”.® A critica a AC girou em torno do fato de
considerd-la uma iniciativa de transmitir informacfes, uma vez que “no funcionamento da
linguagem, que pbe em relacdo sujeitos e sentidos afetados pela lingua e pela historia, temos um
complexo processo de constitui¢do desses sujeitos e producdo de sentidos”; tdo complexo que

16 http://imagem.camara.gov.br/diarios.asp?selCodColecacCsv=A

17 ORLANDI, Eni de Lourdes Puccinelli. Anélise de Discurso: principios e procedimentos. 22 ed. Campinas: Pontes,
2007, p. 16.

18 Ibidem, p. 17.

19 Ibidem, p. 18.
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envolve “identificagdo do sujeito, de argumentagdo, de subjetivacdo, de construgdo da realidade
etc.”, que ndo seriam objeto da Analise de Conteudo, pouco preocupada, segundo os criticos com
esses aspectos da materialidade e da historicidade dos discursos.?’ De acordo com Eni Orlandi, “as
relacGes de linguagem sdo relacdes de sujeitos e de sentidos e seus efeitos sdo multiplos e variados.
Dai a definigdo de discurso: o discurso € efeito de sentidos entre locutores”.?!

No entanto, ha ainda defensores da utilidade da metodologia Analise de Contetdo, partindo
do pressuposto de que a AC pode ser definida como um “conjunto de técnicas cuja aplicagdo,
através de procedimentos sistematicos, visa produzir inferéncias”. Essas técnicas poderiam ser tteis
para “ler e interpretar o contetido de qualquer espécie de documento e, mais concretamente, de toda
espécie de documento escrito.”?? O objetivo seria de fato buscar sentido ou sentidos no texto, mas
fundamentando-se nos pressupostos da ‘“concepgdo dindmica da linguagem, entendida como
construgdo real de cada sociedade e como expressdo da existéncia humana; elaborando e
desenvolvendo representacdes em todos os momentos historicos”23, atendendo a uma metodologia
bastante especifica.

Se formos considerar esta metodologia, e acaso féssemos afirmar que o presente trabalho
usufruiu da AC como ferramenta, poderiamos fazer algumas inferéncias. O primeiro passo seria a
constituicdo de um corpus, um conjunto de documentos, resultado de rigorosa selecdo, que
“ensejam intuigdes ao historiador”. Segundo Constantino, “a intui¢do do historiador faz-se presente
desde o inicio do processo de reconstrucdo histdrica, como capacidade de perceber, discernir,
apreender de imediato um objeto de sua realidade”. Se o que fazemos aqui for AC, os principais
documentos deste trabalho seriam as producOes escritas dos 4 intelectuais e politicos ja citados,
como livros publicados, artigos em jornais posteriormente compilados e discursos no Parlamento.
Na sequencia, apés a organizacdo do corpus, inicia-se a “analise propriamente dita, cujo primeiro
passo € a desconstrucdo”; nesta etapa os textos sdo desmontados em seus elementos constituintes,
denominados unidades de analise ou unidades de registro.?* As unidades de analise neste trabalho
seriam, portanto, o tema da liberdade religiosa: desmontamos os textos para saber o que foi dito
pelos sujeitos.

A terceira etapa é o processo de categorizagio, que pressupde um referencial tedrico.?® Por

isso, considerando que a AC fosse a ferramenta metodoldgica deste trabalho, a categoria criada para
atender aos nossos propdsitos seria a de intelectuais, que necessitaria de uma definicéo,

20 Ibidem, p. 21.

21 Ibidem.

22 CONSTANTINO, Nuncia Santoro de. Pesquisa historica e anélise de conteddo: pertinéncia e possibilidades.
Estudos Ibero-Americanos. PUCRS, v. XXVIII, n. 1, 2202, p. 186.

23 Ibidem, p. 188.

24 lbidem, p. 191.

25 Ibidem, p. 192.
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contextualizagdo e certa homogeneizacdo a fim de tornar a categoria mais compreensivel. A Gltima
etapa seria a construcdo de um “meta texto”, exigindo um esforgo para nao ficar limitada a
descri¢do, mas precisando “atingir niveis de inferéncia e de interpretagdo”. Neste momento, “devem
ser comunicadas as novas descobertas emergentes da andlise, tornados compreensiveis 0s
fendmenos ou processos investigados™.?® Ou seja, o produto dessa analise deveria ser apresentado
ndo como “transmissdo de informagdo”, mas como resultado do caminho metodolégico descrito,
buscando fazer mais do que uma descricdo “objetiva” (se € que ¢é possivel), almejando uma
interpretacdo e contextualizagdo, inexorével ao trabalho da pesquisa historica.

Se 0 objetivo da AC envolve iniciativas de “explicitagdo, sistematizacdo e expressao de
contetdo de mensagens, com a finalidade de se efetuarem deducdes légicas e justificadas a respeito
da origem dessas mensagens (quem as emitiu, em que contexto ou quais efeitos se pretende
causar)”?’ entdo é uma ferramenta Util para este trabalho, como sera possivel perceber ao longo da
leitura. Os limites entre a AC e AD sdo explicitos, mas ndo acreditamos que precisem ser
mutuamente excludentes neste trabalho. Aqui, podem coexistir. A AD “busca desvendar os
mecanismos de dominagdo que se escondem sob a linguagem”, ndo pretendendo ser nem uma
“teoria descritiva nem explicativa, mas com o intuito de constituir uma proposta critica que
problematiza as formas de reflexdo anteriormente estabelecidas™?®, o que também nos serve, uma
vez que buscamos ir além do que os textos dos intelectuais supdem conter, tentando situa-los (0s
intelectuais) dentro de suas posicOes ideoldgicas e suas formacdes discursivas (para quem escrevem
e como escrevem)®, visando também o processo produtivo do discurso, as condi¢bes de sua
producdo. Portanto, ainda que campos tedricos distintos, ambos servem aos propoésitos deste
trabalho: “a AD parte da enunciagdo para o discurso e AC parte do discurso para a enunciagdo, ou
seja, a AD ndo visa 0 que o texto quer dizer, como é a posicdo da AC em face de um texto, mas
como ele funciona diante de um determinado contexto social e historico”.*°

A Analise de Discurso ndo foi menos importante para este trabalho. Considerando a
definicdo de Foucault, entendendo a AD como o esfor¢o de “compreender o enunciado na estreiteza
e singularidade de sua situacdo; de determinar as condi¢fes de sua existéncia, de fixar seus limites
da forma mais justa, de estabelecer suas correlagbes com o0s outros enunciados”, ou seja situa-lo em
sua historicidade, além de “mostrar que outras formas de enunciacdo exclui”, é perceptivel que,

para atingir os propoésitos deste trabalho e conseguir ao menos comecar a responder as questdes que

26 lbidem.

27 CAPPELLE, M. C. A. ; MELO, Marlene Catarina de Oliveira Lopes ; GONCALVES, Carlos Alberto . Anélise
de conteldo e anélise de discurso nas ciéncias sociais. Organiza¢des Rurais e Agroindustriais , Lavras - MG, v. 5, n.1,
2003, p. 72.

28 lIbidem, p. 77.

29 Ibidem, p. 78.

30 Ibidem, p. 81.
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foram formuladas, foi necessario ir mais além do que a metodologia da AC poderia ter nos levado.
Segundo o autor, “Nao se busca, sob o que esta manifesto, a conversa semi-silenciosa de um outro
discurso: deve-se mostrar porque ndo poderia ser outro, como exclui qualquer outro, como ocupa,
no meio dos outros e relacionado a eles, um lugar que nenhum outro poderia ocupar”. Nos coube
aceitar o desafio que Foucault propds ao questionar: “Que singular existéncia ¢ esta que vem a tona
no que se diz e em nenhuma outra parte?”.

Segundo Eni Orlandi®, ¢ preciso entender o processo de re-significacdo pelo qual o sujeito
passa na AD, uma vez que “o sujeito ndo ¢ origem de si e a situagcdo ndo € a situagdo empirica mas
linguistico-historica™®. Seria preciso também pensar a “nocio de funcionamento para o texto em
sua relacdo com a exterioridade”, pois ndo se pode analisar “nem, de um lado, s6 a lingua, nem de
outro s0 a situacdo-I4, o fora”. Para os objetivos deste trabalho, este campo tedrico nos orienta a nao
ficar presos ao corpus documental, como detentor de um sentido objetivo, Unico e “verdadeiro”,
nem também focar apenas numa discussé@o abstrata sobre a liberdade religiosa no Brasil, sem tecer
comparac0es e articulagdes com outras producdes: é preciso articular esses discursos para chegar a
uma conmpreensdo de como eles pretenderam carregar algum significado. Segundo Orlandi:
“Observando a materialidade do texto, ndo abandono o exterior especifico (o real da historia) mas o
considero atravessado pelo exterior constitutivo (o interdiscurso)”.3* Orlandi ainda propde que se
estabeleca a “nocdo de texto relacionando-a a discurso para nao cair no engano do ‘puro-
linguistico™ e que se relacione a “nogdo de sujeito com (...) a fungdo-autor”, distinguindo
“particularidades na nogéo de situagdo (condi¢des de produgdo) que assim ganham outros sentidos,
sdo re-significados ganhando especificidade face a analise de discurso”.®

Orlandi insistiu que com a Analise do Discurso seria possivel “compreender como as
relacdes de poder sdo significadas, sdo simbolizadas”. Com esta ferramenta poderiamos também
“ensinar a ler o real sob a superficie opaca, ambigua e plural do texto”, uma vez que as palavras ndo
teriam um “sentido ligado a sua literalidade, o sentido ¢ sempre uma palavra por outra, ele existe
nas relacdes de metéfora (transferéncia) acontecendo nas formacoes discursivas que sdo seu lugar
historico provisorio”.3

Segundo Michel Pécheux, citado por Maria Emilia Torres Lima, esse lugar, essas formacdes

imaginarias sdo a imagem que os participantes do discurso fazem de seu préprio lugar e do lugar do

31 FOUCAULT, Michel. A Arqueologia do Saber. 72 ed. Rio de Janeiro: Forense Universitéria, 2008, p. 31.

32 ORLANDI, Eni Pulccinelli. A Analise de Discurso em suas diferentes tradices intelectuais: o Brasil. In:
INDURSKY, F.; FERREIRA, M.C.L. (Org.). Michel Pécheux e a anélise do discurso: uma relagdo de nunca acabar.
Séo Carlos: Claraluz, 2005. p. 75-88.

33 Ibidem, p. 77-78.

34 Ibidem, p. 78.

35 Ibidem, p. 84.

36 ORLANDI, Eni de Lourdes Puccinelli . Michel Pécheux e a Andlise de Discurso. Estudos da Lingua(gem).
Vitoria da Conquista-BA, n. 1, 2005, p. 10-11.
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outro, subentendidas por questdes como: “Quem sou eu para falar-lhe assim?” ou “Quem ¢ ele para
que eu lhe fale assim?” ou ainda “Quem ¢ ele para que me fale assim?”. A Analise do Discurso
deve, portanto, “isolar as relagGes complexas entre esses lugares e essas formacdes imaginarias™.®’
Torres Lima trouxe importantes contribuicdes ao destacar que o conceito de discurso “veio destituir
0 sujeito falante de seu papel central, para integré-lo ao funcionamento de enunciados”, e ndo mais
como “sujeito produzindo sentido”, o que resulta numa abordagem dos textos a partir das
“condi¢des de possibilidade de articulagdo com um exterior, por exemplo, as formagdes
ideoldgicas”, levando a nogdo de que “os processos discursivos realizam-se no sujeito, mas nao
podem ter nele sua origem, mesmo se este tiver a ilusdo de estar na origem do sentido”.3® Assim,
busca-se superar uma limitacdo atribuida a abordagem da Analise de Conteldo, uma vez que “ndo
se deve procurar 0 que cada parte [do discurso] significa, mas as regras que tornam possivel
qualquer parte, quer se realize ou nd0”.%® Enquanto na AC parte-se da exterioridade para o texto, na
AD procura-se “conhecer essa exterioridade pela forma como os sentidos se trabalham no texto, em
sua discursividade”, porque a AD “trabalha a forma material (em que o conteudo se inscreve), e ndo
a forma abstrata, aquela que perpetuava a divisdo forma (linguistica) e conteudo (ciéncias
sociais)”.%°

Ainda apontando as diferencas entre os dois campos tedricos, Torres Lima afirmou que a
AC consiste em considerar “os contetdos das palavras e ndo o funcionamento do discurso na
producdo de sentidos, como na AD, podendo-se assim explicitar o0 mecanismo ideoldgico que o
sustenta, a0 que chamamos compreensdo, ou seja, a explicitacdo do modo como o discurso produz
sentidos”, uma vez que ndo supde haver uma “transparéncia das palavras”. Na AD, por sua vez, a
proposta é “trabalhar a ilusdo do sujeito como origem e a da transparéncia da linguagem e dos
sentidos”, buscando neste esquecimento de que nenhum discurso tem origem em si mesmo, vias
para interpretacdo dos possiveis sentidos pretendidos pelos sujeitos com seus discursos; com a AD
“compreende-se também a historia ndo como sucesséo de fatos com sentidos ja dados, dispostos em
sequéncia cronoldgica, mas como fatos que reclamam sentidos, cuja materialidade ndo € possivel de
ser apreendida em si mas no discurso”.**

A busca pela historicidade dos discursos seria 0 caminho para determinar aquilo que das
condicbes de producdo, da situacdo tratada, seria relevante para a discursividade. Ou seja, “pelo
funcionamento do interdiscurso”, podemos pensar a relagdo da historicidade (do discurso) e da

historia (tal como se da no mundo), especificando “as condicdes nas quais um acontecimento
¢ q

37 LIMA, Maria Emilia Amarante Torres. Analise do discurso e/ou Anélise de Contelido. Psicologia em Revista.
Belo Horizonte, v. 9, n. 13, 2003, p. 77.

38 Ibidem, p. 79.

39 Ibidem, p. 80.

40 Ibidem, p. 81.

41 Ibidem, p. 81-82.
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historico (elemento histérico descontinuo e exterior) € suscetivel de vir a inscrever-se na
continuidade interna, no espacgo potencial de coeréncia proprio a uma memoria”*. O que significa
que o texto ndo possuird qualquer sentido nele mesmo, e ao/a pesquisador/a da Historia caberd,
durante o processo de identificar as condi¢des de producédo de um discurso, descobrir atraves de
quais mecanismos de significado aquele evento/fendmeno/episddio passou ao status de parte da
memoria de alguém, de um grupo ou da sociedade em geral.

Para explicitar o que chamou de “condi¢des de producdo”, Orlandi explicou que, em sentido
estrito, seriam o contexto mais imediato das circunstancias de enunciacdo do texto; em sentido
amplo, incluem o contexto socio-histdrico e ideoldgico.*® Ao longo deste trabalho, apresentamos
estas condi¢cdes de producdo dos intelectuais estudados, tanto num sentido quanto em outro,
mostrando como seus escritos podem se relacionar com o panorama politico, econdmico e social do
Brasil, tendo como fio condutor os debates sobre liberdade religiosa.

Por isso a importancia do interdiscurso, um “conjunto de formulagdes feitas e ja esquecidas
que determinam o que dizemos”. Segundo Eni Orlandi, “para que minhas palavras tenham sentido,
é preciso que elas ja facam sentido”, ou seja, “é preciso que 0 que foi dito por um sujeito especifico,
em um momento particular, se apague na memoria, para que, passando para o ‘anonimato’, possa
fazer sentido em minhas palavras”.** Portanto, ndo haveria um sentido objetivo e inédito nos textos
estudados, nem nos seus autores estaria a origem de uma determinada ideia, mas ha uma
interdependéncia dos discursos, uma ideologia materializada nos textos que vai se retroalimentando
e se supondo original para continuar comunicando, ainda que circunstancias histéricas especificas
deem mais ou menos destaque a uma determinada colecao de ideias.

Esta “ilusdo referencial”, de acordo com Orlandi, faz com que acreditemos haver uma
“relagdo direta entre o pensamento, a linguagem e o mundo, de tal modo que pensamos que 0 que
dizemos s6 pode ser dito com aquelas palavras e ndo outras, que s6 pode ser assim”, estabelecendo
uma relacdo “natural” entre palavra e coisa. No entanto, este ¢ um esquecimento parcial, “um
esquecimento enunciativo” que atesta que “o modo de dizer ndo é indiferente aos sentidos”, dialoga
com aspectos que se encontram fora do texto em si.*

A autora salienta os papeis fundamentais exercidos pela parafrase e pela polissemia na
linguagem. A parafrase faz com que as mesmas ideias sejam repetidas inimeras vezes de forma a
ampliar sua capacidade de compreensdo, sustentando assim um saber discursivo. Ja a polissemia
traz a tona a multiplicidade de sentidos e de sujeitos — “pois se os sentidos e os sujeitos ndo fossem

multiplos, ndo pudessem ser outros, ndo haveria necessidade de dizer”. Desta forma, entre a

42 Ibidem, p. 84.

43 ORLANDI, Op Cit, 2007, p.30.
44 Ibidem, p. 33-34.

45 Ibidem, p. 35.
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paréfrase e a polissemia, entre 0 mesmo e o diferente, “o analista se propde compreender como 0
politico e o linguistico se interrelacionam na constituicdo dos sujeitos, ideologicamente
assinalados”, assim como “o sujeito e 0s sentidos, pela repeticdo, estdo sempre tangenciando o
novo, o possivel, o diferente”.*

Para os criticos da Analise de Conteldo, nesta corrente “a produ¢do de sentido se refere
apenas a uma realidade dada a priori”, em que se pretende alcangar “uma pretensa significagao
profunda, um sentido estavel, conferido pelo locutor no préprio ato de producdo do texto”, enquanto
a AD, como ja visto, propde 0 “entendimento de um plano discursivo que articula linguagem e
sociedade, entremeadas pelo contexto ideoldgico.”*” Décio Rocha e Bruno Deusdara, por exemplo,
acreditam que a abordagem da AC pressupde que o texto desvelaria o contexto, isto €, de que “a
producdo linguageira seria reveladora das opinides e das crengas de um sujeito (homogeneizado e
‘fracionado em pensamentos, emog¢des e comportamentos) a respeito do mundo que o rodeia”, ao
contrario da abordagem discursiva, quem ao considerar a relacéo entre o texto e seu entorno, debate
“como a enunciagdo € capaz de inter-relacionar uma organizagdo textual e um lugar social
determinados”.*® Para os autores, em sintese, a Analise do Discurso permite manifestar a “dupla
espessura do sujeito”: “pelo viés do materialismo histdrico, a presenca do ideologico, pelo recurso a
psicanalise, a evidéncia incontornavel do inconsciente”. Para eles, o que permitiu a constituigdo da
AD como disciplina no campo dos estudos da linguagem foi “o afastamento da ideia de um sujeito
que pudesse fazer escolhas”, que pudesse estar separado de seu entorno, uma vez que o0 que mais
interessa € a “descrigdo das vozes que ressoam, atravessam ¢ abalam a ilusdo de unidade que se
apresenta nos enunciados, denunciando as falacias de uma otica que priorize o ideal cartesiano de
um sujeito da razdo”.*® Neste sentido, a linguagem n&o poderia, ou ndo deveria, representar algo ja
dado, “sendo parte de uma constru¢do social que rompe com a ilusdo de naturalidade entre oS
limites do linguistico e do extraliguistico”, ou seja, a linguagem ndo se dissocia da interagao
social.*®

Em sintese, entende-se que as diferencas entre a Analise de Contetdo e Analise de Discurso,
podem consistir, a principio, no tratamento dado aos objetivos de pesquisa: enquanto a AC busca
“captar um saber que esta por tras da superficie textual”, a AD visa “analisar em que perspectivas a
relacdo social de poder no plano discursivo se constrdi”; quanto a concepgdo de texto, a AC o
entende como um “véu que esconde o significado, a intengdo do autor”, enquanto a AD o percebe

enquanto “materialidade do discurso”; quanto a concep¢ao de linguagem, a AC a vé como
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“reproducdo e disseminag¢ao de uma realidade a priori”, enquanto a AD a percebe como “agdo no
mundo”; por fim, quanto a concepgdo de ciéncia, a AC a vé como um “instrumento neutro de
verificacdo de uma determinada realidade”, enquanto a AD a percebe como um “espago de
construgéo de olhares diversos sobre o real” >

Deixando a perspectiva comparativa, destaquemos outras caracteristicas de Analise do
Discurso levantadas por Eni Orlandi em trabalho cléassico.>® Segundo a autora, é preciso distinguir,
na percpectiva da AD, a inteligibilidade, a interpretacdo e a compreensdo, uma vez que a
inteligilibidade do texto ndo pode supor imediatamente a sua compreensdo, € COmMpreensao e
interpretacdo também sdo coisas distintas. O ato de interpretar esta relacionado a pensar o co-texto
(as outras frases do texto) e o contexto imediato, enquanto que compreender é “saber como um
objeto simbdlico (enunciado, texto, pintura, musica etc) produz sentidos” — ou seja, saber como as
interpretacdes funcionam.>

Assim, compreendendo como um objeto simbolico produz sentidos e como esta “investido
de significancia para e por sujeitos”, torna-se possivel “explicitar como o texto organiza os gestos
de interpretacdo que relacionam sujeitos e sentidos’™*, na perspectiva de que estes sentidos néo se
originam nos textos em si, mas “na relacdo com a exterioridade, nas condi¢cbes em que eles séo
produzidos e que ndo dependem s6 das intencBes dos sujeitos”.>® Neste sentido, para além da
explicitacdo dos textos dos intelectuais sujeitos deste trabalho, € necessario um esforco de
identificar as condicGes de producdo em relacdo a exterioridade. Situd-los no espago-tempo,
identificar os marcos ideoldgicos, buscar indicios do publico-alvo, receptor daquele discurso,
publico este que pode definir aspectos de como o discurso em si serd produzido e quais
caracteristicas devera possulir.

Esta relacdo supde que ndo se trata apenas de decodificar mensagens, mas entender que 0s
dizeres sdo “efeitos de sentidos que sdo produzidos em condigdes determinadas e que estdo de
alguma forma presentes no modo como se diz, deixando vestigios que o analista de discurso tem de
apreender”, sentidos que podem ter a ver com o que € dito, mas também com o que nao ¢é dito e até
com 0 que “poderia ter sido dito mas ndo foi”, nos levando a considerar que “as margens do dizer”,
as margens do texto, também fazem parte dele.*®

Os textos seriam, portanto, “monumentos nos quais se inscrevem as multiplas possibilidades
de leituras”, interessantes em sua materialidade linguistico-historica, ndo pelos aspectos formais e

ica i , a dria, “onde intervém a ideologia, o
repeti¢do das regras da lingua, mas pela sua relagdo com a memoria, “onde int deolog
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inconsciente, o esquecimento, a falha, o equivoco”, sendo o funcionamento do discurso aquilo que 0
pesquisador busca descrever e compreender.®’
Considerando os pontos supracitados, ndo cabe a este trabalho tecer consideracGes sobre

qual campo tedrico tem mais virtudes ou € mais Util. O campo tedrico-metodoldgico precisa
interagir com as fontes encontradas tanto quanto as fontes acabam sendo fruto da metodologia
aplicada. Numa relag8o dialética, que por vezes vai ser mais frutifera com as ferramentas da Anélise
do Discurso, por vezes mais frutifera com a Analise de Contetdo, € pouco provavel que a leitura
denuncie um grande afastamento tedrico e metodoldgico entre uma e outra &rea. O mais relevante é
tornar a compreensao dos discursos estudados neste trabalho o mais acessivel possivel, trancando as
fontes, relacionando os sujeitos com seu contexto e as condi¢des de producdo de seus trabalhos e

produzindo novas questdes, sem jamais pretender esgotar o tema.
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2 O CENARIO RELIGIOSO BRASILEIRO NO SECULO XIX: COEXISTENCIAS E
RIVALIDADES

Uma das muitas herancas do violento processo de colonizacdo europeu no Brasil foi a
coexisténcia (nem sempre pacifica) de praticas religiosas distintas em origem geografica,
mitologias, simbologias e rituais, na maior parte do tempo demonizadas e/ou criminalizadas pelo
monopdlio catdlico. A historiografia muito j& se debrugou em nos apresentar um panorama desse
cenario, por vezes emaranhado, mas sempre muito instigante, como na obra classica de Laura de
Mello e Souza, O diabo e a Terra de Santa Cruz: feiticaria e religiosidade popular no Brasil
Colonial, que versa sobre as praticas magicas no cotidiano colonial cujos objetivos iam desde
resolver problemas amorosos e curar doencas até reorganizar o sistema de crengas afetado pelo
etnocentrismo europeu, que as denominava como feiticaria e bruxaria®. Outro exemplo importante
foi o ajuntamento denominado Santidade de Jaguaripe, na Bahia, estudado por Ronaldo Vainfas,
que, ao reunir elementos da religiosidade tupi e catolica, foi entendido pelos inquisidores como um
movimento rebelde e herege em busca da “Terra sem mal” que podia ser tanto um lugar fisico
quanto metafisico®®. O Brasil oitocentista, na transicdo do status colonial para a emancipacio
politica e, posteriormente, no processo de consolidar-se como Estado-Nacgéo, ndo apenas continuou
refletindo essa multiplicidade como também se tornou palco de novas praticas que surgiram alhures.

Para comecar a compreender a importancia dos discursos acerca da garantia de direitos civis
para ndo catolicos que se disseminaram ao longo do século XIX, foi preciso conhecer quais grupos
compunham o campo religioso brasileiro e como suas demandas poderiam (ou ndo) ser provocadas,
estimuladas ou até mesmo contempladas pelos mesmos discursos, dentro do peculiar contexto
politico e social que o pais vivia entdo. Afinal, como nos informou Bourdieu, transformacoes
tecnoldgicas, econémicas e sociais, influenciaram diretamente na sistematizacdo das crencas e das
préticas religiosas®® e, por sua, vez, interferiram em como estas praticas serdo interpretadas pelo
conjunto social onde estejam inseridas. Ainda que sem pretender contemplar a totalidade das
expressdes religiosas oitocentistas no Brasil, destacarei a seguir alguns grupos que,
institucionalizados ou ndo, podem representar o cenario religioso do pais naquele tempo.

A conquista da independéncia politica e o processo de consolidacdo do Império do Brasil
perpetuaram o monopolio catdlico e garantiram seu status de religido oficial. As estruturas e as

nuances deste status serdo mais detalhados no préximo capitulo, mas a principio, considerando o
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tratamento dado pela historiografia ao catolicismo brasileiro nos Oitocentos, seria possivel
identificar dois perfis predominantes para a institui¢do. Se durante a primeira metade do século uma
espécie de “catolicismo liberal” - ou seja, um clero um tanto quanto subversivo a hierarquia papal —
estava em voga, na segunda metade emergiu “um movimento clerical conservador e/ou
tradicionalista, denotado como reacdo ao clero liberal”. Seus adeptos, segundo Patricia Carla de
Melo Martins, defendiam como “principio politico e cultural de orientagdo da sociedade” a radical
submisséo a hierarquia romana, submissdo inclusive politica, expondo a primazia de Roma ante ao
governo secular brasileiro.®* Neste sentido, o clero secular, em virtude de sua maior proximidade
com a sociedade civil, foi um dos principais focos dos intentos reformadores, uma vez que “como
grupo exposto ao publico, compunha a ala mais vulneravel ao comportamento popular quando
deveria se apresentar como elemento diferenciado, dotado de poder suficiente para impor 0s seus
habitos e ndo ser conduzido pelos habitos populares”®?. Portanto, houve um recrudescimento do
controle da formacgdo do clero secular, inclusive com o auxilio de novas ordens religiosas na
administracdo dos Seminarios, como foi o0 caso dos Capuchinhos, tida como “um movimento
franciscano reformado, destacando-se pelo rigorismo e pela observancia no cumprimento das
regras”®. Dedicando-se & educacéo e evangelizagdo, o que segundo Martins correspondia ao ensino
da moral (para a Corte e para o préprio Clero, no fim das contas), os capuchinhos se viram por
diversas vezes envolvidos nas disputas entre o clero brasileiro, o clero romano e a burocracia
imperial, que exigia “maior submissdo” da Ordem aos bispos nomeados pela monarquia,
sinalizando “um movimento de centraliza¢do do poder religioso nas maos do imperador’®,

Este movimento sabidamente gerou uma resposta por parte dos apoiadores de uma maior
aproximacdo com a Santa Sé num fendmeno que viria a ser conhecido como Reforma
Ultramontana, que consistiu tanto no “reaparelhamento da sua burocracia administrativa” quanto na
“clara defini¢io de sua doutrina e disciplina”. Italo Domingos Santirocchi afirmou que o clero
romanizador procurou agir de maneira independente do Estado brasileiro, inclusive na esfera local
(muito influenciada pelo que ele chamou de “regalismo de tradigdo lusitana™) visando extinguir
progressivamente “interpretagdes heterodoxas que nasciam das ingeréncias estatais e politicas para

definir sua identidade e universalidade perante o0 mundo moderno”.%®
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Fazendo um contraponto com esses esforcos de aproximagdo/submissdo a Roma,
Santirocchi mostrou que, mesmo que em sintese, a Igreja no Brasil fosse vista como “mais um
departamento governamental”, inserido num ambiente “regalista, liberal ¢ constitucional”, o status
de religido oficial era o que assegurava financiamento por parte do Estado, além de ser a partir dela,
a partir de seus fiéis, que a cidadania poderia ser plenamente atribuida (em conjunto com requisitos
censitarios, como bem lembra Santirocchi). A instituicdo eclesiastica controlava registros de
batismo, casamento e 6bito, bem como era parte fundamental dos processos eleitorais e da educacao
formal oferecida no pais.®®

A intensa participagdo de clérigos nas esferas da politica secular também foi fator decisivo
para a “elaboragao de diferentes projetos de Igreja para a nova nagdo que se formava”, que incluiam
reforma do clero e das préaticas consideradas supersticiosas por parte dos fieis. Santirocchi afirmou
que a defesa desses projetos dividiu os representantes da Igreja em dois grupos: os liberais
eclesiasticos, liderados pelo padre Antonio Feijo, e os ultramontanos ou romanizadores, que viriam
a ter grande visibilidade na segunda metade do século XIX, tendo entre seus expoentes 0 Arcebispo
da Bahia D. Romualdo Ant6nio de Seixas (1787-1860) e sob as liderancas de D. Antdnio Ferreira
Vicoso (1787-1875), Bispo de Mariana, e D. Antdnio Joaquim de Mello (1791-1861), Bispo de Séo
Paulo.®

Entre os principais pontos do projeto ultramontano estariam 0 ‘“resgate da autoridade
pontificia e episcopal e a defesa da autonomia da Igreja em relacdo ao Estado. Seria necessario
também reformar o clero através da formacdo em seminarios dirigidos por ordens religiosas
reformadas (como a dos capuchinhos citada acima) ou de seu envio para seminarios na Europa, bem
como através da correcdo e moralizacdo do clero (combatendo também o concubinato clerical).
Haveria o incentivo a organizagéo de ordens masculinas e femininas reformadas no pais, bem como
0 desincentivo da participagdo dos parocos “na politica partidaria, cargos eletivos ou
administrativos civis”’, cuidando também de observar com “grande escripulo e rigidez” os
escolhidos para nomeacdo imperial. Os fieis, obviamente, ndo poderiam ser ignorados neste
processo de reforma e educacdo proposto pelos ultramontanos, que estimularam acfes que iam
desde limitar a participacdo de laicos na administragdo da Igreja até a “popularizagdo da catequese

29 ¢

tridentina”, “incentivo a participacdo nos sacramentos”, “intervengdo administrativa nos centros de
romaria” e a “importagdo de devogdes e movimentos religiosos da Europa™.%®
italo Santirocchi lembrou que o Primeiro Reinado e Periodo Regencial trouxeram consigo a

ameaca de fragmentacao territorial e a turbuléncia das constantes revoltas/rebelides/insurgéncias
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que comprometiam o sucesso da empreitada imperialista. As elites politicas teriam visto nos
reformadores ultramontanos aliados estratégicos para “fortalecer o poder central, estabilizar o
Estado e restaurar a ordem”. No entanto, ainda que tivesse havido de fato um combate as revoltas a
partir dos pulpitos, esta mesma elite ndo mediu as consequéncias de um embate com os
romanizadores acerca da autonomia da Igreja e como isso poderia impactar as relagdes
estabelecidas entre as duas instituicbes dali para a frente. Neste sentido, mesmo que o
ultramontanismo fosse apoiado pelo governo visando o fortalecimento do poder central, os ideais
reformadores comegaram a “minar o poder estatal combatendo os tradicionais pilares da Uniéo
entre os dois poderes e levando a radicalizagdo dos conflitos” que tomariam vulto nas décadas
seguintes.®

Esta autonomia pretendida esteve longe de significar obediéncia cega e irrestrita a Roma.
Segundo o autor, 0 movimento ultramontano “buscava em Roma um centro”, mas sem abrir mao de
“ter opinides proprias”. Em boa medida, haveria uma intengdo de alguma autonomia até mesmo da
Cuaria romana, que pouco conhecia a realidade brasileira: “buscava-se um centro para que
trabalhassem juntos, ndo para uma simples submissdo a um poder central”.”

A tensdo deste periodo pode ajudar a explicar o que Augustin Wernet chamou de
“definhamento” das tradicionais ordens monadsticas, em especial os beneditinos, os carmelitas € os
franciscanos.” Segundo o autor, os fatores decisivos para este processo foram a “assimilagio do
espirito das Luzes; a total identificacdo com a ordem 'escravista'; (...) o comportamento do clero
regular no decorrer do processo da emancipacao politica e a legislacdo do periodo regencial”, além
da medida anunciada pelo Ministro da Justica Joaquim Nabuco, em 19 de maio de 1855, que proibia
a admisséo de novigos, praticamente condenando as ordens ao envelhecimento e extingéo. 2

Essas trés ordens, ja no final do periodo colonial, eram muito ricas em bens e escravos, mas
contavam com poucos membros, haviam assimilado a cultura iluminista e eram conhecidas pela
“falta de moralizagdo de muitos de seus integrantes”. Divergiram apenas durante o processo de
emancipacdo politica do Brasil, tendo os carmelitas insistido tanto quanto foi possivel em
permanecer fieis a Portugal e os beneditinos tendo apoiado o recém estabelecido governo
brasileiro.”

Ainda na primeira metade do século XIX, por ocasido da promulgacdo do Ato Adicional de

1834, foi instituido que as assembleias provinciais deveriam legislar sobre conventos e outras
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associacOes. Surgiu ai um imbréglio. Um grupo acreditava que “as assembleias estariam autorizadas
a legislar também sobre os meios de manutencdo e sobre 0s seus bens”, enquanto outro grupo
discordava. Segundo Wernet, ainda que a Lei ndo fosse muito explicita sobre o tema, predominava,
na pratica, “(...) a interpretagdo no sentido da tendéncia centralizadora, ou seja, a de atribuir ao
Governo Central o direito de decidir sobre os bens, sendo sempre garantido o direito de
propriedade”.”

Em meio a este turbilhdo administrativo, de acordo com Wernet, as trés ordens ndo foram
significativamente afetadas pelo “despertar religioso” que se disseminou especialmente na segunda
metade do século XIX, de caracteristico “catolicismo ultramontano, europeizado e romanizado”.
N&o assimilaram “novas praticas pastorais”, como as missdes populares, nem investiram em
promover Educagdo. Permaneceram autdbnomas, em boa medida, e ndo foram atingidas pelas
investidas romanizadoras. Enfraquecidas pelas dificuldades de obter a separacdo administrativa em
relacdo aos superiores portugueses, pela fragmentacdo provocada pela autorizagcdo para que
assembleias provinciais legislassem sobre as ordens religiosas (podendo cada provincia decidir de
maneira particular), pela legislacdo regalista do pais e pela proibicdo da admisséo de novos adeptos,
foram definhando progressivamente.”

Estas informacdes colaboram para o entendimento de que, ainda que bastante significativos,
os esforcos romanizadores esbarravam nas particularidades brasileiras, tanto no que se referia a uma
legislacdo que tratava a Igreja como mais um setor, mais um departamento passivel de controle e
submissdo, além de aliado estratégico, quanto com esferas de religiosidade que dificilmente
poderiam ser controladas, como, para ficar em apenas dois exemplos, as festas e devogoes. Edilece
Souza Couto, estudiosa do tema, ja havia informado como as irmandades e ordens terceiras foram
alvo da vigilancia reformista que passou a condenar praticas que ja vinham se consolidando desde o
inicio do século:

No inicio dos oitocentos, o costume de lavar a igreja, na quinta feira, para a missa
festiva do padroeiro, no domingo, ganhou outro significado. Os devotos passaram a
colocar folhas aromaticas na agua, assim como faziam na purificacdo dos altares
das entidades — enquices, orixas e caboclos — dos terreiros. A agua de cheiro, ao
mesmo tempo, lavava o templo cat6lico e os corpos na intencdo de curar doengas e
males espirituais. Apds esse ritual, os fieis realizavam cortejos festivos pelas ruas
proximas. O clero passou a encarar esse procedimento com suspeita.

Aqui fica perceptivel a realidade da interacdo entre praticas religiosas de matrizes distintas,
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mas que, em funcdo do contexto escravista e etnocéntrico do Brasil, precisava acontecer usando
taticas de adaptacdo e resisténcia cultural. As irmandades configuraram um desses espacos que,
“além dos aspectos terapéuticos e funerarios envolvidos”, representavam “um fator de integragdo ou
coesdo social que se tornou um elemento cada vez mais significativo e determinante para a
perpetuacio dessas organizacdes coletivas”.”’

Neste sentido, contempladas pelo contexto de disputas em torno da romanizagdo das
estruturas formais do catolicismo oficial do Estado, mas entendida para além do mesmo, as
religiosidades de matriz africana também estavam neste espaco de pluralidade e teciam
caracteristicas proprias, adaptadas das raizes em Africa e (por que ndo?) ressignificadas no Brasil.
Luis Nicolau Parés, em estudo classico sobre o candomblé de ritual Jeje na Bahia, ja havia afirmado
que se anteriormente a denominacdo “nagdo” era utilizada para “designar individuos
compartilhando uma mesma terra de origem ou ascendéncia africana”, de maneira progressiva, 0
“pertencimento de uma pessoa a uma nag¢do passou a depender do seu envolvimento, normalmente
marcado pela iniciagdo, com um terreiro onde, no culto, predominavam elementos rituais e miticos
originarios de uma determinada terra africana”.”

No esforco de compreender as caracteristicas do candomblé no Brasil, o autor salientou que,
em Africa, diferentes formas de atividades religiosas foram “progressivamente institucionalizadas”,
ou seja, “valores e praticas que visa[vam] a comunicacdo com o 'mundo invisivel' foram
acomodados a certas formas de organizacdo social relativamente estaveis que se perpetuaram para
fins recorrentes”. Neste sentido, Parés estabeleceu uma espécie de “polaridade”, em que, de um
lado, estdo as “instituigdes religiosas que contribuem para reforcar as estruturas de poder e o
desenvolvimento de mecanismos de controle e integracdo social” — as instituicGes centrais —, e de
outro, instituicdes mais “dindmicas ¢ transformativas que surgem, normalmente na marginalidade
social e comportam um discurso contra-hegemonico” — as instituicdes periféricas.”

Deste modo, s6 seria possivel compreender a formacdo do que o autor chamou de
“sociedade afro-brasileira”, a partir da reconstrucdo destas instituicdes apreendidas em Africa, a
partir da criacdo de “estruturas sociais complexas que acomodassem as multiplas culturas africanas
trazidas por individuos ou grupos de escravos”, ou seja, esta comunidade religiosa afro-brasileira
teria sido resultado de um “processo de reconstru¢do de novas institui¢oes religiosas” advindas da
pluralidade de “fragmentos culturais” obtidos com o triste processo do trafico de escravos.®’ Essa

juncdo de saberes, ou “recursos espirituais diferenciados”, comuns tanto nas religiées africanas
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quanto no catolicismo vivenciado pelos leigos, foram entendidas como “estratégia eficaz para lidar
com a adversidade e propiciar a boa fortuna”, ou, como sintetiza o autor, foram uma “justaposigao
benéfica de recursos conceituais para lidar com a adversidade do cotidiano”.8!

E 6bvio que esta nova institucionalizagio ndo ocorreu rapidamente. O autor acredita que
apenas no inicio do século XIX foi possivel consolidar uma “rede social de congregacdes
extradomeésticas”, que, ao estabelecerem entre si interagdes de “cooperagdo, complementaridade e
conflito”, passaram a caracterizar uma “comunidade religiosa afro-brasileira” ¢ o surgimento do
Candomblé.®? Em sintese:

[...] a génese do candomblé ndo pode ser reduzida a uma oposicao de “classe” ou a
uma simples resposta de resisténcia a escraviddo, e deve ser também encarada
como resultado ou efeito do encontro intra-africano, possuindo uma relativa
autonomia em relacdo a sociedade mais abrangente decorrente da sua propria
dindmica interna. A reatualizacdo das praticas religiosas africanas podia responder
as estratégias contra o infortinio, que iam além da escravidao, ou satisfazer a
necessidades de solidariedade grupal ou complementaridade dialética inerentes a
micropolitica africana.®®

Ou seja, ainda que o maioria dos participantes dos candomblés tenham sido africanos e
crioulos, o processo de institucionalizacdo do candomblé foi protagonizado muito mais por
individuos livres e libertos e foi marcado por grande heterogeneidade étnica e racial, considerando-
se que os candomblés “reuniam pessoas de varios status legais (escravos, libertos e livres),
identidades étnico-raciais (africanos, crioulos, mesticos e brancos) e condicdes sociais.?* Como
exemplo, Luis Alberto Couceiro, explicou a formacdo dos candomblés como um fendmeno que
esteve marcado

[...] pelo tempo e dinheiro disponiveis dos libertos e das escravas, porque
ganhavam a vida em atividades comerciais, ligadas ao seu estilo de vida. Os
candomblés serviam, como os quilombos e as casas de zungu (comida popular
entre escravos e africanos, no século XIX), estas ultimas, na Corte, como lugares
de pouso para escravos fugidos dos seus senhores, que, pela natureza das atividades
caracteristicas de sua condicdo social, ndo podiam manter uma relacdo ritual
constante com o candomblé. Esses lideres religiosos dos terreiros de candomblé,
por terem maior grau de mobilidade social, tiveram a capacidade de sedimentar
redes de aliangas com membros de outras classes sociais, ampliando o seu poder

politico através da crenca generalizada no poder dos feiticos.®
A partir desse processo de institucionalizacéo, foi possivel conhecer historias fascinantes

como a do liberto Domingos Pereira Sodré, sacerdote africano que viveu na Bahia, apresentado por

81 Ibidem, p. 111.

82 Ibidem, p. 119. Grifos do autor.

83 Ibidem, p. 127. Grifo do autor.

84 Ibidem, p. 127, 133-134. Grifos do autor.
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Jodo José Reis® e a do famoso “feiticeiro” (assim chamado pelos jornais de seu tempo) Juca Rosa,
liberto que viveu no Rio de Janeiro, narrada por Gabriela dos Reis Sampaio®’.
A autora destacou que a religido era a forma primordial de sociabilidade e estava presente

em todos 0s momentos, ndo apenas nas celebracdes rituais. Mesmo que se distinguisse da magia,
“mais voltada a realizacdo de objetivos individuais”, acabava se misturando a esta, uma vez que as
praticas magicas tinham um “sentido geral de manter o equilibrio entre diferentes forgas, tentando
maximizar a boa sorte e prevenir a desventura”, para o que era indispensavel a figura do lider
religioso, que de certa forma sintetizavam também os desafios de seu tempo.® As préticas de Juca
Rosa poderiam ser entendidas

[...] como proprias de sujeitos pobres e negros do Rio de Janeiro nas Gltimas
décadas da escravidao, cujas concepcoes religiosas eram fortemente marcadas pela
crenca no sobrenatural, em espiritos, santos € na manipulacdo deste sobrenatural
por algumas pessoas, tanto para 0 bem como para o0 mal. Uma religido que tinha
elementos catdlicos e elementos de diferentes culturas africanas, sem ser nem
catolica nem africana: era carioca, marcadamente negra, embora frequentada
também por brancos, pobres e ricos. Relacionava-se a objetivos imediatos, de
sobrevivéncia em um ambiente racista, hostil, dificil, no qual tentar a liberdade ou
conseguir viver como liberto era tarefa das mais arduas. No entanto, esse ndo era
seu unico proposito, visto que as pessoas frequentavam a casa de Rosa também em
busca de diversdo, de companheiros e amigos entre pares, de curas para doencas ou
infortunios, ou simplesmente por fé na figura carismatica e poderosa de José
Sebastido Rosa.®

O trabalho de Gabriela dos Reis Sampaio foi baseado num processo movido contra Juca
Rosa por estelionato, alegando que ele explorava financeiramente as pessoas em troca de cura de
doencas e/ou resolucdo de problemas amorosos. Como nao havia previsdo legal para “crime de
feiticaria”, esta teria sido uma alternativa encontrada para enquadra-lo legalmente e leva-lo a priséo.
Houve grande destaque por parte da imprensa da Corte sobre o julgamento e a publicagéo de relatos
de supostas testemunhas dos feitos do curandeiro. O tom era bastante apelativo. Ndo por acaso, as
vendas dos periddicos que se dedicavam ao tema cresceram exponencialmente. Também ndo seria a
toa que setores da imprensa passaram a assumir uma postura moralizante diante da opinido puablica,
comecando a exigir dos politicos e da Justica determinadas posturas ante aos ajuntamentos de
pessoas para pratica religiosa de origem africana. E importante destacar que ndo apenas no Rio de
Janeiro havia jornais dedicados a denunciar pessoas que praticavam o candomblé e onde estariam

reunidas. Em Salvador, o grande expoente desta iniciativa foi o periédico O Alabama.

86 REIS, Jodo José. Domingos Sodré, um sacerdote africano: escravidao, liberdade e candomblé na Bahia do
século XIX. 1. ed. S&o Paulo: Companhia das Letras, 2008. v. 1. 465p .
87 SAMPAIO, Gabriela dos Reis. Juca Rosa: um pai de santo na Corte Imperial. 1. ed. Rio de Janeiro: Arquivo
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Publicado ininterruptamente entre 1863 e 1900 na capital da Bahia, o jornal, que se referia a
cidade como Latrondpolis, demonstrava preocupacdo com a “criagdo de regras morais ¢ as formas
de aplica-las para além das ja existentes nas leis entdo vigentes em Salvador e noutras partes do
Império”, compreendendo seus editores e colaboradores como “cruzados morais” numa espécie de

“missdo sagrada” moralizadora. Seu alvo central eram os “terreiros de candomblés” (assim mesmo,
no plural), caracterizados como espago de “barbarismo, supersticdo e promiscuidade sexual”. 2 O

Alabama produziu o que Luis Alberto Couceiro chamou de “campanha sistematica de combate,
através de noticias nas quais denunciava os enderecos e a localizacdo dos primeiros e 0s nomes dos
altimos”. Nas publica¢des, era sempre exigido das autoridades policiais que reprimissem as
cerimonias e as festas, prendessem os lideres e quaisquer outras pessoas que la se encontrassem.®!
Ja em 1864 (figura 1), o periddico conclamava o subdelegado da freguesia de Santana para que
requisitasse a presenca do “preto Jodo, morador contiguo a casa do coronel M. J. de A. Couto,
porque junto a africanos libertos e escravos, de crioulos, pardos e brancos, viviam toda noite a
incomodar a gente com algazarras e tabaques, bocas de potes e cuias, etc”.%?
No periodo de 1863 até 1887, o principal editor do jornal foi Aristides Ricardo de Santana.
Ha poucas informacdes sobre sua biografia. Sabe-se que fundou O Alabama juntamente com José
Marques de Souza e Francisco Alves da Silva Igrapiuna, este ultimo também redator do Echo do
Norte, periodico alinhado com o partido liberal, segundo Nelson Cadena. Antes de instituirem
tipografia propria, utilizavam a oficina de Domingos Guedes Cabral, médico e jornalista.®
Sobre esta associacdo cabe tratar mais um pouco. Antes de terem um espago proprio
utilizavam as instalagdes de Domingos Guedes Cabral, cujas particularidades é preciso destacar.
Médico adepto da corrente evolucionista, foi um dos pioneiros no Brasil das ideias poligenistas.
Anos depois da fundacdo d'O Alabama, ficaria bastante conhecido por suas ideias controversas. Sua
tese para alcancar o titulo de Doutor pela Faculdade de Medicina da Bahia, “Fungdes do Cérebro”,
foi recusada, feito inédito até entdo, por apresentar “doutrinas contrarias a religido oficial do
Estado”. Em seu texto defendia “a separacao bioldgica de brancos, indios e negros como espécies
zoologicas diferentes [...] com argumentos evolucionistas sob a influéncia direta de alguns dos
principais poligenistas europeus da época, como Ernst Haeckel e Paul Broca [...]”.%* Propagando o

fim da interferéncia da religido no assuntos cientificos, Cabral via a poligenia como uma doutrina
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vanguardista que poderia aprimorar a sociedade:

Na Bahia Imperial de 1875, Cabral aceitou a doutrina poligenista como ferramenta
tedrica oferecida pela ciéncia para sustentar o que ele considerava uma necessaria
e urgente reforma politica da sociedade brasileira. Para Cabral, a doutrina
poligenista oferecia a reta compreensdo da origem das diferencas raciais e dos
limites biolégicos que a evolucao tinha outorgado a cada raga, e sem conhecimento
positivo ndo era possivel esclarecer quais deviam ser os justos limites sociais que a
politica garantiria ou imporia.*®

Se Domingos Guedes Cabral entendia a Ciéncia como uma ferramenta fundamental para
promover melhorias na sociedade, inclusive ajudando a resolver o “problema cientifico da
convivéncia interracial”, ndo ficou isolado por muito tempo. Segundo Juan Maria Sanchez Arteaga,
“ja desde antes da abolicdo da escravatura e da chegada da Republica, uma boa parte das elites do
pais — comecando pelo proprio imperador dom Pedro Il — receberia de bracos abertos esse
poligenismo de base evolucionista, apesar do seu catolicismo manifesto”. Tais circunstancias teriam

levado a “suposi¢do de que o Brasil deveria melhorar eugenicamente”.%

95 Ibidem, p. 35.
96 Ibidem, p. 40.
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Figura 1: Exemplar do periddico O Alabama onde é possivel identificar o apelo para
o0 subdelegado da freguesia de Santana.

Por mais interessante que seja este topico, ndo € este o foco. O que se propde é uma tentativa
de conectar este contexto com outro acontecimento aparentemente insélito da vida do principal
editor d'O Alabama. No livro Slavery and Identity: Ethnicity, Gender, and Race in Salvador, Brazil,
1808-1888, da pesquisadora Mieko Nishida, foi possivel identificar um episddio envolvendo o
jornalista®. A autora escreveu que no dia 8 de abril de 1872, um homem que se auto-identificava

97 NISHIDA, Mieko. Slavery and Identity: Ethnicity, Gender, and Race in Salvador, Brazil, 1808-1888. Bloomington
& Indianapolis: Indiana University Press, 2003.
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como branco, Aristides Ricardo de Santana, nativo de Salvador e morador da freguesia de Sé&o
Pedro, prestou queixa contra Dr. Eloy Martins de Souza e seu filho Braulio Soares Martins de
Souza, residentes da freguesia da Vitdria, e contra o portugués Jodo Tavares da Silva Godinho,
como cumplice, por terem publicamente gritado chamando-o de negro.®® O “xingamento” virou
caso de policia. Edmar Ferreira Santos também noticiou este episodio, destacando outras nuances.*
Aparentemente, as criticas do jornalista iam para além da atuacdo dos subdelegados das freguesias
da capital e do recbncavo no combate aos terreiros. De acordo com o autor, o “afro-baiano”
Aristides Ricardo de Santana “condenava em sua folha o tratamento severo dispensado aos
escravos, a discriminagdo racial e os valores conservadores da sociedade baiana”, o que teria
servido para lhe garantir a inimizade de muitos membros da elite, que passaram a insulta-lo
publicamente, tendo sido chamado de ‘“orangotango” no episdédio com Dr. Eloy Martins de
Souza.1%

Né&o foi possivel encontrar mais informac@es sobre Santana, mas sua condi¢cdo de homem de
cor de forma alguma foi suficiente para criar qualquer tipo de identificacdo, ainda que nao religiosa,
com 0S negros que se reuniam nos terreiros. Tampouco foi suficiente para “ser aceito” pela elite
branca da Latrondpolis, que 0 acusava de “ser um negro que escrevia contra brancos”.!® No
classico artigo de Dale Graden sobre o periodico O Alabama e seu editor®?, o autor diz que o jornal
rapidamente ganhou a atencdo dos elementos da elite soteropolitana e até mesmo o presidente da
provincia escreveu em correspondéncia privada que a folha era “uma das publicacbes mais
despreziveis” da Bahia, “determinada a criar embarago para todos os membros do governo”.}%®

Sem surpresas, dentro deste contexto, a queixa de Aristides Santana foi arquivada por falta
de provas. Graden, por sua vez, destacou que 0s registros do processo sao evidéncia suficiente para
provar que “membros influentes da elite branca baiana viam Aristides como um afro-baiano cujas
palavras e acGes tinham ido muito além de certos limites raciais ndo ditos” (“had gone beyond
certain unspoken racial boudaries’).1%

Sendo atacado pela elite branca por um lado, Aristides Santana continuava escrevendo
contra o candomblé. E possivel que ele tenha se sentido ofendido por ter sido chamado de “negro”

porque talvez considerasse o termo mais apropriado para grupos em estagio pré-civilizacional,
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como eram, em sua concep¢do, os que frequentavam terreiros de candomblé. Mais do que cor de
pele, ele queria questionar um estagio de civilizagdo, por isso talvez se auto identificasse como
branco, como relatou Mieko Nishida. De acordo com Edmar Ferreira Santos, nas paginas d'O
Alabama, “lideres e adeptos do candomblé eram representados como contrarios aos interesses da
sociedade baiana, principalmente no que dizia respeito a formacdo de um movimento abolicionista
viavel”. Considerados rebeldes, os participantes dos candomblés representavam uma “ameaga a
dominagdo patriarcal, a tranquilidade social e aos valores e tradi¢des catolicas, constituindo-se em
um simbolo de tudo que a sociedade baiana precisava esquecer para construir um futuro melhor.”%
Ameacavam porque suas festas atraiam até a “gente de bem”, uma vez que iniimeras pessoas
brancas, ricas ou pobres, estavam entre os frequentadores. Luis Alberto Couceiro destacou que 0s
“frequentadores e organizadores” dos terreiros se reuniam em func¢do de interesses “mistico-
religiosos”, o que conferia grande diversidade quanto a posi¢do de classe e tipos de trabalho,
transpassando os limites de grupos especificos.!® Como era considerado fonte de atraso e
supersticdo, era urgente acabar com o0s terreiros, antes que mais “pessoas de bem” fossem
enganadas e a tempo de inserir 0 pais nas sendas da modernizacdo. De acordo com o autor,

Aristides via o candomblé como o caminho contrério ao da civilizagdo do Brasil, e
usava O Alabama para acusar lideres e frequentadores dos terreiros de estarem
conspirando contra os interesses da elite politica de civilizar o Brasil. O candomblé
era a chave de acesso ao passado que muitos membros das elites soteropolitanas
precisavam esquecer, ao ajudarem a construir a nova ordem social imperial —
embora participassem do candomblé como protetores e como consulentes, como o
proprio O Alabama denunciava.’”’

N&o deixa de ser curioso que, enquanto sofria ofensas raciais e era acusado de usar sua pena
contra os interesses dos brancos, ao mesmo tempo Aristides Santana acusava outros negros, com 0s
quais ndo se identificava, de estarem prejudicando, com suas praticas religiosas, seus festejos e suas
mandingas, os interesses da elite politica brasileira (branca!). Ndo é inédito, nem mais um caso
isolado, mas o modus operandi etnocéntrico e racista de caracteristicas colonizadoras, que faz com
que pessoas sofrendo opressdes semelhantes se enxerguem como rivais.

Apenas a titulo de conjecturas, para fechar o raciocinio: Teria sido Aristides Ricardo
Santana influenciado pelas teorias poligenistas de Domingos Guedes Cabral, por ocasido da
proximidade gerada quando da impressao do jornal na tipografia deste Gltimo? Teria ele acreditado

na possibilidade de “melhorar a espécie” através de iniciativas higienizadoras, como expurgar
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candomblés? Teria ele acreditando num “sentido civilizacional” dos negros, que os levaria a
necessariamente abandonar praticas que fossem associadas ao continente condenado?
Diferentemente de Cabral, Santana ndo entendia o progresso longe dos cuidados da religido oficial
do Estado, por isso zelava para que, além de bons cidaddos, longe da corrupcao, fossem também
bons catdlicos. Desta maneira, haveria ordem (no sentido positivista) e disciplina necesséria para
alcancarem a abolicéo gradual e a inser¢do digna na sociedade.

Outros estudos mais especificos podem se ocupar de tratar destas questdes. No entanto, é
possivel identificar em outro personagem que viria a se destacar nas primeiras décadas do século
XX uma percepcdo evolucionista das religides afro-brasileiras, aliando correntes das ciéncias
médicas com estudos antropoldgicos e etnolégicos. Raimundo Nina Rodrigues, famoso médico
maranhense radicado na Bahia, identificava um certo “atraso evolutivo no Brasil”, uma vez que
“aqueles que a principio deveriam estar a parte das praticas tidas como inferiores, partilham as
premissas destas”.'%® Sobre nosso personagem anterior, Aristides Ricardo Santana, ndo se sabe se
algum dia frequentou alguma das cerimdnias que considerava barbaras e supersticiosas. J& o
cientista Nina Rodrigues acreditava que “para compreender as motiva¢des deste atraso e a forma
como incidiria no futuro evolutivo do povo brasileiro”, era necessario “catalogar, listar e registrar os
elementos africanos presentes no Brasil antes que se extingam”, ainda que permanecessem no povo
brasileiro através da miscigenagdo, “tanto de sangue quanto de costumes”'%. Para cumprir este
proposito, ele ia até os locais para testemunhar por conta propria as cerimonias e para colecionar
relatos de outras pessoas que frequentavam os ambientes onde aconteciam os rituais.

Ainda que fora do periodo focado neste trabalho, é importante citar as palavras do proprio
Nina Rodrigues, por ocasido de uma visita feita a um terreiro, descrita em seu livro O animismo

fetichista dos negros baianos (1896-1897), publicado em fasciculos na Revista Brazileira.

Ja tive occasido de assistir a um destes sacrificios, na tarde inicial de um
candomblé. No ponto em que se cruzavam duas estradas de rodagem, existia um
fetiche Esl numa espécie de caramanchdo talhado numa touceira de bambds.
Informado da hora em que devia ter lugar a ceriménia, ali fui ter com um amigo
quasi ao anoitecer. Encontramos na estrada uma fogueira em que quatro negros
assavam um gallo j& depennado e a que tinham retirado a cabeca e os pés. A hora
adiantada g\éo nos permittia verificar o que tinham feito. Voltei no dia seguinte pela
manhan.**

A sua “observagdo participante”, aliada ao pensamento evolucionista e eugenista, fez com
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que o médico questionasse até mesmo a eficacia do processo de catequisacdo empreendido pelas
religibes monoteistas, as quais denominava “crengas religiosas das ragas superiores”, sobre as
“ragas inferiores”. Nina Rodrigues afirmou que, na Bahia, assim como em todos as outras “missoes
de catechese” em Africa (seja de catdlicos, protestantes ou mugulmanos), néo eram 0s negros que se
convertiam ao catolicismo, mas sim “o catholicismo que receb[ia] a influencia do fetichismo, se
adpta[va] ao animismo rudimentar do negro que, para tornal-o assimilavel, materializa[va] e da[va]
corpo e representacio objectiva a todos 0s mysterios e abstragdes monotheistas” 11

No entanto, mesmo dentro desse raciocinio, Nina considerava as préaticas “fetichistas” como
praticas religiosas também. Menos evoluidas, menos civilizadas, mas ainda assim religiosas. (Seria
Aristides Santana um precursor do pensamento que s viria a ganhar maior notoriedade em Nina
Rodrigues?) Vanda Serafim, usando os estudos de Paula Montero!'?, ja havia destacado que no
Brasil de Nina Rodrigues ndo teria ocorrido a “erradicagdo da magia”, mas sim um
“enquadramento” daquilo que era percebido como “magia” dentro do que se convencionava chamar
de “religido”, tendo como modelo o cristianismo. Esta sua interpretacdo geraria muitos dilemas
acerca da institucionalizacdo e do status de grupos religiosos ndo catolicos (ndo cristdos, melhor
dizendo):

Nina Rodrigues estaria, portanto, inserido neste processo pelo qual a nocéo
genérica de religido passaria a garantir legalmente a liberdade religiosa e a
expressdo dos cultos teria matriz no intenso debate juridico sobre a melhor forma
de regular os bens, as obras e as formas da Igreja Catdlica. Todavia, se a religido
consistia apenas nos cultos praticados pela Igreja Catolica, como regulamentar as
outras préticas que se expressavam no espaco plblico?™

Assim, para Nina Rodrigues os candomblés ndo seriam um ataque a populacdo, como
parecia entender Aristides Santana e seu medo da ameaca da religido negra aos cidaddos de bem,
mas “parte de um estagio diferente da cultura ou civilizacdo” Numa perspectiva evolucionista, eram
uma etapa a ser vencida rumo ao monoteismo catdlico, o apice*4,

Nesse interim, comeca a se disseminar no Brasil outra corrente religiosa que, mesmo
minoritaria, causou grande alvoroco. O Espiritismo, um movimento americano surgido por volta de
1840 se espalhou pela Europa, especialmente a Franca, na década seguinte. Sua chegada ao Brasil
se deu por volta de 1860. O pedagogo francés Hippolyte Léon Denizard Rivail (1804-1869) teria

comecado a frequentar as reunides em 1855, tendo adotado o nome de Allan Kardec no ano

111 Ibidem , p. 107.

112 MONTERO, Paula. Religido, pluralismo e esfera publica no Brasil. Novos Estudos Cebrap, S&o Paulo, n. 74,
p. 47-65, mar. 2006.

113 SERAFIM, OpCit, p. 1046.

114 Ibidem, p. 1047.



41

seguinte, ap6s uma revelagdo que Ihe deu a missdo de fundar o Espiritismo. 11°

Sendo filho da burguesia liberal lionesa e pertencendo a uma familia de juristas, Kardec
tinha, segundo Artur Cesar lIsaia, “uma formac¢do comprometida com os ideais revolucionarios do
século XVIII”, confiando que a educagdo seria um instrumento muito util de transformagdo social
“rumo a uma sociedade livre, laica e que estendesse a todos as prerrogativas da cidadania”.!'® A
codificacdo do que teria sido dito pelos espiritos permitiu que Kardec apressentasse uma “nova
perspectiva sobre as 'estranhas' experiéncias que foram observadas na dacada de 1850 e tornaram
possiveis a compreensdo do espiritismo enquanto “coleta, exame e codificacdo de ensinamentos
comunicaddos aos homens pelos espiritos em um numero consideravel de grupos distribuidos em
numerosas regides do mundo inteiro”’.

Isaia mostrou que, alinhado com a conjuntura poés-revolucionaria do século XIX, o
Espiritismo pds codificacdo ‘“apresentou uma capacidade notavel de composi¢do com uma
constelacdo de ideias que ia do liberalismo as utopias socialistas, passando pelo positivismo e pelo
evolucionismo”, ou seja, em teoria, conseguia tanto se adaptar a diferentes espacos e culturas
diferentes quanto deter uma “capacidade mimética” para se ressignificar em contextos diferentes
dos de sua origem francesa. No entanto, mesmo com grande plasticidade, é preciso destacar que o
positivismo comtista foi apresentado por Kardec como “metodologia para a observa¢do do contato

com 0s espiritos”, dando um tom cientifico a experiéncia religiosa.*®

Apesar de negar o hiato entre matéria e espirito, a obra de codificacdo reconhecia
uma ordem superior governando o mundo e a historia. A ciéncia passava a ser vista
como capaz de revelar com clareza a obra da criacdo, atestando as verdades
proclamadas pela “terceira revelagio””. A fusdo entre ciéncia e revelacéo levava a
obra de codificacdo a afirmar que a recusa ao conhecimento cientifico equivalia a
um repudio a obra de Deus, abandonando o moderno hiato entre o cientifico e o
sagrado.™®

Assim, pretendendo usar explicagdes racionais, naturais e cientificas para todos os

115 JESUS, Leonardo Ferreira de. “Ventos venenosos”: o catolicismo diante da insercdo do protestantismo e do
espiritismo na Bahia durante o arcebispado de Dom Manoel Joaquim da Silveira (1862-1874). Dissertacdo
(Mestrado em Histéria) — Faculdade de Filosofia e Ciéncias Humanas, Universidade Federal da Bahia — UFBA,
2014.

116 ISAIA, Artur Cesar. Espiritismo, Republica e Progresso no Brasil. In: HOMEM, Amadeu Carvalho; SILVA,

Armando Malheiro da; ISAIA, Artur Cesar. (Org.). Progresso e Religido: a Republica no Brasil e em Portugal 1889-

1910. Coimbra / Uberlandia: Imprensa da Universidade de Coimbra / Universidade Federal de Uberlandia, 2007, p. 285.

Disponivel em https://digitalis-

dsp.uc.pt/bitstream/10316.2/39048/1/Espiritismo%20republica%20e%20progresso%20n0%20Brasil.pdf Acessado em

03/07/2019.

117 JESUS, OpCit, p. 45.

118 ISAIA, OpCit, p. 285-286.

* “Terceira revelagdo” porque a obra de codificagdo espirita era apresentada como sucessora das de Moisés e

Jesus Cristo.

1191bidem, p. 287.
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fendmenos, o objetivo de Kardec era garantir a crengca um substrato cientifico e um endosso da
“observagdo experimental”, nos moldes positivistas. Augusto Comte e Allan Kardec teriam em
comum a énfase na educacdo como ferramenta capaz de garantir 0 “poder moral” (Comte) ¢ a
“sociedade do futuro” (Kardec), ambos conduzidos pelas elites letradas, que teriam a funcdo de
“espalhar o conhecimento das 'leis' que explicavam a origem e o destino humano, a natureza ¢ a
historia, de forma unitaria, negando o hiato entre o mundo fisico e o espiritual”.*?® Neste sentido, o
“progresso” seria uma inevitabilidade que sujeitava toda humanidade ¢ o mundo fisico a “lei da
evolucgdo” e o espiritismo se colocava como pregador, disseminador e principal representante desse
ideal, confrontando 0s “reacionarios ligados aos antigos privilégios de um mundo dominado por
trono e altar”, que “se retardavam o progresso, jamais poderiam impedi-10"2,

Ainda que fizesse mencdo aos ideais de liberdade, igualdade e fraternidade em suas
publicacbes ao longo do século XIX, tentando estabelecer uma conexdo entre o Espiritismo e as
conquistas p6s-1789, segundo Isaia, o Espiritismo codificado ndo endossava a luta revolucionaria,
ao contrario, entendia as “transformagdes necessarias para adequar as instituigdes humanas a ordem
divina” a partir de uma “perspectiva processual e baseada na educacdo”. E aqui ndo haveria
qualquer contradicdo: se, a0 mesmo tempo em que se vestia dos trés ideais consagrados pela
Revolucdo de 1789, o Espiritismo se opunha as “convulsdes sociais”, estava em acordo com as
ideias pos-revolucionarias francesas, voltadas a “preserva¢ao da ordem”, por isso a capacidade de
“composicdo de economia de propostas politicas que ia do liberalismo do século XIX ao
positivismo, todas familiares & 'prudéncia romantica' pds 1789”122

N&o surpreende, portanto, que o Espiritismo tenha endossado explicitamente os ideais
republicanos, a laicizacdo do Estado e a extensdo do direito pleno de cidadania a toda a populacao:
“A republica passou a ser vista como uma conquista do espirito humano, totalmente previsivel
através das leis divinas expressas na natureza e ‘desvendados' pela obra da codificagdo”. Portanto,
atendendo a um “sentido evolucionista”, o passado monarquista, regalista, rural e monopolizado
pelo catolicismo, considerado como um “baluarte de preservacdo dos antigos privilégios” e que
tinha uma visdo pessimista do mundo moderno para proteger a sua autoridade, inevitavelmente
seria substituido por um presente e um futuro republicano e espirita, cheio de referéncias a
“sociabilidade urbana e a defesa da liberdade, igualdade e fraternidade”, cheio de “énfase na
confianca do progresso, na defesa intransigente da ciéncia como caminho epistemoldgico,

comprovador da 'terceira revelagio' e nas formulas politicas pds-revolucionarias”.'?3

120 Ibidem, p. 288.
121 Ibidem, p. 288-289.
122 Ibidem, p. 290.
123 Ibidem, p. 290-291.
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A capacidade de adaptacdo do Espiritismo as diferentes conjunturas ajuda a explicar seu
processo de insercdo na sociedade brasileira. No entanto, mais identificados com a elite letrada, os
espiritas estavam longe de representar um fendmeno de massas, considerando o altissimo nivel de
analfabetismo no Brasil. O que de forma alguma significou uma aceitacdo imediata. De acordo com
Isaia, 0 Espiritismo que fincava raizes no Brasil e buscava ampliar o nimero de adeptos, precisou
“lutar contra a equiparagdo de suas praticas com o universo cultural africano e, a longo prazo,
aclimatar-se a hegemonia do imaginério catolico, vivido de forma nédo necessariamente sacramental
e institucional por grande parte da populagio™?*. Ou seja, criar uma oposicio imediata ao
catolicismo ndo foi considerada a melhor estratégia para sua insercdo no Brasil.

Trazendo em sua doutrina 0 contato com os mortos, algo que parecia soar familiar as
praticas de grupos africanos, o Espiritismo precisava lidar com as barreiras simbdlicas impostas
pela realidade de uma sociedade escravocrata e racista. Tanto que aqueles que procuravam um
motivo para detratar a nova corrente que se estabelecia no Brasil, usavam a associacdo entre
negritude e Espiritismo como justificativa para o seu descrédito.'?® Outra associa¢io importante ao
longo da segunda metade do século XIX foi com a Maconaria, outro alvo do reformismo catolico.
Tanto o Espiritismo quanto a Maconaria (e, em paralelo, o Protestantismo) compartilhavam a
concepcao do “trabalho como impulsionador do progresso humano”, bem como os conceitos de
“constru¢do e harmonia, vistas em uma perspectiva césmica”?®, importantes chamarizes no inicio
da propaganda desses grupos.

Dando enfoque a insercao do Espiritismo na Bahia, Leonardo Ferreira de Jesus destacou a
figura do jornalista, escritor e estendgrafo Luiz Olimpio Teles de Menezes (1825-1893), que
participou, em 17 de setembro de 1865, da fundacdo do Grupo Familiar de Espiritismo, considerado
0 primeiro centro de estudos espiritas do Brasil*?’, e em fevereiro do ano seguinte organizou a
publicacdo de Filosofia Espiritualista. O espiritismo, através do qual mais pessoas puderam ter
acesso a fragmentos do Livro dos Espiritos, importante obra de Allan Kardec.?® Como ja era de se
esperar, houve reclamacdes por parte do Arcebispo D. Manoel Joaquim da Silveira, em junho do
mesmo ano, condenando trés aspectos do espiritismo: a preexisténcia das almas, a transmigracao
das almas e a evocacdo dos mortos, 0 que, sintetizando, significaria questionar a existéncia do
Purgatdrio e do Inferno.'?® Estaria, portanto, estabelecida uma rivalidade e uma oposicao por parte
do catolicismo que os espiritas ndo queriam alimentar.
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Se Kardec definia o Espiritismo como ciéncia e ndo uma nova religido, Teles de Menezes,
declaradamente catolico, apresentava esta corrente como uma “renovagao dos tempos biblicos”, e
destacava que o Espiritismo se baseava na Biblia, e que “a compreensdo das doutrinas espiritas
esclarecia interpretacbes obscuras que haviam sido feitas” das Escrituras, como era o caso do
Inferno e do Purgatorio, que seriam na verdade “estados de espirito” e ndo lugares de purificacdo
para 0s que ainda poderiam ir para o céu, no caso do primeiro, ou um lugar de danagédo eterna, no
caso do ultimo.**°

Dificil acreditar que a Igreja Catolica, instituicdo que se ramificava para além da esfera
religiosa e tinha privilégios enquanto religido oficial do Estado, estaria disposta a ser ressignificada
e/ou substituida pela “terceira revelagdo”. O combate ao Espiritismo, portanto, ndo poderia ficar
restrito aos pulpitos, devendo ser ampliado para os veiculos de comunicacdo disponiveis naquele
periodo. Mas diferentemente dos praticantes de religides de matriz africana, que encontravam
dificuldades muito maiores para sequer pensar em instituir uma ferramenta de comunicacdo de
massas que propusesse sua defesa para os grupos letrados, os espiritas conseguiram ainda na década
de 1860, mais precisamente em 1869, comecar a publicar um jornal que apresentasse a populacéo
de Salvador seus preceitos e suas propostas. Investindo no convencimento da elite letrada da sua
capacidade de melhorar o pais como um todo, os espiritas passaram a disseminar seu “carater

moralizador” através do peridédico Echo d'Além Tdmulo.

130 Ibidem, p. 92.
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0 ECHO D'ALEM-TUMULO

MONITOR

D'0 SPIRITISMO 'N-0 BRAZIL.

ANNO 1 Ne 3 NOVEMBRO, 1869

0 Spiritismo nao 6 obra d’o demonio.

Por cerlo ja muitas provas se-tem dado bastante concludentes
de qne nio ¢ o Spiritismo a obra d’o demonio, bem como aleuns
o-acreditam e outros fingem acredital-o. Como, porém, contri-
bue ainda muito este erro para estorvar a propagacio d'essa
sciencia sublime, que ha de regenerar o mundo inteiro, ngo
sc-;devc deixar de combatel-o, emquanto a este r&speila nio
estiver a verdade, incontestavelmente, estabelecida dos olhos de
todos. Chamdmos, pois, a altengio de nossos leitores para os
trechos seguintes, extrahidos d’as conferencias de Notre-Dame
de Paris por Lacordaire, ’n-os quaes encontram-se arzumentos
(jue nos-parecem incontrastaveis. ° "

Figura 2: Recorte do periodico O Echo D'Além Timulo. Novembro,

1869. Disponivel em
http://memoria.bn.br/DocReader/docreader.aspx?bib=706728&pesq=

O periddico surge, mais especificamente, por conta dos esforcos incansaveis de Luiz
Olympio Teles de Menezes, que intentou fazer propaganda da doutrina de Allan Kardec entre os
brasileiros, “da Bahia para o resto do mundo”, arcando com absolutamente todos os custos, em
paralelo com sua vida profissional, que ia desde o cargo de taquigrafo na Assembleia Legislativa,
bibliotecario, tesoureiro do Instituto Historico da Bahia, jornalista e professor particular.t®

Caracterizando o trabalho de Teles de Menezes, Magali Oliveira Fernandes afirmou que

Na tentativa de concatenar conhecimento cientifico e religiosidade, de maneira
profética e eloquente, Luiz Olympio explanava seu desejo pelo saber universal
relacionado a moral cristd, acreditando, numa perspectiva progressista, que
somente a instrugdo e a reforma intima do ser eliminariam a ignoréncia e o
sofrimento humano. Instruir para se libertar, era o que ele procurava defender,

396 131 FERNANDES, Magali Oliveira. Vozes Do Céu - Os Primeiros Momentos Do Impresso Kardecista No
Brasil. In: XXV Congresso Brasileiro De Ciéncias Da Comunicagdo, Salvador, 2002, p. 2. Disponivel em
http://www.intercom.org.br/papers/nacionais/2002/Congresso2002_Anais/2002_NP4FERNANDES.pdf Acessado

em 04/07/2019.
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utilizando em seus textos as seguintes adjetivacoes: eterno, elevado, espiritual,
superior, iluminado e sério.'*

Segundo a autora, a publicacdo teria informado que as assinaturas anuais do periodico iriam
contribuir para a liberdade de alguns escravos, “o que garantira certo acordo entre 0 movimento
abolicionista e os simpatizantes do espiritismo naquela época”'®. Esta aproximacao, via caridade
para com 0S escravos, seria a Unica que interessava aos espiritas em relacdo a qualquer coisa que
pudesse remeter a negritude, uma vez que este era um ponto sensivel usado pelos opositores para
desacreditar o carater superior do Espiritismo.

Outros setores da imprensa, desde antes da publicacdo de Echos, ja faziam questdo de n&o
ser nada gentis com o futuro colega jornalista. Bernardim Ribeiro, que trabalhava no periédico
Bahia Illustrada, publicou em 1867, mesmo ano da controvérsia publica com o Arcebispo, uma

estrofe criada por ele mesmo referindo-se a doutrina espirita:

N&o creia nessa armadilha
Que outra coisa nao é
Que dos brancos desta terra
Memoravel candomblé.**
J& nos primeiros ndmeros da publicacdo de Echos d'Além Tumulo, Teles de Menezes fez
questdo de tentar derrubar de uma vez por todas, 0 mito de que o Espiritismo estava relacionado a
algo demoniaco (ou que fosse algo parecido com o candomblé). Na edicdo de novembro de 1869

(Figura 2), demonstra qual seria seu intento

Por certo jA muitas provas se-tem dado bastante concludentes de que ndo é o
Spiritismo a obra do demonio, bem como alguns o acreditam e outros fingem
acredital-o. Como, porém, contribue ainda muito este erro para estovar a
propagacdo d'essa sciencia sublime, que h& de regenerar o mundo inteiro, ndo se
deve deixar de combatel-o, emquanto a este respeito ndo estiver a verdade,
incontestavelmente, estabelecida aos olhos de todos.**®

Quanto as provocacBes que provavelmente ouviu sobre o Espiritismo se apresentar como
capaz de resolver os problemas da humanidade, mas ainda ser tdo incipiente e com tdo poucos
adeptos no Brasil, Teles de Menezes publicou, em julho de 1869, a traducdo de um texto da Revue

Spirite, de Paris, intitulado O que ensina o Spiritismo.

132 Ibidem, p. 6-7.
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135 O Spiritismo n&o ¢é obra do demonio. Echos d'Além Tumulo. Novembro de 1869. Disponivel em
http://memaoria.bn.br/DocReader/docreader.aspx?bib=706728&pesq= Acessado em 04/07/2019.
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Em uma outra ordem de idéas acham alguns, pel-o contrario, ao saber de sua
impaciencia que a marcha do Spiritismo é demasiado lenta; admiram-se que nédo
haja ainda sondado todos os mysterios d'a natureza, nem tocado todas as questdes
que parecem ser de sua alcada; queriam vél-o ensinar, quotidianamente, novas
couzas, ou enrigquecer-se de alguma nova descoberta; e porque ainda ndo resolveu
a questdo d'a origem dos séres, d'o principio e fim de todas as cousas, d'a essencia
divina, e mais algumas d'o mesmo alcance, concluem que nédo sahiu d'o alphabeto,
qgue ndo ha entrado n'o verdadeiro caminho philosophico, e que se arrastra por
logares communs, porque, incessantemente, prega a humildade e a charidade.

[...]

[As ciéncias] nenhuma tem chegado ao seu apogéo ao primeiro impulso;
progridem nao pel-a vontade dos homens, mas a proporcéo que as circumstancias
apresentam novas descobertas; ndo esta, pois, n'o poder de ninguém commandar
essas circumstancias, e a prova d'isso € que todas as vezes que uma ideia é
prematura, abdrta para mais tarde opportunamente reapparecer.

Ou seja, circunstancias alheias a vontade humana também interferiam nas transformacées
pelas quais as sociedades passavam, independentemente da celeridade com que se as desejasse. Mas
isso ndo significava que a terceira revelacao estivesse equivocada, apenas que as descobertas iriam
acontecendo progressivamente e seria necessario antes da plenitude do conhecimento e da
realizacdo social e moral, que os homens buscassem se aperfeicoar, tanto intelectual quanto
espiritualmente, o que levaria mais tempo do que os apressados e duvidosos baianos desejavam.

Celia Graga Arribas, estudando a classificacdo do Espiritismo brasileiro em finais do século
XIX, destacou que havia multiplas compreensdes da doutrina entre aqueles que a seguiam. Os
chamados Kardecistas eram aqueles que liam outras obras de Kardec. Outros acreditavam que se
deveria estudar apenas “O Livro dos Espiritos” e encararam o Espiritismo somente enquanto
ciéncia, sendo denominados 0 “grupo dos cientificos” ou adeptos do Espiritismo Cientifico, que se
subdividia em outros grupos menores, com destaque para os Psiquistas e os Ocultistas, que se
preocupavam com a chamada “experiéncia fenomenologica”. A autora explicou que este grupo
desprezava a filosofia espirita e principalmente seu aspecto religioso, dedicando sua aten¢do para as
“apari¢des dos espiritos e seus efeitos”, como a materializa¢do, o sonambulismo e o hipnotismo.*®’

Apesar das pequenas rusgas internas, a doutrina continuava sendo associada por seus
adeptos a modernidade, ao progresso e ao avanco social. No entanto, quase que ao mesmo tempo,
entrava em cena mais outro grupo que almejava para si a exclusividade da alcunha de portadores do
progresso e da modernizacdo: 0s protestantes.

Na comunidade de historiadores/as e cientistas da religido ha uma ideia bastante corrente de

136 O que ensina o Spiritismo. Echos d'Além Tumulo. Julho de 1869. Disponivel em
http://memaoria.bn.br/DocReader/docreader.aspx?bib=706728&pesq= Acessado em 04/07/2019.
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religiosa brasileira. Dissertacdo (Mestrado em Sociologia). USP: S&o Paulo. 2008, p. 72.
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que o protestantismo teria oferecido “no plano das ideias ¢ valores, e até mesmo no plano material,
apoio para 0s movimentos politicos (forcas liberais) que lutavam contra a hegemonia conservadora
do catolicismo romano no pais”'®. A propaganda dos protestantes foi bastante incisiva ao
apresenta-los como verdadeiros portadores da modernidade. A sociedade que estivesse disposta a
abrir-lhes as portas, seria beneficiaria de todas as virtudes e vantagens de um mundo totalmente
novo. No entanto, antes de questionar esta caracterizacdo, € preciso apresentar as diferentes nuances
dos protestantismos que se inseriram no Brasil, para que o/a leitor/a ndo seja levado/a a pensar em
alguma espécie de unidade de proposito de grupos que teriam interesses bastante distintos ao longo
do século XIX.

Martin Dreher propds classificar os protestantismos no Brasil do século XIX em duas
categorias: 0 Protestantismo de Imigracdo, a partir da vinda de anglicanos e luteranos para o pais, e
que organizavam sua propria vida religiosa, emulando os costumes e tradi¢des religiosas de sua
terra natal, usando a Biblia e os catecismos; e 0 Protestantismo de Missdo, representado pelos
congregacionais, presbiterianos, batistas e metodistas, que tinham objetivos proselitistas.**® Breno
Martins havia proposto outra categoria, Protestantimo de Invasdo, para as missdes calvinistas e
holandesas do século XVI, fora do recorte temporal deste trabalho*.

Tradicionalmente, a fuga da Familia Real Portuguesa e sua chegada ao Brasil em 1808 é o
periodo considerado como inicio da presenca protestante no Brasil. Os representantes da Inglaterra,
que acompanharam de perto o processo de fuga e estavam envolvidos diretamente nas disputas
napolednicas, foram os grandes beneficiarios de dois Tratados assinados por D. Jodo VI, a época
Principe Regente. Os Tratados de Alianca e Amizade e de Comércio e Navegacdo (1810), além dos
inimeros beneficios econdmicos (como o fim do monopdlio comercial portugués) e politicos (como
o direito de extraterritorialidade), trouxeram consigo também beneficios religiosos inéditos até
entdo, pois os ingleses garantiram o direito de realizar seus cultos, sem serem “perturbados,
inquietados, perseguidos ou molestados por causa da sua religido”, desde que mantivessem 0S
templos com aparéncia exterior de “casas de habita¢do”, ndo usassem sinos em suas celebracoes,
ndo realizassem servigos religiosos em portugués e ndo fizessem nenhum tipo de acéo
proselitista.’*! Estes beneficios seriam estendidos a outros imigrantes que chegariam nos anos
seguintes, como suecos, alemaes, escoceses e estadunidenses, de pouca expressio numérica.4?

Emile Leonard, em estudo classico sobre o protestantismo brasileiro, ja havia salientado,

138 CAMPOS, Breno Martins. Convergéncia de interesses: liberalismo e protestantismo no Brasil do século XIX.
Protestantismo em Revista, V. 29, 2012, p. 2. Disponivel em
http://periodicos.est.edu.br/index.php/nepp/article/view/347 Acessado em 12/07/2019.
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como caracteristica peculiar das praticas religiosas aqui desenvolvidas, um certo nivel de autonomia
e individualidade, com os quais 0s sujeitos apreendiam suas “verdades espirituais”, manifestas
através de “festas e devogdes familiares isentas da intervencdo direta da Igreja”*®. Esse espaco de
autonomia, de curiosidade e até mesmo de plasticidade do sentimento religioso foi muitas vezes
confundido pelos protestantes como uma espécie de lacuna a ser preenchida, de uma sede pela
mensagem reformada. Os missionarios protestantes que comegavam a chegar, ainda na primeira
metade do século XIX, j& anunciavam o potencial do pais para receber a evangelizagdo, destacando
a sua “elevada tolerancia religiosa”, como exemplificado na declaragdo do missionario metodista
Fountain Pitts, que esteve no Brasil em 1835 e se mostrou otimista quanto ao envio de outros
MIissionarios:

Estou nesta cidade (Rio de Janeiro) ha duas semanas, e lamento que minha
permanéncia seja necessariamente breve. Creio que uma porta oportuna para a
pregacdo do Evangelho esta aberta neste vasto Império. Os privilégios religiosos
permitidos pelo governo do Brasil s&o muito mais tolerantes do que eu esperava
achar em um pais cat6lico. Porque esse governo avanca tdo rapidamente no
comércio e nas artes, porque é o mais liberal de todos os paises catélicos do mundo
na tolerancia religiosa e porque abarca diversos portos populosos, tais como Sao
Salvador, Rio Grande e Rio de Janeiro, esta Ultima a maior cidade da América do

Sul, sou da opinido que ele apresenta um campo perante 0s servos do Senhor Jesus

Cristo que pode ser corretamente descrito como “pronto para a ceifa’.***

Mesmo apos o fim da missdo metodista, outras iniciativas tomaram félego para garantir a
existéncia e a permanéncia do proselitismo protestante em terras brasileiras. Um de seus maiores
expoentes foi o presbiteriano James Cooley Fletcher, estadunidense apresentado por David Gueiros
Vieira como "pioneiro do trabalho protestante missionario no Brasil e um dos que, mais ativamente,
contribuiram para 0 movimento de protestantizacdo do Império e para as lutas em favor da completa
liberdade de culto™%° Em 13 de fevereiro de 1851, Fletcher assumiu o posto de Capeldo da Legacéo
Americana, por intermédio de Robert Cumming Schenk, Enviado Extraordinario e Ministro
Plenipotenciario dos Estados Unidos para o Brasil e Argentina, que concedeu ao missionario o
titulo de "Adido", para que assim obtivesse "protecdo oficial”. Desde entdo, Fletcher ndo mediu
esforcos para fazer amizade nos altos circulos do Império e levar a propaganda dos Estados Unidos
como um pais moderno no que se referia a politica e economia, mas também em termos de religido.

Segundo a sintese de David Gueiros Vieira:

0 conceito de Fletcher quanto a sua missdo, era fazer amigos entre os da alta

143 LEONARD, Emile. O Protestantismo Brasileiro: estudo de Eclesiologia e Histéria Social. 2 ed. S&o Paulo e
Rio de Janeiro: Juerp/ASTE, 1981, p. 33-34.

144 Apud REILY, Duncan Alexander. Historia Documental do Protestantismo no Brasil. 3 ed. Sdo Paulo: ASTE,
2003, p. 100-101.

145 VIEIRA, David Gueiros. OpCit, p. 62-63.
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sociedade a fim de obter protegdo oficial para si e para seus colegas. Ainda mais,
por suas outras declaragdes e por acdes posteriores, é evidente que queria levar o
Brasil para 0 mundo 'moderno’ e do 'progresso’ (sempre enfatizando a idéia de que
tal 'progresso’ vinha das nages protestantes), ajudando-o a chegar a condicdes de
igualdade com o adiantamento tecnoldgico e cientifico que estava ocorrendo na
Europa e nos Estados Unidos.**®

Na concepcdo de Fletcher, nada mais l6gico do que alardear a modernizagdo prometida

pelos Estados Unidos e pelo protestantismo, enquanto se destaca o atraso e a miséria do Brasil.

Como criar a demanda pelo progresso estadunidense sem antes insistir no estado precério, obtuso e

retrégrado do pais que se pretendia cativar? E entre os principais causadores deste atraso estaria,

obviamente, a Igreja Catolica, inimiga da modernidade, das liberdades e do conhecimento. Esse

“estilo” de discurso foi adotado por muitos missiondrios, especialmente os presbiterianos, nas

primeiras décadas da segunda metade do século XIX, como é possivel perceber através da

publicacdo A Imprensa Evangélica, dirigida por presbiterianos e que entre 1864 e 1892 foi um dos

principais veiculos de comunicagdo dos protestantes no pais. Tome-se como exemplo este editorial

de 5 de janeiro de 1867, que apresentou uma critica a um suposto antagonismo entre as instituicoes

politicas e religiosas do pais:

A férma do governo é a de uma monarchia constitucional e representativa. As
nossas leis e instituicGes sdo liberaes e as nossas tendencias sdo quasi republicanas.
Nenhum homem politico e patriota deixa de reconhecer a necessidade de ampliar e
garantir os direitos individuais, como também a importancia de crear associa¢oes
livres para curarem dos interesses moraes e materiaes do paiz. Existe o jury,
instituicdo que em si contém o germen de uma liberdade ampla, e contra os abusos
do poder offerece quantas garantias pode offerecer qualquer instituicdo carecendo
do concurso de homens para realisar seus fins,

Porém o governo da igreja € inteiramente despotico. Ndo sé os leigos ndo tém voto
nem ingerencia no que diz respeito & disciplina e legislagdo da igreja, mas os
membros do proprio clero estdo sujeitos as mais revoltantes arbitrariedades. Sem
processo, sem confrontagdo com as testemunhas que os tenham accusado, sem que
0 publico saiba 0 como ou o porque, um membro do clero pode receber de seu
superior um setenca de demisséo e ser privado do direito de exercer suas funcoes,
até que seu senhor haja por bem levantar-lhe o interdicto.

Demais, todas as tradicgbes e leis da igreja reprimem o mais possivel o
desenvolvimento individual e o uso da intelligencia de que o homem é dotado. E
dogma imposto em nome dos sagrados canones e sob pena de excommunhao, 0 ndo
ser licito a nenhuma pessda secular ainda que seja douta e de letras, intrometter-se a
disputar em publico ou em particular sobre os mysterios da religido. A Biblia esta
no indice dos livros perigosos e nocivos a fé: diz-se a missa em latim; as praticas
que agora sao rarissimas, principiam por um texto em latim, seu corpo € o
panegyrico de santos que floresceram na época da theocracia e foram celebres por
uma vida tdo extravagante, que se fossem hoje em dia imitados ao pé da letra, todo
0 mundo positivo desde logo se poria em desarranjo.

146

Ibidem, p. 67.
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Dé-se por conseguinte o mais decidido antagonismo entre a influencia da igreja e as
instituicdes do governo e aspiracBes politicas da mor parte do povo. As tendencias
dos dous poderes séo encontradas. Se um empurra, 0 outro puxa com todas forgas.
A divisa de um é a liberdade e o progresso pelo concurso de todas as intelligencias
e vontades esclarecidas e robustecidas por meio de discussdes publicas, em que
com a maior publicidade tudo se analysa e critica; o sonho do outro é o Papa
sentado na cadeira de S. Pedro a dar um beija-pé no vaticano com assisténcia de
embaixadas com ricos presentes mandados de todos os paizes do mundo.

Assim, em politica tomamos emprestado & Inglaterra o sistema do jury e o culto das
liberdades e garantias do individuo, por meio de uma férma de governo cuja pedra
angular é a vontade do povo; emquanto as tradicces e a legislagdo da igreja sao
petrificacOes de idéas e de costumes creados sob a influencia de um despotismo de
dous gladios que dispunham do corpo e da alma do individuo ao talante do parocho
e dos abades semi-barbaros.

O modo porque este antagonismo se faz sentir na marcha do paiz é digno de
estudo.*’

Sendo assim, seria até possivel defender que teria sido interessante para os liberais
brasileiros a defesa da cidadania e dos direitos dos protestantes, por acreditarem que esta vertente
religiosa poderia lhes oferecer uma espécie de “suporte teoldgico e social” para suas ideias de
modernizacdo do pais, distante da influéncia catolica. Breno Martins Campos, propondo um dialogo
entre as obras de Jean Pierre Bastian e José Miguez Bonino, estudiosos dos protestantismos
latiniamericanos, destacou que a entrada de missfes protestantes na Ameérica Latina, principalmente
na segunda metade do seculo XIX, esteve menos relacionada com um projeto imperialista
estadunidense do que com “necessidades endogenas — da prépria América Latina — no sentido da
luta de uma minoria burguesa em favor da democracia representativa que pusesse fim a uma
historia secular de privilégios”; mas que também ¢ preciso considerar que a emergéncia dos
protestantantismos esteve relacionada a ascensdo do capitalismo no continente e que séo “as elites
(ndo necessariamente as econémicas) de ambos os lados, liberais latino-americanos e protestantes
estadunidenses que participaram do processo”, vide o envolvimento das lojas magonicas neste
processo. Sendo assim, o resultado da confluéncia de interesses dos dois grupos acabou sendo a
liberdade religiosa.'4®

Por isso, antes de conclusdes precipitadas sobre a inerente valorizacdo e garantia da
liberdade religiosa do protestantismo como agente utilizado para cativar os liberais, Campos
continuou chamando atencdo para a peculiaridade do caso brasileiro, em que 0s movimentos

missionarios que chegavam fragmentados em denominacdes ndo teriam como sustentar uma

147 O Antagonismo entre as instituicBes politicas e religiosas do paiz. A Imprensa Evangélica. 5 de janeiro de
1867. Disponivel em http://memoria.bn.br/DocReader/docreader.aspx?bib=376582&pesq= Acessado em 22 de julho
de 2019.

148 CAMPOQS, OpCit, p. 5.
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rivalidade com o Estado, como por vezes fazia a Igreja Catdlica e por isso, foram encarados como
menos perigosos, pois “havia a possibilidade de se ficar com o bonus oferecido pelo protestantismo
sem o0 Onus da concorréncia”, agu¢ando o interesse do Império e de sua elite. Os missionarios
estadunidenses, por sua vez, estavam confortados pela ideia de que era seu destino “levar aos povos
atrasados 0s beneficios do progresso de um povo temente a Deus”*®. O discurso pela liberdade
religiosa teria sido, portanto, 0 meio termo encontrado para alimentar a propaganda protestante e 0s
anseios politicos dos liberais:

[...] o protestantismo de missdo se fez progressista no Brasil da segunda metade do
século temporariamente aliado ao liberalismo; ndo como estratégia ou decisdo
conciliar, antes, como instinto de sobrevivéncia religiosa e social, num pais oficial
e hegemonicamente cat6lico-romano. Se o modelo de religido e sociedade
pretendido pelos missionarios para o Brasil vinha dos EUA, é bom lembrar o
tradicionalismo, o conservadorismo e 0 reacionarismo que marcaram aquele pais e
propiciaram a formacdo de um caldo de cultura capaz de gerar, dentre outras
coisas, o fundamentalismo — e isso no inicio do século XX. Quer dizer, o
movimento missionario nos EUA que mandou seus quadros para o Brasil estava
também a negar a modernidade, notadamente algumas conquistas da teologia e da
humanidade no século XIX: criticismo biblico, histéria das religides comparadas,
evolucionismo, ecumenismo, socialismo etc.™

A “convergéncia de interesses”, como chamou Breno Campos, tornou possivel o
desenvolvimento de lacos de amizade entre James Fletcher e alguns elementos importantes do
cenario politico imperial. David Gueiros Vieira fez uma lista dos “amigos do progresso”, que incluli,
por exemplo, o Ministro Joaquim Maria Nascente de Azambuja (1812-1896), educador e diplomata,
que teria ajudado Fletcher nas iniciativas acerca da instrucdo publica e da imigracdo de
confederados e europeus ndo catolicos para o Brasil, considerando sua posicdo privilegiada, pois
Azambuja fazia parte da Secretaria de Estado dos Negocios Estrangeiros nos primeiros anos da

década de 1850 e seguiria como importante conselheiro nos anos seguintes.*®!

149 Ibidem, p. 10.
150 Ibidem, p. 12-13.
151 VIEIRA, Op. Cit., p 84-85.
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IMPRENSA EVANGELICA

A qlle-tlo da llbel-dmle -religiosa ne
Brazil.

Se ha quem ainda duvide da necessidade de se dar
alguma solugiio & questio da liberdade de conscientia
e de eultos, de novo movida entre nés, esta duvida
facilmente s¢ desvasecerd depois de um exame do que
Be tem escrito ulfimamente sobre este assumpto.

*Além de muitos eaerites fugitives que 8m ppare-
¢idé nas folhas penodicas de existencia ephemera, @
dos artigos de_fundo nos jornaes diarios de maior
circulag8o, escritos esses que nso é facil’conservar, mas
- que tém muida jmportancia £omo indicando ¢ ao mesmo
tempo _determinando & ‘direcgso -e. forga -ds opiniso
pubhch além dos debates que tiveriv lugar nas reu-
nides havidas na Praga do Commercio; acima de tudo
isto, quatro opusculos tém sahido & Liz nesta corte,
tratando de-proposito de demonstrar a solug#o desta
magna quest8o mais em harmonia com todos os legi-
timos interesses da sociedade.

Querendo concorrer com O nosso parecer & voto para
a decisio de uma questdo que assim traz preoccupa-
dos tantos habeis escritores, propomo-nos analysar
as idéas exaradas nos quatro opusculos acima men-
cionados, para saber melhor o terreno em que a dis-
cussfio actualmente esti collocada. Feito o devido exame
das crengas profes:adua por esses autores, talvez pode-
remos determinar se o Brazil estd ou ndo prompto
para a concessio do pleno exercicio de todas as liber-
dades precisas para o perfeito desenvolvimento do in-
dividuo, e dos legitimos interesses do paiz inteiro.

O mais extenso destes opusculos, e o primeiro que
appareceu, foi publicado no anno de 1864 e intitula-se:
Doze proposigies sobre a legitimidade religiosa da verda-
deira tolerancia dos cultos, por Ephraim. Encetando a
discussio de um ponto cuja importancia factos ulte-
tiores- assés demonstrao , Ephraim felizmente soube

- fazel-o de um modo digno de se imitar, casando a
-"précisa franqueza na enunciagao de suas proprias idéas
com uma leuvavel tblerancia para com seus adversarios.

Com -intervallo de um anno seguio-se a Liberdade
religiosa no Hrazl , estudo de direito constitucional, por

A. J. dv Macedo Soares, laymmﬁ. ﬂaapmuhuo
sonoro em seus periodos quso rasgado w6 liberalismo
de suas crengas, desperton mais dous lidadores, os
quaes, contordando &m sus critica sobre & fatal for-
dencia & indifferenca inherente & theorla do Sr. Dr.
Soares, divergem completamente no mais que tém ex-
pendido sobre & liberdade réligiosa propria pars o
Brazil. Ambos sSo anonymos; o primeire que sppa-
receu chama-se 8 . [{berdade "religioss segundo o Sr.

Dr. A, J. ds Macedo Soares, @ combaie tanto as eon-

cluses como os peinciples deste; e o oulre, que ha
poucesdmnnhiot tnzlob o titnlo Exposicde dos
verdadeiros principios sobre que s¢ dasls o Kberdade vebi-
m,Mmm@chn&n#W&o
Estado uma wmedida ds direilq ebsaluto ¢ ds summs. ui-
tdads, por Melasporns, acoeita.v-defende as maximes de
direito expostas na obra do Dy. Bosrss, mas.contesta
os principios religiosos donde -elle quer derival-as.®

Destes quatro folhetos, 86 um n#&o guer ver a con-
sagragio moral e legal da mais ampla liberdade re-
ligiosa. Seu autor (que por ndo nos dar outro nome
serd conhecido como o Critico do Dr. Soares), escreve-
tdo bem que a leitura de seu opusculo é facil e agra-
davel, mas isto s6 péde dizer-se em relagio & férma
ou & expressto de seu pensamento. Ou é membro
do clero ou um leigo que delle tem aproveitado as ins-
trucgOes a tal ponto que o ordenar-se seria mera-
mente uma formalidede. Em sus obrinha deparamos
com todos os lugares communs e theorias velhas com
que se tem feito tanta confusio na mente de muita .
gente e nas relagdes actuaes entre a Igreja e o Estado,

A seu ver, tudo ir4 bem, comtanto que oWosqn
submisso e piedoso, e pouco importa se ® povo o
é ou nio. O governo e o clero, uma vez que estzje
de perfeito accordo, responderds por isso, como se faz
na Hespanha.

A cada passo lemos as phra.ses quasi sacramentaes
nos escritos do clero romano: « O Estado professar
uma religifio,—ter o Governo uma religio,—o Governo
fazer profissdo de sua fé, etc. »

Por favor, Sr. Critico, dizei-nos o sentido em que
se devem tomar estas phrases. Usa-se da palavra Estado
ou Governo para distinguir os governantes dosgover-

nados? Evidentemente ndo é este o sentido do Crstico

Figura 3: Capa do periddico A Imprensa Evangélica, discutindo a liberdade religiosa no Brasil,
em 1866.
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Outro nome mencionado por Vieira foi o do deputado sergipano Francisco Leite de
Bittencourt Sampaio (1834-1895), advogado, jornalista, poeta e grande entusiasta do espiritismo,
tendo sido o fundador da Sociedade de Estudos Espiritas Deus, Cristo e Caridade, em 1876.
Segundo Vieira, era um homem altamente influenciado pela literatura anglo-saxonica e foi um dos
primeiros a lutar pela causa comum com os protestantes da inteira liberdade de culto.!>

O lider liberal Francisco Otaviano de Almeida Rosa (1825-1889) também estd na lista de
amizades influentes de Fletcher. Além de politico destacado do Império, Almeida Rosa foi também
jornalista, comecando a editar em 1854 o periddico Correio Mercantil, de propriedade de seu sogro,
0 baiano Francisco Alves Branco Muniz Barreto. O periddico era financiado pela Legacéo Britanica
e tinha posi¢des explicitamente anti-catélicas, publicando inimeros artigos na defesa da liberdade
religiosa, como veremos no terceiro capitulo. Almeida Rosa, por sua vez, era amante da
emancipacao dos escravos, da abertura a navegacdo estrangeira do Amazonas e da melhoria da
instrucao publica, topicos que podem ter ajudado na sua aproximagcéo de Fletcher.?>
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Figura 4: James Cooley Fletcher. Figura 5: Francisco Leite de Figura 6: Francisco Otaviano de
Bittencourt Sampaio. Almeida Rosa.
Fonte:
https://www.findagrave.com/memo Fonte: Fonte:
rial/74228759/james-cooley- https://pt.wikipedia.org/wiki/Francisc  http://www.academia.org.br/academicos
fletcher 0_Leite_de_Bittencourt_Sampaio#/m [francisco-otaviano/biografia
edia/Ficheiro:Bittencourt_Sampaio.j
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Os membros do Partido Liberal estavam longe de um consenso sobre a escraviddo no Brasil
(no proximo capitulo, a questdo sera aprofundada), assim como os diferentes grupos protestantes.
Elizete da Silva, em artigo que discutiu este problema entre anglicanos, afirmou que duas foram as

atitudes predominantes: uma passiva, considerando que muitos membros da igreja possuiam

152 Ibidem.
153 Ibidem, p. 89-90.
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escravos e até os comercializavam, e j& estavam pacificados quanto a instituicdo escravista fazer

parte da sociedade brasileira; e outra de condenacgéo, por influéncia das sociedades antiescravistas

internacionais. N&o houve, por parte da denominagdo, um “pensamento unissono”.***

Sobre este tema, o periddico Imprensa Evangélica, fundado em 1864, s6 foi se manifestar
pela primeira vez vinte anos depois, e mesmo assim para criticar um posicionamento do periodico
catolico O Apostolo, de cujo editorial sobre o fim da escravidao no Ceara os editores discordaram.

No editorial de 30 de marco de 1884, é mencionada a abolicdo da escraviddo na provincia
do Norte do pais, e, indicando a inevitabilidade da abolicdo para todo o Brasil, os editores mostram
preocupacdo com a expectativa criada nos que ainda ndo haviam sido libertos: “Milhdes de féras, é
verdade, rugem na jaula e esperam 0 momento de romperem essas cadéas: e se as quebrarem, o que

sera?”. A aboligdo por si so, na percepcdo dos editores, ndo seria suficiente. Era preciso “educar’:

Mais do que em tempo nenhum somos obrigados a regenerar esses homens
pervertidos pelos vicios, pelas paixfes; mais do que em tempo nenhum, somos
obrigados a irmos ao encontro delles e a instruil-os nas no¢des do dever, da moral e
nas obrigacdes de homens honestos. E para que ndo sejam quaes féras bravias e sob
seus instinctos brutaes ndo oucam s6 a voz das paix0es, devemos desde ja reformar
seus coracdes pelo ensino moral e religioso.

E preciso que se Ihes faca comprehender os beneficios da liberdade e os deveres do
homem livre.

Se pela religido s6, domesticam-se, civilisam-se os selvagens, por ella s6, também
reformaremos 0s escravos e poderemos destruir sua vinganca e odio.
Comprehendam hoje os que tem escravos a necessidade do ensino religioso em
seus estabelecimentos e o dever que Ihes corre de reconhecer no escravo, no
ingenuo, um homem.

[...]

Venha ja e ja sem demora o0 ensino religioso, que incuta nos cora¢des dos escravos
e dos ingenuos que vivem como escravos, 0s deveres moraes, a honestidade e o
amor ao trabalho; venha o ensino religioso que mostre-lhes o caminho do dever, as
obrigac6es do homem livre, o perddo &s injurias, o respeito e 0 amor reciproco,
quer na actualidade, quer quando forem livres de facto.**®

Ou seja, a sociedade brasileira precisava se preparar para o fim inevitavel da escraviddo —
“No Brazil, a idéa de emancipag¢ao ¢ como a pedra solta no abysmo. Ai de quem quizer aparal-a:
sera esmagado.”*®® — providenciando a educagdo religiosa dos escravos e dos ingenuos, de modo
que a “vinganga e 6dio” dos recém libertados fossem apaziguadas. As virtudes cidadas, as

qualidades morais e a capacidade de viver pacificamente em sociedade seriam adquiridas através da
intervencdo da Igreja. Mesmo com a crescente tensdo entre o Estado e Igreja nas Gltimas décadas do

154 SILVA, Elizete da. Visdes Protestantes da Escraviddo. Revista Rever. Puc/Sp, Sdo Paulo, 2003, p. 1-26.

155 A Escraviddo no Brazil. O Apostolo. 30 de marco de 1884.
Disponivel em
http://memaoria.bn.br/DocReader/docreader.aspx?bib=343951&pasta=an0%20188&pesg=escravid%C3%A30
Acessado em 23/07/2019.
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século XIX, ainda havia a interpretacdo de que poderiam caminhar juntas para evitar maiores
problemas e convulsdes sociais apos o fim oficial da escraviddo no Brasil.

Os protestantes mostraram seu desacordo em editorial publicado em 12 de abril de 1884,
questionando “Sera a egreja romana a cujo ensino religioso incuta nos coragdes os deveres Moraes
[...]7°%. Ou seja, ndo se questionava a instituicdo a escraviddo, ndo foi feita nenhuma consideragio
sobre sua legitimidade ou ndo; foi feita apenas a provocacgdo sobre se de fato era a Igreja Catdlica a
mais adequada para prover a educacdo religiosa e as tais virtudes morais que julgavam téo
importantes para 0s escravos e 0s ingénuos. E possivel que o siléncio de tantos anos e o
posicionamento timido sobre a questdo do Ceara tenha existido pela vontade de ndo contrariar uma
instituicdo do Império, que ainda mantinha uma religido oficial.

Se a principio as discussdes sobre atraso econdmico e social, modernizagdo, progresso etc.
podem estar muito pautadas pela centralidade do patriarcado, seja ele catdlico ou protestante, €
importar destacar que outro espaco de atuacdo missionaria protestante foi o das sociabilidades
femininas. De acordo com Elizete da Silva'®®, a “situacdo feminina” no Brasil do século XIX
poderia ser definida pela palavra “reclusdo” para as mulheres das classes altas e por “trabalho” para
as mulheres das camadas mais baixas da populacdo: “No geral, as mulheres dos segmentos
populares tiveram que conciliar o trabalho, para garantir o sustento domestico, e a criacdo dos filhos
que muitas vezes as acompanhavam ao local de trabalho”.*%°

Isso significou que o proselitismo feminino também foi diferenciado, considerando que
desde as primeiras incursdes as missionarias “estavam preocupadas com o trabalho especifico para
a conversdo das mulheres”, tendo havido inclusive o que Silva considerou uma espécie de divisao
sexual do trabalho, na qual “os homens faziam a evangelizag¢do dirigida ao sexo masculino e as
missionarias ocupavam-se em arrebanhar prosélitos entre as mulheres e organizar as sociedades

femininas™*°. Apds o recorte de género, viria o recorte de classe:

As mulheres anglicanas pertenciam as camadas mais altas da populacdo e
transitavam nos espagos permitidos as mulheres da elite brasileira. As mulheres
presbiterianas, congregacionais e metodistas pertenciam as camadas médias da
estratificacdo social, em sua maioria escolarizadas, porém sem acesso aos cargos
eclesiasticos. As mulheres batistas brasileiras, geralmente de origem afro-

157 A Escraviddo no Brazil. Imprensa Evangélica. 12 de abril de 1884. Disponivel em
http://memaoria.bn.br/DocReader/docreader.aspx?bib=376582&pesg=escravid%C3%A30%20n0%20Brasil
Acessado em 23/07/2019.

158 SILVA, Elizete da. As mulheres protestantes: educacéo e sociabilidades. Revista Brasileira de Histdria das
Religies. ANPUH, ano VII. n. 21, 2015, p. 161-190. Disponivel em
http://periodicos.uem.br/ojs/index.php/RbhrAnpuh/article/view/26581 Acessado em 10/07/2019.

159 Ibidem, p. 170-171.

160 Ibidem, p. 172.
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descendente, pertenciam as camadas trabalhadoras. ***

Os espacos de sociabilidade feminina para as mulheres protestantes poderiam variar desde as
associagdes como a Girls Friendly Society (mocas solteiras) e a Associacdo Feminina Diocesana
(mulheres casadas), que faziam parte da Igreja Anglicana e ndo tinham finalidade proselitista, até a
simples convivéncia na comunidade religiosa, para as mulheres das camadas populares, porque este
espaco por vezes era “o unico espaco publico onde podiam se relacionar, mesmo que
prioritariamente fosse exercitado o aspecto religioso”. Além disso, esta convivéncia poderia
representar “a possibilidade de crescimento intelectual, pois as analfabetas, de imediato, eram
incentivadas a participarem da escola anexa para aprender a ler a Biblia”. Estas escolas, inclusive,
eram por vezes a (nica alternativa de alfabetizacdo para os filhos dessas mulheres também. 162

Essa possibilidade de prover educacdo para a prole funcionou como um chamariz do
proselitismo protestante no Brasil. Ashbell Green Simonton, pioneiro do presbiterianismo, tendo
chegado ao pais em 1859, insistiu na organizacdo de escolas para os brasileiros. Outros missionarios
presbiterianos que chegariam nos anos seguintes, levariam a recomendacéo a sério, sendo 0 maior
expoente, a Escola Americana, futuro Colégio Mackenzie, fundado em 1870 pela iniciativa do casal
George e Mary Ann Chamberlain. A escola, a principio, serviria para abrigar as criangas que nédo
podiam frequentar o ensino publico em decorréncia de intolerancia religiosa e politica. O ensino era
feito em Lingua Portuguesa e contemplava, aléem do curso primario (“clementary school”), 0
“Secondary”, abrangendo 0 ginasio (a “Junior High School”) ¢ o colégio (equivalente ao “Senior
High School”), com o objetivo de fornecer ao aluno todo o preparo necessario para 0 ensino

superior.1®® Vicente Themudo Lessa descreveu a Escola americana como um espago em que

N&o havia distin¢do de cor ou de raca. Educacdo mista de meninos e meninas.
Também ndo haveria diferencas de religido. Nem haveria propaganda religiosa,
sendo, contudo, 0 ensino apoiado na moral cristd. Seria a Biblia o livro bésico.
Adotaram-se métodos pedagdgicos modernos, segundo o modelo americano.
Método intuitivo e estudo silencioso, em vez da decoracdo excessiva e do estudo
em voz alta.®*

Cabe aqui ressaltar que esta observacdo nada tem de imparcial: se o livro basico seria a
Biblia e o ensino seria apoiado na moral cristd, haveria, portanto, um proselitismo explicito,

distante da isonomia pretendida por Lessa.

161 Ibidem.

162 Ibidem, p. 173.

163 RAMALHO, Jether Pereira. Pratica educativa e Sociedade: Um Estudo de Sociologia da Educacéo. Rio de
Janeiro. Zahar Editores, 1976, p. 81-83.

164 LESSA, Vicente Themudo. Anais da 12 Igreja Presbiteriana de Sdo Paulo. Cultura Crista. 2010. p. 387.
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Outro casal missionario presbiteriano, Francis Joseph Christopher Schneider e Ella
Schneider, tendo chegado a capital da Bahia em 1871 para iniciar um trabalho proselitista,
organizou uma escola biblica, mas que também ensinava alguns meninos a ler, como escreveu o

pastor em um de seus primeiros relatorios:

Minha mulher ha quase um ano estabeleceu uma pequena escola de alguns meninos
e meninas que costumam reunir duas vezes na semana e aos domingos para estudar
a Biblia, o Breve Catecismo e o Catecismo para meninos, aprendendo alguns a ler,
O nimero dos discipulos varia de 4 a 12.1%°

Elizete da Silva apresentou outras iniciativas educacionais, como as de Sarah Kalley, que ao
lado do marido, Robert Kalley, organizou a Igreja Evangélica Congregacional do Brasil em 1858.
Além dos servigos religiosos, Sarah Kalley organizou uma escola ao lado do templo, onde ensinava
Matematica, Geografia e Historia. Outra educadora foi Anne Bagby, que ajudou o marido, William
Bagby, a organizar a primeira Igreja Batista no Brasil, em 1882. Em sua biografia, lado a lado com
a vocagio missionaria, havia a vocagio para promover educacéo.*®® Como a ordenagdo feminina ao
pastorado ainda ndo era permitida, as missionarias muitas vezes tinham os espacos de promogéo da
educacdo como oportunidade de exercer uma atividade de cunho sacerdotal, sendo o Magistério a
principio entendido como a Unica atividade profissional publica que as mulheres poderiam
desenvolver.

Em sintese, estes elementos apresentados compunham o cenario religioso do Brasil no
século XI1X. Longe de pretender incluir todas as praticas — institucionalizadas ou ndo — que se
desenvolveram no pais, foi importante destacar a pluralidade de credos que coexistiam no territério
e como a mesma passaria para os dominios das liberdades individuais. No mundo pds
revolucionario, lutando contra a tradicdo autoritaria de instituicbes milenares e almejando um
progresso social que parecia se encontrar no horizonte, os ideais de liberdade foram muito
sedutores.

Por isso mesmo, ao invés de fazer o movimento de observar o discurso do fiel de algum
credo diferente da religido oficial do Império (ndo porque seja menos valido) e analisar suas
demandas acerca da liberdade religiosa, o diferencial aqui proposto doravante é observar 0s
discursos de pessoas assumidamente catdlicas, por vezes parte da burocracia imperial, que
defendiam as liberdades individuais e religiosas por motivos diversos e que fizeram esforcos para
garantir que o exercicio da cidadania ndo estivesse submetido a um pertencimento religioso e

institucional ao catolicismo. Faz-se mister, portanto, passar a apresentar o cenario politico e

165 Relatorio de Francis Joseph Christopher Schneider para o Presbitério do Rio de Janeiro. 19 de agosto de
1872. Disponivel em http://www.executivaipb.com.br/Museu/Relatorios/Schneider/Schneider.htm. Acessado em 18
de maio de 2009.

166 SILVA, OpCit, 2015, p. 182 e 184.
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3 CENARIO POLITICO E INTELECTUAL NO BRASIL IMPERIO: CONSERVADORES
E LIBERAIS DEBATENDO A LIBERDADE RELIGIOSA

Antes de conhecer as particularidades dos discursos feitos sobre liberdades civis pelos
intelectuais escolhidos para este trabalho, é necessario tracar um panorama dos dois principais
grupos politicos do Brasil Império, seus principais representantes e ideias, tentando localizar sua
aplicacdo a realidade brasileira ao longo do século XIX.

Nicola Matteucci chamou atengéo para o fato de que o fendémeno liberal se apresentou de
maneiras muito distintas a depender do pais onde tenha se desenvolvido e que foi forjado a partir
das tradicbes culturais e politicas especificas, podendo o termo se referir tanto a um partido
politico, uma ideologia politica ou uma estrutura institucional especifica. Deve-se considerar
ainda a possibilidade de grupos que se inspiraram no Liberalismo ndo terem adotado a pecha de
liberais, bem como grupos que intitularam liberais ndo terem desenvolvido uma agéo politica
condizente com o termo. %

Antonio Carlos Wolkmer salientou, por sua vez, a diferenca entre o liberalismo europeu,
de carater revolucionario e que visou questionar os privilégios da nobreza, e o liberalismo
brasileiro, que teria sido “canalizado e adequado para servir de suporte aos interesses das
oligarquias, dos grandes proprietarios de terra e do clientelismo vinculado ao monarquismo
imperial”.*® O autor identificou uma “perspectiva politico-juridica” do liberalismo, que estaria
vinculada a principios gerais como “consentimento individual, representacao politica, divisdao de
poderes, descentralizacdo administrativa, soberania popular, direitos e garantias individuais e a
supremacia constitucional”. No entanto, ao contrario de outros paises da Europa e dos Estados
Unidos, no Brasil, o liberalismo teria se apresentado inicialmente como a expressdo da
necessidade de reorganizar a dominacgdo da elite agraria, promovendo a juncdo de um discurso
liberal sobre uma estrutura oligarquica: “a retorica liberal sob a dominagdo oligarquica, o
conteudo conservador sob a aparéncia de formas democraticas. Exemplo disso € a paradoxal
conciliacdo ‘liberalismo-escraviddo’”.169 Veremos adiante outras peculiaridades do liberalismo
brasileiro. Antes, porém, é necessario complementar a apresentacdo das caracteristicas gerais do
Liberalismo.

Matteucci segue indicando as facetas do Liberalismo e como é possivel dividi-lo para
melhorar a sua compreensdo: Juridico, Politico e Econémico. O Liberalismo Juridico estaria mais

preocupado com um Estado organizado de forma a garantir os direitos individuais; o Liberalismo

167 MATTEUCCI, Nicola. Liberalismo. In: BOBBIO, Norberto; MATTEUCCI, Nicola; PASQUINO,
Gianfranco. Dicionario de Politica. Brasilia: Editora Universidade de Brasilia. Vol. 1, 1998, p. 686-688.

168 WOLKMER, Antonio Carlos. Historia do direito no Brasil. Rio de Janeiro: Forense, 2003, p. 63-64.
169 Ibidem.
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politico seria uma espécie de “luta parlamentar”, em que governar fosse um meio para inovacao,
mas jamais para a revolucéo; e o Liberalismo econémico, que acreditava na livre busca dos
individuos pela propria felicidade, olvidando os custos sociais, inclusive no que se refere as
liberdades civis. O autor ainda sintetiza a ambiguidade do Liberalismo, que, por um lado, enfatiza
a sociedade civil, como “um espago natural do livre desenvolvimento da individualidade”, em
oposicdo ao governo, e por outro, “vé no Estado, como portador da vontade comum, a garantia
politica da liberdade individual.*"®

Matteucci indicou que ha uma concepcdo naturalistica de liberdade, segundo a qual o
homem é livre quando pode fazer tudo que tiver vontade e o satisfaz; se houver uma coincidéncia
entre liberdade e poder, quanto maior a quantidade de poder, maior a quantidade de liberdade — o
que tornaria 0 homem verdadeiramente livre um déspota. Sendo assim, nos grupos sociais com
um minimo de organizacao, “a liberdade dos individuos para fazerem o que mais lhes apetece ¢é
mais ou menos limitada, conforme a opinido das classes dominantes acerca da nocividade social
desta ou daquela liberdade natural.”'™* O desejo de exercer a condicdo de liberdade seria
inexoravel a humanidade.

Outra possibilidade é a liberdade racional, em que o individuo torna-se livre na medida em
que se adéqua a uma ordem objetiva onde a esséncia da liberdade se encontra. Este seria,
portanto, um caminho racional, diferente de algo instintivo e inato. A liberdade é alimentada pelo
conhecimento, pela nocdo objetiva da diferenca entre o homem natural e 0 homem racional.
Segundo Bobbio, “a verdadeira liberdade se manifesta, pois, como consciéncia da necessidade
racional”.1’? Para os pensadores dos séculos XVII e XVIII, como Hobbes, Spinoza e Rousseau, a
liberdade existiria unicamente no Estado (independentemente de ser absolutista ou democratico),
Unico capaz de conter o egoismo dos individuos e garantir a ordem. Ja para os pensadores do
século XIX, como Marx e Comte, a verdadeira liberdade consistiria na “consciéncia dos
caminhos da historia e no agir consequente para a realizacdo de sua finalidade imanente, uma
sociedade sem classes ou a ordem social planificada pela ciéncia.” Matteucci ensinou que
“enquanto a liberdade natural é sempre liberdade do Estado, esta, ao contrario, € liberdade no
Estado (ou na classe ou na ordem descoberta pela ciéncia)”.1"

Uma ultima definicdo possivel para o termo, segundo o autor, € aquela que identifica que
a liberdade consiste na emancipacdo ética do homem, ainda que seja dificil encontrar um critério

objetivo para determinar o que venha a ser o bem e o mal, ou ainda um poder (como o da Igreja,

170 MATTEUCCI, op. Cit., p. 688-689.
171 Ibidem, p. 691
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do Estado, do partido ou até mesmo a Ciéncia) que seja intérprete ou executor deste critério. Para o
autor, “a verdadeira liberdade consiste na possibilidade situacional que o homem tem para escolher,
manifestar e difundir seus valores, morais ou politicos, a fim de realizar a si proprio”.t™

E interessante a consideragio, baseada na perspectiva de J. Stuart Mill, um dos principais
tedricos do Liberalismo, de que este movimento rechacava 0 modelo de sociedade que pudesse
ser artificialmente construida em cima de um dogma ou doutrina; os liberais, ao contrario, viam a

sociedade como um organismo Vivo, que crescia e se organizava a partir das “tensdes provocadas
pelas forgas que nele se encontra[valm, na liberdade dialética dos valores por ele
manifestados”.*”

John Stuart Mill (Londres, 20 de Maio de 1806 — Avignon, 8 de Maio de 1873), filho do
também filésofo James Mill, recebeu primorosa educacdo sem jamais ter frequentado escolas ou
universidades. Seu pai lhe proporcionou uma experiéncia de aprendizagem diferenciada e, no
minimo, curiosa, tendo a crianga aprendido a ler em grego aos trés anos, para ler no original
classicos como a Ciropédia, de Herddoto, tendo pouco tempo depois também aprendido latim.
Aos 12 anos ja havia lido de Virgilio a Cicero.'’® O esforgo empregado numa formagéo erudita e
avancada desde a tenra infancia espelhava um contexto histérico em que a educacgéo serviria para
a libertacdo do homem de males e imperfei¢bes. James Mill se inspirava em Thomas Hobbes, um
dos precursores do utilitarismo’’, e entendia que todos nascem egoistas; somente a educacgio
rigorosa e conduta racional poderiam imprimir na mente humana ‘“valores altruistas e
humanistas”.*’® John Stuart Mill foi um eximio aluno, mas n&o restringiu sua curiosidade aos
caminhos determinados pelo pai. Ap6s o contato com outras correntes filosoficas, passou a
desconfiar da exclusividade do pensamento utilitarista e aprimorou suas reflexdes:

[...] sem negar que a felicidade é o alvo de todas as condutas e o propdsito da
vida, ele aprendeu que a unica forma de alcancé-la ja ndo seria colocando-a
como objetivo direto da existéncia. Além disso, mantém o cultivo dos
sentimentos como um dos pontos cardinais de sua crenga moral e filosofica. Sem
rejeitar a filosofia utilitarista, ele a critica, enriquece-a e a torna flexivel, abrindo
portas para outras correntes diferentes e, por vezes, opostas.'’
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Alem da proficua atividade intelectual, Mill também se dedicou a carreira politica, tendo
sido eleito deputado de Westminster para a Camara dos Comuns como candidato radical em
1867, defendendo propostas que iam desde o sufragio feminino até a reforma constitucional.
Morreu na Franca, em 1873, tendo dado grande contribuigdo ao pensamento sobre as liberdades
individuais.18

Em 1859, publicou Sobre a Liberdade, seu ensaio mais famoso, em que tratou da relagéo
entre a Liberdade e a Autoridade. No que ele chamou de “velhos tempos”, liberdade significava a
“protecdo contra a tirania dos governantes politicos”, a capacidade de impor limites, de evitar

desvarios e abusos. Esses limites podiam aparecer de duas formas:

Primeiro, pela obtencdo do reconhecimento de certas imunidades, conhecidas
por liberdades ou direitos politicos, cuja infragdo pelo governante se considerava
quebra do dever, tendo-se por justificada, entdo, uma resisténcia especifica ou
uma rebelido geral. Um segundo expediente, geralmente posterior, consistia no
estabelecimento de freios constitucionais, pelos quais o consentimento da
comunidade, ou de algum corpo que se supunha representar os interesses da
mesma, se tornava uma condicdo necessaria para alguns dos mais importantes
atos do poder dominante.

Mill prosseguiu seu estudo afirmando que se, inicialmente, a preocupacao dos amantes da
liberdade era com as formas de limitacdo do poder dos governantes, paulatinamente o foco
mudou para a esséncia do poder exercido por esses governantes e de onde emanava a sua
autoridade:

O que se fazia, agora, necessario era que 0s governantes se identificassem com o
povo, era que o interesse e a vontade deles fossem o interesse e a vontade da
nacdo. A nacdo ndo carecia de se proteger contra a propria vontade. Nao havia
receio da tirania dela sobre si mesma. Fossem 0s governantes efetivamente
responsaveis perante ela, prontamente removiveis por ela, e a nacdo poderia
aceder em confiar-lhes um poder de que ela prépria ditaria o uso a ser feito. O
poder era o proprio poder da nagdo, concentrado, e numa forma conveniente ao
seu exercicio.*®

De maneira critica, Mill entendeu que era mais facil falar do que de fato realizar tais
propositos. Ele afirmou que frases como “o poder do povo sobre si proprio” nao correspondiam a
realidade. Lucidamente, escreveu que, por vezes, “o ‘povo’ que exerce o poder ndo ¢ sempre o
mesmo povo sobre quem o poder € exercido” e que ¢ necessario promover uma reflexdo sobre a
possibilidade da maioria que controla o poder — ou que tém éxito em se apresentar como maioria

— de exercé-lo tiranicamente também e transformar sua vontade em vontade do povo, que

180 Ibidem, p. 14.
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“significa praticamente a vontade da mais numerosa e ativa parte do povo”.18 A tirania de uma

maioria seria tdo prejudicial quanto a de um governante politico. Numa passagem que parece
bastante atual, Mill faz um belo apelo ao respeito dos direitos individuais diante de sociedades (e

n&o apenas governantes) tiranas:

Como outras tiranias, a tirania do maior nimero foi, a principio, e ainda é
vulgarmente, encarada com terror, principalmente quando opera por intermédio
dos atos das autoridades publicas. Mas pessoas refletidas perceberam que, no
caso de ser a prépria sociedade o tirano — a sociedade coletivamente ante os
individuos separados que a compfem — seus processos de tirania ndo se
restringem aos atos praticaveis pelas maos de seus funcionarios politicos. A
sociedade pode executar e executa 0s proprios mandatos; e, se ela expede
mandatos errbneos ao invés de certos, ou mandatos relativos a coisas nas quais
ndo deve intrometer-se, pratica uma tirania social mais terrivel que muitas
formas de opressdo politica, desde que, embora ndo apoiada ordinariamente nas
mesmas penalidades extremas que estas Ultimas, deixa, entretanto, menos meios
de fuga que elas, penetrando muito mais profundamente nas particularidades da
vida, e escravizando a propria alma. A protecdo, portanto, contra a tirania do
magistrado ndo basta. Importa ainda 0 amparo contra a tirania da opinido e do
sentimento dominantes: contra a tendéncia da sociedade para impor, por outros
meios além das penalidades civis, as préprias ideias e praticas como regras de
conduta, aqueles que delas divergem, para refrear e, se possivel, prevenir a
formacdo de qualquer individualidade em desarmonia com 0S Seus rumos, e
compelir todos os caracteres a se plasmarem sobre 0 modelo dela propria. Ha um
limite a legitima interferéncia da opinido coletiva com a independéncia
individual. E achar esse limite, e manté-lo contra as usurpacgdes, é indispensavel
tanto a uma boa condi¢do dos negodcios humanos como a protecdo contra o
despotismo politico.*®*

O equilibrio ténue entre a realizacdo da vontade do povo e a imposicdo da vontade da

maioria a despeito das liberdades individuais, para Mill, passou necessariamente pela questdo da

liberdade religiosa, provando a “falibilidade do senso moral humano”, uma vez que “os que

primeiro quebraram o jugo da que se dizia Igreja Universal inclinavam-se, em regra, tdo pouco a

permitir divergéncias de opinido religiosa como aquela mesma Igreja”®. Quando esses grupos

religiosos dissidentes consolidam seu publico e percebem que ndo havera mais muito espago de

acdo além do que ja possuem, surge a necessidade de “pleitear permissdo para divergir, junto

aqueles que ndo tinham podido converter’'®. Foi nesse “campo de luta”, de acordo com Mill,

“que os direitos do individuo contra a sociedade se assentaram em largas bases de principio, e que

a pretensdo desta de exercer autoridade sobre os dissidentes se viu abertamente discutida”, ou

seja, a liberdade (ou a garantia da capacidade) de tentar convencer/converter versus a liberdade
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(ou a garantia da capacidade) de ndo ser convencido/convertido.187 Até porque o peso moral das

convicgoes religiosas traria consigo uma intolerancia latente, prejudicial a qualquer processo de

convencimento que visasse transformar e transtornar crencas ja consolidadas:

No espirito de quase todas as pessoas religiosas, mesmo nos paises mais
tolerantes, o dever da tolerancia é admitido com tacitas reservas. Uma pessoa
pode suportar divergéncias em assuntos de governo da Igreja, mas ndo de
dogma; outra pode tolerar qualquer um, desde que ndo se trate de papista ou
unitario; uma terceira admitird os que creiam numa verdade revelada; alguns
poucos estendem sua benevoléncia além, mas param na crenca em um Deus e
numa vida futura. Onde quer que o sentimento da maioria seja ainda genuino e
intenso, verifica-se que pouco renunciou da pretensio a ser obedecido.*®

Nesta obra Mill se afastou do legado utilitarista ensinado por seu pai e prop0s que 0s

limites possiveis de serem estabelecidos nas relagdes sociais, as punicdes, sancdes e coercdes que

pudessem existir deveriam ser sempre em funcdo do dano que se pudesse causar a outrem.

Enquanto as agdes do individuo estivessem em sua esfera particular, sem causar dano moral,

material ou de qualquer espécie a outrem, ndo deveria haver qualquer interferéncia da sociedade

ou do Estado. Em resumo:

[..] a Unica finalidade justificativa da interferéncia dos homens, individual e
coletivamente, na liberdade de acdo de outrem, é a autoprote¢do. O Unico propdsito
com o qual se legitima o exercicio do poder sobre algum membro de uma
comunidade civilizada contra a sua vontade é impedir dano a outrem. O préprio bem
do individuo, seja material seja moral, ndo constitui justificacdo suficiente. O
individuo ndo pode legitimamente ser compelido a fazer ou deixar de fazer alguma
coisa, porque tal seja melhor para ele, porque tal o faga mais feliz, porque na opinido
dos outros tal seja sabio ou reto. Essas sdo boas razdes para 0 admoestar, para com
ele discutir, para o persuadir, para o aconselhar, mas ndo para o coagir, ou para lhe
infligir um mal caso aja de outra forma. Para justificar a coacdo ou a penalidade, faz-
se mister que a conduta de que se quer desvid-lo tenha em mira causar dano a
outrem. A Unica parte da conduta por que alguém responde perante a sociedade é
a que concerne aos outros. Na parte que diz respeito unicamente a ele proéprio, a
sua independéncia é, de direito, absoluta. Sobre si mesmo, sobre o0 seu proprio
corpo e espirito, o individuo é soberano.®

A esfera da liberdade humana seria, para Mill, um espaco onde a sociedade s6 poderia agir

indiretamente, uma vez que aspectos da vida e da conduta de um individuo, quando lhe afetam

exclusivamente ou quando afetam a outrem com total consentimento e consciéncia, deveriam

ficar de fora de qualquer coercdo. Essa liberdade seria proveniente de um dominio da propria

consciéncia, demandando “liberdade de pensar e de sentir, liberdade absoluta de opinido e de
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sentimento sobre quaisquer assuntos, praticos, ou especulativos, cientificos, morais ou
teoldgicos”. A liberdade de discurso ¢ opinido seria passivel de limitagdo, uma vez que poderia
afetar outros individuos, no entanto, também precisaria ser garantida dentro desses limites. Outro
componente da liberdade humana seria a “liberdade de gostos e ocupagdes”, através da qual seria
possivel elaborar e realizar planos de vida adequados ao “nosso proprio carater; de agir como
preferirmos, sujeitos as consequéncias que possam resultar; sem impedimento da parte dos nossos
semelhantes enquanto o que fazemos ndo os prejudica, ainda que considerem a nossa conduta
louca, perversa ou errada”. Por fim, a liberdade de associa¢do deveria ser garantida, desde que os
individuos ndo se ajuntassem para promover dano a outrem e estivessem plenamente conscientes
do que naquele espaco se faz e discute. Para Mill, ndo existiria qualquer possibilidade de uma
sociedade verdadeiramente livre a menos que respeitasse os principios listados acima.'®® E
recorrente em seu texto uma valorizacdo excessiva da capacidade humana de tornar a convivéncia
social bem sucedida mediante os esforcos individuais, como, por exemplo, quando afirma que
[...] a Gnica liberdade que merece o0 nome, é a de procurar o proprio bem pelo
método proprio, enquanto ndo tentamos desapossar 0s outros do que é seu, ou
impedir seus esforgos para obté-lo. Cada qual é o guardido conveniente da
prépria saide, quer corporal, quer mental e espiritual. Os homens tém mais a
ganhar suportando que os outros vivam como bem lhes parece do que 0s
obrigando a viver como bem parece ao resto.'*

Um controle da sociedade e do Estado sobre aspectos da vida particular dos individuos
seria justificavel, na visdo de Mill, em republicas de pequeno porte, como na Antiguidade, em
que um lapso de comportamento poderia significar a dominagdo de poténcias ao redor de seu
territério e o perecimento daguele grupo como havia sido conhecido. Em sociedades modernas,
no entanto, esse tipo de controle ndo se justificaria, especialmente por serem numericamente
superiores e porque os formadores da moralidade — o poder espiritual — ja teriam sido separados
do poder secular. Em tese, ndo teria por que haver mais uma ingeréncia sobre a vida privada dos
individuos. Mas as instituicGes religiosas e seus representantes ndo somem simplesmente da
sociedade nem deixam de ter influéncia sobre seus membros, muito menos deixam de almejar

ampliar os limites desta influéncia. Por isso, Mill aponta que

Os mecanismos da repressdo moral tém sido, porém, manejados contra a
divergéncia da opinido dominante nas matérias pessoais com mais tenacidade
gue nas matérias sociais. Tanto mais que a religido, 0 mais poderoso dos
elementos formadores do sentimento moral, tem sido, quase sempre, governada
ou pela ambicdo de uma hierarquia que procura controlar todos os aspectos da
conduta humana, ou pelo espirito puritano. E alguns dos reformadores modernos

190 Ibidem, p. 55-56.
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que se colocaram em mais forte oposicéo as religides do passado ndo ficaram
atras das igrejas ou seitas na afirmativa do direito de dominag&o espiritual.'%

Por esse motivo, a liberdade religiosa é compreendida como uma das liberdades mais
fundamentais e primordiais que um individuo poderia ter garantida em sua convivéncia social. No
processo de maturacdo das concepc¢des liberais, ha dois grandes debates: um sobre a liberdade
religiosa e a necessaria separacao entre o politico e o religioso, e outro sobre a defesa dos partidos
politicos como veiculos de comunicagdo e expressao das demandas de diferentes grupos sociais.
Por isso, segundo Mateucci, é preciso compreender a histéria do Liberalismo dentro do processo
de secularizagcdo do mundo, considerando a laicizacdo da cultura politica e entendendo que “a
liberdade religiosa é o berco da liberdade moderna”. 1%

E preciso destacar também que Matteucci chamou atengao para como o Liberalismo (aqui,
0 europeu), sob uma perspectiva sociologica, nunca se mostrou muito interessado em defender
um Estado “administrativo”, que, com a justificativa de garantir o bem estar e a justica social
isolasse as pessoas dentro de suas vidas privadas, em detrimento de uma atuagdo publica. Ele
explicou que enquanto o “Estado burocratico” visou proporcionar o “maximo de despolitizacao
da sociedade e de neutralizacdo de conflitos”, os liberais propuseram algo distinto, afirmando que
“a politica precisa[va] ser revitalizada (mesmo na mao de categorias ou classes mais ou menos
limitadas), aceitando o custo que tal fato acarreta em termos de conflitos”, que nao sao entendidos
como fonte de desordem, mas sim como a “expressao da vitalidade” desse mesmo Estado.'®* Ou
seja, assim como havia expressado Mill, seria importante deixar aberto o espaco para discursos
diferenciados, por vezes até opostos, vozes dissonantes, pensamentos maltiplos, uma vez que, ao
invés de produzirem o caos e a anarquia, produziriam uma sociedade mais dinamica, curiosa,
progressista, civilizada, desenvolvida e ética. Ao menos no plano das ideias.

Por fim, ainda com relacdo ao Liberalismo classico europeu, Matteucci chamou atengédo
para 0 que ele denominou “preconceito historico” que identifica automaticamente o Liberalismo
como a ideologia da Burguesia. Para o autor, seria um erro metodolégico chamar a Burguesia de
classe, uma vez que para o periodo histérico em que surge o Liberalismo, a Burguesia poderia ter
significados multiplos, tais como “os habitantes das cidades, os que desempenham determinadas
funcBes, os proprietarios, as classes mercantis, 0s capitalistas, a classe média de profissionais
liberais, os engravatados, as classes dominantes” e dentro desta multiplicidade seria dificilimo
“atribuir uma clara e consciente estratégia para seu proprio desenvolvimento”, justamente o que o

Liberalismo teria que propor. Neste mesmo sentido, ele afirmou que seria mais um erro
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metodoldgico reduzir o Liberalismo a um “mero sub-produto” da burguesia. Mesmo tendo sido
movimentos cronologicamente préximos, vide a Revolugdo Industrial e a consolidacdo da
“burguesia capitalista como classe social hegemonica” e o Liberalismo politico, € preciso
considerar que a “burguesia capitalista nem sempre foi liberal e nem sempre os liberais foram
defensores desta burguesia”. No mais, o autor critica este tipo de interpretacdo “mecanicista, que
acaba perdendo de vista o proprio protagonista, na medida em que ndo consegue entendé-lo a
partir dele mesmo”.1%

Partindo da perspectiva institucional, o Liberalismo teria se configurado de maneiras
muitos distintas na Inglaterra e na Ameérica, que havia passado pela experiéncia colonial moderna.

Mas se ha um ponto em que foram unanimes é que

Contra todas as possiveis formas de Estado absoluto, o Liberalismo, ao nivel da
organizagdo social e constitucional da convivéncia, sempre estimulou, como
instrumentos de inovagédo e transformacéo social, as instituicOes representativas
(isto é, a liberdade politica, mediante a participacdo indireta dos cidaddos na vida
politica e a responsabilidade do Governo diante das assembleias e/ou eleitores) e
a autonomia da sociedade civil como auto-governo local e associativo ou como
espaco econdmico (mercado) e cultural (opinido publica) no interior do Estado
n&o diretamente governado por ele.*®
Como Wolkmer ja havia sublinhado e como sera desenvolvido mais adiante, cada pais
fara uma interpretacdo prépria do Liberalismo, mas antes de partir para as diferencas € preciso
reafirmar as similitudes que foram mantidas na retdrica liberal, independentemente de onde tenha
sido vivenciada, enquanto um contetdo ético-politico. Para Matteucci esta retorica pode ser
resumida na constante “defesa do individuo contra o poder (quer do Estado, quer da sociedade)
(...) a fim de ressaltar o valor moral original e autbnomo de que o préprio individuo é
portador!®”. No Brasil, apesar das idiossincrasias no processo de conhecimento, assimilagdo e
disseminacdo do Liberalismo, preceitos como estes ndo deixaram de fazer parte da pauta politica,
intelectual e cultural de toda uma geracéo.
E possivel detectar a penetracdo de ideias liberais no Brasil com os movimentos de
contestagdo ainda em finais do século XVIIL.1%® A combinagdo com as estruturas sociais e 0s
processos histéricos decorrentes da colonizacdo portuguesa acabou por transformar um

movimento de contestacdo do absolutismo em uma ferramenta de mobilizacéo contra a
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dominagdo colonial. Assim, para os proprietarios de escravos, ser liberal era ser contra a
exploracdo colonial, contra o exclusivo comercial, os altos impostos cobrados pela Coroa, 0
controle da Burocracia Estatal — que subordinava as fragdes de classes dominantes na col6nia aos
interesses dos grupos dominantes da metropole. Ser liberal significava realizar um esforco para
manutenc¢do de sua posicao social, do controle do acesso a terra e do comércio interno e externo,
além da mdo de obra. Segundo Pifiero, “ndo era um instrumento de reforma social, mas da
eliminacéo da subordinacio a Portugal”.1%®

Em contrapartida, para 0s grupos sociais ndo proprietarios de terra, a no¢do de liberdade ia
para mais além da extincdo da dominacdo colonial. A luta contra a metrépole representava a
possibilidade de acabar com as barreiras sociais, alcancar igualdade econémica — em que esta
incluido o acesso a propriedade — e provocar uma significativa alteracdo nas estruturas sociais.
Tendo sido aliados em um primeiro momento, aristocraticos e democraticos tiveram uma ruptura
logo apds o processo de independéncia do Brasil, sendo os primeiros os grandes privilegiados
pela conjuntura, ainda que a seguir tenham se deparado com 0 grupo portugués que representou
um rival de peso na conquista das estruturas politicas do Império.?®

Ainda no que se refere as particularidades do Liberalismo no Brasil, sobre a questdo
crucial da possibilidade de conciliar o Liberalismo com a escravidao, o filésofo inglés Locke teria
sido utilizado para explicar que o homem seria visto primordialmente como um proprietario,
sendo este atributo parte de sua natureza — a propriedade o definiria como homem. Por isso
caberia ao Estado a defesa e garantia da propriedade, pois seria a defesa do maior atributo
humano. E neste sentido, se ha uma igualdade entre proprietarios, havera, em contrapartida, uma
desigualdade natural, tornando a propriedade sobre bens e pessoas a verdadeira legitimadora da
liberdade: “nao ha uma liberdade que abranja a todos, e sim, a que beneficia aos que, na condi¢ao
de proprietarios, ainda que sé de si mesmos, os qualifica como membros da comunidade”.?%

Alfredo Bosi chegou a afirmar que a alegada antinomia entre escravismo e liberalismo no
Brasil seria um “falso impasse”, uma vez que este ultimo sO representaria um entrave a
manutencdo da escraviddo se estivesse conectado ao conteddo revolucionadrio e burgués
tipicamente europeu acerca do trabalho livre, 0 que ndo teria acontecido em larga escala nas
camadas dirigentes no Brasil até por volta de meados do século XIX. Ainda na primeira metade
do referido século, em que ocorreu a formalizacdo de um acordo com a Inglaterra para tornar
ilegal o tréfico internacional de escravos (a partir de 1826) e promulgacdo da lei de 7 de

novembro de 1831, que tornava livres todos os africanos que desembarcassem no pais, diversos

199 Ibidem, p. 133-134.
200 Ibidem, p. 134-136.
201 Ibidem, p. 139.



70

parlamentares se manifestaram contrarios as medidas acordadas, sob a justificativa de que feria a
soberania e a dignidade nacionais e que era uma afronta aos direitos individuais relacionados a
propriedade.%

O comércio franqueado as nac¢fes amigas, que o término do exclusivo acarretou,
ndo surtiu mudancas na composicdo da forga de trabalho: esta continuava
escrava (ndo por inércia, mas pela dindmica mesma da economia
agroexportadora), ao passo que a nova pratica mercantil pds-colonial se honrava
com o nome de liberal. Dai resulta a conjungdo peculiar ao sistema econdémico-
politico brasileiro, e ndo sé brasileiro, durante a primeira metade do século XIX:
liberalismo mais escravismo. A boa consciéncia dos promotores do nosso
laissez-faire se bastava com as franquezas do mercado.”®

Para Bosi, no processo de formacao do Estado Nacional, o termo Liberalismo poderia ter
quatro diferentes acepgdes, concordantes entre si ou tomadas isoladamente:

1) Liberal, para a nossa classe dominante até os meados do seculo XIX, pdde
significar conservador das liberdades, conquistadas em 1808, de produzir, vender

e comprar.
2) Liberal pdde, entéo, significar conservador da liberdade, alcangada em 1822, de
representar-se politicamente; ou, em outros termos, ter o direito de eleger e de ser
eleito na categoria de cidadédo qualificado. ] )

3) Liberal pode, entdo, significar conservador da liberdade (recebida como
instituto colonial e relancada pela expanséo agricola) de submeter o trabalhador
escravo mediante coacao juridica. - ) )

4) Liberal pode, enfim, significar capaz de adquirir novas terras em regime de livre
concorréncia, alterando assim o estatuto fundiario da Col6nia no espirito capitalista
da Lei de Terras de 1850.%%

Os conservadores, ou regressistas, teriam se organizado enquanto grupo politico a partir do
mesmo momento em que os cafeicultores comegavam a demandar maior méo de obra e investiam nas
benesses adquiridas a partir do fim do exclusivo comercial. Ou seja, “a propriedade escrava e, no
seu bojo, o trafico, passavam a ser, efetivamente, 0 eixo de uma economia que se montara na
esteira da liberagdo dos portos e das franquias comerciais.”?%® Teriam sido esses cafeicultores os
que passaram a almejar a estabilidade do Estado e a unidade nacional. Durante este periodo e com
relacdo a este assunto, é possivel identificar que os interesses de conservadores e liberais eram
convergentes na maior parte do tempo. Mais do que isso, encarando o direito a propriedade como
inexoravel e sobre o qual o Estado ndo deveria se imiscuir, teria havido no Brasil, assim como em

outros territérios ex-coloniais da América, a existéncia de um

202 BOSI, A.. A escravidao entre dois liberalismos. Estudos Avangados (USP), v. 2, 1988, p. 5-6. Disponivel em
http://www.revistas.usp.br/eav/article/view/8495/10046. Acessado em 24 de janeiro de 2018.

203 Ibidem, p. 7.

204 Ibidem, p. 7-8.

205 Ibidem, p. 9.



71

Liberalismo que por vezes justificava o escravismo, alegando que a proibicdo do tréfico, por
exemplo, “restringiria a livre iniciativa do vendedor e do comprador da forca de trabalho™?%,
Desta forma,
Esboca-se aqui a sindrome do liberalismo oligarquico brasileiro (e, no limite,
neocolonial): entrosamento do Pais em uma rigida divisdo internacional de
producéo; defesa da monocultura; recusa de toda interferéncia estatal que nao se
ache voltada para assegurar os lucros da classe exportadora.®®’

Obviamente, a legislagdo que seria produzida para o Império do Brasil ao longo da
primeira metade do século XIX estaria permeada por essas questdes. O projeto do Codigo
Criminal de 1830, sob os auspicios de Bernardo Pereira de Vasconcellos (dois topicos que serdo
tratados adiante), por exemplo, tratava o0 escravizado como um ente sem personalidade civil, mas
que poderia, a0 mesmo tempo, ser punido como autor de delitos, com penas maiores do que

pessoas livres, incluindo a pena capital, ou seja,

De acordo com a legislagdo penal imperial, 0 negro era reconhecido como
possivel autor de crimes, mas nunca como vitima destes, de forma que quem
matasse um escravo ofendia a propriedade de seu Senhor e ndo a vida de um
individuo. Essa construcdo juridica parece contraditéria, mas devido a habilidade
dos juristas patrios, que, como foi salientado, inseriram 0 nhegro como
propriedade de pessoas livres (e ricas), a aparente contradicdo interna do
ordenamento juridico, aos olhos dos juristas da época, foi sanada. E, como a
propriedade é um bem juridico protegido pelo aparato legislativo do Estado, a
escraviddo é abertamente mantida e tutelada pela lei.?*®

Além da recusa da interferéncia do Estado nas questdes relacionadas a propriedade, teria
havido também discursos inflamados contra a falta de pulso do governo para resistir as pressoes
da Inglaterra. Segundo alguns insatisfeitos, deveria haver o fim de um segundo exclusivo
comercial, desta vez com a poténcia britdnica. O Brasil poderia e deveria investir em
aproximacdes com os Estados Unidos, por exemplo. Ainda que a matriz ideoldgica do liberalismo
econémico fosse comum aos dois paises, e estivesse no auge neste periodo,

[...] s6 restava a retorica escravista uma saida para o impasse: mostrar que as
ideias mestras da doutrina classica, porque justas, deveriam aplicar-se com
justeza as circunstancias, as peculiaridades nacionais. (...) Filtragem ideol6gica e

contemporizagdo, estas seriam as estratégias do nosso liberalismo intra-
oligarquico em todo o periodo em que se construia o Estado nacional.?®
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Quanto aos elementos constitutivos do liberalismo brasileiro, Pifiero afirma que estes tém
suas raizes no reformismo ilustrado portugués, onde foi construida a ideia do trono como
“regulador das demandas e depositario do poder conferido pela sociedade”, em que os agentes
sociais sdo classificados a partir do critério de propriedade e ocorre a reconstrugdo do “papel do
Estado com base no conceito da autoridade, entendida como instrumento de manutencdo da
coesdo e da hierarquia social.” E ¢é nesse sentido que o autor enfatiza a importancia do
pensamento liberal como um instrumento de identidade para os proprietarios de terras/ escravos,
pois através de conceitos como propriedade, liberdade, autoridade, ordem e coesdo foi possivel
forjar uma identificacdo entre seus interesses e os do conjunto da sociedade, permitindo a
construcdo de aliancas fundamentais ao alcance e exercicio de poder e participacdo politica junto
ao trono imperial 21

O Liberalismo no Brasil, na percepcdo de Wolkmer, teria ainda como caracteristica a
conciliagdo com o patrimonialismo, culminando numa “estratégia liberal conservadora que, de
um lado, permitiria 0 ‘favor’, o clientelismo e a cooptagdo; de outro, introduziria uma cultura
juridico-institucional marcadamente formalista, retorica e ornamental.”?!! Analisando o contexto
historico a partir da cultura juridica, o autor afirma que, para além dos aspectos conservadores,
individualistas e antipopulares, o liberalismo brasileiro deve ser entendido como profundamente
juridicista, uma vez que foi a partir da unido entre “individualismo politico” e¢ “formalismo
legalista” que teria sido moldado ideologicamente o que Wolkmer chama de “principal perfil de
nossa cultura juridica” : o bacharelismo liberal. Teria sido essa vertente “juridicista” a forga
motriz da construcdo da ordem politico-juridica nacional pds- independéncia, através da criacao
de cursos juridicos — e a formacédo de uma elite juridica propria — e a elaboracdo de um “notavel
arcabouco juridico no Império: uma constituicdo, varios codigos, leis etc.”?!2

Essa concepcao juridicista e legalista foi tdo influente que houve até a proposicdo de um
juramento prévio por parte de D.Pedro da constituicdo que viria a ser elaborada pela Assembleia
Constituinte a partir de 1823. Segundo Pedro Octavio Carneiro da Cunha?!?, entre alguns setores
do movimento liberal (especialmente ligados a casa macénica Grande Oriente, sob 0s auspicios
de Goncalves Ledo) havia a percepc¢éo de que

Ao tornar-se imperador, D. Pedro devia jurar a Constituicdo a ser elaborada pela
Assembleia porque somente 0s representantes eleitos da soberania popular é que
teriam o direito de estruturar o Estado. O que fizessem teria de ser obedecido por
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todos, inclusive pelo Monarca. (...) Era justo que o Monarca manifestasse desde
logo o seu acordo com a vontade da nacdo, que lhe estava confirmando em
principio uma dignidade e s6 lhe estava delegando a rigor o Poder Executivo
para que fosse regulado pela Constituinte.?™

Abro aqui um grande paréntese para tratar da questdo do processo de estruturagdo do
Estado, levando em consideracdo a dindmica politica j& apresentada acima. José Murilo de
Carvalho, em trabalho cléssico, afirmou que a forma como o Estado brasileiro se estruturou teria
sido consequéncia de uma homogeneidade da elite politica de entdo, especialmente quanto a
ideologia e o treinamento, 0 que teria contribuido para reduzir os conflitos intra-elite ajudando a
implementar um determinado modelo de dominagdo politica.?'® Tendo em vista a necessidade de
considerar as caracteristicas que o Estado brasileiro foi adquirindo ao longo do século XIX, €é
fundamental o reconhecimento das mdltiplas identidades politicas que coexistiam tanto no
momento da instauracdo do Estado quanto na sua consequente consolidagdo. Os projetos de
“nacdao” nao eram uniformes, ao contrario, “sintetizavam, cada qual a sua maneira, o passado, o
presente e o futuro das comunidades humanas em cujo interior eram engendrados, cujas
organicidades expressavam e cujos futuros projetavam.”?

Essa unidade, que nunca foi predeterminada no Brasil, comecou a ser estimulada, na
forma de medidas “destinadas a fortalecer a autoridade central e a limitar as liberdades
regionais”, quando se percebeu o perigo real de desordem, especialmente em funcdo das
estruturas escravistas que se almejava resguardar, muito mais do que em funcéo da influéncia de
uma elite educada na Europa, como afirmou José Murilo de Carvalho, ou pela sedugdo de um
discurso politico hegeménico, de acordo com a tese de Ilmar Mattos.?” A escolha do regime
monarquico, segundo Graham, legitimava o poder local com muito mais eficacia do que o
sistema republicano jamais conseguiria fazer. E a partir da segunda metade do século XIX é
possivel perceber que figuras locais, ndo especializadas ou sequer remuneradas, exercendo cargos
e funcdes delegados pelo poder do Estado, como, por exemplo, 0s juizes substitutos, oficiais da
guarda nacional e delegados de distrito, se beneficiavam dessa condicdo tanto quanto ou até mais
do que eram usados pelas instancias centrais de administracdo do Estado.?®

Obviamente ndo se pode ignorar o processo de formacao intelectual dessas elites e em
como ele viria a interferir no jogo politico estabelecido ao longo da construcdo do Estado e da

identidade nacional, como ja foi discutido por Wolkmer. O autor destaca que o sucesso do
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bacharelismo liberal € menos em decorréncia de seu carater profissional e mais em funcdo da
possibilidade de uma carreira politica com amplas alternativas no exercicio publico, essencial
para uma disciplinada burocracia de funcionarios.?!® No entanto, o alcance desses bacharéis nas
localidades deve ser relativizado, pois ja foi mencionado que pessoas ndo especializadas
ocupavam cargos de governanca até mesmo com maior frequéncia do que aqueles que eram
oriundos das universidades europeias.??° Do mesmo modo, € preciso tomar cuidado ao considerar
que as acepcgdes de liberalismo no Brasil eram diferentes das da Europa, mas eram também
diferentes entre si, entre as diferentes elites regionais e esse dado altera a concepcao de que havia
uniformidade das iniciativas liberais no governo central.

Ainda considerando a construcdo de uma cultura juridica no Brasil, Ricardo Marcelo
Fonseca??! chamou atencdo para a questio da codificacio civil no século XIX, em que, apds a
Independéncia, a Constituicdo de 1824 teria determinado a criagdo de um codigo civil e criminal
que pudessem assegurar um afastamento tranquilo das premissas das Ordenacdes Filipinas, até
entdo o aparato legislativo em voga. O cddigo criminal foi promulgado em 1830 e o0 comercial em
1850, no entanto, o codigo civil s6 viria a publico em 1916, ja no regime republicano,
demonstrando que houve uma continuidade da vigéncia de preceitos contidos nas Ordenac6es
Filipinas, “atualizaveis” conforme as circunstancias exigissem. O rompimento com a legislacéo
portuguesa aconteceu paulatinamente, ndo somente pelo desejo de uma producdo legislativa
autoctone, mas pelo esforco de fazer com que essas novas leis estivessem adequadas aos
interesses de uma elite que passou a fazer interpretacdes préprias acerca do constitucionalismo
liberal e das garantias civis, como, por exemplo, no que se referia a propriedade, uma vez que a
legislacdo produzida passou a ter um forte carater liberal, associando a posse a compra, pois

como afirmou Fonseca:

[...] enquanto a antiga metrdpole, a partir de 1822, sofrerd uma forte influéncia
do pensamento liberal, com uma consequente suscetibilidade aos principios e
premissa contidas no Code Civil napolebnico de 1804 (...), a antiga coldnia
continuard a aplicar a velha legislagdo herdada dos tempos coloniais sem
proceder a grandes e radicais rupturas, adaptando-a as tradigdes especificas dos
brasileiros, & cultura juridica entdo em formagdo e sobretudo aos interesses
econdmicos das elites agrarias brasileiras. Basta lembrar que malgrado o teor
liberal da Constituicdo de 1824, a escravidao africana, implantada na col6nia
pelos portugueses, vai subsistir no Brasil até 1888 (ou seja: até um ano antes do
final do império), demonstrando de modo bastante eloguente, nessa odiosa forma
de reducgdo de uma pessoa a coisa, a reniténcia de estruturas arcaicas nas proprias
instituicBes politico-juridicas, que se somaram, a cada passo das

219 WOLKMER, op. Cit., p. 81.
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221 FONSECA, R. M.. A cultura juridica brasileira e a questdo da codificacdo civil no século XIX. Revista da
Faculdade de Direito. Universidade Federal do Parana, v. 44, p. 61-76, 2006. Disponivel em
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transformagOes institucionais brasileiras, com uma forma muito peculiar de
adaptacdo dos principios liberais advindos sobretudo da Franga e dos Estados
Unidos, sempre adequados aos interesses das elites. A coexisténcia de uma
Monarquia Constitucional com a escravidao, ou entdo da escraviddo com um rol
de liberdades individuais copiadas da Constituicdo Francesa de 1791,
demonstram como a incidéncia dos principios juridicos no Brasil caracterizou-se,
desde o inicio do Império, por uma ‘flexibilidade’ conveniente € por uma
‘adaptabilidade’ oportuna.??

Ainda assim, houve uma lentiddo no processo de codificacdo da legislagdo civil e Fonseca
apresentou algumas possiveis razfes para esse fendmeno. Uma primeira causa poderia ser a
auséncia de uma cultura juridica consolidada no Brasil, logo ap6s a Independéncia, que poderia
ser explicada pela auséncia de cursos superiores de Direito por todo o periodo colonial, tendo
posteriormente sido criados cursos em Olinda (transferido para Recife) e Sdo Paulo, ainda na
primeira metade do seculo XI1X, insuficientes para gerar um impeto legislativo forte o suficiente
na elite politica e suprimir a influéncia dos advindos da Universidade de Coimbra. Conforme foi
se aproximando a segunda metade do século, tornou- se perceptivel a influéncia das ciéncias
juridicas francesa e alema nos cursos de Direito brasileiros.??®> Qutro fator que poderia explicar a
auséncia de uma “vontade codificadora” seria a inexisténcia de “uma relagdo de identificacdo
entre as garantias juridicas asseguradas pela legislacédo oficial, de um lado, e o atendimento das
necessidades do povo, de outro”, ou seja, a resolu¢do de conflitos entre a populagdo em geral,
ruralizada e predominantemente analfabeta, rarissimas vezes passava pelo crivo legislativo, o0 que
contribuia para tornar a existéncia de “um grande pluralismo juridico, onde se fazem sentir as
presencas preponderantes da ordem local, familiar, religiosa etc., em detrimento de um direito
estatal que ao povo parecia distante e alheio, [um fato que] ndo pode ser absolutamente
desprezado”??*, ou seja, 0 povo muitas vezes buscava apelar para outras instancias.

A resisténcia das elites a criacdo de “um sistema juridico coerente, harmonico e
plenamente inspirado nos ideais liberais que nortearam as revolugbes burguesas”, também pode
ter contribuido para a lentiddo da codificacdo da legislacéo civil, na perspectiva de Fonseca. Esta
elite em nada seria beneficiada com a instituicdo de leis claras, “com principios definidos e
coerentes e com pretensdes de completude e certeza”, nem garantiria essa peculiar adaptagdo de
principios liberais as estruturas sociais brasileiras.??® Por outro lado, um esforgo para codificar
iria incidir sobre normas comportamentais, culturais e tradicionais, além de esferas da vida
privada que a populacdo em geral resistia a aceitar, ou seja,

[...] uma intervengdo radical do Estado na vida privada das pessoas — na

222 Ibidem, p. 66.
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auséncia de uma genuina ordem juridica oficial pré-codificagdo e de um processo
revolucionario burgués, que foram fatores que caracterizaram a passagem a
época do codigo na Europa — certamente seria sentida como uma indesejada

invasdo no @mbito dos valores tradicionais por parte de uma entidade

— 0 Estado — que afinal n&o tinha tanto a que ver com a vida das pessoas.**

Fonseca encerrou seu raciocinio mostrando que a construcéo de uma cultura juridica e de
um aparato legislativo proprios no Brasil foi um processo lento e gradual que precisou dialogar
com estruturas econbmicas, politicas e sociais que se adaptavam ao status de Estado
Independente, que por vezes eram submetidos aos interesses das elites e que ainda tinham que
lidar com particularidades da populacdo em geral no que concernia a existéncia e aplicacdo das
leis. Tudo isso acontecendo concomitantemente ao processo de organizacdo, estruturacdo e
unificacdo do Estado, que, apesar de tendente a centralizacdo, precisou lidar com as diferentes
esferas de poder que surgiam em locais para além da capital do Império.

Nessa perspectiva, a unidade e a constru¢do do Estado brasileiro foram possiveis muito
mais em virtude de arranjos institucionais resultantes das negociacGes entre as elites regionais,
que aceitaram se comprometer com um projeto “nacional”, do que qualquer outra razdo. De
acordo com Miriam Dohlnikoff, essas elites regionais eram também elites politicas “cujo desejo
de autonomia ndo era sindbnimo de uma suposta miopia localista e estava acoplado a um projeto
politico que acomodava as reivindicacGes regionais em um arranjo nacional.” Ou seja, a
dindmica, as particularidades e os projetos politicos regionais eram fundamentalmente decisivos
no jogo politico nacional.??’

A partir da década de 1840 (apo6s a edicdo do Ato Adicional, de 1834, que garantia mais
autonomia provincial, e alguns movimentos centralizadores dos anos seguintes), e considerando
que a extincdo da escravidao se apresentava como inevitavel dentro de algumas décadas, um
Estado menos fragmentado parecia necessario para conduzir a transicdo ao trabalho livre. No
entanto, confiar na capacidade de articulagdo com o governo central para a defesa dos interesses
escravistas ndo poderia anular a autonomia de gerir as provincias nem muito menos limitar sua
atuacdo na politica nacional. Pode-se dizer que a participacdo dos grupos provinciais nas decisées
gerais “era considerada imprescindivel para a viabilizagdo da unidade nacional.”??® Num delicado
equilibrio do jogo politico, o Estado precisava tanto da legitimidade das elites regionais quanto o
inverso.

Assim, compreende-se que 0 jogo politico, longe de ser determinado e controlado pelo
poder centralizado no Rio de Janeiro, estava “regionalizado”, impondo constantes negociagdes
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entre centro e localidades e entre as proprias elites regionais, vide as discussdes em torno do
sistema representativo ao longo do periodo monarquico.?® Elas tiveram, portanto, papel
fundamental na dindmica de construcdo, organizacdo e administracdo do Estado brasileiro, sendo
que “as decisdes politicas sempre tiveram de se adequar de alguma forma as demandas e a
capacidade de pressdo dessas elites.”?%

O Ato Adicional e as Assembleias Provinciais teriam representado um esforco de
descentralizacédo e distribuicdo de poderes dentro do Estado, uma vez que foi transferido para as
Assembleias um conjunto de prerrogativas que iam desde a “capacidade de legislar sobre a
divisdo civil, judiciaria e eclesiastica da Provincia, a instru¢do publica e a fixacdo de despesas
municipais e provinciais e os impostos para elas necessarios”.?*! Dilton Araljo sugeriu uma
interessante mudanca de 6tica na analise dos impactos almejados com as concessdes feitas pelo
Ato Adicional. Mais do que a afirmacdo dos poderes locais, e para além da eficicia na
descentralizacéo politica e administrativa,

[...] se pensarmos o termo centralizagdo na acepcdo que Ihe opde a dispersao
territorial, muitas vezes aplicada quando dos debates a respeito da formacéo
nacional, entenderemos que, para além das aparéncias dos discursos do
momento, o Ato Adicional terd sido o principal ou um dos principais
instrumentos para garantir a unidade e para viabilizar a existéncia e a
continuidade de um centro coesivo nacional, que se pudesse constituir em vértice
ou centro de convergéncia dos inimeros interesses regionais, a garantir a
existéncia da nacdo que se pretendia consolidar naquele momento historico.

[...]

Se olharmos a questdo do Ato Adicional e das suas mudancas sob a ética da
formacdo da nacdo e ndo mais apenas da estruturacdo do Estado brasileiro, somos
conduzidos a uma outra reflexdo e a conclusdes um tanto diferenciadas, mediante
as quais passamos a ver a criacdo das assembleias provinciais como a mais
importante mudanca no sentido de preservar ou de construir, se nao a
centralizag¢do politica como ela vem sendo discutida (ou seja, a concentracdo dos
poderes no nivel governamental central), a centralidade e a unidade de uma nagéo
que naquele momento histérico ainda ndo era uma realidade plena.?*

Dando sequéncia a caracterizacdo da estrutura do Estado brasileiro, é preciso mencionar a
organizacdo dos partidos politicos imperiais. Antes, porém, para compreender melhor a relacao
existente entre origem social e econdmica e formacao de partidos e projetos politicos, é possivel

utilizar os estudos de Max Weber, em seus Ensaios de Sociologia, em que ele propde a analise do
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conceito de classe, estamento e partido.?®® O autor inicia o raciocinio mostrando que a funcéo da
lei dentro da sociedade é garantir a manutengdo da ordem para um grupo especifico de homens,
uma vez que a estrutura de toda ordem juridica influencia diretamente na distribuicdo do poder,
seja ele econdbmico ou outro qualquer. Aqui ele entende poder como “possibilidade de que um
homem, ou um grupo de homens, realize sua vontade propria numa acdo comunitéria até mesmo
contra a resisténcia de outros que participam da acdo”.2** Weber afirma que “classes”,
“estamentos” e “partidos” sdo “fendmenos de distribuigcdo de poder” dentro de uma comunidade,
e que a forma como essas honras sociais sao distribuidas pode ser chamada de “ordem social”, ou
seja, a forma pela qual os bens e servigcos econdmicos sdo partilhados e usados, a0 mesmo tempo
em que sdo influenciados pela ordem econémica e juridica, sem se tornarem automaticamente a
mesma coisa.?%

Para Weber o conceito de classe esta intimamente vinculado a propriedade. Uma classe
existe quando um certo nimero de pessoas “tem em comum um componente causal especifico em
suas oportunidade de vida, e na medida em que esse componente é representado exclusivamente
pelos interesses econémicos da posse de bens e oportunidades de renda”. Classe seria, portanto, o
coletivo de pessoas que compartilham a mesma situacao de classe, ou seja, “uma oportunidade
tipica de uma oferta de bens, de condicGes de vida exteriores e experiéncias pessoais de vida”, e
na medida em que essa oportunidade é determinada pelo volume e tipo de poder, ou falta dele, “[a
oportunidade] de dispor de bens ou habilidades em beneficio da renda de uma determinada ordem
econdmica.”®® Por isso, para ele, os escravos ndo poderiam compor uma classe social, “no
sentido técnico da expressdo”, e sim um estamento, Uma vez que seus destinos ndo seriam
determinados pela “oportunidade de usar, em proveito proprio, bens e servicos de mercado”?’,
Weber acredita que as formas de estratificacdo social também ajudam a diferenciar classe e
estamento; uma vez que a primeira se estratifica a partir de suas relagdes com a producéo e
aquisicdo de bens, enquanto a Ultima se estratifica a partir do consumo de bens?3,

Antes de definir o que é partido, Weber faz uma consideracéo sobre a diferenca entre acao
comunitaria e acdo societaria. Para o autor, a primeira se refere a acdo que é “orientada pelo
sentimento dos agentes de pertencerem a um todo”, enquanto que a ultima é “orientada no sentido
de um ajustamento de interesses racionalmente motivado”23®. Assim, se a classe se encontra no
contexto da ordem econdmica e o estamento no contexto da ordem social, ou seja, “dentro da
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esfera de distribuicdo de ‘honras’”, influenciando uma a outra e a ordem juridica, o partido esta
na esfera do poder, ou seja, seu objetivo é influenciar a esfera da acdo comunitéaria, e por isso é
apenas possivel que exista dentro de comunidades “de algum modo socializadas, ou seja, que tém
alguma ordem racional e um ‘quadro’ e pessoas prontas a assegura-la”?*°, O partido opera dentro
de uma acdo comunitaria politica, mas ndo se deixa restringir por ela; seu objetivo ndo é o
estabelecimento de um novo dominio politico internacional, mas sim influenciar o dominio
existente.?4!

Segundo José Murilo de Carvalho, ndo seria possivel usar a denominacao de partido até
depois de 1837. A partir de entdo, surgiram coalizGes e programas especificos que iriam gerar a
vertente Conservadora e a Liberal. O Partido Conservador teria surgido sob a lideranca do ex-
liberal Bernardo Pereira de Vasconcellos, com propostas de reformar as leis de
descentralizacdo.?*? Vasconcellos foi um dos mais importantes liberais ao longo do Primeiro
Reinado. Mineiro de Ouro Preto e membro de uma familia tradicional de jurisconsultos, formou-
se na Universidade de Coimbra, “viveiro dos politicos do Primeiro Reinado e da Regéncia”,
tendo retornado ao Brasil em 1820, aos 25 anos. A “imprensa, a tribuna e o governo” teriam sido,
nas palavras de Carvalho, as unicas e exclusivas preocupacdes de Vasconcellos, que sequer
constituiu familia e foi politico em tempo integral, desde o primeiro mandato de deputado geral,
em 1826, depois Senador, Conselheiro de Estado, ministro da Fazenda da Justica e do Império,
sem contar a vasta atividade jornalistica, que era praticamente complementar a atuacao
politica.?*®

Tendo adotado uma postura de defesa do escravismo e do trafico, associado a uma
indisposicdo com o ex-aliado Diogo Feijo e uma insatisfacdo com os resultados do Ato Adicional,
Vasconcellos se tornou um “regressista”, segundo suas proprias palavras, e foi acusado de ser um
discipulo de Bentham?*4, um utilitarista e amoral quanto a politica. A partir de 1838 o jurista
mineiro ir4 desenvolver uma teoria de “classe conservadora”, segundo a qual todos os paises
teriam uma classe formada por industriais, capitalistas, negociantes, homens que se dedicam as
artes e as ciéncias e que aparecia sempre que O progresso “atingisse ritmo exagerado”.
Vasconcellos passou a defender um “progresso ordenado, sem inércia e sem precipitagio”.?*°
Este tipo de logica para o desenvolvimento do pais foi transmitida a seu discipulo politico,
Paulino José Soares de Sousa, o futuro Visconde do Uruguai, considerado principal formulador
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do pensamento politico conservador do Brasil do século X1X.245
A mentalidade conservadora no Brasil estaria profundamente conectada ao sistema de

oligarquias e ao ruralismo predominante no pais, segundo Nelson Saldanha. De acordo com o
autor, o ruralismo se explicava pelas “terras imensas [cuja] posse aos grandes pedagos por
dominadores privados vinha sendo a regra desde os primeiros tempos, e que a vida urbana ainda
incipiente ndo tinha forca para contrabalancar a parte agricola da existéncia do pais”.?*’A posse
da terra teria se tornado a base sélida tanto de nossa estrutura social quanto de um “costume
imemorial”, que naturalizava a dominagdo dos latifundiarios. A manutengdo desta solidez, bem
como das oligarquias, do patriarcalismo e do ruralismo em si mesmos, foi responsavel pela
sustentacdo de pontos de vista conservadores desde os tempos coloniais até as disputas do século
X1X.2* Saldanha menciona ainda as “estruturas locais de mando”, nas quais estavam instalados
“sistemas de chefia” comprometidos com a posse da terra e que estabeleceram relagdes politicas e
administrativas voltadas a protecdo de seus interesses e privilégios historicos em todas as
instancias de poder.24°

Saldanha chama atencéo para a singularidade do pensamento conservador brasileiro. Se, a
principio, poderiamos restringi-lo ao seu aspecto regional ou até mesmo provincial, é preciso
considerar que a estrutura extremamente centralizadora do Império teria sido um instrumento
conservador, uma vez que 0 “progresso politico e a integracdo das provincias numa vida nacional
plena seriam inconvenientes aos chefdes”.?®® Saldanha conclui seu raciocinio: “a organizagio
territorial do pais consagrava o latifindio, as oligarquias detinham o mando; a mentalidade rural
ainda ndo havia cedido passo a urbana, por mais que esta abrolhasse. A perspectiva conservadora
primava nas formulas politicas dominantes.”?%

A classe de proprietarios de terras, bem como ao funcionalismo publico, é que pertencia
boa parte da minoria de letrados do pais. O preparo académico e as manobras politicas serviam
para manté-la e renova-la periodicamente. Passar pelo ensino superior era o rito obrigatorio para
se iniciar na vida publica, na classe politica dirigente e, além disso, representava a assun¢do de
um papel maior do que o politico ou administrativo. Os letrados eram uma vanguarda intelectual

e cultural frequentemente a servico da classe dominante e o do status quo conservador.??
Ja sob a perspectiva dos liberais, se a principio estes buscavam maior autonomia
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provincial e reducdo das atribui¢cbes do poder Moderador, com o passar dos anos viram as
demandas sofrerem uma modificacdo significativa. Segundo Carvalho, novas reivindicac6es
surgiram (e atingiriam seu d&pice em 1868), especialmente referentes as liberdades civis,
participacdo politica e reforma social. Para além da importante questdo da autonomia provincial,
o foco dos liberais estava agora na garantia de liberdades civis e participacdo politica. Essa
mudanca pode ser atribuida a um processo de diferenciagdo que ocorreu entre os liberais-
proprietarios rurais e os liberais-profissionais urbanos, principalmente a partir da década de 1860,
em que houve um maior desenvolvimento das cidades e 0o aumento de pessoas com ensino
superior completo, o que favoreceu o surgimento das demandas do liberalismo classico pelos
direitos individuais.??

Analisando a composicao dos partidos politicos no que se refere as profissdes e a origem
social dos membros, Carvalho chega a conclus@o de que havia proprietarios de terras em ambos 0s
partidos, porém com objetivos distintos. Aqueles ligados ao Partido Conservador provavelmente
estavam envolvidos em atividades agricolas voltadas a exportacdo e seriam beneficiados pela
estabilizacdo do sistema. Aqueles vinculados ao Partido Liberal defendiam a descentralizacéo para
garantia de seus proprios interesses regionais. Havia uma predominancia de funcionarios publicos
no partido Conservador e de profissionais liberais no Partido Liberal 2>

Sobre a filiacdo partidaria em termos de divisao regional, Carvalho nos informa que nao
havia uma clara divisdo entre norte e sul. De acordo com os dados coletados, havia
predominancia conservadora no Rio de Janeiro, capital do Império, uma equivaléncia entre os dos
partidos em provincias como Bahia e Pernambuco e predominancia liberal em provincias como
Minas Gerais, Sdo Paulo e Rio Grande do Sul, tendo esta divisdo sido mantida durante todo o
Segundo Reinado.®®

A importéncia da provincia da Bahia no Segundo Reinado € ressaltada pelo fato de seus
representantes terem feito parte de praticamente todos os ministérios, tanto liberais quanto
conservadores. Segundo Carvalho, “a Bahia esteve ausente de apenas 5 ministérios num total de
36”. Ja na presidéncia do Conselho de Ministros, dos 30 nomes escolhidos desde 1847, 11 vieram
da Bahia.?®

Emilia Viotti da Costa apresenta um raciocinio que complementa o que foi até agora
discutido e propde que, para conhecer as nuances do que foi o liberalismo brasileiro, é necessario
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desconstruir seu discurso e relacionar a retérica com o que ocorreu na pratica.?®’ Tendo entre seus
membros um grande numero de proprietarios rurais e agentes ligados a exporta¢do e importacao,
0 contetdo revolucionario do liberalismo brasileiro rapidamente se esvaziou, revelando a
profunda contradicdo entre ser escravista e liberal ao mesmo tempo, como j& foi mencionado
anteriormente. Sem ignorar as contradi¢cdes e tampouco resolvé-las, a queixa liberal continua
voltada a centralizacdo do Estado, que controlava desde as taxas de importacéo e exportacao até a
distribuicdo de terras desocupadas, além de “bancos, as estradas de ferro, as sociedades andnimas,
assim como determinava a politica de mio de obra e empréstimos”?®8. A situagdo recrudescia
pelo fato de os eleitores do Império formarem um grupo que representava cerca de 2% da
populacdo, transformando, na perspectiva da autora, a politica num arranjo de chefes e poderes
locais, que usavam o clientelismo e a patronagem para angariar 0s votos necessarios. Sendo
assim, “por tras da fachada liberal, as influéncias pessoais, as lealdades individuais e os favores
reciprocos eram os ingredientes reais do poder’?,

Conservadores e liberais estavam frequentemente divididos quantos a temas muito
delicados como a organizacdo do sistema educacional — que os liberais gostariam de ver
desatrelada do controle religioso —, a abolicdo do trafico, liberdades de imprensa e religiosa,
descentralizacéo politica, além da insatisfacdo liberal com o recrutamento militar e 0 monopolio
da posse da terra. O principal veiculo de comunicacdo dessas diferencas era a imprensa, com
periddicos responsaveis por apresentar a sociedade os projetos e programas de ambos 0s
partidos.?®® Ainda que seja possivel identificar na imprensa liberal, de acordo com a autora, a
continuidade do uso da retdrica mais radical para justificar movimentos rebeldes, especialmente
entre 1831 e 1848, que discutiam pautas como o Federalismo, liberdade de discurso, garantia de
direitos individuais, sufragio universal e até reforma agréaria, a partir de 1852 se verifica um hiato
entre as disputas partidarias, periodo no qual “as palavras liberal e conservador converteram-se
em meras etiquetas (...) [que] ndo tinham muito significado para a maioria dos politicos”.2%

Este cenario morno teria sido chacoalhado a partir de 1868, quando ocorreu a substituicdo
de um ministério liberal por um conservador — a mudanca frequente de gabinetes e ministérios foi
justificada por Emilia Viotii da Costa pela “divisdo interna dos partidos e a falta de
comprometimento ideoldgico” que apresentavam?®? —, acarretando numa grande crise politica
responsavel por reorganizar as linhas liberais, tendo o partido publicado um manifesto que

257 COSTA, Emilia Viotti da. Da Monarquia & Republica: momentos decisivos. 9% edi¢do. Sdo Paulo:
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recuperava antigas demandas como a descentralizacdo politica, eleicBes diretas — com extensdo
do direito de voto aos ndo-catolicos, sistema educacional independente, liberdade religiosa e a
emancipagio gradual dos escravos.?®® Algum tempo depois entrou em cena um novo partido
politico brasileiro: o partido republicano, formado por um grupo entre os quais havia ex-liberais,
que sugeriu a organizacdo de uma Assembleia Constituinte com poderes para mudar a forma de
governo e que também publicou em 1870 um manifesto que objetivava denunciar que

[...] no Brasil, a liberdade de consciéncia era anulada por uma igreja
privilegiada; a liberdade econdmica era suprimida por uma legislagdo restritiva;
a liberdade de imprensa ficava subordinada a discricdo de funcionarios do
governo; a liberdade de associacdo dependia da aprovacdo governamental; a
liberdade de educacdo era limitada pela inspecdo arbitraria do governo; a
liberdade individual era ameagada pela prisdo, pelo recrutamento, pela Guarda

Nacional, e o individuo era privado até mesmo da garantia de habeas corpus.?*

Essa nova fase do liberalismo seria representada pelo apoio (quase) irrestrito ao trabalho
livre e teria como representantes ndo so politicos e intelectuais das grandes cidades, mas também
jovens bachareis egressos de familias nordestinas, por exemplo, que comegavam a sentir o
declinio do cativeiro e o impacto do tréafico interprovincial desde a publicacdo da lei Eusébio de
Queiroz, em 1850. Mais do que uma renovacgéo do partido, este momento teria trazido a tona uma
“ideologia de oposicao” para inspirar novas formas de pensar o trabalho e a cidadania. No artigo
“A reorganizagdo do partido liberal”, publicado no jornal O Pais em 1886, Joaquim Nabuco

traduziu o sentimento que vigorava naquele periodo:

Ai esta uma profunda divergéncia entre o novo liberalismo e o antigo, o qual
ainda existe, em toda a sua forca, mas felizmente tendo atingido ao seu limite de
crescimento, e devendo portanto declinar e ndo mais expandir-se. A primeira
grande divergéncia foi essa do abolicionismo, que opds ao antigo espirito politico
do partido o espirito verdadeiramente popular, e substituiu a luta das teses
constitucionais sem alcance e sem horizonte pela luta contra os poderosos
privilégios de classe, contrarios ao desenvolvimento da nacdo. Pela primeira vez
entdo o Partido Liberal saiu do terreno das discussfes escolasticas, que sé
interessavam a classe governante, para entrar no terreno das reformas sociais, que
afetam as massas inconscientes do povo.”®®

A pauta principal do Partido Liberal reorganizado passou a girar em torno de trés temas
principais: o fim gradual da escraviddo, ampliacdo da cidadania e manutencdo da garantia da
liberdade de imprensa, que acabou gerando um processo de comparacdo do tipo noés e eles, ou
seja, nGs mantemos a escravidao enquanto na¢fes mais civilizadas ja a aboliram e instalaram méo

de obra assalariada; nos ainda ndo conseguimos implementar um sistema eleitoral amplo que
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contemple as novas demandas da sociedade, enquanto eles ja o fizeram e estdo colhendo os frutos
em forma de progresso e desenvolvimento. José Antonio Saraiva, posteriormente conhecido
como Conselheiro Saraiva, baiano que j& fazia parte da vida politica do Império pelo menos
desde 1850 e continuou apo6s a proclamacdo da Republica, ja havia escrito em carta aberta a
Nabuco de Araujo:

Do falseamento das elei¢cdes derivam todas as nossas dificuldades, bem como do
trabalho escravo todos o0s nossos atrasos industriais. S8o estes, pois, em meu
humilde conceito, os dois pontos cardeais para que devem convergir
completamente a atencéo e o esforco do Partido Liberal. Com a eleig&o livre, com
a desaparicdo do elemento servil, e com a liberdade de imprensa que ja
possuimos, 0 Brasil caminharad seguro para seus grandes e gloriosos destinos, e
em um futuro ndo muito remoto colocar-se-4 entre as nacdes mais adiantadas.
Com a escravidao, porém, do homem e do voto, ndo obstante a liberdade de nossa
imprensa, continuaremos a ser, como somos hoje, menosprezados pelo mundo
civilizadzgé gue ndo pode compreender se progrida tdo pouco com uma natureza
tdo rica.

Para minimizar as possiveis controvérsias que surgiriam no partido por conta da pauta
acerca da escraviddo, o programa partidario, lancado em 1869 e publicado em jornais de vulto no
pais, como o Diario da Bahia, além de outros pontos, estabeleceu os limites da defesa do fim do
escravismo, que consistiriam na “liberdade de todos os filhos de escravos que nascerem desde a
data da lei, e na alforria gradual dos escravos existentes, pelo modo que serd oportunamente
declarado”. Liberdade para os nascituros mediante ressarcimento dos proprietarios e emancipacdo
gradual para os demais.?®” A partir das décadas finais do século XIX, elementos do Partido
Liberal, como Nabuco de Araujo (e depois seu filho), Tavares Bastos e Teofilo Ottoni, passaram
a disseminar um discurso que até poderia entender a escraviddo como legal, mas ndo mais como
legitima, e essa detalhe de formalismo juridico fez toda a diferenca na propaganda do trabalho

livre [do imigrante], ponto fulcral da propaganda liberal.

O liberalismo de 68 ja ndo é o liberalismo de 54. O conteldo concreto da
legitimidade, que é o coracdo dos valores de uma ideologia politica, tinha
mudado. E o motor dessa transformacéo fora o ideal civilizado do trabalho livre;
ndo ainda a sua necessidade absoluta e imediata, mas o seu valor.?%®

O liberalismo no Brasil, enfim, teria essa caracteristica hibrida, tentando fazer coexistir
principios aparentemente opostos, usando estruturas arcaicas de producdo para incrementar a
acumulacdo de capitais, e conciliar o capitalismo com a patronagem e o clientelismo. Comparar a
retorica com a pratica é essencial para compreender que o movimento liberal ndo poderia deixar

de estar cercado de profundas contradi¢cdes como qualquer outro movimento/partido politico.
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No entanto, se é possivel identificar as contradi¢des dos liberais, sobre um tema havia
praticamente unanimidade. Era preciso instalar um processo de secularizagéo no Brasil. O termo
secularizacdo pode ser compreendido como um meio atraves do qual se dé autonomizagdo das
esferas da sociedade em relacdo a religido.?%® Dentre as nuances deste processo esta a discussio
da liberdade religiosa no Brasil do século XIX e o debate acerca da extingdo do monopdlio
exercido por uma religido oficial, mas também, e talvez mais importante, a diminui¢do do nimero
de clérigos nas instancias de representacdo politico- partidarias. A participacdo de religiosos
como deputados provinciais, nacionais e senadores do Império foi ampla durante praticamente
todo o periodo monarquico, decrescendo progressivamente conforme as diferentes legislaturas.

Ciarallo informou, por exemplo, que “participaram da Camara dos Deputados do Império
223 membros do clero, eleitos para as 20 legislaturas”, sendo que na primeira legislatura (1826-
1829) foram eleitos 23 membros, chegando a 25 na terceira legislatura (1834-1837). Essa
participacdo foi sendo sensivelmente diminuida com o passar dos anos e teria sido em grande
parte justificada, segundo o autor, pela inauguragdo dos cursos juridicos em S&o Paulo e Olinda
(posteriormente Recife), destituindo a Igreja do monopolio da producdo intelectual no Brasil do
século XIX e manifestando uma identificagdo com o0s pressupostos liberais europeus em
detrimento do direito candnico. O apice do divorcio entre as instancias representativas politicas e
religiosas parece ter sido entre a 172 e a 182 legislaturas (1878-1881 e 1881-1884), quando
nenhum clérigo foi eleito para a Camara dos Deputados do Império.?”

A lideranca da Camara poderia ser também utilizada para verificar a diminuicdo da
presenca de clérigos. Dos primeiros 25 mandatos (1826-1847), sete foram ocupados por
religiosos. D. Romualdo Antonio de Seixas, Arcebispo da Bahia, por exemplo, ocupou o cargo
duas vezes, nos mandatos de 1828-1829 e 1841. Entre 1847 e 1889, porém, ou seja, do 26° ao 57°
mandato, ndo houve sequer um Unico clérigo eleito para a presidéncia da casa, sendo
majoritariamente os lideres eleitos dentre os ex-alunos das faculdades de Pernambuco e Séo
Paulo.?’* Para o autor, 0s nimeros representariam o impacto do processo de secularizacéo
instigado pelas frentes liberais, ndo sem vigoroso embate com as forcas conservadoras, por vezes
representadas por religiosos defensores da manutencdo da religido oficial e de sua posicdo de
influéncia no Estado, que ndo era em absoluto algo irrelevante, considerando que era um preceito
constitucional (artigos 103, 106 e 141 da Constituicdo de 1824) que o Imperador, seus

269 CIARALLO, Gilson. O Tema da liberdade religiosa na politica brasileira do século XIX: uma via para a
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2011. Disponivel em http://revistas.ufpr.br/rsp/article/viewFile/31669/20193. Acessado em 20 de janeiro de 2018.
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herdeiros e os conselheiros de Estado jurassem manter o Catolicismo.?
H4&, no entanto, uma interpretacdo um tanto quanto diversa por parte de alguns estudiosos

da Reforma da Igreja e da Romanizacio. Para italo Santirocchi?’® e Israel Silva dos Santos?™,
este afastamento dos clérigos de cargos publicos teria partido de uma iniciativa ndo apenas de
Roma, mas uma vontade coletiva destes religiosos de se dedicarem com maior énfase as suas
atividades espirituais. Santirocchi, inclusive fez uma critica a quem interpretou o termo
“Romanizac¢do” como uma espécie de obediéncia cega as ordens vindas da Santa Sé, criando a
ideia de uma catolicismo “romanizado” e “elitista” em detrimento de um catolicismo tradicional e
popular, vindo dos pobres — um entendimento que estava conectado as dinamicas proprias dos
estudos sobre catolicismo no século XX e os conflitos com a Teologia da Libertacdo. Nesta
compreensdo, as elites — o Estado e a Igreja — estariam agindo em conjunto para dominar as
massas.?’®

Para mostrar como os bispos brasileiros tinham suas proprias demandas e interesses, 0
autor cita um despacho escrito pelo Secretario de Estado Cardeal Lanbruschini em 1842 no qual
h& a explicita indicagdo para que 0s bispos “continuassem a aproveitar o direito de ocupar cargos
eletivos na Camara e no Senado, sem, no entanto, deixar de prover adequadamente ao governo
das suas dioceses”?’®, Mesmo assim, a partir de 1844, os bispos comegaram a renunciar a

participacao politica, em face de questdes da propria Igreja no Brasil.

Este documento ajuda a demonstrar o quanto seria inadequado o conceito de
romanizacdo, que tende a favorecer a interpretacdo de que a reforma catolica
iniciada no século XIX, tenha sido um movimento de mado Unica, que partia da
Santa Sé e era cumprido pelos bispos. A necessidade de afastar a si e a seu clero
da politica partidaria foi sentida por D. Vicoso bispo de Mariana, de formacéo
lazarista e ultramontana, mas também pelo bispo de S&o Paulo,

D. Antdnio Joaquim de Mello (...) que se formou e exercitou seu sacerdécio
dentro do catolicismo “tradicional”, sendo ele a maior contradicao as

explicages simplistas dos defensores da romanizagdo.?”’

Santirocchi afirma que nem mesmo os bispos ultramontanos, nem os leigos, nem as

ordens religiosas eram “agentes de Roma”; antes de pensar desta forma, é preciso considerar que,

272 Ibidem, p. 90.

273 SANTIROCH], italo Domingos. Uma questdo de revisdo conceitos: Romanizagdo, Ultramontanismo, Reforma.
Temporalidades, v. 2, p. 24-33, 2010.
Disponivel em https://seer.ufmg.br/index.php/temporalidades/article/view/3059. Acessado em 22 de julho de 2018.

274 SANTOS, Israel Silva dos. D. Romualdo Antonio de Seixas e a reforma da Igreja Catolica na Bahia. Tese
(Doutorado em Historia). Faculdade de Filosofia e Ciéncias Humanas. Universidade Federal da Bahia. Salvador,
2014.

275 SANTIROCCHI, Op. Cit, 2010, p. 30.

276 Ibidem, p. 31.

277 lbidem.



87

[...] Eram Catolicos Apostolicos Romanos que queriam fortalecer a sua propria
identidade como tais e de sua Igreja frente as varias outras religifes e correntes
de pensamento do século X1X e XX. Eles ndo eram simples executores de

“ordens vindas de cima”, mais sim complexos personagens historicos que
dialogaram constantemente com o centro da sua Igreja, que era a Santa Sé, e

juntos, mas nao sem divergéncias e maus entendimentos, implementaram uma
reforma e um claro posicionamento frente a sociedade do seu tempo.*’

Israel Silva, por sua vez, ao estudar a atuacao politica de D. Romualdo Antonio de Seixas,
destacou que, desde a sua segunda legislatura (1834-1837), o ja Arcebispo da Bahia aquela época,
ndo conseguia participar tdo ativamente das reunides politicas em funcdo das grandes atribuicdes
eclesiasticas que possuia naquele momento, concentrando suas forgcas nos impasses que estariam
relacionados a ingeréncia do Estado nos assuntos da Igreja, tais como a nomeagdo dos bispos e a
decisdo sobre se os delitos cometidos por religiosos deveriam ser julgados por um tribunal
secular.?’® A tensdo entre as esferas de poder religioso e secular era constante, chegando a ter
havido mais de uma vez a sugestdo da separacdo da Igreja de Roma da Igreja brasileira, como por
exemplo a proposta apresentada pelo deputado Rafael de Carvalho, em 9 de julho de 1836,
mantendo o regime do padroado e contendo ainda a previsio de liberdade de culto.?

De acordo com lIsrael Santos, pode-se inferir a partir dos discursos de D. Romualdo ao
longo de sua atuacdo no Parlamento Imperial que ele sempre fez a defesa dos direitos da Igreja
frente aos do Estado. Todavia, por mais que isso dé a entender que rejeitava a necessidade de
respeitar os governos seculares, Santos nos informou que, embora o Arcebispo, “respeitasse as
leis temporais, mantinha o argumento da necessidade de independéncia entre os dois poderes e
mais ainda, 0 respeito ao trono como instituicdo e ao monarca como autoridade divina,
estabelecida por Deus”?8, Portanto, é possivel afirmar, na visdo do autor, que D. Romualdo
estaria, como outros que foram considerados ultramontanos e romanizadores, dentro da esfera do
regalismo moderado, colocando os poderes espirituais e temporais num mesmo patamar e
acreditando que “enquanto a Igreja cuidava dos assuntos relativos a salva¢do das almas, o Estado
cuidaria do bem-estar dos individuos nas questdes politicas, sociais e econdmicas’ 22,

Assim, é possivel perceber que ha diferentes interpretacdes sobre a diminuicdo da
presenca de membros do Clero nos cargos de representacdo politica ao longo do século XIX: ndo
teria sido apenas fruto do processo de secularizacdo do Estado, mas, concomitantemente, frutos

das novas demandas que surgiam dentro da Igreja por conta das atribui¢fes advindas do regime
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de padroado, a vontade de se dedicar mais aos assuntos espirituais e a cria¢cdo de uma identidade
de grupo que se confrontava com a ideia de estabelecer limites para a interacdo da Igreja e do
Estado.

Em termos de garantias legislativas, tanto a Constituicdo de 1824 quanto o Cédigo
Criminal de 1830 apresentaram alguns avancos referentes a liberdade religiosa, sem deixar de
privilegiar a religido oficial. O artigo 191 do Cédigo Criminal proibe “perseguir por motivo de
religido ao que respeitar a do Estado e ndo offender a moral publica”. Desde que ndo houvesse
desrespeito a religido oficial, ndo se poderia perseguir qualquer individuo. Todavia, como indicou
Ciarallo, “nao fica claro, (...) em que consiste o respeito € o desrespeito a religido catdlica. A
depender da apreciacéo, o desrespeito poderia ser invocado injustamente, restringindo ainda mais
a liberdade garantida™?®, O art. 277 previa que o crime de “Abusar ou zombar de qualquer culto
estabelecido no Imperio” (sic), através da distribuigdo e publicizagdo “de papeis impressos,
lithographados, ou gravados, que se distribuirem por mais de quinze pessoas, ou por meio de
discursos proferidos em publicas reunides, ou na occasido, e lugar, em que o culto se prestar”
seria punido com pena de “prisdo por um a seis mezes, e de multa correspondente a4 metade do
tempo”284,

Sobre a distribuicdo de material impresso, 0 missionario norte americano Daniel Kidder,
por exemplo, que trabalhou no Brasil entre 1837 e 1840 representando a American Bible Society,
escreveu em seu livro Reminiscéncias de viagens e permanéncia no Brasil : Rio de Janeiro e
provincia de Sdo Paulo compreendendo noticias histéricas e geogréaficas do Império e das
diversas provincias?®, publicado na Filadélfia e em Londres em 1845, que no periodo colonial
ndo houve qualquer incentivo a divulgacao e distribuicéo de livros, aprofundando o abismo social
em relacdo ao conhecimento e aos estudos em geral. No entanto, conforme declara,

[...] por ocasido de sua independéncia politica, os brasileiros adotaram uma
constituicdo liberal e tolerante. Embora tivesse o Estado oficializado a Religido
Catolica Apostolica Romana, permitia o livre exercicio de todas as formas de
culto contanto que ndo em prédios “com a aparéncia externa de templo”. A lei
bésica proibia ainda as perseguicOes de carater religioso. A tolerancia e a
liberdade religiosa foram aos poucos se infiltrando no povo, dai estarem muitos
preparados para receber com simpatia qualquer movimento que Ihes desse aquilo

283 CIARALLDO, Op. Cit., 2011, p. 91.

284 BRASIL. Cddigo Criminal (1830). Cédigo Criminal do Império do Brasil. Rio de Janeiro, 1830. Disponivel
em http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/leis/lim/lim-16-12-1830.htm. Acessado em 20 de janeiro de 2018.

285 KIDDER, Daniel. Sketches of residence and travels in brazil embracing historical and geographical notices
of the empire and its several provinces.Philadelphia : Sorin & Ball , 1845,

Disponivel em http://www2.senado.leg.br/bdsf/handle/id/518711.

A obra foi traduzida para o portugués por Moacir Vasconcelos e publicada pela Livraria Martins, o primeiro volume
em 1940, intitulado Reminiscéncias de viagens e permanéncia no Brasil : Rio de Janeiro e provincia de Sao
Paulo compreendendo noticias histéricas e geogréaficas do Império e das diversas provincias. O volume
disponivel em http://wwwz2.senado.leg.br/bdsf/item/id/1050, na Cole¢do o Brasil visto por estrangeiros —
Série viajantes, publicada pelo Senado Federal, sera o utilizado neste trabalho.



89

de que até entdo haviam sido sistematicamente privados: as Sagradas Escrituras.
Os exemplares expostos a venda e anunciados pela imprensa encontraram logo
compradores, ndo s6 na cidade, mas também nas provincias distantes.*®

E possivel que o excesso de diplomacia utilizado por Kidder em suas palavras tenha feito
parte de sua estratégia proselitista. O missionario tentou adotar um perfil imparcial em seu relato
e afirmou que ndo era seu objetivo “suscitar preconceitos contra a Igreja de Roma, nem fazer a
apologia de seus principios e de suas praxes” e, evitando o confronto, afirmou ainda que foi a
liberdade com que o catolicismo se inseriu na sociedade brasileira desde o periodo colonial que
“pode exercer as mais salutares influéncias sobre a mentalidade do povo bem como atingir o seu
mais eleva do grau de perfeicdo”, uma vez que as cerimonias catolicas no Brasil em nada

deveriam as da propria Roma.?’

Como o foco de sua missao era a distribuicdo de material religioso, especialmente Biblias,
Kidder entrou com uma proposta na Assembleia Legislativa de Sdo Paulo para a doacdo de
exemplares da Biblia para todas as escolas da Provincia. Em sua justificativa, argumentou que o
tradutor da edicdo que ele estava oferecendo era um padre catolico, portanto, ndo deveria haver
qualquer objecdo ao seu pedido. Apds um promissor inicio das negocia¢fes, Kidder tomou
conhecimento de que a proposta ndo havia sido considerada com a presteza devida pelos

membros da Comissao formada pela Assembleia para deliberar sobre a proposta.

[...] devido as injunces e intrigas comuns a maioria das organizagdes politicas, a
decisdo da Assembleia, relativamente a nossa proposta, foi procrastinada mais do
que esperavam os partidarios da ideia e que a Ultima informacdo que tivemos
sobre a questdo foi numa conversa com o presidente da Assembleia. Avistamo-
nos com esse cavalheiro quando foi ao Rio renunciar a sua cadeira de deputado.
Disse-nos entdo que eram tais as animosidades existentes entre os dois partidos
de que se compunha a Assembleia que muito pouco tinham conseguido produzir
durante a sessao.

A minoria, como partido, e alguns membros da maioria, eram favoraveis ao
projeto, mas, nessas circunstancias, ndo desejavam tomar nenhuma resolugdo
apressada. Nesse interim, um sacerdote anglicano residente no Rio de Janeiro
insinuou ao velho bispo que talvez a traducdo ndo fosse exatamente o que se
afirmava; provavelmente havia sofrido alteragdes.

Propusemos entdo o exame da mesma; todavia, quer fosse por incapacidade,
quer por deliberada negligéncia, jamais foi ele tentado. E assim, a desconfianga
do velho diocesano contribuiu para a delonga.

O Presidente manifestou a esperanca de que depois da reorganizacdo da
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Assembleia o projeto fosse aprovado. Soubemos mais tarde, pela imprensa, que
a Comissdo a qual o projeto fora encaminhado, ou provavelmente seu presidente,
em flagrante contradicdo com o que nos havia prometido antes e cedendo aos
receios infundados do bispo, entregara a Secretaria da Assembleia um parecer
desfavoravel a proposta.

Provavelmente, nunca mais foi ela objeto de deliberagcdo. Também, para o bom
nome da Provincia, jamais foi abertamente rejeitada.?®

Ciarallo entendeu episddios como o descrito acima como tentativas de limitar a liberdade
religiosa, “sobretudo quando aparecia como condi¢cdo para o desenvolvimento propugnado pela
frente liberal”, e precisava lidar com o recrudescimento da agdo conservadora ultramontana.
Neste sentido, ainda nas primeiras legislaturas foram elaboradas propostas para impedir a entrada
de religiosos estrangeiros no Brasil, especialmente os afinados com Roma, mas 0s conservadores
responderam que os liberais entravam em triste contradic¢do, pois se apoiavam a entrada de outras
religides e mantinham um discurso de liberdade religiosa, como querer proibir a entrada de
ministros da religido do Estado??®°

Por outro lado, ndo é possivel ignorar que, ao longo do Império, dentro da propria
instituicdo catolica houvesse quem desejasse a secularizacdo. Muitos bispos reclamavam da
supremacia da autoridade secular sobre a religiosa e questionavam se a Igreja (a religido) seria s6
mais uma ‘“reparticdo” do governo. Os impasses que revelavam a tensdo existente entre os

religiosos e o Estado podem ser divididos em dois principais

Primeiro, os eclesiasticos sentiam-se usurpados quanto ao que lhes era concedido
em termos de seu exercicio de poder, daquilo que, no dmbito préprio do poder
espiritual, era-lhes facultado decidir. Segundo, os vencimentos pagos a titulo de
cdngruas ndo eram suficientes com vistas a sustentacdo regular dos eclesiasticos.
Eram obrigados, entdo, a complementar o salario, seja por meio de contribuicdes
(denominadas benesses, conhecengas, direito de estola ou pé de altar) dos
préprios paroquianos, seja dedicando-se a outras profissdes: havia padres
fazendeiros, advogados, donos de hotéis, donos de postos de ferrar cavalos,
mineradores.?*

Causava grande incobmodo a alguns membros do clero o fato da administracdo publica
tomar para si atribui¢bes da esfera religiosa ou por vezes minimizar decisfes que haviam sido

tomadas pelos eclesiasticos.
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Nesse periodo de tempo, [durante a vigéncia do padroado no Império] o processo
decisério referente aos assuntos religiosos e eclesiasticos esteve inteiramente sob
o controle do Estado: nomearam-se parocos; negou-se a Santa Sé o recebimento
de recursos provenientes dos fiéis; limitaram-se as funcfes episcopais; inibiu-se
a criacdo de novas dioceses; permitiu-se recurso de apelagdo aos magistrados
seculares sobre decisGes dos tribunais eclesiasticos; proibiram-se ordens
religiosas de receberem novicos; regulamentaram-se seminarios; fez-se uso da
parbquia como extensdo da vida politica e civil; legislou-se sobre divisdes
eclesiasticas, conventos e associaces religiosas, tais como as irmandades;
interferiu-se em construcdes de igrejas e capelas, na organizacdo de devocOes e
de festas religiosas.**

A publicacdo da Syllabus (1864) e a realizagdo do Concilio Vaticano | (1869-1870)
contribuiram para acirrar as tensdes entre os clérigos e representantes do Liberalismo no Brasil.
Naquela que ficou conhecida como Syllabum Errorum, o papa Pio IX listava os principais erros
de sua época e criticava as “transformacdes trazidas pela modernidade”, que procuravam
restringir e eventualmente extinguir “o espaco da Igreja em searas as quais essa Institui¢éo estava,
por habito do tempo, acostumada a ter dominio, como nos ordenamentos sociais, politicos e
culturais.” O surgimento de novas estruturas sociais e a disseminagdo de filosofias como o
Liberalismo dificultaram a aceitacdo incondicional dos preceitos eclesiasticos, tanto na politica e
economia, quanto na direcdo da vida em sociedade.?%?

Com uma linguagem acessivel aos leigos e, por que ndo, até mesmo irbnica, 0 papa
comecou a identificar quais eram os problemas que a sociedade enfrentava em relacdo a
autoridade da Igreja. No tdpico referente a Erros Sobre a Igreja e os seus Direitos, ele indicou

como errdneo o pensamento de que

19° A igreja ndo é uma sociedade verdadeira e perfeita, inteiramente livre, nem
goza de direitos proprios e constantes, dados a ela pelo seu divino Fundador, mas
pertence ao poder civil definir quais sejam os direitos da Igreja e os limites
dentro dos quais pode exercer os mesmos.?*

Sobre 0s “Erros de Sociedade Civil, tanto Considerada em Si, Como nas Suas Relacdes

com a Igreja”, o papa criticava:

44° A autoridade civil pode envolver-se nas coisas relativas a religido, aos
costumes e ao governo espiritual; donde se segue gque tem competéncia sobre as
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instru¢Oes que os pastores da Igreja publicam em harmonia com a sua misséo,
para a direcdo das consciéncias. Ainda mais, tem poder para decretar a respeito
da administragdo dos divinos Sacramentos e das disposi¢des necessarias para 0s
receber.

45° A completa direcdo das escolas publicas, nas quais se educa a mocidade de
algum Estado cristdo, excetuando, por alguma razdo, os Seminarios Episcopais
tdo somente, pode e deve ser atribuida a autoridade civil, e atribuida de tal modo,
gue a nenhuma autoridade seja reconhecido o direito de intrometer-se na
disciplina das escolas, no regime dos estudos, na escolha e aprovagdo dos
professores.

47° A melhor condicdo da sociedade civil exige que as escolas populares, abertas
sem distin¢gdo aos meninos de todas as classes do povo, e os estabelecimentos
publicos, destinados a educar e a ensinar aos jovens as letras e os estudos
superiores estejam fora da acdo de qualquer autoridade eclesiastica, e de
qualquer influxo moderador e de qualquer ingeréncia dessa autoridade, e estejam
completamente sujeitos ao poder civil e politico, conforme o beneplécito dos
imperantes e as opinides comuns da época.

53° Devem-se revogar as leis que dizem respeito a protecdo das Ordens
religiosas, aos seus direitos e obrigacdes; além disso o poder civil pode prestar o
seu apoio a todos os que quiserem deixar a vida religiosa e quebrar os votos
solenes; pode igualmente suprimir as Ordens religiosas, as colegiadas e o0s
beneficios simples, ainda que sejam de padroado, e submeter 0s seus bens a
alcada e administracdo da autoridade civil.

55° A Igreja deve estar separada do Estado e o Estado da Igreja.?*

Ficou claro que o sistema de padroado®® se tornou um peso também para 0s
representantes da Igreja que se viam limitados ndo apenas no que dizia respeito a sua esfera de
influéncia na sociedade, vide a critica ao modelo de escola gerida pelo Estado, mas também no
que dizia respeito a propria administracao institucional. O padroado sé funcionaria se a Igreja
dirigisse o Estado e ndo o contrario. Nao havia qualquer demonstracdo de interesse em portar-se
diplomaticamente quanto a insercdo de novas concepcdes sociais e politicas, pois acreditar que “o
Pontifice Romano pode e deve conciliar-se e transigir com o progresso, com o Liberalismo e com
a Civilizagdo moderna”?®®, era um delirio.

A disseminacdo de ideias de modernidade, do Liberalismo e da secularizacdo, a insercédo
do Protestantismo de Missdo e a propaganda da Maconaria puderam também ser compreendidas
como um motor para o ressurgimento de um vigor missionario na Igreja Catélica. Nada como um
rival significativo para fazer com que seus soldados se organizem e preparem um contra-ataque.

Além da guerra contra os males do século, os ultramontanos quiseram adicionar uma dimensao
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profética e purificadora a sua luta, como cruzados para reconquistar o solo perdido.

Com efeito, os mais influentes paladinos do ultramontanismo no Brasil do século
XIX relinem algumas das caracteristicas proprias do profeta, levando em conta o
tipo ideal weberiano: diante da situagdo da qual se aproxima o inferno, imbuem-
se de uma autoridade sustentada por uma missdo, por um mandado divino —
através da infalivel palavra papal — que os levam a querer reformar a realidade a
partir de uma ética suprema, usurpadora até mesmo do poder politico e visando a
transformacao das relagdes sociais.?®’

italo Santirocchi propds um debate que ajudou a apurar o que se pode entender por
ultramontanismo no século XI1X no Brasil. Este movimento teria sido caracterizado por reacdes
da Igreja Catdlica a secularizagdo da sociedade e a correntes teoldgicas e eclesiasticas, como o
regalismo de orientacdo jansenista®®®, que visava reformas urgentes na estrutura da Igreja. Os
ultramontanos almejavam, entre outros objetivos, o fortalecimento da autoridade do Papa sobre as
igrejas locais e o restabelecimento da Companhia de Jesus, além de definir quais seriam 0s
perigos que assolavam a Igreja, tais como 0 jansenimo e o protestantismo, além do liberalismo, o
socialismo e a magonaria.299

O autor ainda faz um alerta de que o ultramontanismo ndo foi um movimento de mao
Unica, uma vez gque muitos religiosos buscaram seguir seus preceitos espontaneamente, a fim de
“mais intensamente desenvolver na comunidade catGlica o sentimento de pertencimento a Igreja
Universal, abandonando as tendéncias de catolicismo bairristas ou nacionalistas”. Como exemplo
destas iniciativas, o autor cita o surgimento de diversas novas ordens religiosas em muitos paises
do mundo que visavam se alinhar ao catolicismo ortodoxo e a autoridade pontificia.®

No Brasil, por sua vez, este movimento demorou a crescer. No entanto, em menos de um
século j& dominava boa parte da Igreja. Segundo Santirocchi, o principal nicho de atuacdo do
ultramosntanos foi através do episcopado, que logo arrebanhou grande quantidade de padres para
suas fileiras. Mas houve também atuacéo a partir dos representantes pontificios, ordens religiosas
(como os lazaristas, capuchinhos e jesuitas) e congregacbes femininas, como as Filhas da
Caridade e as Irmas de Séo José. Estes personagens se esforcaram conjuntamente para “reformar
a lgreja brasileira e leva-la a plena ortodoxia de acordo com a lIgreja Catdlica Apostdlica
Romana, a qual pertenciam”.3* A aceitagdo da denominacdo de ultramontanos veio a partir da
sensacdo de identidade e unidade que o termo passou a significar:

Durante o decorrer do século XIX, os eclesiasticos ou leigos catdlicos
opositores

297 CIARALLDO, op. Cit., 2010, p. 15.

298 Ver SILVA, Wilson S. . Correntes ldeoldgicas do Século XIX e a Religido. FIDES REFORMATA. S&o Paulo,
v. XVIII, n. 2, 2013. p. 75-98.

299 SANTIROCCHI, Op. Cit, 2010, p. 25

300 Ibidem.

301 Ibidem, p. 26.



94

do liberalismo e do regalismo no Brasil, eram chamados pejorativamente pelos
seus adversarios de “ultramontanos” e “jesuitas” (ou jesuitas disfargados). Eles
aceitaram a denominacdo de “ultramontanos”, apds esbogarem alguma
resisténcia, quando entenderam que isso significava plena adeséo a ortodoxia e
fidelidade ao Papa. Foram eles os agentes da implementacdo da reforma
eclesidstica que vingou, enquanto falhara aquela de cunho liberal-regalista
intentada pelo liberalismo eclesiastico liderado pelo padre Feij6 durante a
Regéncia e pelo regalismo imperial. Dai que os termos ultramontanismo e
reforma foram aceitos e utilizados por ambas as partes por todo o século XIX.*%?

O episddio da Questdo Religiosa representou muito bem as dificuldades para encontrar
um equilibrio entre o poder eclesistico e o poder secular, bem como conflitos internos dos
préprios religiosos e seu compromisso ora como funcionarios publicos, ora como ministros.
David Gueiros Vieira, em trabalho classico, afirmou que o “conflito foi, de um lado, uma colisdo
do galicanismo, jansenismo, liberalismo, maconaria, deismo, racionalismo e protestantismo,
todos vagamente ‘aliados’ contra o conservantismo e ultramontanismo” da Institui¢do catolica no
século XIX.3%® Qs preceitos do Liberalismo sendo propagados largamente pela Magonaria, a
disputa com os protestantes e as tentativas de desbaratar as iniciativas romanizadoras foram o
pano de fundo da Questdo Religiosa.

Ja havia uma cisdo muito significativa entre a Alta Cupula Catolica e as Irmandades, bem
as ordens terceiras, confrarias e associacdes leigas de forma geral, que eram dirigidas
majoritariamente por leigos e recorriam frequentemente ao poder temporal para resolucéo de seus
conflitos internos e para questdes administrativas em geral. Anderson Oliveira, em interessante

trabalho, afirmou que

As irmandades desconheciam a linguagem utilizada pela reforma catblica. A
subordinacdo pretendida pela Igreja ndo fazia parte de seus habitos; antes,
sempre que podiam, movimentavam-se no sentido contrario, ou seja, escapar da
autoridade clerical. Esses fatores eram motivos de preocupacao tanto para

D. Lacerda quanto para os representantes da Santa Sé, no Brasil. Procurava- se
realizar uma conjugacdo de esforcos para submeter as irmandades a autoridade
eclesiastica. Esta submissdo era considerada fundamental para que elas
pudessem prestar, com eficacia, servicos a fé catdlica. Desse modo, 0s bispos
viam a insubordinagdo enquanto um ponto de cizania semeada entre os fiéis. Na
opinido de O Apostolo, um dos motivos que alimentava a insubordinagdo das
irmandades eram as prerrogativas concedidas a elas pelo Estado, o que acabava
por limitar o poder eclesiéstico sobre tais associacGes. Neste ponto o jornal
deixava bem claro que, além de vencer a resisténcia das irmandades, o
episcopado deveria vencer os obstaculos colocados & sua agdo pelo Padroado
Régio, reforcado pelo regalismo conservador do Segundo Reinado.**

Desde 1870 ja vinha se fortalecendo um discurso contra a Macgonaria por parte da Igreja
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Catolica Romana e os ultramontanos se dedicaram a dissemina-lo no Brasil. A Magonaria parecia
conter outros tantos inimigos da fé catdlica, como o Liberalismo e o Protestantismo. Trazendo a
discussao liberal para mais perto da dindmica protestante, Marli Geralda Teixeira ja havia feito
um estudo do que chamou de “limitado, contraditério e multifacetado” liberalismo brasileiro.
Ainda que a imigragdo europeia e a dependéncia econdmica da Inglaterra tenham ajudado no
processo de aberturas legislativas, a autora acredita que o elemento principal para as mudancas
favoraveis aos grupos protestantes tenha sido a atuagdo de politicos liberais.>® A convivéncia
com a instituicdo do padroado fez surgir no Brasil trés grupos de posicionamentos distintos: 0s
regalistas, 0s ultramontanos e os liberais. Os regalistas aceitavam a supremacia do Estado sobre
as questoes religiosas e “demonstrava concordancia com (...) seus instrumentos de controle sobre
a sociedade”. Do lado oposto, os ultramontanos entendiam que “a interferéncia do Estado na vida
religiosa deveria ceder lugar a autoridade papal, esta sim, preparada convenientemente para o
trato eclesiastico”. E, por fim, repudiando ambos os posicionamentos apresentados, estavam o0s
liberais, que viam tanto o regalismo quanto o ultramontanismo como agentes impeditivos da
liberdade de consciéncia, um dos principios basicos da ideologia liberal. E preciso considerar que
a resisténcia liberal ao padroado se inseria num contexto de esforcos para a integracdo do Brasil
ao sistema capitalista, 0 que demandava uma ‘“moderniza¢do das instituicdes politicas,
econdmicas, sociais e culturais do pais”.3%

As lojas macgonicas, que Teixeira chama de “expressdo concreta das reivindicagdes
liberais”, se tornariam o espago por exceléncia das discussdes acerca da “influéncia eclesiastica
nos negocios do império e na vida cotidiana da sociedade brasileira”. Almejando emular o
impacto de suas reunides por volta do periodo da Independéncia, a postura anti- clerical servia
para definir os espagos de combate na nascente opinio publica.3%’

Assim, em 1872, por ocasido da escolha do padre Almeida Martins como orador em uma
homenagem ao Visconde do Rio Branco, grdo-mestre da loja magonica do Rio de Janeiro Grande
Oriente do Lavradio, seguiu-se grande celeuma, pois o bispo D. Pedro Lacerda suspendeu o padre
das ordens, causando grande protesto por parte dos macgons, que afirmavam que o bispo teria
excedido sua autoridade. O conflito entdo explodiu. D. Vital Maria Goncalves de Oliveira, bispo
de Olinda, proibiu a participacdo de qualquer clérigo em cerimbnias macénicas. Juntamente com
D. Antonio de Macedo Costa, bispo do Para, foi um dos protagonistas da controvérsia. A partir de

1873, comecaram a suspender irmandades e ordens terceiras que, desobedecendo as ordens, ainda
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mantinham magcons entre seus membros.3%

Sobre D. Antonio de Macedo Costa, desde o inicio de sua atuagdo como bispo no Para, em
1861, ja havia indicado um impeto reformador. Sua chegada & provincia amazonica coincidiu
com o inicio do proselitismo protestante na regido, realizado com pregacdes, distribuicdo de
Biblias e panfletos, fazendo com o prelado solicitasse aos seus fieis a devolugdo do material®®.
Mas nédo foi apenas em direcdo a frear a propaganda protestante quem D. Antonio de Macedo
Costa envidou esforcos. De acordo com Milton Carlos Costa, o bispo se dedicou a reformar o
Seminéario do Parg, a fim de obter um clero “regenerado”, “vocacionado, dedicado e ilustrado”,
nas palavras do autor. Melhorando a formacéo, haveria, na percepcdo de D. Antonio de Macedo
Costa, uma ilustracdo do clero, apto, a partir de entdo, a promover a regeneracdo moral da
sociedade brasileira°.

Mas a interferéncia da burocracia imperial no curriculo dos Seminarios acabou minando
muitos dos esforgos de D. Antonio de Macedo Costa. A retirada de uma disciplina sobre o idioma
dos indigenas da regido, deixou o religioso muito irritado, pois acreditava que ndo cabia ao
Estado interferir na formacdo dos padres e muito menos atrapalhar na aprendizagem do idioma
que seria fundamental para o contato com as populacdes indigenas para a catequese, populacées
essas que, por vezes, tinham na Igreja o Gnico contato com o mundo do “homem branco”.3!
Importante destacar que a mesma preocupacdo nao foi manifestada em relacdo as populacdes
africanas escravizadas, mdo de obra largamente utilizada nas proprias instalacbes do Seminario
do Para®?,

D. Antonio de Macedo Costa defendia que os cidadaos brasileiros estivessem submetidos
a uma “dupla jurisdi¢do”, nas palavras de Milton Costa: a da Igreja e a do Estado. A Igreja teria
fins sobrenaturais de salvacdo das almas, visando a eternidade, enquanto caberia ao Estado
garantir a felicidade terrena e temporal. Os dois deveriam caminhar lado a lado, ainda que o bispo
fizesse questdo de afirmar que desejava que as decisdes do mundo temporal fossem inspiradas
nos preceitos da religido. A Igreja jamais seria submetida ao Estado, se dependesse de D. Macedo
Costa.3® A querela que geraria a Questdo Religiosa, portanto, representou a ja existente
insatisfacdo de setores da Igreja com a interferéncia do Estado imperial nas decisdes que, na
percepcao dos bispos, caberiam apenas as autoridades eclesiasticas.
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E preciso destacar rapidamente que David Gueiros Vieira fez consideragfes interessantes
sobre o Padre Almeida Martins. N&o teria sido apenas a causa antimagdnica 0 motivo de sua
expulsdo. Padre Almeida fazia parte da Grande Loja do Vale dos Beneditinos, de tendéncia
republicana e que abrigava notérios propagandistas anticlericais, como Saldanha Marinho, além
de um padre-ap0stata, Dr. Francisco José de Lemos, que havia se tornado presbiteriano e que era
um grande amigo do padre em questdo. Portanto, a suspensdo do Padre Almeida poderia estar
vinculada a suspeitas de que teria apostatado e se tornado protestante, além de estar frequentando
um espacgo magdonico em que circulavam ideias, além de liberais, republicanas.'

A resposta do Imperador foi chocante para os bispos, pois lhes foi informado que eles ndo
teriam ingeréncia sobre as irmandades e ordens terceiras e que ndo deveriam sequer tentar
extrapolar os limites da autoridade concedida pela instituicdo do padroado. Irredutiveis, 0s bispos
continuavam afirmando que “mais importava obedecer a Deus que aos homens”.

A pressdo dos liberais levou a denlncia dos bispos sob o artigo 96 do Cddigo
Criminal, o qual, sob o titulo Dos crimes contra o livre exercicio dos poderes
publicos relacionava “Obstar ou impedir de qualquer maneira o efeito das
determinacBes dos poderes moderador e executivo, que forem conformes a
Constituicdo e as leis”. D. Vital foi preso em janeiro, e D. Macedo, em abril de
1874, condenados a pena de quatro anos com trabalhos forcados, causando
grande comogdo. Diversos abaixo-assinados, provenientes de provincias diversas
e dirigidos a Camara dos Deputados, bem como movimentos populares

eclodidos em varios pontos do pais contribuiram para a comutacdo da pena e
concessdo da anistia aos bispos em 1875.%%°

A Questdo Religiosa foi, portanto, um importante exemplo das disputas que estavam
acontecendo entre os grupos dirigentes da sociedade brasileira, que, nas correntes liberais,
buscavam uma maior secularizacdo das instituicdes e da cultura nacional e, por parte dos
religiosos, a renovacdo do padroado de acordo com diretrizes romanizadoras e a garantia da
continuidade da religido oficial e seu espaco de influéncia nas esferas decisivas.

Quando Rui Barbosa decidiu fazer a traducdo de O Papa e o Concilio: A Questdo
Religiosa®®, livro do tedlogo, historiador e (ex) sacerdote catdlico alemédo Johann Joseph Ignaz
von Ddéllinger, que criticava ferozmente o dogma da infalibilidade papal (produto do Concilio
Vaticano 1), escreveu uma Introducdo muito maior do que a prépria obra em si e provocou 0s
leitores de sua época a uma reflexéo sobre o papel que caberia a Igreja em tempos mais modernos

314 VIEIRA, op. Cit., p. 281.

315 CIARALLDO, op. Cit., 2010, p. 17.

316 italo Santirochi chamou atencao para o fato de que anos depois Rui Barbosa mencionou ter se arrependido de
escrever esse texto. A época, com 27 anos e no inicio de sua carreira, aceitou uma proposta financeira do magom
Joaquim Saldanha Marinho, que Ihe prometeu 50 contos de réis e a compra de 1500 exemplares do livro, caso Rui
Brabosa aceitasse fazer a Introdugdo. Ndo pagou o valor combinado e ainda deixou Barbosa sofrendo posicéo
politica dos catélicos até o fim do Império. In: SANTIROCHI, Op. Cit., p. 27.
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e tendentes ao liberalismo.317 Aquele que viria a ser uma célebre jurista chamou aten¢do para o
fato de que nomear os recentes episodios envolvendo os conflitos entre o poder temporal € 0
eclesiastico de Questao Religiosa reduzia muito o problema, uma vez que, por um lado, haveriam
aqueles que “cuidam que as idéias sobre a maneira de resolver um conflicto, encoberto pela
denominacdo vulgar sob as fei¢cGes de espiritual, nada importam a bandeira politica dos partidos
militantes”, ou seja, grupos politicos que entenderiam como uma matéria de menor importancia, e
por outro lado, alguns grupos tomariam o assunto como de esfera individual (posto que tudo que
dissesse respeito a religido fosse de esfera intima) e ndo queriam entrar no “puro dominio das
consciéncias.”318 Para Rui Barbosa, se o conflito girasse em torno da origem de Deus, do
mistério da Trindade, dos sacramentos, dos Concilios, de a quem caberia o direito de
interpretacdo das Escrituras, da vida apds a morte, da salvacdo das almas dentro desta ou daquela
religido, ndo haveria problema algum para o Estado, pois 0 mesmo ndo seria atingido por
quaisquer destas discussdes. No entanto, o problema maior residiria na série de direitos civis que
foram alienados por conta de preceitos de uma religido que o Estado ndo deveria ser obrigado a

preservar mais do que qualquer outra.

Mas o ficar o ingresso de um cidaddo no parlamento dependente da sua fé n'uma
religido positiva; o ter o interdicto de um bispo a forca de collocar um membro
atil da communhéo social entre uma abjuracdo hypocrita e o concubinato; o ficar
um servico, como o do registro civil, a cuja regularidade estdo subordinados os
direitos de familia e successdo, entregue a funccionarios da igreja, que a
auctoridade secular ndo fiscalise; o ter, ou ndo, um clero subsidiado pelo estado
o direito legal de insurgir-se officialmente contra elle; o dar-se aos delegados
permanentes de uma supremacia infallivel, cujo ensino dogmatico regeita as
nossas instituicGes constitucioriaes, privilegio exclusivo de entrada nas escolas,
de invasdo insidiosa na alma das geracfes nascentes; o estarem, ou ndo, 0S
ecclesiasticos sujeitos a competencia dos tribunaes leigos; o permittir-se, ou ndo,
aos orgaos de uma sociedade espiritual liberdade ampla, ndo s6 de professarem
como doutrina, mas de imporem como dever, a intolerancia civil; o saber se a
dotagdo é jus do clero, ou instituicdo temporal de conveniencia publica, e,
portanto, a mercé dessa conveniencia, revogavel; o averiguar se a constituicdo é
subalterna as bulias, ou se o placet é clausula sine qua non das vantagens
materiaes que a igreja adoptada affianga a proteccao official; o ser, ou ndo, licito
& lei favorecer com a publicidade sem limites a um culto, e impor a humilhagdo
da clandestinidade aos mais; a equidade ou a injustica de consentir-se que a
excommunh&o sacerdotal, com a sancc¢éo do poder leigo, penetre inexoravel até
nos cemiterios publicos: todas essas eontroversias, como outras tantas
semelhantes, entendem radicalmente com as func¢es mais vitaes do mundo
leigo, e, portanto, com as attribui¢des mais imperiosas da auctoridade politica.

Ora, € sobre esses pontos exactamente que versa a questao religiosa.*

317 BARBOSA, Rui. Introduc¢éo do Traductor. In: DOLLINGER, Johann Joseph Ignaz VVon. O Papae O
Concilio: A Questao Religiosa. Rio de Janeiro: Brown e Evaristo Editores, 1877.
Disponivel em http://www?2.senado.leg.br/bdsf/item/id/222262. Acessado em 23 de janeiro de 2018.

318 Ibidem, p. 2.

319 Ibidem, p. 2-3.
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Assim, ficou perceptivel que, para Rui Barbosa, o episédio da Questdo Religiosa
representava uma disputa politica que ocorria diante dos olhos de seus contemporaneos e, por
isso, caberia ao Estado uma postura muita mais rigida e definitiva do que a que foi de fato
adotada. Com profundo sentimento anti-romanizador, Barbosa instigou 0 governo a promover
reformas menos paliativas e mais eficazes e, ousadamente, sugeriu até mesmo uma futura
separagdo entre Igreja e Estado, como Unica garantia da possibilidade de resguardar direitos civis
inexoraveis da populacéo:

Os males sobre que ordinariamente versam as prevencdes anti-reformistas, quer
no campo liberal, quer no opposto, outra origem ndo tém sendo a tibieza das
reformas palliativas, que pretendem incoherentemente limitar por mutuas
concessdes a liberdade e o arbitrio administrativo. Persuadidos estamos, como
estava Cavour, de que importa introduzir o systema da liberdade em todas as
partes da sociedade religiosa e civil; exigimos a liberdade economica; exigimos a
liberdade administrativa; exigimos a completa e absoluta liberdade de
consciencia; exigimos toda as liberdades politicas associaveis & manutencdo da
ordem publica, e, pois, como consequencia forgosa dessa ordem de cousas,
necessaria a harmonia do edificio que pretendemos erigir ,0 principio da
liberdade applicado &s relagBes do estado com a igreja.*?°

A resolucéo de conflitos relacionados ao sistema do padroado, a coexisténcia do Estado
com poderes eclesiasticos ultramontanos e o estimulo a construcdo de uma na¢do modernizada
tinham para Rui Barbosa como ponto de partida a garantia das liberdades individuais. O sucesso
do Brasil como nacédo estaria fortemente vinculado a capacidade de institucionalizar os limites
entre os poderes e garantir os direitos dos novos agentes sociais que surgiram ao longo do século
XIX.

Nos cremos na fatalidade das leis moraes, como cremos na fatal idade das leis
physicas. Por mais que 0s scepticos riam, as primeiras sdo tdo necessarias, tao
eternas, tdo divinas quanto as segundas. Por isso nossa alma ndo € quanto &
victoria definitiva da liberdade que estremece agora de apprehensdo; € pela
patria. A esta, sim, é que partidos e governos menos corruptos podiam poupar a
amargura de esgotar até as fezes o calix das luctas religiosas. Quanto & liberdade,
seu dia pode tardar, mas vira; summa dies et ineluctabile tempus.
Infallivelmente, mais cedo ou mais tarde, ha-de ser victoriosa.®?

Se a todo tempo é preciso lembrar que as caracteristicas do Liberalismo serdo variaveis
conforme o espago temporal e a geografia, Angela Alonso®?? propds dar um salto a frente.
Tomando como exemplo a “geracdo de 1870, intelectuais que foram acusados de ignorar a
realidade brasileira (especialmente a escraviddo), Alonso tentou compreender 0 seu movimento

“do ponto de vista da experiéncia compartilhada” e ao invés de promover uma analise dos textos

320 Ibidem, p. 249.

321 Ibidem, p. 284.

322 ALONSO, Angela. Critica e Contestacdo: o0 movimento reformista da geracdo de 1870. Revista Brasileira de
Ciéncias Sociais, Sdo Paulo, v. 15, n. 44, p. 33-55, 2000.
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produzidos por esses intelectuais a luz de tedricos estrangeiros, a autora preferiu inscrevé-los na
conjuntura politica local, o que trouxe a tona que este movimento ndo era alheio a sociedade
brasileira nem queria construir teoremas universais — ao contrario, “as teorias estrangeiras nao
eram adotadas aleatoriamente, sofriam um processo de triagem: havia um critério politico de
selecdo”, uma adaptagdo a necessidade brasileira e uma complementacdo de processos politicos e
intelectuais paralelos; este teria sido um “movimento politico de contesta¢do”, em cujas obras
puderam ser encontradas interpretacfes criticas ao status quo do Brasil Monarquico e propostas
de reformas.®?® Para a autora, uma das grandes limitacdes ao tema foi a abordagem dada pela
perspectiva da histéria das ideias que

Tomou por pressuposto que o objetivo central do movimento intelectual fosse a
criagdo de uma filosofia, uma literatura e uma ciéncia nacionais e sua
institucionalizacdo académica. Por isso, nem procurou possiveis conexdes com a
pratica politica, assumindo como dada sua inclinagdo teérica e seu apoliticismo.
No méaximo, supds os “intelectuais” como idedlogos da a¢io de outrem.**

Alonso parte da premissa de que ndo teria havido um campo intelectual autdnomo,
desassociado de um campo politico no Brasil do século XIX. Ainda que talvez fosse possivel
enxergar uma certa autonomia no periodo republicano, retroativamente ndo ha indicios de que
fossem territdrios distintos. Segundo a autora, “observando as trajetdrias individuais e o0 conjunto
de obras publicadas, é impossivel distinguir ‘intelectuais’ de ‘politicos’. A divisdo é um

anacronismo”3?°. Alonso salienta que

[...] ndo havia um grupo social cuja atividade exclusiva fosse a producéo
intelectual. A existéncia de uma Unica carreira publica centralizada no Estado,

incluindo de empregos no ensino a candidaturas ao parlamento, fazia da
sobreposicao de elites politica e intelectual a regra antes da excegéo.**

Em sua anélise, a autora observou que aqueles que desenvolviam atividades intelectuais
no Brasil do século XIX também tinham atuacdo politica, ou, invertendo a interpretacdo, muitos
politicos desenvolviam também atividades intelectuais, que ndo deveriam, na visdo da autora, ser
compreendidas a partir de parametros doutrinarios estrangeiros, ignorando as especificidades do
cenario brasileiro, como ja foi mencionado algumas vezes ao longo deste texto, e
desconsiderando que séo estes “agentes sociais”, os intelectuais, “que fazem uso de ideias, que as
selecionam, que as tomam como orientacio de sua agdo.”3?’

Como artificio metodoldgico, Alonso decidiu ndo tentar “relacionar” a realidade brasileira

com as teorias vigentes, mas sim promover o entendimento da “produgéo doutrinaria” destes

323 Ibidem, p. 36.
324 Ibidem, p. 38.
325 Ibidem, p. 39.
326 Ibidem.

327 Ibidem, p. 41.
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personagens — 0 movimento intelectual de 1870 — como uma forma de acéo politica em si. Até
mesmo porque, se ndo existem campos distintos no Império, toda manifestagdo intelectual néo
deixava de ser também politica. Neste sentido, “a propria dinamica politica — a performance
politica de agentes e argumentos, e ndo as ‘teorias’ ou os ‘intelectuais’ — oferece a melhor
perspectiva de analise”?8, Conseguir tecer as conexdes entre as estruturas de poder existentes e 0
discurso produzido, bem como as escolhas simbdlicas feitas por estes intelectuais, seria um
caminho mais proficuo de andlise destas obras. Assim, a autora partiu do pressuposto que “os
agentes ndo visavam reproduzir e/ou construir sistemas abstratos: estavam em busca de subsidios
para compreender a situagdo que vivenciavam e para desvendar linhas mais eficazes de acéo
politica3,

O que ajudou a configurar um cenario propicio ao desenvolvimento da geracéo intelectual
de 1870, segundo Alonso, teria sido o que ela denominou de “estrutura de oportunidades
politicas”, um par de processos que compreendeu a cisdo da elite politica imperial e uma
modernizacdo conservadora incompleta, o que teria aberto espago para a acéo politica de agentes
sociais que até entdo ndo tinham conseguido expressar suas ideias e propostas para o sistema
politico vigente. A conjuntura de crise politica teria ajudado a levar a discussdo dos “dilemas
estruturais para alem do circulo da elite, configurando um espago publico paralelo a vida
parlamentar”. Grupos sociais que estariam marginalizados, que haviam sido ignorados ou que
estavam insatisfeitos com o jogo politico vigente no Império passaram a externar “publica e
coletivamente seus dissensos”. Pode-se aqui entdo fazer uma correspondéncia com o que ja havia

sido percebido por Saldanha com relacao a atividade jornalistica:

O jornalismo, como atividade intelectual, atraiu o espirito nacional desde cedo,
pelo carater ligeiro, pela oportunidade que dava para a polémica, e pela
correspondéncia com a necessidade de dar dimensdo verbal as lutas politicas de
cada dia. Entdo, o padrdo jornalistico se manifestou ndo s6 nas folhas
propriamente ditas, como também na enxurrada de folhetos, panfletos e pasquins
momentaneos, cheios todos de impeto, alguns com graca, outros desabusados.**

Alonso justificou ter denominado este movimento intelectual de geracéo pelo fato de ter
sido um grupo que compartilhou experiéncias sociais mas que compartilhou também a
“marginalizacdo frente as institui¢cdes centrais da sociedade imperial”, ainda que muitos de seus
membros tivessem saido ou mantido lacos estreitos com a elite politica e econébmica do Império.
Haviam também aqueles saidos de “grupos sociais novos ou das facgdes politicamente

subordinadas da elite imperial e estavam alijados das institui¢des politicas fundamentais do

328 Ibidem.
329 Ibidem, p. 42.
330 SALDANHA, op. Cit., p. 176.
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regime” 3! A autora fez questdo de enfatizar a heterogeneidade dos membros deste movimento
intelectual por ela analisado, mas destacou que

O movimento intelectual ndo é de classe média. Nenhum membro do movimento
intelectual era totalmente alijado de recursos sociais e econdmicos. Por
definicdo, um movimento intelectual € movimento de elite. Quanto mais em uma
sociedade em que 0 acesso a educacao era tao restrito. Ao contrario da maioria
da populacdo do Império, os membros do movimento tinham acesso ao diploma
superior, que era também o primeiro degrau da carreira politica. Tinham acesso
aos meios materiais (imprensa, posi¢do social) e intelectuais (educacéo superior,
ingresso no universo erudito) imprescindiveis para exprimir e amplificar suas
opinides e reivindicagdes.**

Teria sido a exclusdo politica dos membros deste movimento o alimento de seus escritos e
associacOes. Suas obras representariam uma critica as “instituigdes, valores e praticas
fundamentais” do Império, uma contestagdo do status quo. Neste sentido, a busca de novas
perspectivas intelectuais teria sido uma tentativa de encontrar “novos recursos tedricos e retoricos
para gerar uma explicacdo da crise e da mudanca social, bem como para oferecer vias de acdo

alternativas aos grupos sociais alijados das principais instituicdes monarquicas”.33

Os temas sobre 0s quais esses intelectuais escreveram estavam majoritariamente
vinculados a problemas politicos que acompanhavam a conjuntura e coincidiram com a agenda
parlamentar do periodo; a discussdo girava em torno dos “dilemas estruturais”, a organizacao
politica e o regime de trabalho do Brasil Imperial, ou seja, a producédo escrita destes intelectuais
teria sido uma “resposta ao contexto de crise politica™3**. Essa critica proposta precisou encontrar
um “repertorio politico-intelectual” distinto da tradi¢do “liberal- romantica” construida pela elite
imperial, uma vez que ndo servia aos seus propositos, ou seja, a utilizacdo de referenciais tedricos
europeus sO aconteceu mediante uma selecdo do que serviria aos interesses intelectuais e politicos
deste grupo, que gerou parte de seu repertorio se apropriando e reinterpretando esquemas de

pensamento e formas de acéo:

N&o estamos diante de um quadro de importacdo aleatoria de ideias a serem
adaptadas a um contexto inteiramente diverso. Os elementos que 0 movimento
intelectual privilegia no repertorio europeu sdo aqueles que permitem o dialogo
com a tradi¢do politico-intelectual imperial. As formas tradicionais de pensar e
de agir constrangem e imp&em balizas para as inovagdes. [...] a politica cientifica
e a resignificacdo da tradicdo imperial sdo os dois elementos centrais que o
movimento intelectual selecionou no repertério oitocentista para construir uma
explicacdo e uma critica do modus operandi da sociedade brasileira.**

331 ALONSO, op. Cit., p. 44.
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A producdo doutrinéria da geracdo de 1870, analisada por Alonso, teria como principal
caracteristica a “constru¢do de uma critica coletiva” do status quo imperial, suas instituicGes,
praticas e valores. A autora identificou alguns pontos centrais de abordagem dessas criticas, como
a reforma das instituicdes politicas. Para este grupo, os postos vitalicios, tais como o Senado e o
Conselho de Estado, deveriam ser extintos. Seria fundamental instituir a independéncia do Poder
Judiciario em relacdo ao Executivo e estruturar um sistema que garantisse a transparéncia nos
processos eleitorais e facilitasse o processo de mudanca dos critérios de representacdo politica.
Outro ponto comum das criticas era a reforma do Estado, defendendo a descentralizagdo politico-
administrativa e tributaria, além da adocao do liberalismo econdmico. Uma terceira via de criticas
passava pela secularizacdo das instituicbes, em que a separacdo lgreja/Estado seria 0 ponto
principal, se possivel com a abolicdo da religido do Estado — a institucionalizacdo do Estado
laico. Laico deveria ser também o ensino publico, que precisaria ser ampliado, melhorado e
oferecido a maior parte da populacdo. Além disso, 0 grupo enfatizava a necessidade de instituir o
registro civil de nascimentos, casamentos e Obitos, a liberdade de exercicio publico de cultos e
garantia de direitos politicos plenos para adeptos de qualquer credo. A preocupacdo com a
expansdo da cidadania também fazia parte do repertério da geracdo de 1870. Propuseram a
ampliacdo de direitos civis a estrangeiros e sua extensdo a populacéo escrava. Pleiteavam todas as
tradicionais liberdades (a civil, a religiosa, de imprensa, de associacao), bem como a melhoria do
acesso ao direito de voto e de candidatura, veto a censura e habeas corpus pleno. Quanto ao que
chamavam de “questdo social”, esses intelectuais defendiam a aboli¢ao completa da escraviddo e
o0 estimulo irrestrito da imigracdo. Quanto a politica externa, defendiam uma aproximacao com 0s
Estados Unidos, considerados um exemplo a copiar.>*

E possivel, desta forma, conhecer um panorama das reivindicacdes desse grupo de
intelectuais e suas propostas de reformar o Brasil. E importante que se destaque o termo
“reformar”, uma vez que, como ja foi mencionado, o Liberalismo brasileiro nédo foi adepto de
revolugdes e sim de reformas:

A ruptura critica (...) ndo se efetiva numa plataforma revolucionaria. O
movimento intelectual comunga com o status quo a opcéo pela reforma ao invés
da revolugdo. Os projetos de todos os grupos tém por ponto de fuga a mudancga
controlada por instituicGes. A politica cientifica fornece elementos para um novo
tipo de elitismo. As mudangas no sentido da modernizag&o social e econdmica e
da universalizagdo da participacdo politica rompem com o critério da
propriedade como base da comunidade politica. Mas sdo compensadas pela
criagdo de uma nova elite politico-intelectual para gerir as reformas: uma
inteligentsia. (...) A questdo de fundo em todas as obras é encontrar principios de

336 Ibidem, p. 49.
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organizagao social que preservem a hierarquia social, a distingdo entre elite e
povo, depois de findo o regime escravista.

Alonso, entdo, denominou este movimento intelectual de reformista e percebeu que ndo
eram apenas 0s discursos produzidos que indicaram um posicionamento a favor de mudangas no
status quo, mas também a sua concomitancia com agfes politicas coadunadas com as propostas
construidas nos textos publicados — ou seja, “a contestagdo as instituicGes, praticas e valores
essenciais da sociedade imperial”. Néo tendo ficado restritos a esfera doutrinaria, esses grupos de
intelectuais estiveram a frente, por exemplo, das campanhas abolicionistas e do republicanismo,
considerando que estes dois temas representavam o nucleo duro de sustentagdo do proprio
sistema — uma era a forma de reproducdo material e a outra a sua forma de organizacao
politica.33

A inspiracdo no abolicionismo americano, no reformismo eleitoral inglés e nos
republicanismos francés e portugués teria sido também importante no processo de consolidacéo
das “estratégias de acdo, formas de organizagdo e de mobiliza¢ao” desse movimento reformista
brasileiro. Formavam sim um grupo heterogéneo, mas desenvolveram a capacidade de unificar
sua plataforma muito mais em fungéo de terem eleito um “inimigo em comum” do que de terem
conseguido manter um programa politico unificado. O sentido de sua producéo intelectual néo
teria sido produzir um alheamento da realidade nacional, mas sim construir interpretacées do
contexto politico, econémico e cultural do Brasil e seus problemas para encontrar as ferramentas
mais adequadas a realizacio de reformas sociais.>*

Assim, considerando o amplo panorama do Liberalismo tanto conceitualmente gquanto
aplicado a realidade brasileira, e seguindo a metodologia empregada por Angela Alonso para
compreender a atividade intelectual como conectada a atividade politica, no capitulo seguinte sera
feita uma andlise das obras e discursos produzidos por intelectuais e politicos brasileiros que
fizeram ampla propaganda das liberdades civis e, em especial, a liberdade religiosa tecendo
conexdes com a realidade politica, econémica e social do Brasil Império e a caracterizacdo do

que era tido como problemas nacionais a serem resolvidos.
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4. INTELECTUAIS E POLITICOS: DISTINCAO POSSIVEL PARA O SECULO XIX

A funcéo dos intelectuais no Brasil do século XIX dificilmente teria sido um exercicio
autdbnomo, como ja foi demonstrado no capitulo anterior. Sua producdo estaria associada as
demandas politicas e econémicas de seu tempo e era realizada, muitas vezes, concomitantemente
a carreira politica. Como Gramsci j& havia escrito, foi um erro metodolégico muito comum tentar
encontrar um “critério de distingdo” entre os que realizavam atividades intelectuais, ao invés de
tentar compreendé-lo no “conjunto do sistema de relagdes no qual estas atividades se
encontra[va]m”.3*® Uma abordagem mais produtiva (no caso brasileiro) tentaria conectar sua
producéo tedrica e doutrinaria com sua atividade parlamentar e jornalistica, por exemplo, além de
associar com questdes sociais, politicas e econdmicas que podem ter sido inspiracdo para boa
parte desta producéo.

Ao se dedicarem a elaboracdo de textos para publicacdo em jornais, que depois seriam
compilados em livros, esses intelectuais estariam agindo n&o somente no interesse de atender as
necessidades de seu publico leitor, mas também com o objetivo de criar e/ou ampliar estas
necessidades, bem como o publico atingido e sua esfera de influéncia na sociedade. Neste
sentido, Gramsci afirmou que seria necessario considerar os leitores a partir de duas perspectivas
distintas: como elementos ideoldgicos “transformaveis” filosoficamente — passiveis de
convencimento, “maleaveis a transformagdo” — e como elementos econdémicos — pessoas com a
capacidade de adquirir a publicacdo e convencer outros a compra-la também. Tal distincéo
poderia até nem ser necessaria, uma vez que “o elemento ideoldgico” seria um “estimulo ao ato
econémico de aquisicéo e da divulgagdo”.3*

O trabalho intelectual em Gramsci ndo se esgota na produgdo do conhecimento
cientifico, artistico ou filoséfico, de maneira que a disseminacdo do saber, os
processos de organizacdo e de direcdo das instituicGes e dos movimentos sociais séo
considerados, também, facetas desse processo de organizacdo da cultura. As
sociedades complexas e a cultura nos marcos do industrialismo demandavam a
divisdo do trabalho e, por consequéncia, a especializagdo dos quadros envolvidos

na esfera cultural. Trata-se, portanto, de uma concepgdo que amplia o conceito
de atividade intelectual, bem como reorienta a relacdo entre politica e cultura.®?

Para Gramsci, 0s intelectuais poderiam ser divididos em duas categorias. Os intelectuais
organicos, necessariamente atrelados a um grupo social, indicando a inexisténcia de uma suposta

neutralidade politica e apontando seu papel ativo nas disputas de classe. Segundo o autor,
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“cada grupo social (...) cria para si ao mesmo tempo, de um modo orgéanico, uma ou mais
camadas de intelectuais que Ihe ddo homogeneidade e consciéncia da prépria fungdo, ndo apenas
no campo econdmico, mas também no social e no politico”3** A segunda categoria seria
composta por intelectuais tradicionais, como os eclesisticos, que “apareciam (...) como
representantes de uma continuidade historica que ndo foi interrompida nem mesmo pelas mais
complicadas e radicais modificagdes das formas sociais e politicas” e que teria exercido um largo
monopolio sobre servigos sociais essenciais tais como a “ideologia religiosa, isto ¢, a filosofia e a
ciéncia da época, com a escola, a instrucdo, a moral, a justica, a beneficéncia, a assisténcia,
etc.”.34

O autor italiano afirmou que “todos os homens sdo intelectuais, mas nem todos os homens
tém na sociedade a funcdo de intelectuais”®*, entendendo que todo tipo de atividade, até a mais
técnica, necessita de algum tipo de trabalho intelectual. O que diferenciaria a funcdo do
intelectual organico seria ndo apenas a atividade que exerce, mas o nivel de organizacdo do grupo
social ao qual esteja vinculado.

Aqui é preciso fazer as diferenciacOes entre a Italia de Gramsci e o Brasil do século XIX. No
caso italiano, o autor se referia ao combate que os intelectuais ligados as classes subalternas
deveriam engendrar contra a burguesia hegemonica. Os intelectuais que serdo abordados neste
capitulo ndo teriam composto uma casta de intelectuais no Brasil Império comprometidos com uma
agenda revolucionaria, uma vez que estavam ligados ao exercicio da politica hegemonica e fazendo
parte da elite do pais. Sua atividade intelectual seria concomitante a atividade parlamentar. Tendo
feito esta observacdo, a caracterizacdo proposta por Gramsci pode ajudar a compreender o trabalho
dos intelectuais brasileiros escolhidos, uma vez que

[...] os intelectuais em Gramsci ndo sdo autdbnomos em relacdo as principais
forcas sociais, uma vez que sdo expresses dessas forcas. A rigor, expressdes
peculiares pelas funcGes: de traducdo de interesses particulares nos marcos de

uma retorica universalista; e de direcdo das ag(“)es politicas dos grupos e das
classes que disputam a hegemonia na sociedade.**®

Outros estudiosos também se propuseram a discutir o trabalho dos intelectuais. Norberto
Bobbio, por exemplo, dintinguiu este grupo entre 0s “idedlogos” e os “expertos”; os primeiros
forneceriam “principios-guia” e os ultimos forneceriam “conhecimentos-meio”. Principios-guia
seriam “ideias gerais sobre os objetivos a perseguir”, quando houvesse a tentativa de realizar
qualquer acdo politica ou social. O autor afirmou que € possivel chamar esses principios de

29 ¢

“valores”, “ideais” e até mesmo de “concepgdes de mundo”. Os intelectuais idedlogos teriam a

343 Gramsci, Antonio. Cadernos do Cércere. Vol. 2. 2a ed. Rio de Janeiro: Civilizacdo Brasileira, 2001, p. 15.
344 Ibidem, p. 16.

345 Ibidem, p. 18.

346 VIEIRA, Carlos Eduardo, op. Cit., p. 78.
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funcéo de explicar ou tornar inteligivel o motivo, a razdo pela qual seria necessario que houvesse
algum tipo de acdo na sociedade. Seriam eles os elaboradores de principios que justificassem e
legitimassem uma determinada acdo pelo fato da mesma coadunar com os valores que haviam
sido acolhidos como fundamentais.®*’ Os intelectuais “expertos”, por sua vez, seriam
responsaveis por oferecer a sociedade conhecimentos técnicos especificos que seriam
“absolutamente indispensaveis” para resolver problemas cuja resolugdo ndo dependeria da
“intuicdo do politico puro”. Caberia a eles indicar “os conhecimentos mais adequados para o
alcance de um determinado fim”, e é por causa de sua atuacdo que este “fim” seria considerado
algo racional: teria partido de conhecimentos técnicos especificos e fornecidos por
especialistas.348

Bobbio propds que as tarefas dos intelectuais e dos politicos seriam, em boa medida, ndo
conciliaveis. Para o autor, “a tarefa do intelectual ¢ a de agitar ideias, levantar problemas, elaborar
programas ou apenas teorias gerais; a tarefa do politico é a de tomar decisdes**°. Nesta
diferenciacéo, o italiano indicou que haveria a “politica dos politicos” e a “politica da cultura”,
exercidas por agentes sociais diferentes e a tarefa dos “homens da cultura” seria semear duvidas e
ndo colher certezas.350

Neste sentido, se no pensamento de Bobbio os intelectuais e os politicos estariam em
lugares sociais distintos, realizando ac6es distintas, esta interpretacdo nao tem tanta serventia para
0 que se propde nesta tese, uma vez que, inspirada pela analise de Angela Alonso, acredito que,
para o periodo historico em questdo e considerando a realidade do Brasil Império, as funcdes de
intelectuais e politicos por vezes eram exercidas pelo mesmo grupo, que agia em ambas as frentes
e exercia ambas as tarefas, tanto a de levantar problemas e elaborar programas quanto a de tomar
decisdes, sendo responsaveis por uma persuasdo que incluia tanto seus pares nas instancias
representativas de poder quanto aos leitores dos periddicos e dos livros que publicavam.

No processo de convencimento de outrem, a retdrica assume uma posicdo de destaque, e
exige que, para além de explorar a linguagem e o texto em si, observe-se também quem é o autor
e quem € o leitor. José Murilo de Carvalho ja havia indicado a importancia de realizar uma
“recuperac@o da dimensdo retorica do discurso” para a analise da producéo intelectual brasileira
do século XIX. Localizar esta producdo ndo apenas a partir de quem escreve, mas também de
guem possivelmente teve acesso aos escritos, procurar intencionalidades e identificar siléncios

seriam elementos centrais no estudo destes personagens.®*!

347 Bobbio, Norberto. Os Intelectuais e o Poder. S&o Paulo: Editora Unesp, 1997, p. 73-74.

348 Ibidem.

349 Ibidem, p. 82.

350 Ibidem, p. 103.

351 CARVALHO, José Murilo de. Histdria Intelectual no Brasil: A retdrica como chave de leitura. Topoi, Rio de
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Carvalho elencou as caracteristicas da retorica nos textos do século XIX e colocou em
primeiro lugar a grande proximidade entre 0s argumentos apresentados e a pessoa do escritor, ou
seja, ele colocava como garantia da veracidade daquilo de que falava a sua prépria credibilidade e
procurava convencer o leitor a partir da legitimidade que ele acreditava possuir — 0 que nao
invalida, obviamente, que use a credibilidade de outros em seu discurso. A segunda caracteristica
é relacionada ao campo da argumentacdo e é bem mais sutil: a retérica funcionaria dentro de um
sistema diferente do da logica, por exemplo, em que a apresentacdo de uma prova representa o
fim do problema; na retérica, o fim da questdo é muito menos perceptivel e sequer as provas
podem representar o rumo a uma deciséo referente ao problema proposto.

A terceira caracteristica apresentada por Carvalho é o conhecimento do publico a quem se
dirige o autor. Para ser bem sucedido em sua argumentagdo, € necessario que o
autor/escritor/orador seja capaz de identificar as peculiaridades da audiéncia para poder adequar a
esta seu “estilo”, uma vez que “auditOrios diferentes exigem argumentos e estilos diferentes. Cada
auditorio tera seus valores, cada época terd seus auditorios”. Uma ultima caracteristica, segundo
Carvalho, é a de que a retorica representaria um “campo do debate democratico” pelo fato de
permitir “o compromisso, a modifica¢do parcial da posi¢do dos opositores para se chegar a um
ponto de acordo”.%?

Esta pode ser uma opc¢do metodoldgica complementar ao que ja havia sido exposto no
capitulo anterior, no raciocinio de Angela Alonso: além de fazer o esforco de inserir a producéo
intelectual nas demandas sociais existentes no periodo e entender o que se produz como acéao
politica também, é necessario, na analise dos textos dos intelectuais escolhidos para este trabalho,
fazer o esforco de identificar os elementos de sua retorica, situando-os nas disputas ideoldgicas e
politicas que estavam ocorrendo no pais. “A percepcdo das conotagdes politicas embutidas na
retorica” ajuda a compreender melhor as dindmicas em jogo, entendendo que “a guerra politica
acaba sendo também uma guerra contra a retorica, ou melhor, uma guerra de retoricas.””*%

Conseguir perceber as particularidades, peculiaridades e as multiplas inter-relacbes do
periodo a ser estudado, sem ignorar as possiveis continuidades e permanéncias, € o desafio
cotidiano do oficio do/a historiador/a. Michel de Certeau ja havia indicado essa necessidade ao

afirmar que sublinhar

[...] a singularidade de cada analise é questionar a possibilidade de uma
sistematizacdo totalizante, e considerar como essencial ao problema a
necessidade de wuma discussdo proporcionada a uma pluralidade de
procedimentos cientificos, de funcGes sociais e de convicgdes fundamentais. Por

Janeiro, n° 1, 2000, p. 136.
352 Ibidem, p. 137-138.
353 Ibidem, p. 146.
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ai se encontra, ja esbocada, a fungdo dos discursos que podem esclarecer a
questdo, e que se inscrevem, eles proprios em seguimento a ou ao lado de muitos

outros: enquanto falam da historia, estio sempre situados na historia.**(grifo do
autor)

Neste sentido, € importante mencionar o cuidado continuo que se deve ter ao se aproximar
hermeneuticamente das fontes. Segundo Cardoso, determinar o sentido do texto é uma operacao
linguistica que deve ser feita mediante uma anélise baseada no conhecimento das “especificidades
da linguagem da época” em que o texto foi escrito, bem como considerar os habitos culturais da
época, 0 autor do texto e 0 contexto do uso das palavras.®*> Um discurso seria composto de muito
mais do que as frases que o compdem. Poderia ser um conjunto de regras que dariam sequencia
as frases a fim de ganhar coeréncia e significado. Sua analise poderia ser realizada de duas
maneiras distintas. Por um lado, uma andlise semantica, um estudo das significacGes, e por outro
lado, a analise semidtica, que se interessaria pela “expressdo das significagdes e por sua
producdo, tratando de descobrir como é possivel chegar a significar alguma coisa”.3%®
Independentemente de qual a escolha metodoldgica, para o autor, ndo se pode ignorar que

a linguagem suscita, sem duvida, uma visdo da realidade, mas o faz ao longo de
um processo em que se impGem ao individuo que pensa, enquanto efetua sua
apreensdo ontogenética do mundo, os modelos formados no contexto da
experiéncia filogenética da espécie humana, transmitidos por meio da educacéo
(que € necessariamente linguistica, se bem que ndo exclusivamente linguistica).
O fator subjetivo no conhecimento associa-se ao fato de ser o individuo humano,

tanto quanto a propria linguagem, um produto historico e social, uma sintese das
relacdes sociais.>’

Dois exemplos de tdpicos discutidos por intelectuais no Brasil do século XIX e que
poderiam ser analisados na perspectiva hermenéutica e de estudo da retérica sdo os termos
Cidadania e Constituicdo. Para José Murilo de Carvalho, seria possivel identificar trés tipos de
exercicio de cidadania: o cidaddo ativo participaria da vida politica, participacdo essa conguistada
“de baixo pra cima”; o cidaddo inativo seria o “sadito”, fruto de uma cidadania “desenvolvida de
cima pra baixo”; e, por fim, haveria o “individuo paroquial”, ou o “ndo- cidaddo”. O autor
considerou que a tradicdo oitocentista brasileira teria sido muito proxima do tipo “sadito”,
quando ndo paroquial .38

Justamente pela utilidade desta caracterizacdo, é preciso situa-la nas discussdes politicas e

354 CERTAU, Michel de. A escrita da historia. Rio de Janeiro: Forense Universitaria, 2008, p. 32.

355 CARDOSO, Ciro Flamarion de. Historia e textualidade. In: Ciro F. Cardoso; Ronaldo Vainfas. (Org.). Novos
dominios da Histdria. Rio de Janeiro: Elsevier, 2012, p. 226.

356 Ibidem, p. 227.

357 Ibidem, p.234.

358 CARVALHO, José Murilo de. Cidadania: Tipos e Percursos. Estudos Historicos. Rio de Janeiro, v.9, n° 18,
1996, p. 339-340.
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retoricas que ocorriam na época, para evitar generalizacBes e concepc¢des que, quando ndo
anacronicas, seriam teleoldgicas. Neste sentido, Elias José Palti fez um apelo relacionado a
desconstrucdo de uma pesquisa histérica fortemente teleoldgica, especialmente quanto ao
processo de construcdo do Estado brasileiro, indicando a necessidade de compreender a
emergéncia de novos grupos politicos, da formacdo de um “espaco publico” e da difusdo de

novas préaticas politicas ap6s o fim do periodo colonial:

Desmantelar esse padrdo teleoldgico supde, portanto, a tarefa de desmontar
criticamente e despojar do véu da naturalidade, perfeita consisténcia e
racionalidade com gue se nos apresentam as categorias fundamentais do discurso
politico moderno. Gostaria aqui de pegar o exemplo (...) da cidadania. A histdria
do século XIX tem sido interpretada como a do lento progresso rumo a plena
realizacdo de tal conceito, isto é, a saga da ampliagdo progressiva da condicdo de
cidaddo para ir incorporando de maneira progressiva novos estratos sociais, até
incluir, finalmente, pelo menos idealmente, o conjunto da populacdo adulta. Sua
eventual consecucdo representaria, assim, a cristalizacdo final do ideal liberal
moderno de uma sociedade de individuos livres, autbnomos e iguais perante a
lei. Esse esquema linear e acumulativo deixa escapar, no entanto, o verdadeiro
nacleo que move a histdria politica do século XIX, que ndo se refere
simplesmente a quem ou gquantos pertenciam efetivamente a essa categoria,
sendo que a busca da sua propria definicdo. Para abordar essa problematica, é
necessario, nao obstante, antes se descolar da hipdtese que tal conceito tenha
uma definico inequivoca.®*®

N&o apenas o conceito de cidadania precisa ser compreendido dentro das especificidades
do século XIX. Lacia Maria B. P. das Neves propbs explorar a “trajetoria do significado do
conceito moderno de Constituicdo” e compreender suas acepgdes pelas elites politicas e
intelectuais do Império. Longe de surgir como uma ideia pronta, os acontecimentos de fins do
século XVI1I1I e do seculo XIX foram moldando as interpretacdes relacionadas a palavra e a ideia
de Constituicdo, sua funcdo na sociedade e a quem pertencia a legitimidade de sua formulacédo e
disseminagao.3¢°

Desde o periodo colonial, a palavra Constituicdo ja fazia parte do vocabulario luso-
brasileiro, significando “um estatuto, uma regra”, algo relacionado ao ordenamento politico. A
concepcdo moderna da palavra, engendrada por ocasido da Revolucdo Francesa e da
Independéncia dos Estados Unidos, somente teria chegado ao Reino Unido do Brasil por ocasido
da revolucéo do Porto, de 1820, de grande repercussao no Brasil no ano seguinte, culminando no
retorno de D. Jodo VI & Lisboa. Neste periodo, Constituicdo teria passado a ser “um conceito

normativo, que se compunha como uma lei que regulamentava a organizacdo e o Poder do

359 PALTI, Elias José. O século XIX brasileiro, a nova histéria politica e os esquemas teleoldgicos. In: CARVALHO,
José Murilo de; NEVES, Lucia Maria Bastos P.. (Org.) Repensando o Brasil do Oitocentos: cidadania, politica e
liberdade. 12 Ed. Rio de Janeiro: Civilizacdo Brasileira, 2009, p. 594.

360 NEVES, Lucia Maria Bastos Pereira das. Constitui¢do: usos antigos e novos de um conceito no Império do Brasil
(1821-1860). In: CARVALHO, José Murilo de; NEVES, Lucia Maria Bastos P.. (Org.) Repensando o Brasil do
Oitocentos: cidadania, politica e liberdade. 12 Ed. Rio de Janeiro: Civilizacdo Brasileira, 2009, p. 181- 205.
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Estado”. Mas, para além disso, teria passado a significar “a defesa da garantia de direitos e
deveres estabelecidos por um novo pacto social, elaborado entre o rei e o individuo, simbolo da
politica moderna”. Esta nova acepg¢do teria dado a entender que o produto das leis estabelecidas
entre entes sociais (0s contratantes deste acordo) trariam beneficios a todos aqueles que
estivessem sob as mesmas normas, ou seja, os beneficios seriam universais.®!

A partir de 1821 teria aumentado consideravelmente o nimero de publicacdes — jornais,
folhetos politicos e panfletos — que contribuiram para instigar novos debates e para a elaboracéo
de novas praticas politicas. Esses escritos teriam ajudado a espalhar novos significados para
palavras como Constituicdo, por exemplo, criando expectativas sobre sua importancia na garantia
de direitos e no estabelecimento dos deveres dos cidaddos. Neste exercicio, “s6 a Constitui¢ao,
enquanto instrumento de um ideéario politico, podia assegurar a possibilidade de triunfo das
politicas liberais”.362

No entanto, € preciso considerar que havia pelo menos quatro acepg¢des diferentes para o
conceito de Constituicdo. A primeira estava vinculada a uma concepgdo de constitucionalismo
historico, em que a constituicdo seria um conjunto de institui¢des, “criadas por direito comum no
passado”, mas que eram passiveis de Se corromper com O tempo e por iSso precisariam ser
reformadas para garantir a ordem. Uma segunda acepcdo estava associada ao pensamento de
Montesquieu e entendia a constituicdo como “a ata das leis fundamentais do Estado”, em que se
firmaria a estrutura de divisdo dos trés poderes interdependentes mas autbnomos, responsaveis
pela definicdo dos direitos dos cidad&os.

A terceira interpretacdo se apropriava do pensamento de Benjamin Constant, defendendo
a teoria das garantias individuais, afastando do centro visbes como a de Rousseau sobre uma
vontade geral. Privilegiavam as doutrinas que tornavam a figura do individuo superlativa em
relacdo ao coletivo. Por fim, uma ultima acepc¢do possivel do termo estava vinculada a uma
vertente democratica, na qual constituicdo teria significado um pacto politico, superando seu
“sentido original” relacionado a definicdo de formas de governo, organizac¢do do territdrio, entre
outros. Seria o simbolo do voto de confianca depositado nos governantes.3%®

Neste sentido, tentando compreender as nuances e as dinamicas que envolveram 0s
discursos destes intelectuais, no esforco de situa-los no espaco das disputas politicas, observando
0 uso de sua retorica, identificando as similitudes e diferencas dentro do espectro do liberalismo e
considerando sua atuacdo parlamentar, passarei adiante a destacar a obra escrita e a atuacao

legislativa (quando houve) de José Thomaz Nabuco de Araujo Filho, Carlos Kornis Totvarad,

361 Ibidem, pag. 185. Grifo meu.
362 Ibidem, p. 186.
363 Ibidem, p. 187-189.
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Aureliano Candido Tavares Bastos e Ted6filo Ottoni.

4.1 JOSE THOMAZ NABUCO DE ARAUJO FILHO E CARLOS KORNIS TOTVARAD

Ainda na década de 1850, os jornais (da Corte especialmente) se incendiavam com as
palavras de intelectuais e politicos sobre o tema da liberdade religiosa. E necessario sempre
destacar a pluralidade das opinides tornadas publicas por este grupo, compreendendo que,

N&o se trata de supor a tradigdo intelectual brasileira como contendo alguma
unidade perene em si mesma, tampouco de considerar que todas as
interpretacbes do Brasil que a compdem estejam respondendo a uma mesma
questdo ou que sejam equivalentes. Também ndo se imagina que 0s intérpretes
do Brasil dialoguem entre si de maneira, apenas harmoniosa. O pensamento
social é feito de muitas contradicdes, ajustes e desajustes, e sera frutifero
entender esse painel como uma grande e inesgotavel multiplicidade. Ainda que
afinidades e continuidades entre interpretacbes contemporaneas ou entre
interpretacBes de diferentes momentos historicos possam ser buscadas, isso ndo
altera a pluralidade constitutiva da tradicdo intelectual brasileira. Esta, em
verdade, se assemelha mais a uma arena de conflitos interpretativos e de disputas
sobre, ao fim e ao cabo, o que é o Brasil (...)**

No que se refere ao processo de construcao e consolidacdo do Estado Nacional, diversas
figuras politicas e intelectuais daquela contemporaneidade se destacaram nas tentativas de
explicar e interpretar o Brasil que se desenhava. Paulino José Soares de Sousa, 0 Visconde do
Uruguai, pode ser um exemplo. Juntamente com Joaquim José Rodrigues Torres, o Visconde de
Itaborai, e Eusébio de Queirds formou a Trindade Saquarema, que durante muito tempo deu o
tom do Partido Conservador. Em critica ao Ato Adicional e as iniciativas de descentralizacdo do
poder, Uruguai atribuiu a inexperiéncia e a “desconfianga em relagdo ao poder, sem atengao a
realidade brasileira” as tentativas liberais de mudancas na legislagdo durante o periodo regencial.
Acreditava que era necessario realizar uma reforma centralizadora “pela necessidade de livrar o
poder da tutela das faccGes e habilita-lo a cumprir seus principais papeis: a manutencdo da ordem
publica e a protecdo da seguranca individual da populagdo™.3®

O segredo de uma nacdo forte estaria na unidade administrativa e na ordem. Para Sousa,
de acordo com Gabriela Nunes Ferreira, os liberais cometiam um “erro histérico” de acreditar que

“o0 despotismo provinha sempre de cima, do abuso da autoridade, e nunca do povo,

364 BOTELHO, André; SCHWARCZ, Lilia K. M. (Org.). Um enigma chamado Brasil. 29 intérpretes e um pais. 12
Ed. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2009, p. 12-13.

365 FERREIRA, Gabriela Nunes. Visconde do Uruguai: teoria e préatica do Estado brasileiro. In: BOTELHO, André;
SCHWARCZ, Lilia K. M. (Org.). Um enigma chamado Brasil. 29 intérpretes e um pais. 1* Ed. Sédo Paulo:
Companbhia das Letras, 2009, p. 22.
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independentemente de sua educacdo e de seus habitos”. Realizar no Brasil reformas
descentralizadoras tentando adaptar instituicdes estadunidenses as estruturas nacionais seria um
fracasso retumbante, pois, segundo o Visconde do Uruguai, ndo existiriam nem as “virtudes
civicas” nem “uma homogeneidade que garantisse unidade e integragdo nacionais”. Neste
sentido, ele criticou ferozmente a capacidade atribuida pelo Cédigo do Processo Criminal aos
juizes de paz, leigos que, por serem eleitos, estariam mais independentes do poder administrativo,
sendo “os autores dos maiores arbitrios e atentados aos direitos individuais”, da mesma forma
como o Ato Adicional teria criado uma “descentralizacdo excessiva, oferecendo o poder
executivo central ‘de pés e maos atados’ s facgdes instaladas nas provincias”.®

Para Sousa, era evidente que promover a descentralizagdo administrativa culminaria na
anarquia e destruiria a Unica garantia que os cidaddos ainda tinham contra o arbitrio em suas
localidades. Uma solugéo possivel para este dilema seria melhorar a distribuicdo dos funcionarios
que agiriam como auxiliares dos presidentes de provincia por todos 0s municipios. Essa
percepcdo tem base na ideia que o Visconde do Uruguai alimentava de que as provincias do
territorio nacional eram menos uma unidade politica do que administrativa e “embora
reconhecesse que a provincia deveria ter alguma autonomia para gerir seus negocios, ela era
concebida como o elo intermedidrio da grande cadeia politico-administrativa que movia 0
Império, sob o comando do governo geral.”%%’

Centralizador era também o projeto civilizatério que ele defendia, posto que em sua
perspectiva, “civilizar era, antes de tudo, generalizar o principio da ordem, garantir a existéncia
de um estado defensor dos direitos individuais, portador da ‘razao nacional’ contra as ‘vozes
mesquinhas’ das localidades”, ou seja, apenas na unidade nacional os direitos individuais
estariam assegurados, em detrimento dos abusos que poderiam ser perpetrados pelas liderancas
locais, isoladas do poder central.®® Em sintese, é possivel inferir que o Visconde do Uruguai
dava a entender que buscar referéncias em teorias politicas estrangeiras (como o liberalismo) para
solucionar problemas brasileiros era infrutifero por desconsiderar as peculiaridades da realidade
nacional e sO poderia resultar na consolidacdo de estruturas locais arbitrarias e pouco preocupadas

com o desenvolvimento do pais. Como mostrou Gabriela Nunes, para o Visconde do Uruguai,

Na relacdo entre costumes e leis, a precedéncia cabia aos primeiros. As
instituicGes ndo deveriam ser pensadas em abstrato, mas em correspondéncia
com as condicBes objetivas do povo. Dai nascia a critica a importacéo de ideias e
instituicGes estrangeiras, em desacordo com a configuracdo social e cultural do
Brasil. Nessa critica, retomada posteriormente por diferentes autores, estava a
base de um discurso eficaz, que retratava como formalistas ou idealistas 0s seus

366 Ibidem, p. 26.
367 Ibidem, p. 26-29.
368 Ibidem, p. 29.
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adversarios, atribuindo a si préprio o dominio da efetiva consideracdo da
realidade brasileira.*®°

Com o avangar da segunda metade do século XIX, ocorreu um processo denominado por
José Murilo de Carvalho de radicalizacdo politica, em que as discussdes acerca da Constituicao,
do sistema representativo, do Poder Moderador etc., além de propostas de reforma social,
apareciam com frequéncia inédita na imprensa, no Parlamento e nos espacos publicos. Em 1862
surgiu a Liga Progressista, unido de conservadores dissidentes e liberais histéricos,
transformando-se dois anos depois no Partido Progressista, que seria o primeiro a publicar um
programa. Também na década de 1860, mais precisamente em 1868, foi organizado o Clube
Radical, que era composto por figuras que ndo faziam parte dos nucleos dirigentes do Partido
Liberal, especialmente “jovens advogados pertencentes a geracdo do Segundo Reinado, que ndo
passara pelas duras lutas regenciais” e que usava como principal veiculo o jornal Opinido
Liberal, fundado dois anos antes, apresentando em suas paginas uma lista de reformas que
consideravam essenciais ao pais. Carvalho apontou a inovagdo promovida por este grupo para a
disseminacgéo de suas ideias politicas: a organizacao de conferéncias publicas que se realizaram
no Rio de Janeiro, S&o Paulo e Recife, ajudando a estabelecer clubes radicais em outras cidades
do pais, como Campinas e Vassouras.®"°
O autor faz ainda uma consideracdo bastante relevante sobre até onde teria ido a possivel
distincdo entre aqueles que pertenciam ao Partido Liberal e aos radicais. As diferencas
consistiam muito menos nos temas abordados do que no “grau de radicaliza¢do” que estavam
dispostos a engendrar. Assim, é possivel compreender que
Os dois grupos formularam o que se poderia chamar de um programa de
‘reformas de base’ avant la lettre. Parte desse programa tinha a ver com a agenda
classica do liberalismo: liberdade de culto, de ensino, de comércio; mais
descentralizagdo, menos interferéncia do poder central. Outra parte centrava-se
em temas politicos: elei¢des diretas, abolicdo da Guarda Nacional, policia eletiva
e reformas institucionais como a abolicdo do Conselho de Estado e do Poder
Moderador e temporariedade do Senado. Por fim, uma terceira parte girava em

torno do tema social da emancipagéo do elemento servil, como eufemisticamente
se dizia.®"*

O embate entre os grupos politicos superficialmente opostos — entre os exaltados e 0s
moderados, 0s saquaremas e 0s luzias, 0s conservadores e os liberais — também girou em torno de
temas semelhantes aos acima citados; intelectuais-politicos como Teéfilo Otoni e Tavares Bastos

criticavam em seus discursos e panfletos publicados em jornais desde a legislacdo regressista até

369 Ibidem, p. 29-30.

370 CARVALHO, José Murilo de. O radicalismo politico no Segundo Reinado. In: BOTELHO, André;
SCHWARCZ, Lilia K. M. (Org.). Um enigma chamado Brasil. 29 intérpretes e um pais. 1* Ed. S&o Paulo:
Companbhia das Letras, 2009, p. 34-36.

371 Ibidem, p. 41.
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a concepcdo do papel do imperador, perpassando pela discussdo da “emancipagdo do elemento
servil”, mantendo basicamente a mesma critica sobre as posi¢des dos saquaremas ao longo das
décadas, com grande énfase a partir da década de 1860, como explicou Jeffrey Needell.*’? Ou
seja, boa parte dos debates girava em torno dos mesmos temas, mesmo dentro de grupos politicos
de espectro ideoldgico semelhante, tornando os rétulos partidarios por vezes irrisorios diante das
posturas politicas adotadas.

N&o se trata aqui de desconsiderar as especificidades de cada grupo, mas é possivel
observar um movimento pendular nos posicionamentos da elite politica nacional, de acordo com
Gizlene Neder. De um lado, encontravam-se as forgas conservadoras que encaminhavam projetos
de reformas que visavam a centralizacdo politica e o enfraquecimento dos poderes locais, a
semelhanca do que foi dito acima sobre o Visconde do Uruguai. De outro, as forcas liberais
tinham proporcionado experiéncias de descentralizagdo politico-administrativa durante o periodo
regencial que culminaram na criacdo da Guarda Nacional, na introducéo do juri e do Juiz de paz,
além do fortalecimento dos projetos que defendiam maior autonomia provincial e local. Ainda
assim, segundo a autora, mesmo que varios dos politicos liberais estivessem distanciados do
“conservadorismo e autoritarismo das liderancas politicas locais, a defesa da descentralizagao
politica fortalecia e possibilitava chicanas e outras praticas politicas arbitrarias de chefetes do
poder local.”, como ja estava sendo denunciado pelas forgas conservadoras. As iniciativas para
modernizacdo do Estado brasileiro, de acordo com Neder, por vezes “embaralhavam as afiliacbes
e as votacOes dos diferentes projetos, pois, em muitas circunstancias a modernizacdo era
defendida pelos dois campos politicos adversarios.”"

Se a década de 1860 foi tomada pela historiografia consultada como um ponto de virada
nas discussdes sobre as reformas necessarias ao Brasil, evidentemente as origens das discussdes
estdo situadas pelo menos duas décadas antes, quando comeca a se tornar perceptivel a
constituicdo de um campo politico “afeito as mudangas institucionais”. Neder indicou que desde a
década de 1840, “jovens politicos do Partido Conservador despontaram como liderancas
legislativas e governamentais”, referindo-se a José Thomaz Nabuco de Aradjo Filho (1813-1878)
e José Maria Paranhos, o futuro Visconde do Rio Branco, (1819- 1880). Juntamente com
Francisco Inacio de Carvalho Moreira, 0 Bardo de Penedo (1815-1906), desenvolveriam uma

série de atividades politicas e juridicas, como a criacdo do Instituto dos Advogados do Brasil, em

372 NEEDELL, Jeffrey D. Formacéao dos Partidos Brasileiros: questdes de ideologia, rétulos partidarios, liderangas e
pratica politica, 1831-1888. Almanack Braziliense. Sdo Paulo, n® 10, p. 54-63, 2009. Disponivel em
https://www.revistas.usp.br/alb/article/view/11719/13492. Acessado em 15 de fevereiro de 2018.

373 NEDER, Gizlene. 'Carretilhas' em acdo: reforma e conservadorismo no Segundo Reinado. Dimensdes - Revista de
Historia da UFES, v. 28, 2012, p, 83-84.

Disponivel em http://www.periodicos.ufes.br/dimensoes/article/viewFile/4310/3370. Acessado em 15 de fevereiro
de 2018.
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1843, e seriam convidados, anos depois (1853), a compor o Ministério no gabinete do Visconde
de Parana, o chamado Ministério da Conciliagdo.*™* A denominacéo se deve ao fato de cargos da
administracdo e do Parlamento terem sido oferecidos a liberais enquanto os conservadores
estavam no poder, sob os auspicios de Hondério Hermeto Carneiro Ledo, o Visconde (e
posteriormente Marqués) de Parana. Nabuco de Araujo, ainda chefe conservador, estava entre 0s
que defendiam uma aproximagcéo dos “elementos moderados dos dois partidos”.3"

“Conservadores e modernos”, como si3o denominados por Gizlene Neder, estes jovens
reformadores estiveram envolvidos em variados projetos de mudancas institucionais que visavam
extinguir a conhecida préatica das “carretilhas”, realizada em larga escala naquele periodo por
todo o pais: “A enorme dificuldade politica colocada pelas forgas que defendiam a ndo-mudanca,
a governacgédo imperial (liberal ou conservadora), interessada em empreender reformas, adotava a
prética de ir fazendo pequenas mudangcas, que eram designadas de carretilhas.”3’®

Estes trés personagens reuniram, segundo Neder, uma vantagem muito importante na
consolidacéo de sua influéncia e protagonismo no processo de centralizacdo e unidade politica do
Império: haviam nascido em provincias do Norte — Nabuco de Araujo era baiano, mas
desenvolveu o inicio de sua vida politica em Pernambuco, Carvalho Moreira era alagoano e
Paranhos era baiano — mas haviam estabelecido suas carreiras politicas e redes de sociabilidade,
“que passavam pelos casamentos ¢ pela magonaria”, articulando-se com as provincias do Sul.
Constituiram, a partir de entdo, uma “nova geracdo de politicos conservadores”, caracterizados
pelo “mudancismo”, que propunha reformas politicas ¢ modernizagdes institucionais para o
Brasil.3”” Carvalho Moreira, por exemplo, ja em fins da década de 1840 teria defendido a
instituicdo dos casamentos civis, tendo em vista a imigracdo de europeus ndo catélicos que iriam
necessitar de garantias para seus direitos civis.>"8

Anos depois, com as eleicdes de 1860 e a crise de governabilidade dos conservadores,

374 Ibidem, p. 85-86.

375 GOMES, Amanda Muzzi. 'O Povo e o Trono' e a inicia¢do de Joaquim Nabuco na vida politica. Dia-logos
(Rio de Janeiro), v. 1, 2013, p. 55. Disponivel em www.e-publicacoes.uerj.br/index.php/dia-
logos/article/viewFile/23280/16592. Acessado em 17 de fevereiro de 2018.
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378 Ibidem, p. 88. Renato Mendonca situou as primeiras discussdes de Carvalho Moreira sobre casamentos civis
por volta de 1848: “Na sessdo de 12 de agosto, fundamenta e manda a mesa um notdvel projeto de lei sobre
casamento civil, que foi também assinado pelo seu grande amigo e colega, Jodo Mauricio Wanderley. O projeto
chegava a ser revolucionario. Substituia o consentimento paterno pela licenca do juiz (e até do imperador em casos
graves) para casar. (...) O casamento civil se fazia sentir como um imperativo de um pais catélico, que precisava
regularizar a situacdo de imigrantes das mais diversas procedéncias e religides. O casamento civil seria para o
império a tabula rasa, onde se inscreveriam legitimados os nomes de numerosas familias de colonos, em franca
prosperidade. Entretanto, julgado o projeto como objeto de deliberacéo, € mandado imprimir. O coxilo do legislador
fez com que o projeto dormisse para sempre”. In. MENDONCA, Renato. Um Diplomata na Corte da Inglaterra. O
Bardo de Penedo e sua época. Sao Paulo: Companhia Editora Nacional, 1942, p. 65-66. Disponivel em
http://www.brasiliana.com.br/obras/um-diplomata-brasileiro-na-corte-de-inglaterra-o-barao-de-penedo-e- sua-
epoca/pagina/3/texto. Acessado em 01 de abril de 2018.
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ocorreu o esfacelamento do partido, acarretando na dissidéncia dos conservadores herdeiros da
Conciliagdo e alianga com os liberais histéricos na chamada Liga Progressista e formando duas
novas liderangas politicas: no Senado, Nabuco de Araujo, conservador dissidente e na Camara, 0
liberal Zacarias de Gois e Vasconcelos, que alijaram do poder os demais conservadores e
estabeleceram um gabinete de predominancia liberal, havendo Paranhos permanecido no Partido,
e Carvalho Moreira assumido uma postura de neutralidade.3”® Foram responsaveis também pela
fundacdo do Centro Liberal, em 1868, que se tornaria “o embrido do (novo) Partido Liberal,
criado no ano seguinte, cuja conformacdo se manteve, sem se subdividir, at¢ o fim da
Monarquia”. Nabuco de Aratjo foi o redator do Manifesto do Centro Liberal, publicado em 1869,
e manteve o histérico de reformista, propondo uma série de modificacBes estruturais para o
pais.&°

No que se refere a essas publicagdes — tanto os Manifestos quanto os editoriais nos
periddicos e até nas Conferéncias publicas —, o interessante de se observar é que, mesmo a
documentacdo analisada mostrando que os temas discutidos por conservadores e liberais pouco
permitissem inferir suas filiagcdes, no campo da retorica, as oposi¢cbes eram frequentemente
usadas como artificio persuasivo para mostrar ao publico quem mais defendia aspectos como

modernizacao e garantia de direitos. Como explicou Gomes,

(...) pela propria relacdo dicotdbmica, 0s conceitos antitéticos assimétricos tém
efeito persuasivo. Por seu valor argumentativo de facil inteligibilidade, na
medida em que os polos sdo mutuamente excludentes, eles foram bastante
utilizados na oratéria moderna, para fins de propaganda politica e também em
panfletos, opusculos e artigos de jornais.*

Voltando um pouco no tempo, sobre as reformas no plano juridico, destaca-se a reforma
do Cddigo de Processo Criminal, em 1841, que buscou assegurar maior centralizacdo politica
atingindo a autonomia dos juizados de primeira instancia, em especial as inimeras atribui¢fes do

juiz de paz, como explicou Neder:

Como os liberais modificaram as atividades do juiz de paz, durante a Regéncia,
ampliou-se ainda mais sua jurisdicdo penal e seus poderes de vigilancia.
Passaram ainda a fazer o censo (...). Os juizes de paz tinham vérias obrigacoes.
Promoviam conciliacGes, resolviam ddvidas sobre dguas usadas na agricultura
ou no minério, estradas particulares, pastos, direitos de caca e pesca; e danos
causados por escravos e animais de particulares. Quando ajuntamentos publicos

379 Ibidem; Nas palavras de GOMES, op. Cit, p. 56: “A Liga Progressista levou adiante o ideal de harmonizacdo dos
partidos, subjacente a conciliagdo, mas agora sob a égide liberal. De bloco parlamentar a nova composi¢do
transformou-se no Partido Progressista, em 1864, o primeiro partido formalmente criado no Brasil. Seu programa
demandava, entre outros fatores, a descentralizacéo, tese classica dos liberais e a responsabilidade dos ministros
pelos atos do Poder Moderador. Embora nem tenha sido publicado, este foi o primeiro programa politico elaborado
por um partido no pais.”

380 GOMES, OP. Cit., p. 58.

381 Ibidem, p. 62.



118

apresentavam ameaca de desordem, era obrigacdo do juiz de paz dispersa-los, até
com a ajuda da policia. Quando havia um crime, 0 juiz de paz tinha que se
encarregar de reunir provas. A aplicagdo das posturas municipais e a prevencéo e
destruicdo de comunidades de escravos fugitivos também eram de sua
competéncia. Ainda eram responsaveis pelos bébados e pelas prostitutas
escandalosas. Protegiam o0s bosques publicos e a poda ilegal dos bosques
privados.®?

Ao retomar uma série de atribuicfes dos juizes de paz, enfraquecendo sua influéncia e sua
autoridade, o poder central visava controlar os poderes locais, sendo absolutamente essencial o
controle da Policia e da Justica. Esse senso reformista, visando organizacdo legislativa,
profissionalizacdo, institucionalizacdo e modernizacdo do campo juridico, portanto, (para ficar
em apenas um topico) ndo era exclusivo dos setores liberais e ndo estava necessariamente
vinculado ao processo de descentralizagcdo. Neder chamou atencdo, inclusive, para o fato de que,
posteriormente, ao longo da década de 1870, um “esfor¢o reformador notavel” pode ser
observado no Brasil, partindo de um gabinete conservador. O Visconde do Rio Branco teria
encaminhado reformas que eram pauta historica dos liberais, tais como as reformas partidéria,
eleitoral, administrativa, educacional e do Judiciario e um projeto de reforma politica, além de
levar adiante a discussdo sobre a abolicdo da escraviddo que culminaria na Lei do Ventre Livre,
em 1871, dando, segundo a autora, notoriedade ao impeto reformador do Visconde.3%

No que se refere as discussfes acerca da religido do Estado e 0 questionamento de seus
privilégios, teria havido por parte dos parlamentares uma preocupacdo em nao enunciar suas
“paixdes” — “que surgiam como sinénimos do irracional, histérico” — nos debates, que eram
preenchidos com citacdes de juristas e de codigos de paises diversos, ndo apenas no intuito de
demonstrar erudi¢do, “mas para garantir uma posi¢do de racionalidade, e, portanto, de verdade
(absoluta), calcada numa visdo de direito como superior a vida e distante da politica; um direito
sacralizado, infalivel” .38 Esta postura sera muito bem exemplificada nos discursos de Nabuco de
Aradjo e nos textos de Augusto Teixeira de Freitas e Carlos Kornis Totvarad, personagens desta
pesquisa.

Em sintese, € preciso sempre considerar que os impetos reformistas ndo foram
exclusividade dos liberais nem sempre estiveram a servico da descentralizacdo politica. A pratica
das carretilhas, por exemplo, ainda perduraria por longos anos e seria utilizada como uma
alternativa a relutancia dos poderes locais em perder sua autonomia e sua influéncia,
especialmente no ambito juridico e policial, e a existéncia de grupos “moderno- conservadores”
dos quais fazia parte Nabuco de Aradjo, como explicou Neder, foi fundamental para a aplicacdo

de algumas destas medidas reformistas ao longo do Segundo Reinado:

382 NEDER, op. Cit, 2012, p. 90.
383 Ibidem, p. 89-94.
384 Ibidem, p. 98.
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A anélise dos projetos de reformas institucionais dos “homens novos” pode nos
levar a afirmar que a filiacdo partidaria (Partido Liberal ou Partido Conservador),
ndo era predominante para sua definicdo ideoldgica e filosofica. Muito embora a
filiacdo partidaria fosse preponderante, do ponto de vista do empoderamento
(uma vez que era através dos partidos que chegavam ao poder politico
decisério), a rede de sociabilidade condicionou ideoldgica e culturalmente estes
projetos. Contudo, as reformas empreendidas, especialmente a reforma
judiciaria, que expressava uma visdo moderna e profissionalizada do campo
juridico, foram elaboradas e defendidas com insisténcia e persisténcia
atravessando varias décadas da governagdo imperial; e sua aplicagdo ocorreu
pela velha roldana das carretilhas, apesar da critica a esta velha prética politica
conservadora. Quando aprovadas e colocadas em pratica, esbarravam em
permanéncia de longa duracdo do autoritarismo das oligarquias regionais e suas
extensas parentelas. As novidades reformadoras quase sempre nasciam
envelhecidas pelas enormes dificuldades de mudanga social e politica.
Entretanto, a rede de sociabilidade politica constituida pelos politicos moderno-
conservadores garantiu a persisténcia de sua acdo politica, apesar de suas

dificuldades.®®
Dentro do &mbito juridico, e também em virtude da auséncia de um Codigo Civil, havia
duas questdes sobre as quais as representactes diplomaticas estrangeiras pressionavam 0 governo
imperial: a primeira era uma definicdo sobre a nacionalidade dos filhos dos estrangeiros que
nascessem no Brasil, e consequentemente decisdes sobre a heranca e a tutela das criancas em
caso de falecimento dos pais estrangeiros; a segunda era referente aos casamentos mistos — que
ocorriam entre catolicos e ndo catdlicos. Segundo Neder, eram questdes delicadas e que
provocavam grande constrangimento aos estrangeiros que moravam no Brasil e ndo praticavam o
catolicismo, uma vez que era responsabilidade do poder eclesiastico realizar os registros civis
(nascimentos, casamentos, mortes e testamentos). Os debates sobre estas questdes ultrapassaram
os limites dos foruns institucionais, tais como o Parlamento e os ministérios da Justica e do
Exterior, e alcancaram as paginas de imprensa, contrapondo aqueles que acreditavam no
casamento como sacramento e aqueles que buscavam modernizar a legislacdo e garantir direitos
civis independentes da estrutura eclesiastica, como, por exemplo, no marcante episodio que
envolveu Carlos Kornis Totvarad, um exilado hingaro que trabalhava no Brasil como
daguerreotipista®®, mas havia sido professor de Direito Penal na Universidade de Peste, e alguns
intelectuais e politicos brasileiros, como o baiano Augusto Teixeira de Freitas, como veremos

adiante.38’

385 Ibidem, p. 99.
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A autora destacou que os casamentos — e sua dissolugcdo — ndo eram os Unicos pontos de
tensdo entre os estrangeiros e o governo brasileiro, mas representavam “o pomo da discordia em
face da modernizacdo da legislagdo civil nos Oitocentos®; a auséncia de uma definicéo legal (a
lacuna deixada pela inexisténcia de um Cdédigo Civil que desse conta das novas demandas ja foi
mencionada anteriormente) sobre os direitos dos estrangeiros gerava indmeros prejuizos na
tramitacdo das herangas, por exemplo, que tornavam-se motivo de reclamacdes por parte das
legacOes estrangeiras ao governo imperial:

A quantidade de reclamacdes dirigidas ao governo brasileiro pelas legacOes
diplomaticas pode sugerir que havia abusos de poder dos agentes do Judiciario
(sobretudo dos magistrados) que eram perpetrados contra os direitos civis de
estrangeiros. Contudo, tanto o acesso a Justica quanto a correlacdo de forca
social e politica da sociedade brasileira como um todo em face do poder
judiciario eram bastante desfavoraveis. E 0s estrangeiros, sobretudo aqueles

oriundos de paises politica e economicamente fortes como a Inglaterra e a
Franca, tinham em seus representantes diplomaticos dois grandes aliados.®

Nabuco de Araujo foi um dos que se colocaram a frente desta discussdo e tentaram
maximizar as garantias dos direitos civis de estrangeiros no Brasil. Pertencendo a uma familia de
politicos e administradores publicos, exerceu 0s mesmo cargos que seu pai, baiano de mesmo
nome (1785-1850): deputado geral, presidente de provincia, ministro da Justica e Senador do
Império. Na obra Um Estadista do Império, dedicada a ele por seu filho, o também politico
Joaquim Nabuco, foi destacada sua posicdo na discussdo e no encaminhamento de reformas no
Judiciario e na legislacdo civil brasileira. Como Ministro da Justica, interagiu com diversos
jurisconsultos do pais, encomendando, além de diversos pareceres, 0 famoso Esbogo do Cddigo
Civil, elaborado por Augusto Teixeira de Freitas, com quem manteve um relacionamento
profissional e intelectual proficuo e por vezes contraditdrio. 3%

Um paréntese: 0s matrimonios, compreendidos como um sacramento, eram orientados
pelas instrucdes contidas nas Constituicdes Primeiras do Arcebispado da Bahia, codigo canénico
que vigorou até o fim do periodo imperial. De acordo com essa legislacdo eclesiastica, as
finalidades do matriménio seriam a propagacdo humana, a manutencdo da fé e a emulacdo da
indissolubilidade do relacionamento entre Cristo e a Igreja, sendo, assim, 0s casais
inseparaveis.®®! Para os muitos possiveis impedimentos para esses matriménios, que iam desde

graus de parentesco e consanguinidade, até o rapto e a impoténcia, passando pela disparidade de
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religido, havia também as dispensas facultadas aos bispos brasileiros pelo préprio Papa, como o
“Breve dos 25 anos (ou das Faculdades ou das Concessoes)”, outorgado pelo Papa Pio VI, em
1796, e renovado por Pio VII, em 1822, e por Pio IX, em 1848, que garantia a possibilidade de
dispensa em varios casos de impedimento matrimonial, porém com ndmero limitado. As
nascentes propostas para estabelecimento de casamento civil nesta ultima década, em virtude do
aumento de ndmero de casamentos entre catolicos e ndo catodlicos, faziam com que o governo
pressionasse ainda mais a Santa Sé, tentando conseguir mais dispensas matrimoniais para 0s
bispos.>®2 Ou seja, a principio, o Estado brasileiro tentou resolver a questdo com base nas
dispensas papais e ndo através de mudangas legislativas, como ja se ensejava naquele momento.
O cenario comegou a mudar a partir do emblematico caso de Catharina Scheid, alema
protestante que havia se casado com um brasileiro catélico, Francisco Fagundes, em 1847, e sido
abandonada por ele no ano seguinte. Catharina, entdo, procurou as autoridades para saber como
deveria proceder para desfazer seu casamento e ficar livre para casar de novo, como sua religido
permitia. O pastor protestante respondeu que s6 poderia declarar o casamento nulo apés deciséo
das autoridades judiciais, como na Alemanha. O Bispo do Rio, por sua vez, declarou o casamento
“clandestino”, portanto, nulo, “s6 faltando ver o modo de tornar effectiva essa nullidade para que
0S suppostos conjuges pudessem legitimamente e ndo s6 no féro da consciencia contrahir novas
nupcias™®®. A resposta da Justica brasileira, tampouco, foi mais animadora: para Francisco,
catdlico, o casamento sequer havia existido.
Quanto a Catharina, as nossas leis ndo reconhecem o casamento evangelico de
Catharina, nem como contracto, porque semelhante contracto seria feito perante
uma entidade, o pastor evangelico, que ellas desconhecem; nem Catharina pode
provar o adulterio perante 0s nossos tribunaes, o adulterio sébmente se prova,
entre nos, perante os tribunaes ecclesiasticos para a separacdo do thoro e
habitacdo, e ndo para dissolucdo do matrimonio, e perante os tribunaes criminaes
pela acgdo criminal, que Catharina ndo tem, porque ella se funda no casamento
celebrado segundo as nossas leis. Ndo ha remedio algum, portanto, para ella no
nossos tribunaes, nem na nossa legislagao tdo pouco. A Secgdo ndo pode admittir
que a supplicante va requerer a consistorios estabelecidos féra do Brazil ou a

tribunaes estrangeiros a solugdo de um caso que se deu no Imperio e que pode
n'elle affectar direitos civis.>*

Mesmo reconhecendo que a “secularizagdo do matrimonio como contracto, de modo que

392 SANTIROCCHI, italo Domingos. O matrimdnio no Império do Brasil: uma questio de Estado. Revista
Brasileira de Historia das Religides, V. 12, 2012, p. 87-88. Disponivel em
http://www.periodicos.uem.br/ojs/index.php/RbhrAnpuh/article/view/30268/15866. Acessado em 07 de abril de 2018.
393 NABUCO, Joaquim. Um Estadista do Império. Nabuco de Aradjo. Sua vida, suas opinides, sua época. Tomo
I. Rio de Janeiro, H. Garnier Livreiro-Editor, 1899, p. 294.

Disponivel em http://www?2.senado.leg.br/bdsf/handle/id/179441. Acessado em 07 de abril de 2018. Grifo do autor.
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0s seus effeitos civis fossem independentes da parte religiosa seria um remedio completo, que
faria desapparecer os inconvenientes ponderados, sem offender o mais levemente a religido”, o
Conselho de Justica decidiu ndo propor qualquer reforma na legislacdo, por acreditar que o pais
ainda ndo estava preparado para tais iniciativas, reservando-se a apenas sugerir que o Estado
poderia “regular os casamentos dos protestantes entre si ou com catholico dando-lhe os mesmos
effeitos civis; regular o registro e a prova desses casamentos, bem como do nascimento dos
individuos nédo catholicos”, com o adicional de “regular o exercicio e a administracdo dos cultos
tolerados”, na tentativa de garantir a ordem publica e a paz social.>*®

Nabuco de Araujo teria ficado profundamente insatisfeito com a resposta do Conselho de
Justica, segundo seu filho e biégrafo Joaquim Nabuco. Questionando a justificativa de que ndo
havia tribunal no pais que pudesse responder ao pleito de Catharina Scheid, Nabuco de Aradjo

pergunta qual outro tribunal, sendo o do préprio Império, seria mais legitimo:

N&o ha quem julgue, diz a Secgdo. E bem triste e excede a toda credibilidade
esta situacdo em que a Seccdo colloca a infeliz estrangeira. Ella tem direito, ndo
pode porém recorrer aos nossos tribunaes, menos aos estrangeiros: soffra e
resigne-se com a sua sorte. Isto ndo é po sivel, ndo é. A verdade é a seguinte.
N&do temos consistorios evangelicos, que os tivessemos? Eram incompetentes,
porque a jurisdiccdo compete pelo direito dos protestantes aos tribunaes judiciaes
nem deixariamos que elles, compostos de estrangeiros e ndo tendo ainda
organizacao legitima, julgassem questBes que podem prejudicar direitos civis ...
Secular como é entre 0s protestantes a jurisdiccdo em matéria de matrimonio, e
competindo essa jurisdicgdo aos tribunaes judiciaes, a questdo ¢é de facil solugdo.
Pddem ser os tribunaes estrangeiros? Nao. Logo sdo 0s nossos tribunaes. Se os
nossos tribunaes sdo incompetentes para resolver, rescindir, dissolver este
contracto, sdo incompetentes para todos 0s outros casos em que 0s estrangeiros
perante elles demandam a qualquer nacional ou estrangeiro. Ndo ha juiz
incompetente para apreciar qualquer facto per modum causce, ou quando elle
interesse & questdo e é incidente. A jurisdic¢do dos nossos tribunaes esta firmada
no mesmo facto de ndo haver outro gque julgue, de ndo haver jurisdiccao especial
a quem o negocio compita. Se Catharina tem direito, tem accdo correspondente
para fazel-o valer. (...)

Nenhuma duvida tenho de declarar a competeneia dos tribunaes e juizes do
Imperio para este fim.>*

Nabuco de Aradjo destacou que garantir direitos civis aos protestantes que casassem entre
si e aos seus filhos seria relativamente facil, mas o problema principal estava relacionado aos
casamentos mistos. O jurista perguntava por que a Igreja Catélica ndo concedia dispensas sem
limitacdo de nimero, ou até mesmo por que ndo deixava de considerar a disparidade de religido
como fator de impedimento, mas imediatamente respondeu que “a concessao seria tdo exorbitante

aos olhos do mundo catholico como seria temeraria a proposta”, considerando que “nossos

395 Ibidem, p. 295-296.
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habitos, nossa educacao, os interesses estabelecidos, as prevengdes, ndo acolheriam uma reforma
radical que tornasse 0 casamento um contracto sem categoria ou sancgdo de sacramento” 3%
A solucéo seria uma reforma em que o casamento civil e religioso coexistissem, sendo o

civil precedente do religioso. A maior preocupacdo de Nabuco de Araujo era “dar existencia legal

a estas familias, garantir os direitos civis dos esposos, dos filhos, como pertencentes &

communhao brazileira, da qual ndo podem estar alienados por causa da religido que seguem”. Era

necessario garantir aos casamentos mistos e protestantes os mesmos efeitos civis dos casamentos

feitos na religido do Estado, tendo em vista que “o remedio do mal ¢ aplainar as difficuldades,

tornar faceis esses casamentos”. Considerando a resisténcia da Santa Sé em tornar ilimitada e

indefinida a dispensa papal sobre casamentos com disparidade religiosa, as propostas de Nabuco

de Araljo giravam em torno de duas ideias basicas:

[...] distinguir o casamento evangelico e o mixto como civil e religioso, para que
aquelle preceda a este, e seja logo seguido de direitos civis, ainda que se ndo
verifique o religioso, sendo todavia indissoluvel pela parte catholica. Outra
providencia essencial é declarar os nossos tribunaes competentes para julgar as
questdes matrimoniaes, como a nullidade, a existencia e a dissolu¢do do
casamento protestante, porque sem esta providencia ha denegacao de justica.>®

Foi essa a perspectiva adotada quando resolveu redigir um projeto de lei sobre casamento

civil submetido ao gabinete conservador do Marqués do Parana, em abril de 1855, com o

seguinte texto:

Art. 1° O casamento evangelico e 0 mixto entre catholicos e protestantes
considera- se distincto, como civil e religioso.

8 1° O civil precede ao religioso; este ndo pode ser celebrado sendo depois
daquelle, sob as penas estabelecidas no art. 147 do Codigo Criminal.

§2° Verificado o contracto pela forma determinada no Regulamento do
Governo, 0 casamento, ainda mesmo ndo seguido do acto religioso, surtira todos
os effeitos civis que resultam do casamento contrahido conforme o costume do
Imperio.

§ 3° S3o competentes os Tribunaes e Juizes do Imperio para decidirem as
questbes da dissolucdo ou nullidade dos casamentos evangelicos e mixtos,
quanto aos protestantes sémente.

8 4° Nos casamentos mixtos os casos de divorcio serdo regulados pelo Direito
Canonico a respeito de ambas as partes, e o divorcio ndo importara nunca
dissolucdo do contracto de casamento pela parte evangelica.

8 5° O Juizo Ecclesiastico do Imperio julgard como até hoje a nullidade do
casamento e o divorcio da parte catholica.

§ 6° A nullidade do contracto nos casamentos mixtos s6 pode ser pronunciada
pelos Juizes e Tribunaes civis.

Art. 2° E 0 Governo autorizado:
1° Para organizar e regular o registro dos referidos casamentos, assim como dos

397
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nascimentos que delles provierem.

2° Para permittir a instituicdo de Consistorios, Synodos, Presbyterios e Pastores
Evangelicos, determinando as condigdes da sua existencia e exercicio, assim
como a regra de filiagdo e inspeccio a que ficam sujeitos.**

Fica evidente no texto — e o préprio Joaquim Nabuco chamou atencdo do leitor — que ndo
havia discussdo sobre o casamento de pessoas sem religido ou adeptas de outras religibes nao
cristas. O projeto era restrito aos casamentos mistos e entre protestantes.

Os pareceres sobre o projeto foram menos alarmantes do que era esperado, a0 menos na
interpretacdo de Joaquim Nabuco. Eusébio de Queirds, por exemplo, teria dito que a Igreja ndo
pretendia criar complicagdes para aqueles que “ndo encaram no matrimonio um sacramento, nem
reconhecem a autoridade da Igreja”, mas que ndo apoiava o casamento civil para a massa da
populacdo, pois acreditava que iria causar confusdo numa massa majoritariamente catélica que
até pouco tempo antes s6 conhecia 0 matriménio como sacramento. Os conselheiros sugeriram,
entdo, algumas mudancas no projeto, como a possibilidade do casamento civil ficar restrita aos
casamentos mistos e entre protestantes; outra modificacdo sugerida foi a de que seria admitido
que os casamentos mistos continuassem a ter apenas a forma religiosa, regida pelo direito
canonico, ao que Nabuco de Araljo era absolutamente contra, por acreditar na precedéncia do
casamento civil.4%°

O marqués de Olinda, Pedro de Araujo Lima, defendia que o casamento civil deveria
servir apenas a quem ndo professasse o0 catolicismo, ou seja, apenas entre protestantes, “por nao
se poder exigir d'ellas 0 matrimonio religioso, porque seria isto dar caracter de culto publico &s
suas communhdes”; nos casamentos mistos, era favoravel a esperar as negocia¢fes com a Santa
Sé caso fosse preciso fazer alguma “inovagdo”. A mesma percep¢ao tiveram Caetano Maria
Lopes gama, o Visconde de Maranguape, Miguel de Sousa Melo e Alvim, Antonio Paulino
Limpo de Abreu, o Visconde de Abaeté, Joaquim José Rodrigues Torres, o Visconde de Itaborai
e Jodo Paulo dos Santos Barreto, militar de carreira. Eusébio de Queirds acabou concordando
com o Marqués de Olinda de que seria melhor articular com a Santa Sé a dispensa candnica,
admitindo a casamento civil como uma excegdo, “um mal necessario”. Joaquim Nabuco, em
retrospectiva, declarou que “praticamente o Conselho de Estado € unanime em que se prefira a
intervencdo do Papa”. Ou seja, reformas legislativas apenas em Gltimo caso.*%

O tema gerou grande comocdo entre a classe politica brasileira, tendo até mesmo o

Imperador feito algumas considerac@es sobre o projeto de Nabuco de Aradjo e os votos do
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Conselho de Estado. Segundo citacdo de Joaquim Nabuco, D. Pedro |1 teria afirmado que

A unica doutrina, que me parece logica em todas as suas partes, é a do Codigo
Civil Francez, que s6 da effeitos civis ao contracto civil de casamento, e por
consequencia faz preceder o casamento religioso por aquclle, separando assim o
que compete ao poder civil regular do que pertence ao féro da consciencia
individual.*?

Reconhecendo a fragilidade da legislacdo para proteger os cidaddos ndo catdlicos,
incomodava a D. Pedro a indefinicdo sobre a questdo dos casamentos, em que 0s cOnjuges
ficariam submetidos a autoridade religiosa em alguns casos e a autoridade civil em outros, a
depender de sua crenca, 0 que ele via como inconstitucional, “porque se o casamento ¢ um acto
meramente religioso deve regular-se pelos canones, se meramente civil pelas leis civis, e se
religioso e civil pelos canones e leis civis, mas para todos os brazileiros”. O Imperador, entdo, teria
sugerido alteracdes no projeto de lei antes de envia-lo a Camara, deixando claro que o faria apenas
se ndo fosse obtido algum tipo de acordo com a Santa Sé sobre as dispensas matrimoniais. Suas
sugestdes, descritas por Joaquim Nabuco, tinham um cunho pontual e visavam dirimir
contradicGes e informagdes ambiguas, como, por exemplo, a instituicdo de Consistorios, Sinodos e
Presbitérios, “por causa das relagdes officiaes que se estabelecerdo entre elles € o governo”. O
Imperador destacou que

A constituicdo permitte, com effeito, todas as religides, mas sem nenhuma
publicidade, e, quanto mais, caracter official, segundo o espirito de seu artigo 5°,
ndo me parecendo procedente o0 argumento do Eusebio de que a nossa
Constituicdo ja reconheceu officialmente todas as religides; porgue ella ndo fez
sendo reconhecer a possibilidade da sua existencia legal sob as condicbes que
ella impde.“%

Tornou-se posicionamento do Conselho de Estado, a respeito dos casamentos mistos,
aguardar as negociacfes com a Santa Sé, em busca de conseguir mais dispensas matrimoniais. Ao
menos nestas primeiras iniciativas, a solucdo legislativa para uniGes entre catélicos e néo
catdlicos ndo foi tida como uma saida exequivel. Por outro lado, acerca dos protestantes e suas
unides endogdmicas, consideravam “urgentes e essenciaes providencias legislativas para que
sejam elles recebidos no Imperio, para que tenham todos os effeitos civis que pela nossa
legislacdo competem ao casamento catholico”, incluindo a clausula de indissolubilidade*®.

Este projeto foi apresentado a Camara em 19 de julho de 1858 pelo entdo Ministro da
Justica, Francisco Diogo Pereira de Vasconcelos, irmdo de Bernardo Pereira de Vasconcelos, ja

citado neste trabalho anteriormente. A proposta foi acolhida e encaminhada as comissdes de

402 Ibidem, p. 300.
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126

Justica Civil e Negocios Eclesiasticos da Camara dos Deputados, onde o projeto seria apreciado e
receberia parecer.*® Segundo Ivo Pereira da Silva, as comissdes eram constituidas pelos
deputados Monsenhor Joaquim Pinto de Campos, L. A. Barbosa, J.J. Ferreira da Aguiar, M. P. de
Souza Dantas, Antonio Pinto de Mendonca e Hermogenes Casimiro de Araujo Brunswick. %

O monsenhor Joaquim Pinto de Campos, conhecido ultramontano, foi responséavel pela

morosidade com que o projeto tramitou na Camara. Apenas em agosto de 1859 as comissdes
apresentaram seus pareceres. A principio, 0s pareceristas concordaram que a legislacdo era muito
deficitaria em relacdo aos casamentos dos ndo catolicos, alegando que as leis vigentes até entdo
seriam suficientes, uma vez que o numero de ndo catélicos era irrisério. Com a abertura dos
portos e o incremento da imigracdo, no entanto, novas necessidades surgiram e era mister
resolver a situacdo. Por isso, no caso de unides protestantes ndo se opunham ao estabelecimento
de um contrato entre as partes, uma vez que 0s ndo catolicos ndo atribuiam ao casamento o status
de sacramento. O tom mudou radicalmente quando 0 assunto passou a ser 0s casamentos mistos.
As comissdes se opuseram ao contrato civil envolvendo unides entre catolicos e protestantes fora
do ritual catdlico, justificando que eram muito incomuns e que j& havia um dispositivo
eclesiastico — as dispensas — que suspendia os impedimentos matrimoniais em caso de
disparidade de religido. O projeto foi reescrito e enviado a Camara com muitas modificaces. Ou
seja, casos como o de Catharina Scheid continuariam sem solug&o.*%’

Gizlene Neder pontuou que, para entender o “quadro das subjetividades presentes no
processo politico-decisério e do processo de ideologizacdo que emoldurava o campo intelectual
do Direito no Brasil”, seria necessario atentar para as redes de sociabilidade universitarias,
associativas, familiares, politicas, culturais etc. que foram estabelecidas por estes intelectuais. No
caso do embate entre Teixeira de Freitas e Nabuco de Aradjo, que veremos com pormenores no

proximo capitulo, é preciso considerar que

Os impasses juridicos e ideoldgicos imbricaram-se com o processo de reforma e
modernizagdo da legislagdo brasileira e colocaram o pais numa situagdo dificil
em termos diplomaticos. O foco na questdo da condigdo juridica dos direitos
civis de estrangeiros residentes no Brasil, sobretudo os relacionados ao
casamento de estrangeiros ndo catolicos — mas ndo s6 (consideramos igualmente
tutelas, registro de nascimento e testamentos), esbarrava em questdes ideolégicas
afetas a religiao.*®

A continua defesa do casamento como sacramento pelos catélicos ultramontanos, que

405 SILVA, lvo Pereira da. Do Casamento Misto ao Casamento Civil no Brasil: debates parlamentares em torno do
matrimonio na segunda metade do século X1X. Revista Portuguesa de Histdria, Coimbra, 2015, p. 400.
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tinham grande forca e influéncia até pelo menos a Questdo dos Bispos, sofreu com a militancia
dos catdlicos ilustrados, como Nabuco de Araujo, Tavares Bastos e o hingaro Totvérad, tanto
quanto dos proprios protestantes. Os ilustrados defenderam uma solucédo juridica, que passasse
pelo processo de secularizagdo dos casamentos mistos, na tentativa de evitar conflitos com as
legacBes estrangeiras e minimizar os impactos na diplomacia imperial, além € claro, no impacto
econdmico no que se referia a imigracdo de europeus ndo catélicos, o que indicaria, de acordo
com Gizlene Neder, que
(...) as conquistas no plano juridico (...) [dos protestantes sdo] muito mais como
resultantes da pressdo e da forca politica dos diplomatas (sobretudo ingleses)
sobre o governo imperial do que uma posi¢do de tolerancia religiosa. Esta
posicdo de tolerancia religiosa sé vai se consolidar, no Brasil, na segunda fase do

Segundo reinado, mais particularmente, depois das reformas liberais-
conservadoras da década de 1870.*®

E neste cenério que esté inserida a contribuicdo de Carlos Kornis Totvarad, hingaro exilado
no Brasil e naturalizado brasileiro. Tendo chegado ao Brasil em 1854, aos 32 anos, passou a trabalhar
em inameros oficios, sendo o principal de daguerreotipista, mas ndo deixou de utilizar a experiéncia
adquirida nos anos de professor de Direito Criminal na Universidade de Peste, como ja anteriormente
mencionado, para fortalecer ideologicamente a possibilidade de abertura politica no Brasil e do
acolhimento de estrangeiros ndo-catdlicos, “interferindo diretamente”, segundo Gizlene Neder, “no
contexto de formulagdo, debate e promulgacdo da lei de 11 de setembro de 1861, que instituiu o
registro de casamentos, nascimentos e Obitos das pessoas que professavam religido diferente da
do estado”. A regulamentacdo desta lei, no entanto, s6 foi publicada em 17 de abril de 1863,
quando Totvarad ja havia retornado a Europa.*

A situacdo dos exilados politicos no Brasil no seculo XIX, de acordo com Neder, foi
muito peculiar. A autora afirmou que o Império tomou precaucBes para ndo abrigar um grande
numero de exilados liberais, considerados demasiadamente politizados, mas nem as medidas
preventivas foram capazes de apagar sua contribuicdo para a historia intelectual do Brasil.
Majoritariamente letrados, intelectuais e notaveis em seus paises de origem, exilados como
Totvarad se destacavam como forca politica e ideoldgica.*'* Com a imensuravel ajuda de Oliver
Onody (1911-1997)*'2 e percorrendo as paginas do Correio Mercantil, foi possivel rastrear os
passos de Totvarad no Brasil desde a sua chegada, em 1854, até sua despedida, em 1862.

409 Ibidem, p. 18.
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Geogréfico Brasileiro. Rio de Janeiro: IHGB. v. 316, p. 283-367, 1977. Disponivel em
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Figura 7: Carlos Kornis Totvarad. Imagem retirada do artigo de Oliver Onody.
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Nascido em familia de pequena nobreza hungara, em data provavel de 19 de abril de 1822,
na pequena cidade de Arad, Carlos Kornis Totvarad doutorou-se em Direito pela Faculdade de
Direito de Peste, em 1841, trabalhando posteriormente como educador e advogado. Casou-se em
1845 com Apoldnia Kornis, tendo dois filhos, Jolantha e Geiza. Em 1848 tornou-se professor
titular da cadeira de Direito Penal desta mesma universidade.*** Por ocasido dos conflitos da
Guerra de Independéncia da Hungria, foi obrigado a fugir por conta das investidas russas e
austriacas, passando, entre 1850 e 1852, por Bélgica, Suica, Franca e Inglaterra***, tendo partido
neste ano para os Estados Unidos, onde fundou a primeira associacdo beneficente hingara da
América do Norte e o primeiro jornal de lingua hingara da América do Norte, o Jornal dos
banidos hungaros, cujo objetivo era “informar os numerosos htingaros estabelecidos nos Estados
Unidos sobre os acontecimentos na Hungria, criar oportunidades de contato na col6nia hingara e
cultivar a lingua hingara™**®. O trabalho como jornalista era insuficiente para se manter, fazendo
com que Totvarad aceitasse toda sorte de trabalhos pesados, como relatou em seu diario néo
publicado, a que Onody teve acesso:

A partir de janeiro, durante quatro meses carreguei carvao de pedra, alimentei os
fornos, emassei [sic] as misturas quentes e laminei elas entre cilindros pesados.
Fiz isso para que a gente ndo possa dizer que estou fugindo do trabalho,
aceitando a primeira oportunidade de trabalho que se me ofereceu. Depois
prestei servico a um daguerreotipista durante dois meses, que me ensinou este
oficio. Associei-me a um tal Istvan Biranyi, meu patricio, para construir uma
sociedade. Ele comprou com seu dinheiro economizado o material necessario e
resolvemos trabalhar e viajar dest’arte pelo mundo.*'®

Totvarad e seu socio, Biranyi-Schulcz Istvan, sairam de Nova York rumo ao Brasil, aonde
chegaram em setembro de 1854 (ver figura 8). Abriram uma oficina de daguerreotipos no Rio de
Janeiro e comecaram seus trabalhos (ver figuras 9 e 10). Pouco tempo depois, porém, Biranyi
ficou doente e acabou falecendo em decorréncia das complicacBes da tuberculose em 7 de
dezembro de 1856, tendo sido enterrado no cemitério Sdo Jodo Batista, segundo carta que
Totvarad enviou ao periddico Magyar Sajto e publicada em 20 de janeiro de 1857. Em cartas
dirigidas a seu irmdo, Totvarad revelou a profunda soliddo em que vivia nos meses em que
cuidou do amigo enfermo, sem poder trabalhar direito para ganhar sustento pelos dois e

posteriormente tendo que enterra-lo, causando-lhe grande sofrimento emocional.*!’
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Figura 8: Registro da entrada de Carlos Kornis Totvarad no Brasil. Edi¢do de 19 de setembro de 1854 do Correio Mercantil
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10 de dezembro de 1854 e de 05 de Agosto de 1855 do Correio Mercantil.
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O daguerreétipo ndo foi trazido pelos dois sécios ao Brasil. Por ocasido de sua
chegada, ja havia cerca de oito oficinas somente no Rio de Janeiro.*’® A nova tecnologia
causou um verdadeiro frenesi, pois acreditava-se que o que se via era um milagre da ciéncia,
por apresentar a “verdade nua e crua”.*'® Tecnicamente, Ferraz explicou que “esses retratos
apresentam uma imagem de 6tima defini¢do, no entanto, com uma linguagem estética bastante
semelhante entre si”, pois sempre mostravam “o mesmo fundo neutro e certa economia de
elementos na composicdo, como uma estratégia para facilitar a visualizacdo da imagem na
superficie espelhada”, dificultando determinar com precisdo a autoria das imagens. Inclusive
um dos trabalhos de Kornis Totvarad e Biranyi € o Unico que possui identificacdo no acervo
pesquisado pela autora, 0 Museu Mariano Procépio, em Minas Gerais (ver figura 4). Além
disso, a técnica possuia limitacbes tais como “o reflexo excessivo, o tempo longo de
exposicao e a auséncia de cor, que foram sendo minimizados” com os avangos da fotografia.
Ferraz explicou ainda que Biranyi e Kornis Totvarad se especializaram em daguerredtipos
estereoscopicos, mas também se dedicaram a documentagdo, como no registro da ascensdo em
baldo de Eduardo Heill, considerado primeiro aeronauta do Brasil, em 1855 e 1856, que
infelizmente ndo consegui encontrar, e em algumas vistas do Rio de Janeiro, dando origem a

reproducéo em litografias.*?°

418 ONODY, op. Cit., p. 296, nota 40.
419 Ibidem, p. 108.
420 Ilbidem, p. 107 e 212.
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Figura 11: Homem n3o identificado em seu leito de morte, (c. de 1840-1850), Biranyi & Kornis. Fonte: MMP. Retirado de
FERRAZ, Rosane Carmanini. A colegao de fotografias do Museu Mariano Procépio e as sociabilidades no Brasil
oitocentista. 2016. Tese. (Doutorado e em Histdria) — Programa de Pés-Graduagdo em Histdria, Universidade Federal de
Juiz de Fora, Juiz de Fora, p. 113.

Tendo voltado ao trabalho, apds do falecimento do amigo e sécio, Totvarad precisou
diversificar suas atividades profissionais e, além de voltar a exercer a daguerreotipia, comecou

a dar licdes de latim, que divulgava com entusiasmo nos classificados do Correio
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Figura 12: Anuncio publicado em 4 de janeiro de 1857, indicando o retorno a oficina de daguerreétipos apos o
falecimento do amigo e sdcio. Recorte da edigao de 4 de janeiro de 1857 do Correio Mercantil.
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Figuras 13 e 14: Anuncio da Gramatica Latina e das aulas de Latim ministradas por Carlos Kornis Totvarad.
Recortes das Ediges de 2 e 3 de janeiro de 1857 do Correio Mercantil.
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vincia da Parahyba do Norte; Ventura Gonsalves, residente
na Villa de Benevente, Provincia do Espirito Sanfo; José
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Com a Rubrica. de-Sua Mages‘ta&e o Imperador.

Luiz Pedreira do Coutto Ferraz.

Figura 15: Decreto de naturalizacdo de Carlos Kornis Totvarad. In: Colegdo das Leis do Império do Brasil, Atos do
Poder Legislativo, Tomo XVII, p. 33. Disponivel em http://www2.camara.leg.br/atividade-
legislativa/legislacao/publicacoes/doimperio/colecao5.html. Acessado em 02 de abril de 2018.
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Desde que havia chegado ao Brasil, o ritmo do trabalho ia lento até que obteve a
oportunidade de fotografar o Imperador em cinco ocasides. D. Pedro Il causou excelente
impressdo pelo dominio de varios idiomas, elegancia, “aparéncia masculina” ¢ pela proximidade
que permitiu que Kornis e Biranyi (ainda na ativa a época) pensassem ter adquirido com a figura
imperial.*?! Esta experiéncia garantiu que a clientela aumentasse exponencialmente, colocando o
daguerreotipista hingaro num regime de trabalho bastante exaustivo, quase sem comer ou dormir.

Em virtude do contato e do cuidado despendido com o Biranyi durante seu periodo de
enfermidade, Totvarad também contraiu tuberculose, o que o obrigou a abandonar o trabalho por
pelo menos dois anos (1857 e 1858) e partir, depois de algum tempo, para as provincias do Norte
(passou por Pernambuco e Ceard) em busca de melhorar sua satde. Tinha a expectativa de voltar
a atividade de daguerreotipista que, mesmo que exigisse bastante de suas forcas, estava lhe
garantindo independéncia financeira, como ele mesmo declarou em carta de 1856.4?? Durante este
periodo de afastamento, contraiu também febre amarela, comprometendo ainda mais a pouca
salde que tinha. Tal situacdo o obrigou a reconhecer que ndo conseguiria mais exercer o oficio do
daguerreo6tipo, tendo decidido dedicar-se a atividades cientificas “no Rio de Janeiro, Pernambuco
ou em qualquer outro lugar”.*?® Essa decisio também foi tomada em decorréncia do golpe
financeiro que sofreu: Tendo deixado a oficina sob os cuidados de um inglés, que Onody
identifica como H. Lewis sem dar maiores detalhes, Totvarad foi roubado e destituido de todo o
material e equipamentos de que dispunha até entd0.*** A juncdo dos acontecimentos fez com que
abandonasse a daguerreotipia e se dedicasse as aulas de Latim e aos servi¢os de jurisconsulto para
legacOes estrangeiras, em especial sobre os direitos dos colonos sobre propriedades. Enveredou
também por outras atividades profissionais, tais como o envio de colecdo de péassaros para a
Hungria, a fim de estimular os estudos cientificos sobre as espécies, e a importacdo de vinho
hingaro, esforcos que ndo foram bem sucedidos financeiramente.*?

Sua atividade como professor foi a primeira polémica em que se envolveu no Brasil, antes
do conhecido embate sobre os casamentos. Seus concorrentes brasileiros comegaram uma
provocacao atraves dos jornais afirmando que Totvarad ndo sabia suficientemente o Latim para
ser professor da lingua. Debates via imprensa — em latim e em portugués —, como o que pode ser
visto na edicdo de 31 de agosto de 1856 no Correio Mercantil, desgastavam a imagem de Kornis,
que neste periodo ainda se dedicava a daguerreotipia e tentava aos poucos diversificar suas

atividades. Neste episddio, o Dr. Antonio de Castro Lopes se dirigiu ao publico em portugués,

421 ONODY, op. Cit., p. 298-299.
422 Ibidem, p. 299.

423 Ibidem, p. 300.

424 Ibidem.

425 Ibidem, p. 302-303.
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alegando que j& havia escrito em latim anteriormente mas ndo precisava mostrar que sabia e
queria atingir um pablico maior para provar que Kornis ndo tinha competéncia para ser professor
de latim, “desconhec[ia] as leis da lingua em que escrev[ia], e que, apezar de encher as columnas
do Correio Mercantil, ndo sab[ia] as regras mais vulgares da grammatica ”. Segundo Castro
Lopes, Kornis Totvarad ndo devia sequer escrever em latim, quanto mais ministrar aulas, porque
escrevia num latim “macarronico”, “barbaro ¢ sem elegancia”, cometendo “erros crassos”. Em
seguida, apds mostrar pontos em que discordava de Kornis, indicando que ele lesse Cicero,
finalizou seu texto dizendo que ndo mais se manifestaria sobre o0 assunto, “por ter plena certeza
de que tenho cabalmente respondido, cumprindo-me declarar que apezar disto, ndo me considero
triumphante, por ndo julgar victoria mostrar erros que qualquer estudante apontaria”.*2®

Castro Lopes (Rio de Janeiro, 1827-1901), médico de formacao, ja era reconhecido como
eximio latinista e autor de gramatica latina, além de ter atuado como teatrologo, filélogo, poeta e
professor. Foi um dos responsaveis também pela introducdo da homeopatia e do espiritismo no
Brasil, tendo realizados experimentos nas areas de Astronomia e Matematica. Foi reconhecido
como um sabio pelos homens de sua época: “admirado e hostilizado, passeou com sua figura de
eximio conhecedor de tudo, sempre com resposta pronta, ainda que nem sempre bem
fundamentada, para qualquer questdo que Ihe fosse formulada”. A provocagdo a Kornis Totvarad
ndo foi a Unica. Suas publicacdes e opinides renderam “polémicas diarias” durante o periodo de
sua atividade profissional.*?’

Na edicdo do dia seguinte do Correio Mercantil, Kornis respondeu ao que considerou um
ataque injustificavel por parte de Castro Lopes e, dirigindo-se ao publico, decidiu explicar o
motivo do embate entre os dois. O hungaro havia feito uma critica a obra Epitome Historia Sacre,
“corrigida ¢ adoptada” por Castro Lopes para ser usada nas escolas brasileiras, afirmando que o
latim contido na obra néo era proprio para iniciantes e que continha “erros inqualificaveis” ao que
foi prontamente respondido por Lopes e demais colegas do mesmo. Afirmou que ndo teria
qualquer problema em discutir os termos que foram contestados na obra em questdo, mas nédo
precisava necessariamente ser através das paginas de um jornal. Em critica a seu oponente,
declarou que Castro Lopes, em vez de responder a critica, “serviu-se do procedimento de um
charlatdo para desviar-se da minha provocacdo, digna de qualquer homem de sciencia e educacéo,
abrigou-se perante o publico, procurando fazer acreditar aquillo que deveria provar”. Totvarad

insinuou que Castro Lopes queria tomar para si todos os termos da latinidade, decidindo o que

426 LINGUA Latina. O Dr. Castro Lopes ao publico. Correio Mercantil. Rio de Janeiro, 31 de agosto de 1856.

427 BORTOLANZA, J. . O Poeta Novilatino Carioca Antonio de Castro Lopes (1827-1901). Humanitas
(Coimbra), Coimbra, v. LI, n.1, 1999, p. 302-303.

Disponivel em https://www.uc.pt/fluc/eclassicos/publicacoes/ficheiros/humanitas51/12_Bortolanza.pdf. Acessado em
03 de abril de 2018.
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estava correto ou ndo, sem considerar observacdes que indicavam outras formas, frases,
significados e termos que ele ndo dominava e, por isso, resolveu partir para o ataque ao invés de
responder civilizadamente. Kornis, inclusive sugeriu que o estado de alteracdo de Castro Lopes
fosse tratado com “algum remédio homeopathico”. Considerando que foi acusado de desconhecer
a lingua e regras gramaticais do Latim, e que ndo recebeu resposta ao desafio de se reunirem em
algum local de comum acordo para discutirem os temas propostos, Kornis se sentiu no direito de
dar a Castro Lopes a alcunha de charlatdo, que se aproveitou da boa vontade do publico para
manchar sua reputacdo.*?® Ao finalizar o texto, justificou o fato de ter escrito em portugués,
idioma que ainda ndo dominava completamente. No entanto, ndo apareceram erros gramaticais
significativos. Kornis pareceu fluente.

E possivel que tenha havido neste episodio pitadas de corporativismo entre professores
brasileiros de latim e um pouco de brios afetados pelas criticas de um estrangeiro que, mesmo
tendo sido professor na Hungria, era naquele momento um exilado politico que lutava para
sobreviver como daguerreotipista.

No inicio do ano seguinte, em que sua enfermidade ainda ndo tinha atingido um grau
critico, pdde se dedicar mais aos textos que publicava no Correio Mercantil, sendo possivel
registrar pelo menos quatro, todos relacionados a educacao ou ensino de idiomas e direcionados a
Alexandre José de Mello Moraes, médico e literato alagoano. No primeiro, de 28 de fevereiro de
1857, dedicou-se a fazer uma defesa do latim, enquanto idioma civilizatério; em 1 de marco,
decidiu abordar a importancia das linguas classicas; em 2 de marco, falou sobre as diferencas
entre ensino de inglés e latim; e em 3 de mar¢o fez consideracdes sobre a instrugcdo publica no
Brasil.**® Com o passar dos meses e 0 agravamento da enfermidade, antes de sair do Rio de
Janeiro publicou o primeiro volume de sua Gramatica Latina, dos dias 15 a 20 de setembro.**°

Em 1859, ja de volta ao Rio, Kornis sofreu novo ataque na imprensa, desta vez anénimo —
0 texto foi assinado por Dulcamara Cornifero de trota Cavallo, com o titulo de “O apostolo
hingaro a todos os pipilets do universo!”. Num tom muito mais acido e beirando a difamagdo, o

texto queria dar a entender que era uma satira de Kornis como autor:

Proclamagéo

Povos do Universo, fabricantes de cachaga e vinho verde, operérios da santa obra
dos barris, futuros habitadores da manséo dos asnos, attendei-me! Eu sou a voz
dos séculos mirrhados, que veio por cima da agua salgada para illuminar os

428 O daguerreotipista Kornis ao publico. Correio Mercantil. Rio de Janeiro, 04 de setembro de 1856.

429 CARLOS Kornis ao Illm. Sr. Dr. A. J. de Mello Moraes. Correio Mercantil. Rio de Janeiro, 28 de fevereiro de
1857, 1°, 2 e 3 de marco de 1857.

430 ONODY, op. Cit., p. 325.
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botocudos do Novo Mundo. Eu sou o azorrague do bom senso, o D. Quixote dos
velhacos, o representante mor do pedantismo; erguei-vos ao meu grito e vinde
assentar-vos aqui sobre estes barris, caros a0 meu estomago, para ouvir meia
duzia de latinorios!

Vés que me ouvis ndo entendeis uma pitada de portuguez. Esta lingua barbara,
difficil aos charlatdes, vai ser renovada por minha valente elocugé&o.

Sabeis que aprendi o idioma congo e fui engraxador de botas na Universidade da
Peste; ahi pilhei algumas palavras de latim macarronico; e, portanto, 0
grammaticos, fugi, que o Pegaso da escola vem sentar-se entre vos! Nada ha que
possa resistir a minha eloguencia: estes sertes povoados de africanos que eu
vou restituir a bella vida do mato, civilisando esta barbara terra, escutdo meus
discursos, como seu eu fora um prodigio, um Roberto Macario!

Em breve, coroado de [ilegivel] de cebolas, acompanhado por um rancho de
moleques, armados de assobios, irei ao templo da Sabedoria, & casa do colega
Mal das Vinhas e ahi fundarei a era de ouro dos papalvos [sic]. Oh!, notinhas do
Banco, caras amigas por mim tdo festejadas e tdo ingratas, vés vireis entdo a
galope para minhas tisicas algibeiras.... Ricos, rugi, mo dei vos, a vossa carteira
é minha!

Estas trevas que cobrem as pestanas dos sabich@es di ca, estes barbaros
preconceitos, que os impedem de entrar na senda do iluminismo, da
promiscuidade dos Mormons — o respeito estupido que prestdo as disposicdes
carunchosas do concilio tridentino, vao cahir ante a luz de azeite dos meus
syllogismos.

Em breve ranchos de Fannys, Berthas e Olgas, de cintura quadrada, pernas de
grilo e pés de [ilegivel], passeardo pelas ruas desta babylonia, de braco dado com
seus caros metades, os heroes fugitivos de Magenta, gracas as leis do
matrimonio por mim ideadas! Entdo oh terra das bananas, tu reinaras do alto da
Tijuca sobre a civilisacdo universal e vinhateira, e o teu exemplo seré a gloria de
minha cachola, e a pedra iman dos espiritos obtusos, para a grande causa do
charlatanismo civilisador. Salve magnénima cohorte!

Dulcamara Cornifero de trota Cavallo

Mundo da lua, 15 do mez dos gafanhotos do anno 29 de Roberto Macario.**

Neste ataque ofensivo a Kornis ha muita coisa a ser destacada. Em primeiro lugar, tudo
leva a crer que seus posicionamentos davam a impressdo de que ele se achava superior aos
brasileiros, que achava o pais pouco civilizado, cheio de africanos e indigenas (“botocudos”) e
com um idioma béarbaro que seria resgatado por meio de seus ensinamentos, combatendo 0s
“charlatdes”. Dai podemos destacar um segundo ponto: 0 uso dos termos “charlaties” e
“macarronico”, usados na anterior discussdo com Castro Lopes, poderiam indicar que este de fato
fosse o autor deste texto tdo rude, fazendo questdo de ndo dizer que Kornis havia sido professor
da Universidade de Peste, mas sim “engraxador de botas”, “pilhando algumas palavras de latim”,

desconsiderando a formacao académica do hingaro. Outra insinuacao foi a de que o Unico

431 O apostolo hungaro a todos os pipilets do universo! Correio Mercantil. Rio de Janeiro, 24 de agosto de 1859.
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interesse de Kornis era no dinheiro dos ricos — “A vossa carteira ¢ minha!” — apresentando-o
como um avarento que estava disposto até mesmo a questionar os ensinamentos de Roma —
Kornis era catdlico — para fazer valer seus intentos de “charlatanismo civilisador”. Por tltimo, o
autor anénimo insinuou posicionamentos sobre o casamento misto, observem-se 0s nomes citados
— “de Fannys, Berthas e Olgas, de cintura quadrada, pernas de grilo (...)” que provavelmente ja teriam
sido enunciadas por Kornis desde o caso de Catarina Scheid, embora ndo tenham sido
encontrados registros sobre este tema antes da discussdo com Teixeira de Freitas.

O nome escolhido para assinar o texto também pode apontar alguma direcdo sobre a
intencdo de sua escrita. Dulcamara, segundo o dicionario, pode ser definida como uma planta do
tipo “subarbusto escandente (Solanum dulcamara), da familia das solanéceas, originaria da
Eurasia e do norte da Africa (...) com gosto inicialmente adocicado e depois amargo; seus ramos
tortuosos apoiam-se nas plantas vizinhas; doce-amarga, uva-de-cdo.”**? Kornis foi comparado a
uma planta “enganadora”: inicialmente seu sabor é doce, mas revela-se profundamente amarga
com o passar do tempo. Era quase como um alerta: sua presenca no Brasil, ainda mais como
professor, poderia parecer inicialmente inofensiva e até benéfica; o tempo, porém, revelaria sua
verdadeira face e deixaria 0 gosto amargo na boca dos brasileiros. “Cornifero”, por sua vez, era
um adjetivo usado como sinénimo de “Chavelhudo”: “aquele que tem cornos [ou chavelhos]”,
que pode tanto significar o individuo cuja mulher Ihe é infiel quanto o préprio Diabo em si**. Se
esta foi a intencdo do autor anénimo, ele plantou duas terriveis ofensas a Kornis Totvarad. Por
um lado, porque sua esposa se encontrava na Hungria e ndo hé registros de contato entre os dois;
e por outro porque o exilado hingaro estava sendo comparado ao proprio Diabo, um enganador,
que deveria ser combatido e derrotado.

Mais uma vez a resposta de Totvarad veio na edi¢do seguinte do jornal. Usando ironia,
mas demonstrando desgaste, Totvarad pediu que o texto fosse publicado novamente, a seu

pedido, uma vez que continha

[...] uma idéa elevada das bellezas da lingua e literatura portugueza, apresenta
uma redacdo tdo cléssica pelo estylo e pela riqueza dos conceitos, € uma
ingenhosidade tdo sublime do espirito e caracter de seu autor, que na realidade
seria uma pena e perda consideravel, se os seus illustrados leitores néo tivessem
a occasido de ler o tal artigo quanto mais vezes, e se elle ndo ficasse transmittido
& posteridade em quantos mais exemplares (...)**

432 DULCAMARA. In: Dicionario Brasileiro de Lingua Portuguesa Michaelis. Disponivel em:
http://michaelis.uol.com.br/busca?r=0&f=0&t=0&palavra=dulcamara. Acessado em 02 de abril de 2018.

433 CHAVELHUDO. In: Dicionario Brasileiro de Lingua Portuguesa Michaelis. Disponivel em:
http://michaelis.uol.com.br/busca?r=0&f=0&t=0&palavra=dulcamara. Acessado em 02 de abril de 2018.

434 CARLOS Kornis de Totvarad & illustre redacgdo do “Correio Mercantil” da Cérte. Correio Mercantil. Rio
de Janeiro, 25 de agosto de 1859.
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Onody informou que ap6s a publicacdo desta declaragio, Totvarad encerrou suas
atividades como professor de latim. O autor fez ainda importantes considera¢des sobre o impacto
destas polémicas na vida de Totvérad e as razdes da campanha dirigida contra ele. Em primeiro
lugar, Onody aponta a diferenca de nivel de ensino do latim nos dois paises: “No Brasil, a
supressdao das excelentes escolas dos jesuitas, a tardia criacdo das universidades e o alto
desenvolvimento do portugués, praticamente eliminaram o latim (...)”. Na Hungria, pelo
contrario, “o latim classico era usado quase com exclusividade, ndo s6 na igreja catdlica, mas por
todos os Grgdos publicos e na literatura cientifica e histérica etc.” Sendo mais utilizado, “o latim

na Hungria evoluiu e se modernizou, mas de outro lado, perdeu sua pureza primitiva e classica. A

formacédo de Kornis era feita a base deste latim.”#3°

Outra razéo pela qual Kornis esteve em desvantagem teria sido a limitagdo para conseguir
fontes escritas que permitissem um contraponto melhor embasado teoricamente nas discussoes
linguisticas: “Basta lembrar que ele varias vezes pediu desesperadamente aos seus parentes na
Hungria o envio de uma gramatica latina, editada naquele pais e obras classicas em latim”. Além
disso, segundo Onody, Totvarad ndo soube agir com precaucdo, ao propor, vivendo no Brasil ha
apenas 2 anos, a reforma do ensino de latim, considerando que “para conhecer perfeitamente
qualquer aspecto da vida de um pais, 0o imigrante necessita de uma permanéncia de vérias
décadas”. No entanto, o que parece ter sido decisivo foi a competicdo profissional com 0s poucos
professores de latim que ‘“dominavam (...) quase monopolisticamente 0 restrito mercado
brasileiro. Uma parte deles se revoltou e se defendeu, por todos 0s meios, contra a concorréncia
de um intruso, recém-chegado”.*3®

Esta longa introducdo sobre a presenca de Totvarad no Brasil serviu para demonstrar que
seu envolvimento na discussdo sobre os casamentos nao foi a primeira polémica na qual se
envolveu. Ele ja era figura conhecida na Corte e ja havia travado intensos debates, sem que possa
dizer que tenha saido vitorioso, pois, se precisou abandonar a daguerreotipia por conta da salde,
abandonou a carreira de professor de latim pela feroz campanha realizada contra ele na imprensa.
Passou a ganhar a vida emitindo pareceres e fazendo consultoria juridica especialmente para
estrangeiros, tendo publicado, ainda em 1858, o primeiro volume de sua obra sobre o casamento
civil.

Neste livro**’, dividido em dois volumes, Totvarad se dedicou a discutir preceitos

435 ONODY, op. Cit., p. 327-328.

436 Ibidem.

437 TOTVARAD, Carlos Kornis. O casamento civil, ou, O direito do poder temporal em negécios de casamentos:
discussao juridico-histdrico-theologica em duas partes. Parte primeira Juridico-Historica. Rio de Janeiro: Livr.
Universal e E. & H. Laemmert, 1858. Disponivel em http://www?2.senado.leg.br/bdsf/handle/id/242753. Acessado
em 18 de fevereiro de 2018. Usarei aqui o formato de escrita original, incluindo o excessivo e por vezes equivocado
uso de virgulas por parte do autor.
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relacionados a instituicdo do casamento civil na perspectiva juridico-historica e na perspectiva
historico-teoldgica. Com a intengdo de dotar este trabalho de um carater cientifico, fez questdo de
apresentar um “catalogo de autores e obras mais importantes” que foram consultadas, destacando
que todas elas se encontravam na Biblioteca Publica do Império, com a excecdo de algumas
poucas que ele marcou com um asterisco. Numa longa introducéo dedicada ao leitor, Totvarad
explicou que “os casamentos constituem a base da conservagdo e engrandecimento da grande
familia do Estado, por isso a sua influencia e importancia para com o fim e prosperidade da
sociedade civil é inquestiondvel”. Neste sentido, ja como cidaddo brasileiro, ele considerou sua
iniciativa o trabalho de um “cidaddo consciencioso, € em cumprimento de um dever de bem alta
consideracdo”, tendo em vista que o assunto dos casamentos havia chamado a atencdo do pais,
demandando uma “decisdo definitiva” para um problema que se tornava cada dia “de maior e
maior urgencia e maior necessidade”. Disse ainda que possuia experiéncia no assunto, por ter
acompanhado discussdes semelhantes na Hungria e adquirido conhecimentos tedricos e praticos,
que somados ao conhecimento de diferentes idiomas e a consulta de inUmeras obras, deixaram-no
a vontade para publicar suas considerag@es.**® Justificando seu intento, afirmou que
Sou catholico, e como tal, membro da Igreja apostolica romana, mas no mesmo
tempo tambem cidaddo, e como tal, membro da grande familia do Estado; e por
isso tenho igualmente por dogma e como artigo da fé, o dar de um lado & igreja,
0 que é da Igreja; e de outro lado 0 ndo deixar sacrificar os direitos do cidadéo e
do Estado, 14, onde a lei evangélica ndo sdmente ndo exige um tal sacrificio, mas

pelo contrario deixa inteiramente illeso e salvo o exercicio dos mesmos
direitos.**

A hipdtese principal com a qual Totvarad trabalhou foi a seguinte:

(...) de um lado tema Igreja o direito de dirigir e regular a férma sacramental do
matrimonio, emquanto elle se refere a um certo bem espiritual e heranca da vida
futura; e que de outro lado pelo mesmo modo compete tambem ao supremo
poder do Estado, regular e dirigir ao fim da sociedade, os negocios dos
casamentos, no tocante a sua forma de contracto, como acto de officio da
natureza, emquanto elles constituem a condicéo para certos direitos e correlacdes
sociais, heranga mundana e temporal, e por isso sujeita, na sua direccdo, a
immediata e exclusiva disposicio do imperio civil.*°

O livro surgiu em meio as discussdes levantadas pelo projeto de lei proposto por Nabuco
de Aradjo e em resposta a Joaquim Pinto de Campos, eclesiastico e politico que defendia a
exclusiva competéncia da Igreja Catdlica nos assuntos referentes ao matriménio, usando a
méxima “ou o direito humano ou o direito divino”, ao que Totvarad considerava uma

“argumentacdo bem equivoca e erronea”, pedindo que “Sua Reverendissima” fosse sincero e

438 Ibidem, p. VIl e IX.
439 Ibidem, p. X.
440 Ibidem.
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declarasse de uma vez que a maxima seria, de fato “ou o imperio civil ou a Igreja”, por que nunca
foi o direito divino que se op0s as instituicdes seculares e sim a Igreja. O hingaro conclamava ao
religioso brasileiro que mostrasse “uma sé lei divina (...) effectivamente da instituicdo de Jesus
Christo” através da qual a Igreja tivesse recebido “em termos expressivos, o exclusivo direito de
dirigir e regular em tudo o0s negdcios de casamento”, o que, segundo ele, ndo havia acontecido até
aquele momento. Pelo contrério, alguns “doutores da Igreja ja haviam admitido ser possivel
separar o contrato do casamento do dogma do matriménio”. 4

A tentativa de fazer com que a autoridade da Igreja fosse superior a autoridade do Estado
ndo soava nada razoavel a Totvarad. O Monsenhor Pinto de Campos apresentava o argumento de
que a Constituicdo ja previa a tolerancia de grupos religiosos ndo catélicos, ndo sendo necessario
rever qualquer aspecto da legislacéo, ao que Kornis respondeu:

O Sr. conego Campos conforme a doutrina de Perrone, aceita a palavra
tolerancia, mas quer dar-lhe uma applicacéo tal, que faz desnaturalisar e inverter
todo o sentido e significacdo da mesma; porque ser tolerante, quer dizer: ter a
disposicao de supportar a existencia de alguma coisa, que em si e por si mesma
apresenta-se como um mal: mas um mal innocivo em referencia a outros. D’aqui
segue-se que, quando qualquer Estado declara na sua lei fundamental ou na
constituicdo, a tolerancia das differentes seitas religiosas, por esta declaracdo
promette, que elle se acha disposto a supportar a existencia de differentes seitas
no seu gremio, tendo por conviccao, que ellas como puramente religiosas, pela
sua differenca do Catholicismo, em si e por si mesmas, sdo sdomente um mal
moral, mas ndo tambem um mal civil; e por isso julga-as compativeis com a
coexistencia social e com a realisacdo do fim do Estado. O Estado por esse modo
recebe os diferentes sectarios como membros da grande familia civil, e ndo como
membros da religido; e recebendo-os como membros da familia civil, é
necessario que o0s deixe no gozo e exercicio de todos os direitos, inherentes a sua
existencia civil, pois que as relacBGes e obrigagcdes dos sectarios como cidadaos
para com o Estado, sdo as mesmissimas e perfeitamente identicas, com as que 0s
Catholicos tém para com o mesmo Estado; e assim, se as suas obrigacGes civis
sdo iguaes com as dos Catholicos, devem ser também iguaes os seus direitos
civis com os dos Catholicos, como igualmente patriotas e cidadaos, pois que,
conforme aos principios da justica e humana, & mesmas obrigacdes devem
sempre corresponder 0s mesmos direitos.*

Ou seja, enquanto Pinto de Campos desejava que a tolerancia se restringisse a permissao
da presenca de imigrantes e suas familias submetidas a religido do Estado, apenas na condi¢do de
hospedes do Império, Totvarad acreditava que, assim como sujeitos cumpridores de deveres para
com o Estado, os estrangeiros ndo catolicos deveriam ser também possuidores de direitos civis, e,
como haviam se estabelecido com suas familias, seria necessario adequa-los a estatura de
cidadaos, indicando sua vontade de permanéncia nas estruturas sociais do Brasil. O mau uso do

conceito de tolerancia por parte do Estado, segundo Totvarad, permitiria uma série de abusos,

441 Ibidem, p. XI-XII. Grifos do autor.
442 Ibidem, p. XXVI-XXVII. Grifos do autor.
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uma vez que

(...) elle proclama e abragca o principio da tolerancia, ndo para effectua-la
conscienciosamente, mas para transforma-la e usar della como de um meio
coactivo para a conversao dos sectarios, expondo-os a alternativa: o de soffrerem
reduccdo, e privacdes nos seus direitos civis, por causa da sua religido, ou ndo
querendo soffré-las, de mudarem a sua fé, e se converterem contra a sua vontade
a religido, que o Estado lhes designa e impde.**

Ou seja, a resisténcia de proporcionar uma legislacdo mais ampla para ndo catélicos
funcionava, segundo Kornis, como um mecanismo de coa¢édo, obrigando as pessoas a escolherem
entre seus direitos civis ou sua profissdo de fé religiosa. Na sua perspectiva de direitos
individuais, isto era inadmissivel. O Estado estaria apoiando uma espécie de “tortura moral”
contra 0s ndo catolicos, neste perverso intento proselitista. Num dos trechos de sua argumentacéao
ele ironizou: “A fé destes senhores em Jesus Christo € tdo grande, que ndo querem acreditar, que
0 ensino do Evangelho, os discursos sagrados, a catechizacdo e a explicacdo da doutrina da Igreja
fossem meios sufficientes [para] converter 0 mundo” ao catolicismo, fazendo com que optassem
por ser “dominadores” ao invés de “pregadores”; descontentes com a honrosa missdo de preparar
“por meio da religido” o espirito humano para a vida futura, buscavam “dominar pela religido
aqui na terra”, querendo converter a constituicdo e o proprio Império “em mero instrumento de
seu dominio”.*4

Ao iniciar o primeiro capitulo, Totvarad defendeu a tese de que um povo independente e
soberano tem, entre seus direitos inerentes, a capacidade de legislar sobre todos os assuntos
referentes aos atos publicos dos cidaddos. Apenas ndo caberia ao Estado legislar sobre atos que
fossem de foro intimo ou aqueles que, exercidos externamente, ndo comprometessem a paz social
e a tranquilidade publica. O Estado também ndo deveria impor aos cidaddos obrigacdes
“incompativeis com a consciéncia e com seus sentimentos religiosos”.**® E nesta Gltima categoria
de topicos de interesse do Estado estaria 0 casamento, entendido

(...) em virtude do direito natural, [como] uma sociedade durdvel e intima,
contractada entre homem e mulher, com o fim de passar a vida em completa
communh&o, para procrear e educar filhos, em satisfagdo aos sentimentos

sexuaes e parentaes, que cada um tem innatos em si: e para prover assim a

grande familia do Estado, dos membros idoneos ou cidadaos uteis, que
constituem a primeira e absoluta condigdo de sua existéncia.””**°

Para o autor, o casamento é um fato social de elevada importancia para a sociedade e
jamais seria possivel asseverar que o Estado ficaria indiferente a algo que envolve “correlagdes e

direitos de alta importancia para os membros da sociedade”. Neste sentido, com a intengdo de

443 Ibidem, p. XXVII. Grifos do autor.
444 Ibidem, p. XXVIII. Grifos do autor.
445 Ibidem, p. 2.

446 Ibidem, p. 4.
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defender os interesses sociais, ndo era recomendavel que a questdo dos casamentos ficasse
ignorada, deixando sem “prévia e devida defini¢do, pois que, sem tal providencia, a condi¢do de
seus membros, a respeito dos mais sagrados direitos, quaes sao os de familia e parentesco” ficaria
totalmente “exposta &s arbitrariedades, que a cada passo ameacarido e comprommeterido a
existencia e prosperidade das familias, como também o fim da grande familia do Estado.”**’
Totvérad apresentou uma discussdo sobre os termos que alguns escritores estavam usando
para se referirem as esposas dos ndo catdlicos, chamando-as de concubinas. O autor criticou 0
uso da “palavra ignominiosa” ¢ salientou que estas mulheres haviam se casado “em virtude da lei
do direito natural e das gentes, e segundo 0s costumes do seu paiz e rito da sua religido, cujos
casamentos, mesmo o Santissimo Papa Paulo IV (...) reconheceu como legitimos”.**8 Se o proprio
Papa havia reconhecido a legitimidade dos casamentos realizados por grupos religiosos nao
catdlicos, quem os eclesiasticos brasileiros pensavam ser para usar a palavra concubina,
claramente pejorativa, para se referir as esposas dos nao catolicos? Novamente o autor explicou
seu ponto de vista afirmando que o que caracterizaria um casamento seria uma sociedade
contratada entre homem e mulher “com caracter de duragdo garantida, por meio de uma promessa
mutua, publica e solemnemente declarada e com a expressa intengéo e estipulacdo de estabelecer
entre si a intima communh&o da vida”, tanto para a realizagdo do “comercio sexual” quanto para a
“procreagdo dos filhos”.**® O mecanismo através do qual seria possivel identificar se a sociedade
contratada teria o carater de casamento deveria se restringir a declaracdo publica de ambos os
contraentes da intencdo de unido “com o fim de passar a sua vida na intima communho”. Apenas
este passo, “sem a affluencia de quasquer outras solemnidades” serviria para configurar o
casamento, restando a quem se opusesse a tal declaracdo — e usasse 0 termo concubinato — agir

somente em nome do “delirio ou malvadez”**°

, Uma vez que “o direito (...) de ligar-se por meio
de um contracto desta natureza, ndo € um privilegio exclusivo dos catholicos, mas sim um direito
innato e inherente a cada um, e inseparavel da sua existencia”.*** Portanto, o Estado deveria, no
uso de sua Soberania, garantir o acesso de todas as pessoas aos seus direitos naturais, como o
casamento, independentemente do pertencimento religioso, uma vez que a garantia da
legitimidade dos matriménios s6 traria beneficios a sociedade na organizacdo de instituicdes
familiares estaveis e dispostas a contribuir para o engrandecimento nacional, sendo qualquer

atitude contraria, uma trai¢do aos cidaddos, “todas as vezes que recusa dar garantias ao exercicio
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de qualquer direito natural”, e a sociedade, “ndo querendo dirigir o exercicio de direito natural
dos seus cidadaos para o fim da grande familia do Estado”.*%2
Na perspectiva de Totvarad, qualquer pretensdo de negar ao Estado a capacidade de

legislar sobre casamentos seria 0 mesmo que ‘“negar a4 sociedade o direito de sua propria
conservacdo” e a preservacao dos direitos naturais dos cidadaos — uma vez que, para ele, todas as
pessoas ja nasciam predispostas ao casamento e a procriacdo — sendo que, historicamente
(segundo apontou), “(...) o direito de legislar em negocios dos casamentos acha-Se em virtude da
lei natural, indispensavel e inseparavelmente ligado & autoridade do supremo poder temporal”,
uma vez que o ato de casar implicaria num “facto exterior e condi¢do absoluta para certos direitos
e correlagcbes sociaes, tendentes a um fim temporal, e constitue a base da organizacdo da
sociedade familiar”, ndo podendo ser resumido a um “acto de mero culto ou solemnidade
religiosa”. 53

Aqueles que antagonizavam o projeto de lei que previa a possibilidade de realizacdo do
registro civil dos casamentos por considera-lo uma ameaca a fé catolica e seus ritos, Totvarad

explicou:

A lei sobre o casamento civil ndo quer ordenar, que o Catholico fique prohibido
de contractar o casamento como Sacramento, e obrigado a contentar-se com um
mero contracto natural, lavrado perante a autoridade civil. A lei nunca teve a
intencdo de ordenar uma cousa semelhante. S8o 0s hypocritas que procurdo
calumniar a lei, desfigurando-a por esta maneira, perante a massa ignorante, para
fanatisa-la.***

Ou seja, ndo haveria qualquer alteragdo no Sacramento, uma vez que nao era atribuicdo do
Estado determinar o que era sacramento ou ndo, mas sim garantir os direitos naturais de seus

cidaddos. Totvarad perguntou

Quando é gque o poder temporal practicard um acto de maior violéncia contra 0s
cidaddos, no caso de lhes dizer: o Estado, para assegurar os effeitos civeis do
casamento para os cidaddos, declara-se contente e satisfeito, se estes
contractarem o casamento como um officio da natureza, deixando assim salvo
para elles o livre uso do seu direito natural, e tambem salvos os sentimentos da
sua consciencia, emquanto lhes fica livre, effectuar por sua vontade o casamento
tambem como Sacramento, em satisfacdo aos artigos da sua religido: ou antes no
caso de lhes decretar, que o Estado declara-se disposto a conceder aos cidadaos
os direitos temporaes, resultantes do casamento, somente em troco e a prego de
sua religiosidade, prohibindo-lhes assim o uso legitimo do seu direito natural,
outr’ora reconhecido e confirmado mesmo pela divindade, a respeito do

452 Ibidem, p. 11-12.
453 Ibidem, p. 32-33.
454 Ibidem, p. 34.
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casamento?®®

Kornis destacou nesta e outras diversas vezes ao longo de seu texto que néo se tratava de
retirar o carater sagrado do matrimdnio para aqueles que assim o desejassem e cressem, mas que
era necessario ampliar direitos para outros grupos sociais que também deveriam ser abrigados

pela soberania do Estado, uma vez que

Pelo casamento civil ndo se procura excluir ou impedir a celebracéo religiosa dos
casamentos; mas declara-se sémente, que os effeitos civeis do casamento, ndo
ficdo pendentes da celebragdo religiosa, ou intervencdo do Sacerdocio, deixando-
se outrossim a celebragéo religiosa & consciéncia de cada um.**®

Ao argumento do Monsenhor Pinto de Campos de que “desde sempre” os casamentos
foram assuntos religiosos e celebrados por religiosos, Totvarad respondeu com uma série de
exemplos biblicos, tais como o casamento de Jacé e Raquel, que se deu mediante acordo
econémico entre JacO e Labdo, mesmo apoés ter sido enganado para casar com Lia, irmd mais
velha de Raquel. Na sequencia, apresentou diversas leis regulamentares do matriménio entre
hebreus, gregos e romanos antigos para mostrar que 0s casamentos tinham outras caracteristicas
além do aspecto religioso. Até porque, como poderia haver Sacramento antes mesmo da
instituicdo da Igreja? Sao questionamentos que ele apresentou para contrapor a tese de Pinto de
Campos.*’

Outros termos pejorativos utilizados pelos antagonistas do projeto de lei do casamento
com registro civil, além do concubinato, foram duramente criticados por Totvarad, que defendia a

manutenc¢do de uma discussdo que ndo utilizasse ofensas:

A Constituicdo do Brasil, recebendo como cidaddos do imperio, os membros
também ndo catholicos, julgou-os dignos de serem filhos da grande familia
social, e sendo assim, ninguem tem o direito de insulta-los no sanctuario do
parlamento brasileiro, com a gratuita expressdo de serem elles de crencas
ma

abominaveis. S. Rev. podera usar de semelhante linguagem, se a julgar
conveniente, no seu pulpito sagrado, mas tem a refreiar a violencia das suas
palavras, quando quizer fallar como guarda da Constituicdo e membro da
legislacgdo civil.458

Para Kornis, utilizar tais termos era uma tentativa de “demonstrar e corroborar a santidade
do matrimonio dos catholicos” mediante a descaracterizacdo, 0s insultos e as recriminacoes

dirigidas aos casamentos dos outros grupos religiosos, produzindo uma

455 Ibidem, p. 36.

456 Ibidem, p. 65.

457 Ibidem, p. 77 em diante.
458 Ibidem, p. 125.
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(...) agitacdo fanatica contra o principio e instituicdo do casamento civil, gritando
que o poder temporal ndo tem o direito de regular os negocios do matrimonio
para o fim do Estado, e que o tal direito por um dogma de que nem Jesus
Christo, nem os Apostolos e primeiros Padres do Catholicismo, nem os decretos
dos concilios tinhdo e tém conhecimento algum, pertencia em tudo ao poder
eclesiastico. Os moralistas desta categoria, para moralisar 0 povo, provocéo-no a
um desrespeito e desobediencia contra a legislagdo civil, e contra o supremo
poder do Estado, e a um odio e exasperagio contra os seus concidados.**°

O fato da resisténcia a lei partir de eclesiasticos ndo queria dizer grande coisa para
Totvérad, pois ele ndo os considerava portadores absolutos da moral e da verdade. Para o autor,
esta era uma matéria de consciéncia, podendo tanto encontrar abrigo nos religiosos de coracao
preocupado com o bem comum, quanto ser repelido por religiosos corruptos e preocupados com
seus proprios interesses. Comparando o exercicio de atividades seculares e religiosas, seria
possivel encontrar zelo e cuidado, bem como abusos e corrup¢do em ambas, 0 que ndo iria
desmerecer a sua necessidade para o convivio em sociedade:

Para a consciencia de um magistrado honrado a sincera execucdo da lei civil é
uma cousa tdo sagrada, como €é para um ecclesiastico a administracdo de um
sacramento. E para a consciencia de um ecclesiastico corrompido sera tdo pouca

cousa administrar e contrariar 0 sacramento, como por um empregado sem
consciéncia é pouca cousa apresentar abusos no cumprimento de seus deveres.*®

Para finalizar o capitulo, Totvarad ndo deixou de dar uma alfinetada em Pinto de Campos,
que declarava que o casamento civil ndo serviria para melhorar absolutamente nada na sociedade;
se a instituicdo do casamento civil ndo pudesse contribuir para prevenir “abusos ¢ seducgdes
escandalosas, alliviando seus effeitos”, tampouco serviria para piorar “os negocios de casamento,
ainda mais do que elles ja se achdo degenerados e corrompidos, sob a exclusiva direccdo
eclesiastica”.*®? Ou seja, a situacdo de imoralidade e caos social atribuida a liberacdo de
casamentos civis tinha origem dentro do préprio monopolio religioso cat6lico e ndo poderia ser
atribuido a mais nenhum outro grupo além daquele que detinha a exclusividade na realizacdo das
cerimonias.

O livro Il, publicado na sequencia, foi dedicado a fazer uma andlise histérico-teoldgica da
questdo dos casamentos, buscando comprovar que a autoridade civil sempre esteve presente na
validacdo das unides e que ndo seria o carater religioso que garantiria a moralidade das unides,
considerando que

“a unica e verdadeira causa de moralmente bom e moralmente mal é a livre

vontade do homem, pela qual elle se determina de contractar ou ndo contractar
um tal ou tal casamento, e de fazer de seu matrimonio, em referencia a sua

459 Ibidem, p. 130.
460 Ibidem, p. 142.
461 Ibidem, p. 147.
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moralidade interna individual, ou um mero paliativo, para disfarcar a sua
libidinagem, e cobrir pela hypocrisia, os vicios de sua alma: ou fazer do mesmo,

uma uniao pura e immaculada, em cumprimento do oficio da natureza, e em
glorificacdo dos principios da moralidade e da religido.”

Totvarad se recusou a associar a pureza e a legitimidade das unies a qualquer outra coisa
que ndo fosse a livre disposicdo dos contraentes em viverem juntos. A cerimonia catolica nao
estava imune de ser usada apenas como um meio de “disfarcar libidinagem”, assim como outros
tipos de unido poderiam sim ser estabelecidos com objetivos “imaculados” e com vistas a
promocdo da familia e da sociedade. No fim das contas, a responsabilidade residia na
“moralidade individual”, sobre a qual a Igreja ndo poderia pretender ter exclusividade. Além
disso, ndo deveria ser colocado sobre o Estado o fardo de ter que “obrigar os cidaddos, por meio
de leis coactivas” a terem suas unides “meritorias perante Deus”, uma vez que ele, como catélico,
ndo deixava de acreditar nos preceitos religiosos, mas destacava que a crenca era algo individual
sobre o que o Estado ndo poderia pretender interferir nem a Igreja monopolizar. A competéncia
da legislacéo civil se restringia apenas aos aspectos exteriores das unides, tendo a obrigacdo de
garantir que contribuissem para “a conservacao da paz, e sustentacdo da boa harmonia entre os
cidaddos ou membros da sociedade.”*®® Tudo o mais estaria fora deste escopo.

Ao longo da obra, Totvarad fez questdo de destacar que ao poder temporal cabia a
garantia da vida, da propriedade e dos direitos dos membros da sociedade, além de “executar a
justica distributiva entre os concidadaos e os habitantes, unidos sob 0 mesmo dominio territorial”,
sendo este fato de amplo conhecimento, 0 que significaria que a missdo do Estado consistia em
determinar, por meio de regras ou leis definitivas e explicitas, as correlagdes entre os homens,
como membros da sociedade, — em garantir a sua vida, propriedade e direitos, e em executar e
administrar a justica distributiva em todos os casos e assumptos, que se basédo nas correlacdes de
homem com homem, quer como concidaddos, quer como membros da grande familia
humanitaria. ¢4

Portanto, compreendendo que este € o papel do Estado, pretender que o mesmo esteja
submetido a autoridade espiritual da Igreja nos assuntos de validade e legalidade dos casamentos
— na sua “existencia como contracto” —, seria pretender restringir a discussdo a uma questdo de
crencas, quando sua natureza seria “objecto incontestavel da sciencia, do conhecimento natural da
intelligencia e sda razdo humana” e ndo deveria ser mistificada pela teologia nem pela “interpretacéo
arbitraria” dos dogmas religiosos. Segundo Totvarad, esta era a inten¢do do cdnego Pinto de Campos,

que tentava “fazer dogma e mysterio do mais simples e natural conhecimento”

462 TOTVARAD, Carlos Kornis. O casamento civil, ou, O direito do poder temporal em negécios de casamentos:
discusséo juridico-histdrico-theologica em duas partes. Parte Segunda Theologico-Historica. Rio de Janeiro: Livr.
Universal e E. & H. Laemmert, 1859, p. 3.

Disponivel em http://www?2.senado.leg.br/bdsf/handle/id/242753. Acessado em 23 de fevereiro de 2018.

463 Ibidem, p. 4-5.

464 Ibidem, p. 11.
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a fim de “apoderar-se em nome de Deos, de uma direcdo privilegiada e arbitraria dos negocios
mundanos”.*® Ao invés de se ocupar com a realizagdo plena dos preceitos divinos, 0 cénego
estaria tentando privar outros filhos de Deus de direitos naturais sobre os quais ndo cabia a Igreja
legislar:

No entender do Sr. conego Campos e de seus sectarios, 0 preceito divino sobre 0
amor ao proximo, em referencia a ndo Catholicos Apostolicos Romanos, realisar-
se-ha pela oppressdo, privando-os do direito natural de unir-se em matrimonio
legal, e privando-os do gozo e exercicio de differentes direitos politicos e
sociaes. Tal é por estes senhores, eminentemente catholicos, a applicacdo e o
senso pratico do preceito divino Tudo o que ndo quereis que 0s outros facdo a
vos, também ndo o fazeis aos outros...*®

Em pesada critica ao papel exercido pelos religiosos nos assuntos seculares, tendo os
sacerdotes maior interesse em realizar atividades em proveito do lucro, da usura e do prejuizo

“dos mais fracos”, Totvarad afirmou:

O sacerdocio catholico sendo desde seculos, em maior parte, antes simples
agentes do dominio papal e meros empregados de uma administracdo hierarchica
e politica, do que prégadores da verdade evangelica e apostolos da primitiva fé
christda, — apresenta uma vocagdo antes para negociar com gado, ou traficar na
praca et ubique locorum, com apolices, com ac¢des dos bancos, praticar o
desconto das letras e cambios, exercer usura com 0s empréstimos, intrigar nas
eleicbes, semear discordias entre os partidos, fomentar contendas e lutas
politicas, e em geral fazer de si um instrumento para os fortes contra os fracos,
negociar nas festas e fora dellas, com as missas, discursos sagrados, procissées,
casamentos, divorcios, enterros, etc., etc., do que para o zelo e missdo
evangelica, do que para ser apostolo da verdade evangelica, e do que para
apresentar-se como exemplo e modelo do amor do proximo e do amor de “Deos
n&o de palavra, nem de lingua, mas por obra e em verdade” (I Jodo 3:18).%¢’

O jurista hungaro seguiu reafirmando que a legislacdo civil apenas regulava a forma do
contrato matrimonial nos aspectos que se referiam a relacdo “homem e homem”, ou seja, o casal,
e entre homem e sociedade, preocupando-se em garantir que os contratos fossem realizados com
a seguranca dos direitos individuais e dos interesses da sociedade, isto é, s6 poderia, da mesma
forma, proibir aquilo que fosse prejudicial aos direitos individuais, naturais ou civis, e aos
interesses da sociedade — “a paz e boa harmonia entre os cidadaos”. Todo o resto deixaria “livre 0
campo de agir a convicc¢do individual; e deixa inteiramente illesa e salva a consciencia de cada
um, em referencia a correlacdo espiritual, que, pelo estado matrimonial, se estabeleceu entre o
homem e Deos.”*®8

Mais uma vez tentando chamar a razdo seus interlocutores sobre o papel da liberdade

465 Ibidem, p. 16.
466 Ibidem, p. 22.
467 Ibidem, p. 50-51.
468 Ibidem, p. 64-65.
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individual na questéo dos matrimonios, Totvarad sinalizou que

Todos os theologos e jurisconsultos concorddo que, ndo é o concubito que faz as
nupcias, mas sim o consentimento muatuo e a fé em casamento; se este principio
é verdadeiro, deve ser verdadeiro tambem o seu opposto, a saber que: ndo €
concubito que faz a fornicagdo, mas sim o intento e consentimento em fornicar.
D’aqui segue-Se que, Se 0s consortes, em presenca de sua consciencia e em
presenca de Deos, declardo o seu consentimento mutuo em casamento, a Igreja
ndo tem nem a missdo, nem o direito, de dizer que, ndo obstante a explicita
declaragdo de tal mutuo consenso em casamento, 0 matrimonio é nullo e ndo
existente, por causa de faltar na declaracdo do mutuo consenso o concurso de tal
e tal solemnidade ou ceremonia. A Igreja, procurando proceder por este modo,
vai nullificar a base moral das acdes, que a intencdo e a determinacdo da alma e
da consciencia; e vai pbr sob jugo de consideracbes mundanas a actividade do
espirito, fazendo dependente, a sua fé a sua intencdo, de formalidades exteriores
e materiaes, que s6 tem valor para a justica mundana, que julga segundo as
apparencias, e ndo para a justica eterna, que procede segundo a atividade do
espirito (...).*%°

E preciso destacar que, Kornis, como homem do seu tempo e como catélico, deixou claro
que na realizagdo do casamento as duas coisas indispensaveis seriam 0 mutuo consenso dos
noivos e a presenca de Deus. O casamento civil laico ou de acordo com outras religides ndo
cristds ndo era sequer uma possibilidade.

Sobre os registros dos nascimentos, Totvarad advogou a precedéncia do poder temporal,
alegando que a cidadania é herdada, mas o pertencimento religioso ndo. Portanto, ao Estado
caberia regulamentar esses registros com vistas a uma melhor organizacao social e a garantia dos
direitos sociais dos novos cidaddos, como a legitimidade e a heranca, por exemplo.

O estado civil e o direito de cidaddo do recem-nascido acham-se
inseparavelmente ligados ao estado civil e ao direito de cidaddo dos seus pais,
pelo modo que ndo depende da vontade dos pais mudar o estado civil de sua
geracdo recem-nascida, nem separa-la do seu proprio estado civil, nem retira-la,
por uma simples declaragdo, do grémio do Estado, a que elles mesmos
pertencem. O caso é differente para com a Igreja; a este respeito 0s pais tém a
livre vontade de fazer alistar a sua geracdo no gremio de qualquer Igreja, por
meio de sua simples declaracdo; porque a confisséo religiosa ndo se transmitte
pelo nascimento, mas sim apresenta-se isolada e separadamente por cada

individuo, pela iniciacdo e acesso individual no gremio de qualquer seita
religiosa.*”

A nocdo dos limites entre o poder temporal e o poder espiritual era algo que Totvarad
fazia questdo de rememorar ao longo de todo o seu texto. Seria atribuicdo do Estado legislar sobre
0s casamentos porgue este era um fato social que tinha implica¢fes para muito além da religiosa,
envolvendo aspectos dos direitos naturais e sociais que estavam fora da esfera de autoridade da
Igreja. Se recusar a respeitar tais limites seria 0 mesmo que violar o principio de Soberania do

Estado. E pior (na perspectiva de Kornis), seria desobedecer aos principios do préprio Deus e da

469 Ibidem, p. 75-76.
470 Ibidem, p. 106.
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religido. Por isso, quando a Igreja procurava exercer atribuicbes do poder temporal,
“desconhecendo os direitos da soberania nacional, e ambicionando uma autoridade em opposi¢éo
e contra a vontade do poder legislativo do paiz” para criar leis de impedimento para matrimonios,
tendo como sanc¢éo a nulidade e ilegitimidade dos mesmos, estaria em “aberta opposi¢do com a
doutrina e exemplo de Jesu Christo, querendo apoderar-se da direccdo dos negocios mundanos, o
99471

que é incompativel com a sua missdo.
Para finalizar seu livro, Totvarad apresentou um Gltimo questionamento:

Quando e onde adquirio a Igreja o direito de pretender que o Estado se julgue
obrigado a distribuir os bens mundanos, segundo as condi¢des estabelecidas pela
Igreja, e ndo segundo as que o poder temporal quer estabelecer por si mesmo?
Quem foi que revestio a Igreja do cargo de partidor e de juiz sobre os homens,
pois que Jesu Christo recuou-se perante um semelhante cargo (...), e a Igreja esta
chamada para apresentar-se como imitador de Christo?*'2

Ou seja, a insisténcia em querer ultrapassar as fronteiras entre o poder secular e o poder
temporal indicava uma progressiva deslegitimacdo da Igreja para seguir como representante de
Cristo, posto que suas atitudes contradissessem 0s ensinamentos que julgavam proteger. Segundo
Kornis, o proprio Messias teria sabido separar as demandas do reino deste mundo e do reino
celestial, ndo cabendo a Igreja subverter essa logica em proveito de interesses muito pouco
sagrados.

Kornis Totvarad ainda estaria envolvido em outros debates sobre o tema dos casamentos
civis, publicando novos livros e voltando as polémicas na imprensa com novos interlocutores.
Este serd o objetivo do proximo capitulo. No entanto, é preciso destacar que a publicacdo de seu
primeiro livro foi o inicio do fim de sua estadia no Brasil. Oliver Onody afirmou que, além da
saudade da familia, a perseguicdo que sofreu por parte do Arcebispo do Brasil e dos bispos
brasileiros por ocasido da publicacdo do livro contribuiu decisivamente para sua saida do Brasil.

O livro chegou a constar no Index do Vaticano, segundo o autor.*”® Onody ainda acrescentou que

Kornis, sem experiéncia jornalistica, sem conhecimento suficiente da lingua
portuguesa, do ambiente carioca, da vida plblica brasileira e dos costumes
arcaicos da sociedade portuguesa, comegou uma atividade jornalistica muito
intensiva. este campo de atividade oferece indmeros riscos e dissabores,
sobretudo quando se toca em assuntos tdo delicados, como casamento civil e
divdrcio, ou quando provocam reagBes motivadas por competi¢do, como por
exemplo no caso do ensino da lingua latina. Estas lutas travadas nos jornais do
Rio de Janeiro, certamente também, abalaram os nervos de Kornis.*"

471 Ibidem, p. 118.

472 Ibidem, p. 152.

473 Nao foram encontradas referéncia de tal inclusao.
474 Onody, op. Cit., p. 306-307.
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Poucos anos depois, Totvarad deixaria o Brasil. Para quem se naturalizou, demonstrando
uma intengdo de permanéncia indefinida e interesse de inclusdo nas esferas intelectuais do pais,
oito anos foram suficientes, apos provar da hospitalidade nacional.

Totvarad e Nabuco de Aradjo, como demonstrado ao longo deste capitulo, sdo
representantes dos primeiros esfor¢os organizados dentro da burocracia administrativa e dos
veiculos de imprensa para instigar o debate sobre as liberdades religiosas no Brasil.
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4.2 AURELIANO CANDIDO TAVARES BASTOS E TEOFILO OTTONI

Notdrio por sua atuacdo politica e pelas publicagdes polémicas que escreveu, Tavares
Bastos foi de grande relevancia na disseminacdo de ideias acerca das liberdades civis no Brasil.
Como j& foi mencionado anteriormente, o Liberalismo no Brasil teve caracteristicas muito
particulares, tentando fazer coexistir desde o combate a dominacao portuguesa e o colonialismo, a
autonomia provincial e descentralizacdo politica até a manutengdo do escravismo durante muitos
anos. Nao causava estranheza que o Liberalismo, entendido na perspectiva do acesso a
propriedade, existisse alheio a concepcdo de democracia, ou restringindo quem seria ou nédo
classificado como cidadao, tornando-se portador de direitos. Os limites desses direitos eram
frequentemente debatidos entre os liberais e discutia-se quais 0s niveis ideais de intervencdo do
Estado sobre o direito dos proprietarios, o que desembocava na discussdo da escravidao e até
sobre 0 acesso ao voto, ao exercicio politico em si. Os proprietarios compravam 0s escravos com
seu proprio dinheiro e eram lidos socialmente como detentores da cidadania plena. Ampliar o
acesso ao voto aqueles ndo-proprietarios subverteria a ordem e comprometeria a posicéo social de
setores da elite.

Neste sentido, por vezes a postura dos liberais quanto ao questionamento da propriedade
como legitimadora da cidadania tornava-os muito semelhantes aos conservadores. Nao se quer
afirmar aqui que os liberais e conservadores eram dificilmente discerniveis. Obviamente, suas
pautas poderiam se encontrar em alguns momentos, mas, especialmente no que se referia a
estrutura do Estado, seus posicionamentos estavam bem estabelecidos. De um lado, os
saquaremas*’® defendiam um controle sobre a formagdo do Estado, com hierarquia entre os
Poderes como mecanismo de garantia da ordem politica. De outro lado, os luzias (entre os quais
seria possivel incluir Tavares Bastos) pleiteavam a consolidacdo de direitos civis, melhor
organizacdo dos partidos e a capacidade de representacdo politica dos cidadaos. Para estes, 0s
direitos civis seriam a garantia de que o Estado brasileiro era de fato uma Monarquia
Constitucional. Uma sintese possivel para este impasse é a férmula em que a ampliacdo de
direitos civis demandava uma maior “elasticidade da ordem”, o que poderia comprometé-la. Sem
chegarem a um consenso, “o que se viu foi a sustentagdo em demasia de boa parte dos itens que
compunham a agenda do Primeiro Reinado, ainda que com roupagens mais suaves”.*’

O alagoano Tavares Bastos nasceu em 1839 e ha poucos detalhes sobre sua infancia e

475 Utilizando a terminologia de MATTOS, Ilmar Rohloff de. O Tempo Saquarema. 5* ed. S8o Paulo: Editora
Hucitec, 2004.

476 SILVA, Antonio Marcelo Jackson Ferreira da. Tavares Bastos: biografia do liberalismo brasileiro. Tese.
(Doutorado em Ciéncia Politica). Instituto Universitario de Pesquisas do Rio de Janeiro. Rio de Janeiro, 2005, p. 15-33.



154

primeira juventude. Tendo ingressado no curso de Direito de Olinda (logo em seguida transferido
para Recife) aos 15 anos, por ocasido do envio de seu pai para trabalhar como juiz em S&o Paulo,
mudou-se para a faculdade de Direito desta provincia, tendo se formado em 1858, aos dezenove
anos, obtendo o titulo de Doutor no ano seguinte. Franzino, destacava-se na oratéria e era
reconhecido como avido estudante. Desde antes da formatura, colaborava com periddicos da
Corte, como o Correio Mercantil, e outros 6rgdos literarios. Apds seu periodo de formacéo
superior, mudou-se para o Rio de Janeiro, assumindo um posto na Secretaria da Marinha, seu
primeiro emprego. Seu inicio na carreira politica se deu tambem em 1860, quando se candidatou
ao cargo de deputado pelo primeiro circulo*’” da provincia de Alagoas. Eleito com maioria
absoluta de votos, inicia seu mandato no ano seguinte, sendo o mais jovem de sua legislatura. O
impacto da primeira experiéncia inspirou a escrita de diversos panfletos, posteriormente
compilados no livro Os males do presente e as esperancas do futuro, que relne parte de sua
producdo entre 1861 e 1875. Sem coragem para erguer a voz no Plenério, e usando o pseuddnimo
de Um Excéntrico, resolveu por na escrita suas reflexdes e proposicoes para o Brasil.*"®

Este periodo, em que Tavares Bastos passou pelo processo de formacéo superior e chegou
ao cargo de deputado (1854-1863), foi caracterizado por Antonio Jackson Silva como de
“constru¢do do argumento liberal”. Ainda que tivesse havido um entendimento por parte dos
grupos politicos sobre a preservacédo da integridade e da unidade nacionais, durante a década de
1860 teria eclodido a discussdo sobre a forma como o Estado brasileiro havia sido estruturado:
“colocava-se em debate a existéncia e o funcionamento do Poder Moderador em virtude de se
duvidar que no Brasil era praticado ou ndo um sistema parlamentar e se isto era embargado ou
ndo pela existéncia de um quarto poder dentro do Estado.”*’® Além das criticas ao Poder
Moderador e sua possivel capacidade de minar as virtudes de um Estado constitucional e
descentralizado, as distin¢cGes regionais ainda causavam controvérsias. Por mais que tivesse
havido uma centralizacdo nas decisdes econémicas e administrativas, “a realidade cultural e seu
conjunto de significados e expectativas interferiam diretamente nas elei¢cdes”, tendo impactos na
atuacdo dos parlamentares e reafirmando as demandas locais. Na percepcao de Silva, a Lei de
Circulos teria ajudado a recrudescer a fragmentacdo dentro da Camara dos deputados, tendo este

477 A Lei de Circulos foi fruto de uma reforma eleitoral ocorrida em 1855 que introduziu o voto distrital. A elei¢do de
cada deputado seria restrita a um colégio (distrito ou circulo) e ndo mais ao resultado geral da votacdo em toda a
provincia. “Tinha, portanto, tal mudanga no sistema eleitoral, um interesse muito grande para a elite dominante
simpatica a proposta politico-decentralizadora do poder. Para o grosso do eleitorado, aquela fragdo da populacéo cujo
direito de votar estava estritamente restrito as elei¢fes primarias, a lei em nada modificava seu status politico.”

In: ROSAS, S. C.. Eleicéo, cidadania e cultura politica no Segundo Reinado. Clio. Série Historia do Nordeste (UFPE),
Recife, v. 20, 2004, p. 93.

478 CHAVANTE, Esdras Cordeiro. Do monopodlio a livre concorréncia: a liberdade religiosa no pensamento de
Tavares Bastos (1839-1875). Dissertacdo (Mestrado em Histéria). Faculdade de Ciéncia e Letras de Assis.
Universidade Estadual Paulista. Assis, 2003, p. 76-79.

479 SILVA, Antonio. op. Cit., p. 40.
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processo eleitoral favorecido os interesses regionais em detrimento dos nacionais, € nem mesmo a
adogdo do voto censitério teria sido capaz de minar a presenca cada vez mais pungente de
liderancas regionais na Assembleia.*e°

Ainda em 1861, quando escreveu Os males do presente e as esperangas do futuro: estudos
brasileiros!, Tavares Bastos depositou na heranca portuguesa boa parte da culpa pelo
“embrutecimento do Brasil, a geral depravagdo e barbara aspereza de seus costumes”; a
experiéncia de colonizacdo teria gerado uma ‘“auséncia do que se chama espirito publico e
atividade empreendedora”.*®2 A inexisténcia deste espirito teria comprometido a propria relagio
entre os poderes publicos e, por isso, a reputacdo que os poderes locais possuiam ndo seria das
melhores, havendo frequentemente uma situagdo em que liderancas locais — que defendiam seus
interesses particulares — representavam ao mesmo tempo os partidos nacionais. Ou seja, em
outras palavras:

A auséncia de uma distincdo clara entre o particular e o geral e,
consequentemente, de um espirito publico, fez com que os interesses locais mais
torpes fossem os fieis tradutores das questBes gerais: o chefe local, sendo o
representante do grupo que esta no poder, transformava aquilo que era um objeto
pessoal em objetivo nacional frente ao grupo local. E ndo se tratava do uso
moderado da forca do Estado nas questGes regionais: a mesma, quando era
solicitada, acabava por pactuar com os lideres locais, isto porque (...) ela apenas
poderia entrar em ag&o sob a coordenacio ou ordens dos lideres locais.*®

Além de questdes relativas a estrutura do Estado, este panfleto de Tavares Bastos também
procurou elogiar a recém-aprovada lei de 11 de setembro de 1861, que garantia o reconhecimento
dos efeitos civis dos casamentos de pessoas ndo catdlicas*®*. Defensor da liberdade religiosa, para
Tavares Bastos, que era declaradamente catolico, ndo haveria relagdo direta entre o
estabelecimento da igualdade de cultos e o arrefecimento religioso. Ao contrario, 0 “privilégio de

um culto” é que estenderia “ao longe a sombra esterilizadora da desigualdade”, paralisando o

480 Ibidem, p. 47.

481 Este texto foi originalmente um panfleto publicado em 1861, antes de ser compilado no livro que levou mesmo
titulo. Informacdo disponivel em http://www.brasiliana.com.br/brasiliana/colecao/obras/86/0s-males-do-presente-e-as-
esperancas-do-futuro-estudos-brasileiros.

482 BASTOS, Aureliano Candido Tavares. Os males do presente e as esperancas do futuro: estudos brasileiros. 12

Ed. Séo Paulo: Companhia Editora Nacional, 1939, p. 31.

Disponivel em http://www.brasiliana.com.br/obras/os-males-do-presente-e-as-esperancas-do-futuro-estudos-
brasileiros/pagina/3/texto. Acessado em 01 de fevereiro de 2018.

483 SILVA, Antonio. op. Cit., p. 55.

484 Decreto n® 1.144, de 11 de Setembro de 1861: “Faz extensivo os effeitos civis dos casamentos, celebrados na
férma das leis do imperio, aos das pessoas que professarem religido diferente da do Estado, e determina que sejdo
regulados ao registro e provas destes casamentos e dos nascimentos e obitos das ditas pessoas, bem como as condi¢des
necessarias para que os Pastores de religides toleradas possdo praticar actos que produzdo effeitos civis.” Disponivel em
http://www?2.camara.leg.br/legin/fed/decret/1824-1899/decreto-1144-11-setembro-1861-  555517-publicacaooriginal-
74767-pl.html.
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Estado, freando seu desenvolvimento.*® Seu discurso sobre a liberdade religiosa ndo estaria
baseado em questdes particulares de fé, mas estaria situado dentro de uma perspectiva bastante
objetiva em relacdo a medidas que pudessem fomentar o progresso do Brasil. Assim, nas palavras
de Esdras Chavante:

A liberdade religiosa como expressdo da liberdade individual aparece em
Tavares Bastos inserida em debates sobre a imigracdo, a constituicdo familiar e
registro da prole, sepultamento, direito de voto e acesso a cargos publicos e
demais aspectos da cidadania. Ndo hd uma busca da liberdade pela liberdade,
como afronta aos pressupostos catélicos romanos ou simples apego as diretrizes
liberais. H& em sua postura forte dose de pragmatismo politico envolvendo-se
apenas em questdes das quais esta convencido de sua utilidade tendo como foco
0 progresso, palavra que Ihe é tio cara.*®®

A lei publicada em 1861 teria, para Tavares Bastos, duas limitacGes. A primeira estaria
relacionada aos critérios estabelecidos para garantir legitimidade aos casamentos de néo
catdlicos: 1°, ser acompanhado de ato religioso; 2°, ser registrado; e 3° que o pastor celebrante
fosse reconhecido pelo governo. O politico alegou que o ato religioso nem sempre seria
“praticavel”, tanto por conta dos “ritos e costumes” quanto pelo fato de, por vezes, ndo haver
pastor que possa celebra-lo. Quanto aos costumes, escreveu que seria “uma crueldade impor o
exercicio de um ato religioso a quem o julga dispensavel”. Quanto a auséncia de sacerdotes para
realizar a cerimonia, admitiu que era algo comum e que continuaria a sé-lo enquanto os nubentes
morassem longe das coldnias ou das grandes cidades, onde normalmente 0s poucos “ministros
dos cultos dissidentes” se encontravam ¢ que, por isso, os casamentos que se realizavam entre os
ndo catolicos continuariam passiveis de nulidade “e suas atrozes consequéncias”. A preocupacao
demonstrada tinha uma justificativa muito clara: “(...) a lei de 1861, em grande nimero de casos,
sera mais um embaraco a imigracdo do que um favor; uma lei que ilude, que tem na sua letra a
formula da liberdade, mas encerra em esséncia uma tirania, é odiosa.”*®’ Estimular a vinda de
imigrantes através da concessao de garantias legais.

E importante destacar que a polémica envolvendo o registro civil de casamentos,
nascimentos e obitos envolvia questdes para além do monopdlio catolico: estaria vinculada a um
“costume” da populacédo brasileira que nem sempre via com bons olhos as tentativas do Estado de
ampliar seus horizontes de controle:

Algumas dessas iniciativas, como a do registro civil, (...) eram condi¢do para a

garantia judicial de varios direitos civis e mesmo de direitos politicos. Mas eram
ao mesmo tempo mudancas que interferiam no cotidiano dos cidadéaos, alteravam

485 BASTOS, op. Cit., p. 111.
486 CHAVANTE, op. Cit., p. 89.
487 BASTOS, op. Cit., p. 114.
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comportamentos tradicionais, aumentavam o controle do governo e despertavam
inseguranca. Elas estendiam as malhas do governo e tiravam as pessoas de seu
mundo privado, colocando-as dentro do campo da cidadania civil.
Representavam a criagdo de cidadania de cima pra baixo. As reagdes a elas ndo
podem, no entanto, ser consideradas simplesmente como recusa da cidadania.
Elas eram sem dulvida recusa de uma regulacéo vinda de cima, sem consulta e
sem respeito por costumes e valores tradicionais.*®®

A atuacéo parlamentar relacionada ao tema da liberdade religiosa foi reflexo de mudancas
sociais que ocorreram a partir da segunda metade do século XIX, tanto a partir da adaptacdo de
pautas liberais as demandas politico-econémicas do Segundo Reinado, quanto de um afastamento
da esfera de influéncia inglesa em busca do federalismo norte-americano, do surgimento de
no¢des de modernizacdo e progresso associados as liberdades civis, além da inser¢do de grupos

sociais que ndo se submeteriam a ingeréncia catolica. Neste sentido,

Emerge nesta conjuntura o discurso sobre a liberdade religiosa, tendo o
parlamento como lugar privilegiado de discussdo, uma vez que é de l& que se
esperavam atitudes em forma de leis. Mesmo ndo havendo uma efetiva
polarizacdo partidaria de cunho religioso, tomou forma uma “frente parlamentar”
em que o discurso pré-liberdade religiosa estava inserido na ampla luta que
envolvia ideais progressistas, liberais e republicanos. Tal combinacdo de fatores
promoveu a flexibilizacdo que eliminou paulatinamente a maioria das barreiras
propiciando o desenvolvimento de um arcabouco legal que apontava na direcéo
de um Estado laico. A luta pela liberdade religiosa trouxe em seu bojo nao
apenas novos postulados e experiéncias de fé e préatica religiosa, mas contribuiu
de forma inconteste para assimilacdo do contingente imigrante, para o
reconhecimento de direitos civis, para a separagdo entre Religido e Estado e a
disseminacéo e valorizacdo da educagéo formal.*®°

Apesar do foco deste trabalho estar relacionado a disseminacdo de ideias acerca da
liberdade religiosa, € importante lembrar que Tavares Bastos se destacou menos por esse tema do
que por seus esforcos para a abertura do vale do Amazonas para a navegacao internacional e a
liberdade de navegacdo de cabotagem para embarcacdes estrangeiras no Brasil, ou, ainda mais
especificamente, pelas iniciativas imigrantistas, uma vez que, para Tavares Bastos, “a abertura
para o exterior era um fator de mudanca social e a condicdo indispensavel para abreviar o
caminho do pais rumo ao desenvolvimento”. Em seu entendimento, “a abertura para 0 exterior
criava a possibilidade de se queimar etapas e de acelerar o tempo de maturacdo das novas
sociedades do continente americano.”*®® Fugindo dos esquemas classicos, Tavares Bastos

apregoava uma aproximacdo com nacdes mais desenvolvidas ndo apenas na perspectiva

488 CARVALHO, op. Cit., 1996, p. 354.

489 CHAVANTE, Esdras Cordeiro; ROCHA, Ivan Esperanca. Aspectos da construcdo da liberdade religiosa no
Brasil. Religare (UFPB), v. 112, 2014, p. 359.

490 PEREIRA, Lupércio Antonio. Tavares Bastos, a imigracdo europeia e o lugar das ideias liberais no Brasil
oitocentista. Didlogos (Maringd), v. 16, 2012, p. 1094.
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econdmica, para mera realizacdo de acordos comerciais, mas almejava uma interacdo que fosse
dialética, que trouxesse para o Brasil 0s mesmos progressos € 0 mesmo nivel de desenvolvimento

que essas outras nacgdes tinham experimentado:

Para além das meras transacGes comerciais e financeiras, ele divisava na Europa
excessos de capitais e de forca de trabalho que poderiam vir a fecundar o
desenvolvimento dos paises do Novo Mundo. Ele representava a consciéncia de
que os excessos de forca gerados pelo capitalismo industrial na Europa poderiam
ser um instrumento ndo de conservagdo do atraso, mas de aceleracdo do
desenvolvimento nacional. Abrir as portas do pais aos capitais e aos imigrantes
europeus foi a formula percebida por Tavares Bastos para tirar o discurso liberal

da impoténcia ou das limitagdes a que estava submetido no pais até entfo.*"*
Para o politico alagoano, havia uma série de impedimentos para empreender a imigracao
no Brasil e a existéncia da escraviddo nao seria 0 Unico nem o mais importante deles. Citando
escritores europeus, ele enumerou a carestia do transporte, a diferenca do clima, 0s costumes, a
insuficiéncia dos meios de comunicacao entre outros fatores como empecilhos para os imigrantes.
A solucdo ndo estaria completamente nas maos do governo, uma vez que Tavares Bastos
imaginasse o0 empreendimento como da agéncia de empresas particulares, mas caberia ao Estado

algumas providéncias:

A missdo do governo limitar-se-ia, no exterior a engajar alguns excelentes
emigrantes agricultores ou operarios agricolas, e, no interior, a desenvolver o0s
seus nucleos coloniais. Quanto aos particulares, importem eles 0 que quiserem,
observando as leis da policia, a sua custa e por sua iniciativa. O favor eficaz que
0 governo devia fazer aos particulares, seria, em vez de tornar-se o intermediario
dos seus contratos, alargar esses nucleos coloniais, centros de atracdo para a
Europa e de expanséo para o Brasil (...)**

Numa série de cartas enviadas ao jornal Correio Mercantil entre 1861 e 1862 usando o
pseuddnimo de O Solitario*®s, Tavares Bastos teceu diversas consideracdes sobre a politica e
economia brasileiras, incluindo a necessidade de envidar esforcos imigrantistas para acelerar o
desenvolvimento do Brasil. Apresentou propostas de reformas na administracdo publica, no

ensino e nas politicas de navegacdo, além de apresentar motivos pelos quais o fim da escravidao
seria 0 caminho mais viavel para o pais, juntamente com o estimulo a imigracéo e ao trabalho

491 Ibidem, p. 1096.

492 BASTOS, op. Cit., p. 69.

493 Posteriormente essas cartas forma compiladas em formato de livro. “Essa obra consiste de longos artigos
publicados originalmente no jornal Correio Mercantil do Rio de Janeiro, entre1861 e 1862. Sua primeira edigdo em
forma de livro foi feita em 1862, mas continha apenas uma sele¢do das cartas publicadas no Correio Mercantil. A
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PEREIRA, op. Cit., p. 1092-1093.
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livre. As razbes pelas quais decidiu omitir seu nome sé seriam conhecidas por ocasido da ultima
carta publicada e pela iniciativa do editor do jornal, o também Deputado Geral Francisco
Otaviano de Almeida Rosa, que revelou que, tendo sido Tavares Bastos demitido de seu cargo
oficial na Secretaria da Marinha, sob alegacfes de incompeténcia, resolveu dar provas de suas
qualificacdes e de sua instrugcdo ao escrever sobre as questdes mais importantes de seu tempo.
Durante o periodo de sua atuacao legislativa, angariou muitos desafetos poderosos, por isso, “a
decisdo de ocultar-se por tras de um pseudénimo serviu tanto a intengdo de evitar ou retardar as
reacBes destes, como gerou maior publicidade aos seus escritos.”*%

Analisando a obra, Esdras Chavante chegou a conclusdo de que Tavares Bastos tinha em
mente trés interlocutores diferentes. O primeiro seria o préprio editor do Correio Mercantil, a
quem se dirigia com cordialidade e amizade, dando instrugdes e indicacbes sobre a publicacéo,
sendo um “interlocutor real”. O segundo seriam os leitores, denominados de “interlocutores
virtuais”, uma vez que ndo seria possivel determinar quem ou quantos seriam. Eram estes a
categoria que formava o “principal auditério social de sua enunciagdo”, € que proporcionava uma
interacdo capaz de produzir “retomadas e¢ aprofundamento de temas e posicionamentos”, por
causa das réplicas que os leitores enviavam tanto para o préprio Correio quanto para outros
periddicos. Por fim, o dltimo interlocutor seria o Estado, a quem o autor procurava instigar,
provocar a tomar novos rumos na sua politica interna e externa e adotar, no que diz respeito ao
tema da liberdade religiosa, “novos padrdes e formas de regulacdo do sistema religioso em que
fosse possivel a livre convivéncia entre diferentes expressdes religiosas.”*%

O alcance dessas cartas a principio poderia parecer bastante restrito, tendo em vista o
diminuto acesso a educacdo formal da populacdo em geral. No entanto, Chavante chamou atencao
para o fato de que 0s grupos sociais que estavam de alguma forma relacionados as discussdes
sobre liberdade religiosa e que seriam afetados pelas decisdes ou omissdes do Estado, como o0s
“politicos, sacerdotes catolicos, imigrantes, ministros de outras religides, além de representantes
das diversas nacdes, comerciantes e letrados em geral”, tornavam o debate extenso aos
“principais estratos da representacdo nacional”.*%

Desde as primeiras cartas, Tavares Bastos deixou transparecer seu impeto reformista.
Demonstrando confianga no papel elucidativo e combativo da imprensa, na primeira carta
publicada em 19 de setembro de 1861, afirmou que “quando expira o tltimo echo da tribuna, a

imprensa cabe continuar a sua tarefa comum de combater os abusos e apontar as reformas”.**" A
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segunda carta foi dedicada a criticar a administracdo do Estado, que ele denominou “machina
pesada que, se alguma coisa Util vem a produzir é s6 depois de haver atropellado e esmagado no
seu andar somnolento muitos interesses individuaes e geraes”. Para o jovem autor, um dos
principais problemas no pais era a auséncia de autonomia de seus cidaddos e um excesso de
dependéncia, minguando as iniciativas individuais: “nos desertos da existéncia, ndo vai elle
mesmo plantar a arvore que o deva abrigar: alonga os olhos e procura logo arvore copada, a cuja
sombra estenda a sua barraca de viagem.” Tavares Bastos criticou ferozmente a inércia da
administracdo publica tanto na capital do Império como nas provincias, fazendo da “fraqueza de
animo”, do “espirito de rotina” e da “lenta marcha do servigo” os elementos mais perceptiveis das
autoridades politicas no Brasil. Em sua percepcao, os presidentes de provincia e os ministros da
corte tinham em comum “a mesma pretengdo (sic) a uma atividade impossivel, a mesma
absorpcdo, a mesma concentracdo, a mesma perda de tempo, a mesma protelagdo dos
negdcios.”*%®

Exaltando os preceitos do Ato Adicional, publicado em 1834, e sua proposta de autonomia
provincial, Tavares Bastos tomou 0 documento como a “bulla de ouro”, capaz de “lavar-nos do
pecado original da nossa raca, a fraqueza, o temor e a imbecilidade”. Para ele, por causa do Ato,
as provincias “brilha[rialm no firmamento do império”, como estrelas com luz prépria e nao
como “planetas opacos sobre que reflecte-se a esmola de luz do astro que o acaso collocou no
centro”.*®® Considerando o processo de centralizagdo que se seguiu & promulgagdo do Ato como
algo pernicioso ao desenvolvimento nacional, o autor afirmou que temas como o ensino publico,
por exemplo, deveriam ser discutidos ndo apenas tendo em vista as elites urbanas proximas ao
centro de poder: 0 acesso a educacao deveria ser ampliado.

Dai ao menino da cidade e do campo a chave da sciencia e da actividade, a
instrucdo elementar completa; dai-lhe depois as nog¢bes das sciencias physicas;
livrai-o dos mestres pedantes de latim e rhetorica, e o jovem serd um cidadéo util
a patria, um industrioso, um emepresario, um machinista, como é o inglez, como
é 0 norte-americano, como é o allemao; sera um homem livre e independente, e
ndo um desprezivel solicitador de empregos publicos, um vadio, um elemento de
desordem.5®

Aparentemente, o discurso reformista de Tavares Bastos sobre as mudancgas necessarias ao
Brasil pode parecer isento das contradi¢es das quais os liberais haviam sido acusados desde o

Primeiro Reinado. No entanto, sua postura em relagcdo a imigracédo e ao fim da escraviddo no

os Estados Unidos, etc. 2% Ed. Rio de Janeiro: Livr. Popular de A.A. da Cruz Coutinho, 1863, p. 2. Disponivel em
http://www2.senado.leg.br/bdsf/item/id/222265. Acessado em 10 de fevereiro de 2018.
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500 Ibidem, p. 38.



161

Brasil esta muito mais antenada com os valores da época do que de fato se percebe numa primeira
leitura. De acordo com seu pensamento, nenhuma solucdo possivel para as mazelas do Brasil
estaria vinculada a mudanca de perspectiva quanto & mao de obra africana ja instalada no Brasil.
Apenas europeus e norte-americanos teriam as condi¢Bes técnicas e éticas para “melhorar” o

Brasil. Na Carta 1V, por exemplo, ele afirmou:

Sem os emigrantes da Allemanha e da Gra-Bretanha, nunca o Brasil progredird;
é preciso que o sangue puro das racas do norte venha disinvolver (sic) e remogar
a nossa raca degenerada. Mas, entretanto, quantas vezes incontrais (sic) na mor
parte das provincias uma familia de estrangeiros? Elles desembarcam, observam
e passam. NAo ha fixal-os em uma terra sem costumes e sem luzes.*™

O fim da escravidédo, portanto, seria menos uma “questdo de compaixao pelo oprimido” e
mais uma possibilidade de “afastar os ‘prejuizos’ resultantes deste regime de trabalho”, como
afirmou Celia Maria Azevedo®®2. Utilizando a tese da inferioridade racial dos africanos, Tavares
Bastos deu a entender que o regime de trabalho escravista tinha problemas originarios e inerentes
a “rag¢a” dos trabalhadores africanos, como na Carta X, em que fez uma comparagdo entre as

provincias do Rio Grande do Sul e da Bahia quanto a predominancia de negros na populacéo:

Faca-se um paralelo entre o disinvolvimento (sic) da provincia da Bahia, que
possuiu relativamente o maior numero de negros, e do Rio Grande do Sul, que
contém os maiores ndcleos de colonos europeus. Enquanto a agricultura, o
commercio e as rendas da primeira definham a olhos vistos, a outra prospéra em
tudo. (...) Cada africano que se introduzia no Brasil, além de afugentar o
emigrante europeu, era, em vez de um obreiro do futuro, o instrumento cego, 0
embaraco, o elemento de regresso das nossas industrias. O seu papel no theatro
da civilizacdo era 0 mesmo do barbaro devastador das florestas virgens.>%

Sobre a imigracdo na Bahia, é possivel considerar aqui os estudos de Henrique Jorge
Buckinghan Lyra. De acordo com o autor, 0s nucleos coloniais agricolas organizados na primeira
metade do seéculo XIX tinham por objetivo ocupar e povoar areas desabitadas, especialmente as
fronteiras, e aumentar a producdo de alimentos. Constituiam um sistema baseado na pequena
propriedade e no trabalho livre e eram criados através da doacdo de sesmarias, em regides
distantes e pouco povoadas. O autor afirmou que, ainda que o governo imperial desejasse orientar
a colonizacdo no sentido de povoamento de areas virgens, foi pressionado pelos fazendeiros de
café (paulistas) a dar a empreitada a tonica de importacdo de mdo de obra. No entanto, para o
caso especifico da Bahia, os fazendeiros locais ndo tiveram vez nem voz, deixando todos 0s

esforcos com o governo central. Essa situacéo era decorrente da crise por que passava a lavoura
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baiana, acentuada no pos-independéncia.>®* Assim, as colbnias criadas na primeira metade do
século foram todas de iniciativa oficial, duraram pouco e renderam menos ainda.

A partir de 1850, com a extingdo do trafico internacional e a promulgacéo da lei de terras,
novas preocupacdes surgem na provincia, e o autor cita entre elas a adequacdo da Bahia a légica
capitalista que se disseminava: “viessem eles ou ndo a se dedicar ao trabalho agricola, eram, antes
de mais nada, um trabalhador livre: um consumidor em potencial”.>® Houve o estimulo e
propaganda tentando atrair imigrantes para a Bahia, com a justificativa oficial de que faltavam
bragos para a lavoura. No entanto, a gigantesca maioria desses imigrantes, ao chegarem a Bahia,
era enviada para o Sul da Provincia ou remetida para outras provincias. Além disso, os que
permaneciam se estabeleciam como pequenos proprietarios, fazendo Lyra acreditar que a
justificativa de falta de mdo de obra nédo procedia ou que os grandes fazendeiros locais ndo se
interessaram ou ndo dispuseram de capital para financiar o processo de transformacdo das
relagBes de trabalho em suas propriedades.>®

Alane Fraga questionou, no entanto, essa aparente tranquilidade dos fazendeiros baianos
em relagdo aos colonos. De acordo com a autora, em seu estudo sobre a colénia Leopoldina, esta
parecia ser um “empreendimento ambiguo”, porque preservava algumas caracteristicas de
coldénia, uma vez que continuava cobrando subsidios do governo da Provincia, recebendo
médicos e professores pagos pelo governo e educando seus filhos na lingua alema e no
protestantismo; no entanto, também se portava como um empreendimento particular, utilizando
escravos e desafiando autoridades locais, 0 que causou tensdes e enfrentamentos.®’

Fraga afirmou que diversas peticdes foram enviadas ao consul da Suica, provenientes de
delegados, juizes de paz, juizes de direito e demais proprietarios, se queixando dos colonos
estrangeiros e chamando-os de “usurpadores de suas terras”. Ja foi mencionado anteriormente que
esses cargos eram ocupados pela influéncia direta das elites regionais, que nomeavam figuras
vinculadas a seu horizonte de clientes. Se essas pessoas manifestavam abertamente seu incémodo
com a presenca de estrangeiros, a elite politica baiana ndo estava alheia, ainda que néo
manifestasse abertamente oposicdo a essas iniciativas. Os baianos acusavam 0s estrangeiros de
tomarem as matas de Vila Vigosa (proxima a Caravelas — Sul da Bahia, horizonte de pesquisa da

autora), privando-os de as lavrarem; além disso, estariam introduzindo “costumes nao adequados

504 LYRA, Henrique Jorge Buckingham. Colonos e Colbnias, uma avaliagdo das experiéncias de colonizagédo
agricola na Bahia na segunda metade do século XIX, Dissertacdo (Mestrado em Ciéncias Sociais), Faculdade de
Filosofia e Ciéncias Humanas — Universidade Federal da Bahia. Salvador, 1982, p. 18-24.
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a este pais”, ao que tudo indica, uma referéncia ao protestantismo.°®

As reclamacdes na esfera politica nacional ndo demoraram a aparecer. Cleiton Jones
afirmou que as colbnias criadas no Brasil entre as décadas de 1860-1870 representaram enorme
despesa para 0 governo sem, contudo, alcancarem resultados satisfatorios. Segundo o autor, tal
situacdo foi criticada por politicos que “viam no programa de colonizacdo imperial verbas
excessivas que favoreciam principalmente as provincias meridionais.”®%

Isso ndo quer dizer que outras iniciativas para atrair imigrantes estrangeiros para a Bahia
ndo foram tomadas nos anos seguintes. Ao longo do século XIX, inUmeros empreendimentos
organizados por estrangeiros se estabeleceram na Provincia. Contudo, que tipo de beneficio
politico e econdmico eles trouxeram consigo ja € outra historia.

Celia Azevedo fez a imprescindivel tarefa de alertar sobre a associacdo explicita que foi
feita entre “os males da escraviddo e a inferioridade racial do negro”. A autora fez uma critica
certeira ao fato de que boa parte da historiografia tradicional tratava a questdo da transicdo de
mé&o obra escrava para mao de obra assalariada ignorando a “questao racial subjacente e que em

seu tempo teve um lugar privilegiado entre as motivacdes imigrantistas™:

Assim, tornou-se lugar-comum pensar a escraviddo como um regime irracional,
por ser trabalho forgado, em contraposi¢cdo a racionalidade do trabalho livre,
racional porque em liberdade. (...) Mas, para além desta argumentacédo
puramente liberal, é preciso lembrar que os reformadores que no século passado
se viram as voltas com uma tal questdo bebiam também das fontes recém abertas
pelos tedricos das racas humanas e das aptiddes naturais. Portanto, argumentos
liberais e raciais convergiam para que a suposta irracionalidade da escraviddo
fosse explicada tanto em termos do cardter compulsério de seu regime de
trabalho quanto pela inferioridade racial dos escravos africanos.>*

O impeto imigrantista de Tavares Bastos era exemplificado por uma defesa feroz do
homem branco e dos inimeros beneficios que este traria ao pais por ocasido da concessao de
melhores condi¢des de vida. Se tivesse que haver uma disputa entre as qualidades do homem
branco e do homem negro, para ele jamais poderia haver um resultado distinto do que o que ele

apontava:

O homem livre, 0 homem branco, sobretudo, além de ser muito mais intelligente
que o negro, que o africano bocal, tem o incentivo do salario que percebe, do
proveito que tira do servigo, da fortuna emfim (sic) que pdde acumular a bem de
sua familia. H& entre esses dous extremos, pois 0 abysmo que separa 0 homem
do bruto. E facto, que a sciencia afirma de um modo positivo. Assim, podemos
calcular que, si obtivéssemos no tempo do traffico um numero de emigrantes

508 Ibidem, p. 35.

509 JONES, Cleiton Melo. “Vem ai a imigrag¢do ”: expectativas, propostas e efetiva¢ées da imigra¢do na Bahia
(1816-1900). Dissertacdo (Mestrado em Histdria) — Faculdade de Filosofia e Ciéncias Humanas, Universidade Federal
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europeus egual & metade dos negros importados, teriamos a certeza de que
aquelles produziriam tanto como estes.***

Tavares Bastos chegou a afirmar que a “emigragdo africana” e at¢é mesmo de coolis
(indianos) e chineses era uma perda de tempo inadmissivel, pois j& estaria mais do que
estabelecido que os trabalhadores mais produtivos eram, sem dividas os europeus, especialmente
os alemées. Longe de ser uma voz solitaria quando o tema eram os esfor¢os imigrantistas,
Tavares Bastos encontrou eco em escritos como o0 de Menezes e Souza, autor de um livro
chamado Theses sobre a Colonizagdo do Brazil (1875), em que o0 autor apresentou argumentos
muito semelhantes a favor da imigracdo alema para o Brasil, em detrimento de outros grupos e
em detrimentos dos africanos e seus descendentes no Brasil. Alexandre Bueno, estudioso dessa
obra, afirmou que, na perspectiva de Meneses e Souza,

A duratividade do fazer do imigrante chinés é bastante curta, sendo equivalente a
do indiano. Além disso, (...) o imigrante chinés ndo aceitaria qualquer tentativa
de manipulacdo, na medida em que s6 realizaria o trabalho no limite do que ele
considerava suportavel, ao contrario do que parece ser o esforco continuo
voltado ao trabalho que caracterizaria o trabalhador alemdo. Em resumo, 0s
imigrantes asiaticos seriam sujeitos atonos, com pouco vigor e dedicacdo para o
trabalho por conta de sua disposicdo passional. Modalmente, pela alteracdo de
humor apontada anteriormente, podemos dizer que 0s asiaticos sdo mais
orientados pelo querer do que pelo dever, ao contrario do imigrante alemao. 1sso
porque os asiaticos ndo se submeteriam a carga de trabalho de um trabalhador
alemdo, seja pela sua compleicdo fisica, incapaz de acompanhar tamanha
dispensa de energia, seja pela sua vontade em ndo se “sacrificar” no trabalho, o
que, do ponto de vista do enunciador, denotaria uma falta de capacidade e até
uma preguica ligada ao trabalhador asiatico.®*?

Tavares Bastos afirmou, ainda na Carta X, que por vezes o trafico africano era justificado
pela “impossibilidade de se habituarem os emigrantes europeus ao rude clima da mor parte de
nossas provincias” e ao plantio de cana de agucar, a0 qual muitos desses imigrantes podiam nao
estar acostumados. Para as “provincias do Norte”, que teriam maior dificuldade em atrair
imigrantes alemaes, suicos ou irlandeses, o autor oferecia como solugdo a emigracdo de
portugueses, que ja haviam estabelecido coldnias no maranhdo, segundo ele, e que poderiam se
aclimatar com maior facilidade. Quanto ao plantio de cana, Tavares Bastos afirmou que “si nao
houvesse meio de melhorar, facilitar e adaptar o cultivo da planta (...) a trabalhadores menos

grosseiros do que o africano (...) é natural que esse ramo da lavoura cedesse gradualmente o
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terreno a outro, aos géneros alimenticios e ao algoddo sobretudo.”®*® Simples assim, se 0s
imigrantes alemdes ndo se adaptassem a lavoura, que se mudasse a lavoura. Quais outros grupos
receberiam tamanha benevoléncia apenas para ter sua presenca garantida no Brasil? Celia
Azevedo j4 havia explicado:

A reivindicagdo de imigrantes brancos tem claramente o objetivo de substituir o
negro em todos os setores, ndo sO rurais como também urbanos. Longe de
pretender que o imigrante ocupasse lugares vazios, de atender, enfim, ao
problema da escassez de bragos — um dos argumentos centrais com que a
historiografia convencionou justificar a imigracdo para o pais —, Tavares Bastos
acalentava um sonho bem distinto: deslocar os escravos como um todo e
substitui-los pelos agentes da civilizagdo, os trabalhadores europeus.®

Os beneficios da imigracdo eram tamanhos que Tavares Bastos ndo tinha ddvida: para ele,
“o emigrante europeu devia e deve de ser o alvo de nossas ambigdes, como o africano o objeto de
nossas antipathias”. Segundo ele, o estimulo a imigra¢do europeia seria capaz de mudar a face
politica do pais, uma vez que 0 “emigrante ¢, cedo ou tarde, 0 pequeno proprietario; e na pequena
propriedade estd o espirito da conservagdo e liberdade”.®* A convergéncia entre liberalismo e
racismo seria caracteristica do grupo politico a que Tavares Bastos estava vinculado, por isso,

para Celia Azevedo,

[...]em seus textos hd uma ligacdo explicita e até mesmo organica entre branco
e trabalho livre e, portanto, liberdade/progresso/civilizacdo, o que por sua vez
implica pequena propriedade/cultura intensiva e diversificada/desenvolvimento.
Ja o negro definia-se pela falta disso tudo, ou pela negacdo do que é bom, do que
é ideal. O negro era o real a corrigir, pois denotava a propria escravidao e, por
conseguinte, trabalho compulsorio/atraso/barbarie e imoralidade, o que
implicava grande propriedade/monocultura extensiva e rotineira/estagnacdo. Sua
defesa da imigracdo, associada a liberdade religiosa estaria muito mais associada

a um racismo explicito e vinculada sutilmente as teorias racialistas que estavam
em voga no Brasil.>®

Foi necessario apresentar o panorama acima para explicitar as nuances do pensamento de
Tavares Bastos que foram desde a imigracdo, a transi¢cdo da méo de obra a defesa da liberdade
religiosa. Sua militancia esteve vinculada as questdes pendentes de sua época. A defesa das
liberdades estaria muito mais vinculada ao estimulo da presenca europeia (branca) e ao
desprestigio das populacdes africanas do que a uma consciéncia global sobre direitos civis e
igualdade juridica. Havia um projeto modernizador sendo elaborado e ndo havia espago para

certos grupos sociais. Assim como Tavares Bastos sugeriu que as lavouras brasileiras fossem
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substituidas caso o0s imigrantes ndo se acostumassem, quaisquer pontos centrais de sua cultura e
costumes deveriam ser preservados para assegurar 0 sucesso da empreitada de desenvolvimento
do Brasil, para o qual esta populacdo seria indispensavel. A defesa da liberdade religiosa seria
apenas mais um fator dentre tantos outros que Tavares Bastos estava disposto a defender para
realizar seu projeto reformista para o Império.

Por isso, sua postura de defesa da liberdade religiosa ndo deve ser encarada como algo
apostolico ou missionario em prol do protestantismo, como se houvesse uma intencionalidade
protestante no seu discurso. Em toda e qualquer associacdo de Tavares Bastos com elementos
vinculados ao protestantismo, nunca houve uma pauta exclusivamente religiosa. Seja para abrir
novas rotas de navegacéo entre o Brasil e os Estados Unidos, seja para estimular a importagéo de
livros (com o objetivo de minorar o analfabetismo) ou para impulsionar a entrada de imigrantes
no Brasil, a postura de Tavares Bastos enfatizava os beneficios advindos da presenca
estadunidense e europeia no pais, sendo sua pratica religiosa (a dos protestantes) apenas mais um
dos fatores a considerar no processo, ainda que por vezes apenas esse aspecto de sua obra seja
destacado. Assim, ndo €& recomendavel que se entenda suas Cartas como proselitistas ou
apologeticas, mas como reflexo da compreensdo de que caberia ao Estado garantir todas as
condicdes necessarias ao progresso do pais, tarefa que sd poderia ser cumprida por um grupo
especifico que ele ja havia delimitado atraves de uma argumentacéo logica (em sua visdo) e uma
retorica persuasiva e conveniente ao seu proposito.

A Carta VI, por exemplo, publicada em 24 de dezembro de 1861, tinha como objetivo
tecer consideracgdes sobre a relacdo entre o Estado e os estabelecimentos religiosos de ensino. Na
percepcdo do autor, era sim necessaria uma reforma dos costumes e da religido em si. Segundo
ele, os padres afirmavam que o arrefecimento das crencgas se dava, no Brasil e na Europa, pela
disseminacdo do liberalismo e da modernidade. Tavares Bastos discordava, afirmando que “foi o
abuso ou o excesso de religido que matou a religido”. A “impiedade” reinante na sociedade
naqueles tempos teria sido causada pelos “horrores do Santo Oficio, os absurdos da censura, 0
ridiculo de um culto exterior exagerado, as pretencdes (sic) clericaes e o espetaculo, ainda hoje
subsistente, da immoralidade, da intolerancia e do feudalismo” que, desde Roma, se estendiam ao
Brasil.®!” Longe de os problemas serem resolvidos por qualquer outra alternativa religiosa,
Tavares Bastos conclama a um “Levante Liberal”, capaz de retirar das trevas e do obscurantismo
a nacdo brasileira e eleva-la ao seu maximo potencial: “Levantemo-nos, meu amigo, e apressemo-
nos em combater o inimigo invisivel e calado que nos persegue nas trevas. Elle se chama o

espirito clerical, isto €, o cadaver do passado: e nds somos o0 espirito liberal, isto é, 0
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obreiro do futuro.”®
As relagdes entre Estado e Igreja precisariam ser observadas de perto, porque geralmente

partem dos governos, segundo o autor, os privilégios para os religiosos, considerando que “nestes
infelizes povos da raga latina, 0 governo raras vezes consubstancia- se com os interesses do povo,
com o espirito da liberdade, com as tendéncias democraticas do século”, vinculando-se ao
“absolutismo, a ominipotencia, a superintendéncia universal”. Os emissarios do papismo, como
Tavares Basto 0s nomeou, estariam se aproveitando da conivéncia do Estado para gozar de
“dizimos gordos”, “ricas prebendas”, “enormes bens” e “grande dominio”.>!® J4 foi discutido
anteriormente que a existéncia do padroado representava um entrave para muitos setores
eclesiasticos e que essa montanha de benesses pode ndo ter sido tdo grande quanto se acreditava.
Quanto ao ensino publico, Estado e Igreja deveriam ser independentes entre si, ndo
devendo ter o Estado qualquer ingeréncia sobre a Educacdo. Tavares Bastos seguia afirmando
que, para ele, “a auséncia de ingeréncia do governo ¢ (...) a lei suprema ¢ a primeira necessidade
da industria que se chama instruccdo”, aplicando esse raciocinio ao ensino religioso: que as
escolas deveriam funcionar “em estabelecimentos ndo subvencionados pelo governo, néo
inspeccionados por elle, mas sustentados pelos fieis e dirigidos pelos bispos”. O modelo ideal, na

perspectiva do autor seria aquele em que

ndo s6 o governo ndo tem estabelecimento algum de ensino, deixando livre o
exercicio dessa industria aos particulares, como ainda nenhum estabelecimento
de tal natureza, e portanto, 0s mesmos seminarios, recebe auxilios nem esta
obrigado & superintendéncia da policia administrativa, como os ndo recebe nem
Ihe esta sujeita qualquer officina, qualquer empreza industrial.>*°

Tavares Bastos almejava um futuro em que a Igreja Catolica estaria livre para exercer a
sua missdo religiosa e educacional sem precisar “encostar-se ao braco secular, ou de suportar a
sua vigilancia”. A menos que se desligasse da influéncia de Roma, “dos auxilios pecuniarios do
estado (...) e dos privilégios de antiga intolerancia que ainda sustenta sobre casamentos civis etc”
ndo seria possivel realizar a maxima Igreja livre no Estado livre.>?! Ou seja, sua resisténcia estava
muito mais no sistema de padroado e no ultramontanismo do que na atuacdo da Igreja em si. Ele
mesmo se declarava catolico, e a seus interlocutores chegou a afirmar: “Vés podeis attestar a
fidelidade que sempre consagrou ao catholicismo, e ainda consagra, vosso amigo, o Solitario”®??,
O que incomodava acima de tudo era a exclusividade e o monopdélio catélico, que

518 Ibidem, p. 60-61.
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seriam absolutamente incompativeis com a modernidade e as liberdades individuais, e estariam
refletidos também nos estabelecimentos de ensino. Para ele, “a liberdade de ensino, como todas
as mais, s pode caber a egreja cathdlica quando ela achar-se collocada no mesmo pé de
egualdade perfeita com todas as outras perante o estado”?3

Seria inadmissivel, para Tavares Bastos, a existéncia de religido privilegiada, ou
inspecionada (para respeitar o principio da liberdade individual), ou até mesmo a chamada
Religido do Estado, sendo obrigatoria a sua adesdo para o exercicio de cargos publicos e acesso a
direitos civis. O autor acreditava na liberdade e igualdade de todos os cultos, que ficariam
responsaveis de pagar do proprio bolso os servicos religiosos desejados, “como se pagam os do
médico, do advogado, do professor”. Nao haveria qualquer demérito ou impacto para “a verdade
e a realidade do catholicismo” em paises que assim o estipulavam®?*, N&o era um fim para a
religido, mas uma adequacdo aos tempos modernos e liberais.

Nem ao Estado deveria caber o monopdlio do ensino. O autor alagoano afirmou que “o
estado ndo € instituido para instruir o povo nisto ou naquillo” e que o ensino ¢ uma “industria, ou
si preferem esta palavra, uma profissdo dos particulares como outra qualquer”, ndo devendo o
Estado oferecé-lo gratuitamente ou até mesmo mediante algum pagamento, porque desta forma
estaria violando as leis de livre concorréncia.®® Sem subsidio de nenhuma forma, o estado nio
deveria nem mesmo impedir que a Igreja ensinasse 0 que quisesse, aonde quisesse. Nenhum tipo
de intervencdo. Liberdade total para as instituicdes educacionais, que funcionariam como
empresas particulares.

A compreensdo que Tavares Bastos possuia sobre a palavra “induastria” foi muito bem
explicitada pelo historiador Lupércio Pereira quando afirmou que

Em nossa interpretacdo, Tavares Bastos concebe a indUstria como uma relacdo
social e ndo meramente como um galpéo de fabrica e, sendo assim, ndo bastaria
a protecdo do Estado para fazer nascer a industria no pais. Ele entendia que, para
fazer a sociedade atingir o estagio industrial, era preciso muito mais que o
voluntarismo politico dos protecionistas de plantdo. A inddstria se desenvolve a
partir de um complexo de fatores que vao desde a densidade demografica até a
existéncia de meios de transporte e comunicagdo para integrar as diferentes
regibes do pais; depende da existéncia no pais daquilo que atualmente
denominamos de cultura empresarial; da disponibilidade de capitais e de
capitalistas dispostos a investir na atividade fabril, bem como de forca de
trabalho treinada e disciplinada; enfim, depende da constituicdo das classes
sociais adequadas a uma sociedade industrial e que a populagcdo em geral tenha
um grau minimo de exigéncias culturais e materiais; que possua determinados
habitos de consumo etc. Seria necessario, ademais, adensar a popula¢do no
territério e que parte significativa dessa populacdo tivesse habitos, exigéncias,
ambicdes e educagdo adequadas a uma sociedade industrial. Ai é que se
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compreende o valor estratégico da imigracéo europeia no projeto de Tavares
Bastos.**

A partir das discussdes sobre o ensino religioso, o papel do Estado e a necessidade de uma
autonomia na atividade educacional (vulgo separacdo Estado-Igreja), Tavares Bastos foi
desafiado a provar sua fidelidade ao catolicismo, o que de fato fez, como foi demonstrado acima.
No entanto, seu discurso na Carta VI esteve voltado a demonstrar os beneficios que a liberdade
de consciéncia e de culto trariam ao Brasil e a propria Igreja Catolica. Assegurou que sua guerra
ndo era contra o catolicismo, mas contra o fanatismo e atraso em que o pais se encontrava e era
movido pelo sentimento de propor mudancas tanto legislativas, partindo do pressuposto de que a
Monarquia brasileira era constitucional, quanto nos costumes nacionais, modernizando-os,
inserindo-o0s nas teorias contemporaneas acerca das liberdades civis.

Usando como exemplo o episédio em que o Reverendo Robert Kalley®?’, ministro
protestante, havia encomendado folhetos religiosos intitulados “O ladrdo na cruz”(1861) e teve
seu despacho proibido pela alfandega brasileira, Tavares Bastos levantou-se em defesa da
liberdade de culto, utilizando seu conhecimento como advogado para apresentar um argumento
juridico. Segundo ele, este ndo era um problema teologico e sim legal, uma vez que a lei
aparentemente proibia apenas “a offensa a religido do estado, mas nunca a pregacdo de outro
culto qualquer.”?® Sem descumprimento da lei, ndo haveria porque impedir a entrada do material
do Dr. Kalley. Na Carta que mais expressa seu dominio da legislacéo vigente, o jovem advogado
fez questdo de construir uma defesa que expressasse a incoeréncia da aplicacdo da Justica no caso
dos panfletos:

Com effeito, dada a garantia de liberdade de consciencia e de culto (embora
restricto as casas sem exterior de templos), consagrada no grande principio do
art. 179 84° da Constituicdo; permittidas as analyses dos principios e usos
religiosos, pelo sabio artigo 9 82° do Codigo Criminal; declarado em
consequéncia, no art. 277, que é s6 crime de imprensa, em materia religiosa,
abusar ou zombar de qualquer culto estabelecido no imperio; fundadas emfim,
tantas garantias de nossa liberdade, ao ponto de a lei proteger a dignidade até de
todos os cultos, além do catholico: como prohibir que se pregue, se escreva, se
imprima e se importem livros, explicando ou defendendo as doctrinas de uma
religido qualquer, mesmo a de Mahomet? (..) Comprehende-se que 0s
executores da lei sejam mais rigorosos do que Ella propria?°%
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Criticando desconhecimento da lei por parte dos agentes fiscalizadores, Tavares Bastos
perguntou: “si ndo existe crime de imprensa sem a distribuicdo do impresso por mais de 15
pessoas (art. 7° § 15 do codigo criminal), como pdde-se inflingir aquella pena na alfandega antes
mesmo de haver no mercado um exemplar, siquer, do livro prohibido.”*° Como complemento ao
seu argumento inicial, Tavares Bastos afirmou que a livre concorréncia da Igreja Catélica com as
“seitas reformadas” faria muito bem, pois auxiliaria no processo de regeneragdo da instituicao,
oportunidade para reafirmar sua posicdo na sociedade mediante seus proprios méritos de
persuasdao e ndao mediante monopolio. Proibir a entrada de livros no Brasil seria uma acgdo
contraproducente também pelo fato de dificultar a ampliacdo do hébito da leitura entre a
populacdo em geral, um obstaculo ao propoésito da imigracdo em si, uma vez que nos paises alvo

do impeto imigrantista de Tavares Bastos a leitura seria algo comum e imprescindivel as massas:

Prohibe a alfandega a diffusdo de livrinhos que podem fazer o papel das leituras
para 0 povo, tdo espalhados em Inglaterra e em outros paizes. E que mais perde
com isso? E a colonizagdo. Desde que o estrangeiro reconhecer que a liberdade
de crenca é apenas uma palavra no Brasil, poderd procurar- nos com
inthusiasmo?°3!

Além da preocupacdo com o potencial imigrantista do Impeério, que parecia sempre
ameacado pelo monopdlio religioso, dentre outros fatores, na percepcéo de Tavares Bastos, evitar
a presenca de outros grupos religiosos seria uma afronta ao principio da livre concorréncia, uma
vez que para o jovem alagoano as instituicfes religiosas nada mais eram do que empresas que
deveriam ter igualdade de oportunidade; ndo havia motivo algum para que a logica liberal em que
se inspirava nao fosse também aplicada ao pertencimento religioso: “si a concurrencia excita e
faz prosperar, o privilegio paralysa e faz morrer.”®3 Além disso, numa interpretacdo evangélica
peculiar, Tavares Bastos afirmou que fazia parte do espirito de seu tempo a busca pelo bem-estar,
pela producdo acelerada, pelo usufruto dos variados bens que a humanidade fosse capaz de
alcancar. O verdadeiro cumprimento do Evangelho se daria mediante a garantia da felicidade, da

produtividade e do progresso material e intelectual da populacdo através do trabalho. E possivel

inviolabilidade dos Direitos Civis, e Politicos dos Cidaddos Brazileiros, que tem por base a liberdade, a seguranca
individual, e a propriedade, é garantida pela Constitui¢do do Imperio, pela maneira seguinte. §4° IV. Todos podem
communicar 0s seus pensamentos, por palavras, escriptos, e publical-os pela Imprensa, sem dependencia de censura;
com tanto que hajam de responder pelos abusos, que commetterem no exercicio deste Direito, nos casos, e pela
férma, que a Lei determinar. Disponivel em_http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/constituicao/constituicao24.htm.
Acessado em 12 de fevereiro de 2018. Cddigo Criminal, Art. 9° N&o se julgardo criminosos: §2° Os que fizerem
analyses razoaveis dos principios, e usos religiosos. Art. 277: Abusar ou zombar de qualquer culto estabelecido no
Imperio, por meio de papeis impressos, lithographados, ou gravados, que se distribuirem por mais de quinze
pessoas, ou por meio de discursos proferidos em publicas reunifes, ou na occasido, e lugar, em que o culto se
prestar. Disponivel em http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/leis/lim/lim-16-12-1830.htm. Acessado em 12 de
fevereiro de 2018. Recomenda-se a leitura de todo o Cap. | da Parte Quarta.
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perceber um pouco da perspectiva utilitarista que ja foi mencionada no capitulo anterior,
adequada as necessidades e peculiaridades dos brasileiros, como ficou claro nesta longa citacao:

Com effeito, meu amigo, o que distingue o grande seculo democrata, em que
vivemos, é essa tendencia de todos os espiritos para acharem a pedra philosophal
do bem-estar. Produzir muito, comprar barato, eis a economia das sociedades
contemporaneas, eis a sciencia do bom homem Ricardo, prototypo do povo, eis 0
fim de toda actividade. Hoje ndo se quer saber das glorias phantasmagoricas de
outras éras, de pompas custosas, de cortes brilhantes, de grandes monopélios, de
um poder ficticio, de uma ostentacéo inutil. Hoje, é preciso trabalhar para viver,
e vive-se trabalhando. Todos os homens, de todas as racas, de todos os
continentes, sdo chamados pelo génio cosmopolita, que é o distinctivo do genero
humano, a partilharem e a concorrerem fraternalmente para a produccdo do
mundo, isto é, para a riqueza, para a illuminagdo, para 0 progresso, para a
moralidade, para o bem- estar dos povos. Eis o Evangelho, ndo humildemente
beato, mas o Evangelho nobre, solemne, caritativo, fraternal, o Evangelho como
Christo pregou-0.°%

A solugdo para o Brasil seria adotar esta perspectiva como objetivo a ser alcancado.
Dentre os muitos males que Tavares Bastos vinha apontando em suas cartas, 0S piores seriam
“nosso espirito timido, chinez, preguicoso, tardio, inimigo da novidade, descangado e
commodista”.%3

A referéncia de Tavares Bastos a um “espirito chinés” tinha tudo a ver com a disputa que
acontecia naquele momento entre os politicos e representantes da burocracia imperial e os
fazendeiros (especialmente os cafeicultores paulistas), que tinham visdes diferentes sobre como
deveria ser engendrada a imigracdo. Para os fazendeiros, ndo deveria haver restricdo de origem ou
raca para a mao de obra trabalhadora, desde que ela viesse e aceitasse as condicdes estabelecidas.
Ja a burocracia imperial e a intelectualidade da época, da qual Tavares Bastos fazia parte, por sua
vez, tentava fazer com que a imigracdo se transformasse num “instrumento de civilizacdo”, que
significava, majoritariamente, o embranquecimento do pais.>® Portanto, asiaticos e africanos em
geral ndo deveriam ter sua vinda estimulada pelo governo, pois ndo contribuiriam para o
desenvolvimento do pais. Os chineses (asiaticos em geral, na verdade) chegaram a ser
caracterizados como “indolentes” e “escravos da rotina e da supersticio”3®, o que contribuiu para
gue um projeto que visava estabelecer a imigracdo chinesa no Brasil fosse abortado ainda em
1857, juntamente com o projeto que visava estimular a vinda de “colonos africanos”. Apenas os

europeus saberiam recuperar o tempo perdido gasto com a utilizacdo de mao de obra escrava de
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origem africana.537 A repulsa & vinda de asiaticos para o Brasil foi tdo forte que, depois da
década de 1850, quaisquer outras tentativas de trazer imigrantes desta parte do mundo foram
“bloqueadas”, nas palavras de Luiz Felipe de Alencastro, até pelo menos o inicio do periodo
republicano, quando o novo governo precisou recuar ante a pressao dos fazendeiros paulistas,
tendo os primeiros japoneses chegado ao Brasil em 1908.538
E possivel que a percepcdo de Tavares Bastos sobre trabalhadores de origens néo
europeias ou estadunidenses indique a aproximacdo do autor com uma ética relacionada ao
trabalho mais vinculada a principios capitalistas e, por que ndo, associadas a paises oficialmente
protestantes. Atacar a preguica brasileira, a inércia e a falta de iniciativa daqueles que poderiam
ser empreendedores, bem como sua dependéncia da méo de obra africana, menos produtiva, na
sua opinido, seria uma das estratégias argumentativas utilizadas por Tavares Bastos para seguir
defendendo a necessidade econdmica, politica, cultural e moral do estimulo a imigracao:
E preciso mudar de habitos, é preciso pér outra alma no corpo do brazileiro. E eu
ndo conhego sindo um meio efficaz para isso, a saber: abrir francamente as
portas do imperio ao estrangeiro, collocar o Brazil no mais estreito contacto com
as ragas viris do norte do globo, facilitar as communicacfes interiores e

exteriores, promover a emigracdo germanica, ingleza e irlandeza, e promulgar
leis para a mais plena liberdade religiosa e industrial.>*

Inglaterra, Irlanda, Alemanha e Estados Unidos representavam o apice civilizacional para
Tavares Bastos, e seguir seu modelo de desenvolvimento seria 0 caminho mais certeiro para a
“regeneragdo moral e politica” brasileira. E aqueles que desconfiavam de seu amor a patria, ele
respondia que “No meu cosmopolitismo (...) entra uma grande parte de interesse real pelo paiz, o
verdadeiro patriotismo que eu conheco”®®. Em seu entendimento, seu amor pela patria era
demonstrado pelo esforco que fazia em propor reformas e alternativas ao seu desenvolvimento
buscando os melhores modelos que pudessem haver.

A existéncia no Brasil de diferentes grupos sociais sendo inspirados por ideias liberais,
fragmentadas e escolhidas a conveniéncia de quem as usou, foi responsavel por uma série de
dilemas sobre até onde os pressupostos do Liberalismo poderiam ser utilizados. Dentre o0s
intelectuais brasileiros é possivel tecer uma distincdo quanto ao conceito de individuo, por
exemplo. Tavares Bastos reconhecia a possibilidade do individuo “ser produzido pelo meio social
ao longo do tempo”, possuir nuances de liberdade e desenvolvimento ¢ “na auséncia desta

producdo espontanea, a mesma [nocao de individuo] poderia se dar a partir da esfera do Estado, a
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Unica alternativa para o caso brasileiro” como afirmou Antonio Jackson Silva.>*!

Caso fosse possivel estabelecer uma comparagdo, o0 autor sugeriu que se tomasse Hobbes
e Rousseau. Para o primeiro, o Estado precisaria ser forte para ser capaz de garantir a paz entre 0s
homens. Sem um Estado forte, reinaria 0 caos. Rousseau, por sua vez, entendia que o Estado
deveria ser forte porque era o Unico poder capaz de mitigar ou extinguir a desigualdade entre o0s
homens. No cenario brasileiro, Hobbes seria 0 Visconde do Uruguai e Rousseau seria Tavares
Bastos.>*? Para este ultimo, estava muito claro que deveria partir do Estado uma postura
“despolitizada” que enfrentasse os “vicios sociais” e produzisse uma “ética social” nos moldes
dos Estados Unidos, ou Inglaterra, partindo da perspectiva do estimulo ao trabalho: “dai sua
crenga nos saberes praticos e Uteis; dai a necessidade de um quadro politico ascético, um Estado
como vocagdo, numa quase parafrase a Weber.”>*

Em 1864, Tavares Bastos foi eleito para uma nova legislatura, que duraria até 1868.
Durante este periodo, teve que lidar com crises dentro do Partido Liberal, fragmentacdo que
enfraquecia o partido e consequentemente os gabinetes que supostamente deveriam garantir a
posicdo de seus membros na esfera politica e pressionar para as mudancas legislativas. Os
impasses se davam majoritariamente entre os chamados liberais historicos, defensores de
reformas urgentes, sem as quais, na sua concepcao, “o modelo politico brasileiro naufragaria”, e
os liberais progressistas, “que transitavam aleatoriamente entre certos principios liberais e certas
teses conservadoras”, e acreditavam que qualquer decisdo tomada ndo poderia ferir preceitos
constitucionais e legislativos em geral, isto €, “antes de se reformar o modelo, era necessario
conceber outras maneiras de se interpretar a legislagdo.”®** Sem se deixar prender por
nomenclaturas e fidelidades partidarias, por vezes Tavares Bastos demonstrou desacordo com

seus companheiros de partido:

O liberalismo de Tavares Bastos ndo foi meramente partidario, havendo registro
de diversas situagdes em que, por suas convicgoes, fez oposi¢do aos projetos de
seu partido, por considera-los contrarios aos interesses nacionais. Ndo possuia
espirito revolucionario, mas reformista, propugnando pela descentralizagdo do
Estado e valorizagdo das provincias, reformulacdo do sistema eleitoral e
ampliacdo do numero de votantes, renovacdo da representagdo politica pela via
eleitoral e fim dos cargos vitalicios. Via na monarquia constitucional o regime
mais adequado ao Brasil. Sua visdo econdmica foi sempre livre-cambista,
defendendo a insercdo do pais na economia mundial e a abertura do mercado
nacional. Destarte, reconhecia a necessidade de intervencdo estatal em
determinadas areas produtivas até se tornarem competitivas.>*
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A experiéncia angariada com os dois mandatos parlamentares, o exercicio da escrita, a
atividade jornalistica, a constituicdo de familia e o enfrentamento de questdes de salde deram a
Tavares Bastos grande maturidade e foco nas discussdes que passou a propor. Seu auge pode ser
percebido na obra A Provincia, publicada em 1870, na qual se dedicou a tracar um panorama do
problema da descentralizacdo politica no Brasil, da deficiéncia na instru¢do publica e, dedicando
grande e importante espago, da emancipacao dos escravos, demonstrando posicionamentos acerca
de sua funcgdo na sociedade tdo distantes quanto o possivel daqueles mencionados nas Cartas do
Solitario.

Sobre a centralizacdo politica, Tavares Bastos foi irredutivel: ainda que se aperfeicoasse a
lei eleitoral, se suprimisse o recrutamento forcado, se extinguisse a Guarda Nacional, fosse
restabelecida a magistratura, fosse extinto o Senado Vitalicio e fosse abolido o Poder Moderador
— todas estas coisas ele considerava fundamentais —, o problema principal ainda restaria: o Poder
Executivo central ainda estaria no controle das principais funcdes politicas do Estado. Um
controle excessivo por parte do poder da capital tornaria ineficaz toda e qualquer forma de
desenvolvimento local, prejudicando a nacdo como um todo. Numa tentativa de instigar 0s
representantes do Estado a uma mudanca de postura, conclamava: “Aproximai a férma provincial
da forma federativa; a si proprias entregai as provincias; confiai & nacdo o que é seu; reanimai 0
enfermo que a centralisacdo fizera cadaver; distribui a vida por toda a parte: so entdo a liberdade
sera salva.”®*® Dentro desta perspectiva, Tavares Bastos desenvolve o raciocinio de que nio ha
qualquer fundamento para estabelecer um Unico padrdo de governo num pais de dimensbes
territoriais tdo grandes e de tamanha diversidade cultural, geogréafica e econémica como o Brasil.
Neste sentido, o tipo de federalismo defendido pelo autor, em oposicdo a burocratizacdo e
centralizacdo que visualizava no pais, pressupunha uma “relagdo assimétrica entre as Provincias,
particularmente em funcao de suas diferencas fisicas e culturais” e ndo uma igualdade formal que
jamais seria suficiente para desenvolver os potenciais regionais e locais, nem lhes dar a necessaria
autonomia de acdo®’. Na perspectiva do autor, desde que os representantes do governo
estivessem dispostos a repetir os exemplos de na¢cdes bem sucedidas, como os Estados Unidos, 0
sistema federativo so traria beneficios ao desenvolvimento nacional, como quando afirmou que

“permittindo a expansdo de todas as aptiddes, de todas as actividades, de todas as forcas, o
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systema federativo é sem duvida a maior das forcas sociaes.>*®”

Outro problema destacado neste livro foi a deficiéncia da instrugdo publica no pais. Para
Tavares Bastos, somente ampliando o acesso a educagdo formal no pais seria possivel “clevar o
nivel moral das popula¢des mergulhadas nas trevas”. Como tarefa patridtica, apos a emancipacdo
da mé&o de obra escrava, estava a “emancipagao do espirito captivo da ignorancia”, uma vez que
“sob 0 ponto de vista da prépria instruc¢do elementar (e ndo fallemos do estudo das sciencias),
nosso povo nédo entrou ainda na orbita do mundo civilizado”. O autor baseou sua afirmativa na
estatistica que informava o nimero de 1 aluno a cada 90 habitantes na frequencia média das
escolas primérias. Para a capital afirmou que havia um aluno a cada 42 habitantes, e, indignado,
afirmou que “das vinte provincias ha sete onde a proporcao é superior a 1 por 100, e hd& mesmo
uma (o Piauhy) onde excede ainda a 1 por 200”.%* Sua critica desta vez nio poupava nem 0s
possiveis imigrantes:

Quaes serdo os destinos do nosso systema de governo, que deve assentar na
capacidade eleitoral, si perpertuar-se (sic) o embrutecimento das populagdes,
engrossado pela corrente de proletarios de certa parte da Europa? Que sorte
aguarda a nossa industria agricola, quando, verificada a impotencia da rotina

secular, o proprietario inintelligente carecer de temperar a crise da deficiencia de
bragos com os processos da arte aperfeicoada?®*

A associacdo entre maior escolarizacdo e desenvolvimentismo aproximou bastante 0s
nucleos protestantes do Rio de Janeiro e Tavares Bastos. Desde o inicio da empreitada
missionaria, criticas ao analfabetismo reinante sempre foram uma constante e a propaganda das
escolas abertas pelos missionarios funcionava como um catalisador da conexdo entre letramento e
civilizagdo. E preciso considerar que mesmo que o letramento n&o seja realizado com objetivos
alheios aos religiosos, de acordo com o estudo de Rosalind Thomas, em que afirmou que “a busca
do letramento tem muitas vezes uma funcdo religiosa totalmente desvinculada dos ideais de
progresso econdmico ou cultural®, no Brasil, a alfabetizacéo e a oferta de educagdo formal em
geral foram ferramentas de evangelizacdo e de conquista de espaco politico. O jornal A Imprensa
Evangélica, principal veiculo de comunicacdo dos protestantes no Brasil do século XIX,
reverberou em sua publicacdo em 2 de julho de 1870 a declaracdo feita por um Ministro do
Império ao Jornal do Commercio, afirmando que haviam apenas 3.962 estabelecimentos de

instrucdo primaria e secundaria, para um numero de 126.846 individuos, enquanto que nos
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Estados Unidos havia duzentas mil escolas para sete milhdes de alunos, com instrugdo de alto
nivel. A manutencdo destes nimeros tao irrisérios seria, “na opinido do illustrado ministro, [de]
grande responsabilidade por parte dos poderes publicos em um paiz de governo livre, se ndo
providenciarem conveniente e eficazmente no sentido de melhorar tdo importante ramo da
administracdo”. O periddico disparou: “No Brasil existe um estabelecimento de instrugéo publica
por 2.019 habitantes, ao passo que nos Estados Unidos cada escola publica esta na razdo de 185
habitantes’®°2,

Como ja havia sido citado em trabalho anterior®3, as publicacBes protestantes faziam
questdo de tornar o estimulo a educacdo uma bandeira evangélica. Estes possuiriam na esséncia
de sua cultura e civilizagdo a receita para elevar o Brasil a uma poténcia e para torna- lo uma
nacdo modernizada e amante do trabalho, alvo de politicos como Tavares Bastos, que criticava a
preguica, a letargia e a falta de iniciativa dos trabalhadores brasileiros. A juncdo entre educacao
formal e ética do trabalho (ética capitalista) seria a formula perfeita para o desenvolvimento do
pais. Num editorial dedicado ao tema em 1873, o periodico A Imprensa Evangélica destacou a
importancia da instrucéo e do trabalho para a sociedade:

O trabalho dirigido pela inteligéncia constroi nossas casas, pontes, caminhos de
ferro, navios; fabrica nossos reldgios, pianos, imprensa; em uma palavra,
engendra a civilizacdo.

A educacdo eleva o trabalhador: quando ele for tdo instruido e tdo bem educado
como as classes ndo sujeitas a trabalhos manuais, gozara da mesma
consideracao.

Cincinato lavrando seu campo, Franklyn compondo em sua tipografia, Hugh
Miller trabalhando o granito em uma pedreira, ndo eram inferiores a ninguém, ao
menos aos olhos daqueles cuja estima vale alguma coisa.

A instrucdo ndo inspira desamor ao trabalho: incita a fazer cumprir pela maquina a
parte do trabalho que so exige forca.

Dizem: 'Mas se todos os homens forem instruidos, quem trabalhard?' A
resposta é simples: — todos.

Somente a maior parte dos trabalhos serdo executados (sic) por forcas naturais,
dirigidas pelo espirito humano, e pelas forgas musculares da humanidade.

A instrucdo conduz-nos ao bem estar, porque 'knowledge is power, porque
ciéncia é poténcia e a poténcia gera riqueza.'

A instrucdo aumenta nossas frui¢Ges, nossa ventura. O ignorante apenas conhece
0S grosseiros gozos corporais, efémeros prazeres, alids compensados pela
necessidade, que € sofrimento.
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O homem ilustrado goza das belezas da natureza e das artes, da poesia, da
musica, do comércio intelectual com seus semelhantes, da permuta dos
sentimentos nobres, prazeres estes durdveis, e tanto mais vivazes quanto mais
divididos, tanto mais isentos de dissabor, quanto mais puros e dignos de uma
alma imortal.>*

Tavares Bastos se levantou em defesa da liberdade de ensino, afirmando que ndo havia
“mais abominavel forma de despotismo” do que governos que “sem cooperarem seriamente para
0 progresso das luzes, embaracam os cidaddos que emprehendem esta obra evangélica, e ousam
sujeitar ao anachronico regimen das licencas e patentes” aquela que seria a “mais nobre das
artes”.>* Para ele, 0 ensino deveria ser obrigatorio, sendo o Estado legitimado a punir “os pais e
tutores negligentes, e sobretudo os que se obstinem em afastar os filhos e pupilos dos templos da
infancia™®®®, uma vez que estariam despojando a sociedade de elevar intelectualmente sua
populacéo, verdadeiro crime.

Mas ainda que ndo houvesse resisténcia por nenhuma parcela da populacdo, Tavares
Bastos admitiu que, sem dinheiro, ndo poderia haver qualquer avanco na area da educacéo.
Afirmou categoricamente que “todos os esfor¢os no sentido de combater a ignorancia e a rudeza
do povo, estacam diante da questdo financeira (...): ndo ha systema de instruccdo efficaz sem
dispendio de muito dinheiro”. A instituicdo de um novo imposto especifico para a educacdo
publica ndo sofreria retaliacdo popular, segundo o autor, porque a popula¢do nédo se recusaria a
pagar caso percebesse “o melhoramento das condigdes sociaes™’ e 0 retorno de seu sacrificio
em forma de desenvolvimento do pais. Por isso, 0 autor prop6s o estabelecimento da taxa escolar,
que incidiria sobre “a populagdo inteira” e assim como cada habitante contribuia “para as
despezas de illuminacdo, aguas, esgoto, calcadas, estradas e todos os melhoramentos locaes,
assim contribuia para o mais importante delles, a educacéo de seus concidad&os, o primeiro dos
interesses sociaes em que somos solidarios”.>*® Este dinheiro serviria para construir e mobiliar
escolas, fornecer “utensilios, modelos e livros escolares, acommodados aos methodos”, formar
bibliotecas populares e incentivar a leitura, criar cursos noturnos para adultos, garantir a pensao
para professores aposentados, e construir um “servigo de inpec¢do e direccdo das escolas que
inspire a maxima confianca”, ou seja, um modelo ambicioso e bastante inovador para a época,
que Tavares Bastos considerava completo e inspirado nos Estados Unidos®°, que, em sua

concepcao, proporcionava a seus cidadaos as bases de uma “educacao profissional”, em que,
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“além do conhecimento das lingoas, nogdes de litteratura e historia, de geometria e algebra, de

chimica, physica e historia natural”, ndo fazia qualquer distingdo entre sexos:

Ambos 0s sexos, nas mesmas casas, Simultaneamente, receberiam a mesma
instruccdo. E ndo recommendamos as escolas mixtas pela economia sémente,
que aliés é consideravel no ensino commum dos dous sexos; mas principalmente
pelo magnifico estimulo e fecundos effeitos moraes da unido dos dous sexos
desde a infancia.>®
Como um verdadeiro crente no poder da educacdo nos moldes estadunidenses, Tavares Bastos
acreditava que para solucionar a situagdo da mais absoluta carestia no quesito “instruc¢do do povo”,
seria necessario um salto de fé: “imitemos a America. A escola moderna, a escola sem espirito de
seita, a escola comum, a escola mixta, a escola livre, é a obra original da democracia do Novo
Mundo®®'”. Deve-se ressaltar que Tavares Bastos exaltava a existéncia de escolas mistas mas néo
chegou a mencionar que brancos e negros eram separados. Em sua percepcdo, somente a
educacdo de tipo estadunidense poderia extinguir de nossa sociedade os maus costumes advindos
do sistema escravocrata, pois, na sua percepgdo, “(...) os paizes onde o trabalho é forgcado, sdo
aquelles justamente onde o préprio homem livre € mais ignorante. A indifferenca pela instrucgéo

é um dos signaes da escraviddo”.%%2 Para o autor, a escravidio era uma chaga para o Brasil, com a
qual o desenvolvimento e o0 progresso nunca seriam possiveis. Um dos mecanismos para
desestimular o comércio de escravos (como um liberal, ndo defenderia a perda da propriedade)
até que fosse completamente proibido era a taxacdo pesada. Aliado ao mecanismo econdmico,
Tavares bastos sugere a ampliacdo do acesso a educagdo para os libertos, confiando na sua
capacidade de incitar o amor ao trabalho e contribuir para o progresso intelectual da sociedade:

A escola para todos, para o filho do negro, para o préprio negro adulto, eis tudo!
Emancipar e instruir, sdo duas operacfes intimamente ligadas. Onde quer que,
proclamada a liberdade, o poder viu com indifferenga vegetarem os emancipados
na ignorancia anterior, a abolicdo, como nas colonias francesas ndo foi mais ge o
contentamento das vaidades philantropicas, ndo foi a rehabilitacdo de uma raca.
‘A abolicdo da escraviddo e o estabelecimento da liberdade ndo sdo uma e a

mesma causa’.>®

Surpreendentemente, Tavares Bastos chegou a declarar que seria mais proveitoso investir
na emancipacdo e na educacdo do que na imigracdo, como havia feito em obra anterior:

“emancipemos e eduquemos. A despeza que com isso fizermos, civilisando infelizes compatriotas

560 Ibidem, p. 247.
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é muito mais efficaz para 0 nosso progresso do que a difficil importacdo de alguns milhares de
immigrantes.”®* O autor acreditava na distribuicio da responsabilidade da ampliacio do acesso a
educacgéo da populacdo negra entre os fazendeiros e 0 governo e instigava a uma ndo separagao
das escolas por raga ou cor da pele, afirmando que no Brasil ndo haveria distingdo nesse sentido:

Desde j&, sem perda de tempo, multipliquem as provincias boas escolas e bons
professores; paguem os senhores a taxa escolar por cada um de seus escravos,
exceptuando sémente aquelle fazendeiro que mantiver uma escola primaria para
seus filhos e os filhos de seus famulos e captivos; exija-se que cada grande
proprietario, de cem escravos pra cima, sustente uma a sua custa. Fique sem
demora abolido de nossos regulamentos o barbaro principio que expelle o
escravo das escolas (...). Em summa, ja felizmente coadjuvadas nisto pela
tolerancia e indole brazileiras, ndo permittam as provincias aulas separadas para
os individuos de cada raca, mas reunam-os todos em estabelecimentos communs,
nacionaes, sem distinccdo de origem ou cor. Si formidaveis prejuizos ainda
obrigam os norte-americanos a respeitar essa odiosa distinc¢do, o Brazil, pelo
contrario, respeita e pratica o principio da igualdade absoluta das racas: e é
por isso também que a solucéo do problema servil sera aqui muito menos grave
que em parte alguma do mundo.*®®

A titulo de informacdo, € preciso destacar que, a0 menos na provincia da Bahia, diversas
medidas para ampliar o ensino publico foram tomadas entre 1870-1889, como explicou
Antonietta d’ Aguiar Nunes. Ja em 1870, o presidente da Provincia Francisco Gongalves Martins,
bardo de Sao Lourenco, fez uma reforma na Escola Normal, “tornando a masculina externato em
dois anos, enquanto a de mulheres continuava internato e por 3 anos”; contratou um numero
maior de professores; no ano seguinte, 1871, criou uma Biblioteca de Instrucdo Pablica; construiu
e estimulou a construcdo de mais edificios para as escolas publicas de instrugdo primaria; e criou,
em 1872, o Liceu de Artes e Oficios, destinado a formacéo de artistas e operarios.®®® Em 1873,
foram criadas escolas priméarias anexas a cada uma das escolas normais (“de homens e de
senhoras™) e foram instaladas escolas primarias noturnas para adultos (como Tavares Bastos ja
havia sugerido em seu texto, mas seguramente ndo era o unico). Em 1875, o nimero de mulheres
que se candidataram ao magistério chegou a 92. De acordo com a autora, 0 niumero de alunos
matriculados na instrucdo primaria em Salvador era de 703 meninos e 444 meninas; em toda a
provincia foram 16.669 criangas matriculadas nas 468 escolas existentes. Segundo Nunes, “pelo
calculo do levantamento censitario, existiam na provincia 242.657 criancas em idade escolar”,

mas “apenas cerca de 7% delas tinha (...) acesso a escola”.>®” A assisténcia educacional oferecida
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pela Provincia a Bahia parecia ser mesmo insuficiente. Todavia, Antonietta Nunes chama atengao
para 0s avangos ocorridos ao longo do Segundo Reinado:

[...]Jo periodo do reinado de Pedro Il na Bahia se caracterizou pela efetiva
organizagdo do arcabougo do sistema provincial de ensino publico. N&o sé houve
uma expansdo da rede de escolas primarias em toda a provincia, como se
intensificou a formacgdo de professores, a fiscalizacdo de seus trabalhos pelos
inspetores paroquiais, estabeleceu-se um Conselho especialmente destinado a
regular as questdes de ensino, criou-se o cargo de Diretor Geral dos Estudos para
responsabilizar-se pelo sistema e cuidou-se da formagdo de professores nas duas
Escolas Normais de Homens e de Senhoras, e da instrugdo secundaria no Liceu
provincial.>%®

E possivel perceber que, pelo menos na Bahia, alguns dos incentivos propostos por
Tavares Bastos em seus escritos foram, de alguma maneira, aplicados no que diz respeito a
instrucdo publica. Os anos seguintes demonstrariam um aumento no numero de alunos
matriculados, de escolas construidas, de professores contratados e até a organizagdo de cursos
noturnos. Enquanto outros pontos pareciam distantes, como as escolas mistas, ou a escolarizacéo
de escravos e libertos e a suposta democracia racial, ficou perceptivel que os investimentos
aumentaram e que houve um certo avanco na educacdo publica no periodo considerado. Seria
necessario uma outra pesquisa para verificar se esses avancos aconteceram em virtude da pressao
do partido liberal na Assembleia ou apenas atenderam as demandas de sua geracdo, ou 0s dois
fatores, ou nenhum deles.

A magnitude desta atividade, melhorar o0 acesso a instrucdo formal, s6 poderia ser
realizada pelas provincias, na opinido de Tavares Bastos. Para ele, a descentralizacdo politica e o
estimulo a educacdo ampla andariam de méaos dadas. Através delas seria possivel atingir um
estagio de desenvolvimento social onde as liberdades civis fossem garantidas e os monopdlios
extintos. Por isso, de nada adiantaria esperar que o governo central decidisse contrariar interesses
dos grandes fazendeiros tanto em relacdo a educacdo dos libertos quanto a propria abolicdo em si.
Esses esforcos deveriam partir das provincias individualmente. Nesta obra, o autor continuou a
explicitar a opinido de que a soma da centralizacdo politica, do padroado e da escraviddao nao
traria qualquer resultado diferente de uma sociedade atrasada e perversa. No trecho a seguir, o
autor fez severa critica ao sistema de padroado e aos chamados privilégios que a Igreja Catolica
possuia enquanto religido oficial do Estado. Recomendou a aplicacéo do principio da “Igreja livre
no Estado livre” como antidoto a desaceleragdo do progresso nacional:

[...] emquanto (sic) a liberdade para todos ndo for garantida pela legislacao
daquelles mesmos paizes cujas constituicdes a promettem em these; emquanto

568 Ibidem, p. 154.
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subsistir o privilegio do catholico para o exercicio de certos cargos politicos e até
do magisterio; emquanto se exigir o juramento religioso, mesmo na colagéo de
graus scientificos; emquanto o culto catholico for o unico publico, mantido e
largamente auxiliado pelo estado, e 0s outros apenas tolerados em suas praticas
domesticas; emquanto se ndo reconhecer a validade do casamento civil, nem se
admittir a plena liberdade de ensino; emquanto, na phrase de E. Picard., o estado
ndo for livre, ha de sel-o sémente a Igreja? Beneplacitos, investidura nos
beneficios, recurso & corba ou antes aos tribunaes seculares, leis de méo-morta,
inspeccdo do ensino eclesiastico, devem de vigorar emquanto prevalecerem 0s
privilegios do catholicismo, tdo odiosos a liberdade e tdo oppostos ao progresso
da nacdo. Extinguir os direitos do padroado sem abolir os privilégios exclusivos
da igreja dominante é perigoso e impolitico.*®°

Ainda que nesta obra Tavares Bastos tenha dado maior atencéo a possibilidade de Estado
melhorar o acesso dos negros libertos e escravos a educacgao formal nos moldes norte- americanos
para evitar a predominancia de “populagdes ignorantes” na sociedade ¢ tenha admitido que,
através da educacdo, essas populacbes viriam a aprender o verdadeiro valor do trabalho e da
industria, ele ndo se esqueceu da possibilidade de estimular a imigracdo como um meio de
preencher o pais com as virtudes necessarias ao seu desenvolvimento. E até mesmo o sucesso de
um provavel imigrantismo dependeria da forca das provincias e sua capacidade de romper com a
“tutela do governo central” e trabalhar com uma espécie de parceria, uma divisao de tarefas em
que as atribui¢des do governo imperial e dos governos locais se complementariam na empreitada,

como ele explicou no trecho a seguir:

[...] sempre que se oferecesse opportunidade de atrahir ao Brazil uma corrente de
uteis immigrantes, expellidos de sua patria pela miseria, pela guerra ou pela
tyrania, ndo devéra o governo imperial hesitar em provocal-a, applicando a
agencias, propaganda, engajamento e transporte, recursos mais consideraveis que
0s das provincias. Exceptuada esta hypotese, porém, assentemos, como regra,
que cada provincia é mais idonea que a administracdo central para promover,
introduzir e auxiliar o estabelecimento de immigrantes. A parte activa, neste tdo
vasto e complicado servigo, nds devolveriamos inteira aos poderes locaes, aos
seus orgdos, as associag¢des formadas nas cidades ou nos campos, s emprezas de
estradas de ferro, a esses variados agentes que a descentralisagdo e a liberdade
fazem surgir por incanto do seio de uma nagio nova.>"®

Em A Provincia Tavares Bastos conseguiu expor com clareza seu pensamento mais
amadurecido e experimentado pela vivéncia parlamentar, jornalistica, juridica e como defensor
das liberdades civis. Ao fim de sua obra, ele sintetizou as mudancas legislativas que gostaria de
ver realizadas no Brasil urgentemente. A primeira era a regulamentacdo do casamento civil “para

todos que ndo queiram ou ndo possam alcancar a solemnidade do acto religioso”. Da mesma
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forma, deveriam ser dadas garantias da liberdade de consciéncia, mediante a eliminacdo da
“desigualdade politica dos cultos”. O processo de naturaliza¢do deveria ser facilitado, o preco das
terras diminuido e sua concessdo seria gratuita em certos casos (para estimular a imigragéo).
Urgia a liberdade de comércio e de navegacdo e abertura de grandes vias terrestres e fluviais
(Tavares Bastos foi um dos maiores incentivadores do estabelecimento de linhas de navegacéo
entre Brasil e Estados Unidos, por exemplo). Por fim, defendia a emancipagdo dos escravizados e
afirmava que tais impedimentos afastavam os imigrantes do pais, uma vez que a imagem nacional
era permeada pelos problemas citados acima, que ele chamou de “graves inconvenientes”,
somados a “influéncia geral as nossas instituigdes ¢ 0 peso da centralisa¢cdo que nos esmaga”,
levando os potenciais imigrantes a preferir os Estados Unidos, o Canada, Argentina e Austrélia.
Dava a entender que apenas a substituicdo de m&o de obra ou de regime de trabalho ndo seria
suficiente, pois recomendou que ndo houvesse a substituicdo da escraviddo pelo trabalho dos
“chins embrutecidos” ou de “negros reduzidos a miseria”. Apenas o trabalho livre nos moldes ja
citados poderia trazer ao pais a “formagdo da pequena propriedade, independéncia industrial do

povo e independéncia do sufragio”, o caminho para alcangar a grandeza da nagéo.>"*

Assim, ao encerrar a exposicdo das trés principais obras de Tavares Bastos, é possivel
perceber que seu discurso, no que se refere a liberdade religiosa, fazia parte de um conjunto
maior de objetivos politicos, mais vinculados a um projeto de modernizacdo do Brasil,
desconectando-o do sistema de padroado, valorizando a descentralizagéo politica e demonstrando
uma leve seducdo pela ética capitalista protestante de valorizacdo do trabalho. Sua estratégia
visava mudancas legislativas, pela crenca na eficacia da monarquia constitucional, e a divulgagéo
na imprensa de seus escritos, ampliando o alcance de suas palavras, posicionava-o entre 0S
intelectuais que exerciam concomitantemente atividades politicas, como ja havia demonstrado
Angela Alonso no capitulo anterior.

Tavares Bastos se apresentou como alguém que estaria disposto a realizar todas as
concessOes necessarias a introducdo de populacdes imigrantes europeias no Brasil e ao
estabelecimento de relacdes diplomaticas com os Estados Unidos. Desde a mudanca na lavoura,
caso 0s imigrantes ndo se adaptassem ao trabalho, passando pela possibilidade de registro civil de
nascimentos e casamentos até que qualquer ato religioso catdlico deixasse de ser obrigatorio.
Demonstrou perfeito dominio das teorias liberais enquanto reconhecia a necessidade de adequa-
las a realidade brasileira e seus escritos provam o quanto ele mesmo era parte desta realidade e
compartilhava valores e simbolos vigentes na sociedade, como pode ser percebido na mudanca de

tom que foi adquirindo com respeito as populac¢des negras no Brasil entre as obras Cartas do
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Solitarios e A Provincia.

Tavares Bastos foi peculiar na sua compreensdo do potencial nacional e na aparente
dependéncia de outras nacOes para alcanca-lo. Ndo foi necessariamente entreguista, mas
entusiasta das iniciativas individuais e da livre concorréncia. As liberdades todas Ihes eram muito
caras e sua militdncia ecoou em diversos grupos sociais. Os protestantes durante muito tempo o
entenderam como um grande parceiro e até um porta-voz. Ndo foi possivel identificar que a
reciproca tivesse sido verdadeira. As defesas que o alagoano fazia de causas vinculadas a grupos
protestantes, como no caso do Rev. Kalley, ndo saiam do aspecto juridico nem do ambito da
defesa das liberdades individuais de crenca, culto e associacdo. Provavelmente Tavares Bastos
carregava uma simpatia pelos protestantes pelas caracteristicas de sua crenga — individual —, pela
sua origem geografica e pela fé que ele mesmo possuia de que determinadas nacGes carregavam
consigo a formula do progresso, do desenvolvimento e da modernizagdo tdo almejados para o
Brasil.

Sentimentos semelhantes podem ter influenciado nosso proximo personagem, o mineiro
Teofilo Benedito Ottoni.

Algumas consideracfes devem ser feitas a respeito deste outro ilustre politico e intelectual
brasileiro. Ainda que ndo se tenha dedicado a escrever sobre o tema das liberdades civis tanto
quanto os demais personagens deste trabalho, Tedfilo Ottoni pode ser descrito como um entusiasta
da colonizacgéo estrangeira (europeia), tendo utilizado seu espa¢o como deputado para advogar pela
concessao de direitos aos imigrantes e defender a utilidade desta mdo de obra para o
desenvolvimento econémico do Brasil. De longa trajetdria liberal e tendo arriscado na empresa
colonizadora ao trazer alemdes para trabalhar no Brasil, sua experiéncia serve para ilustrar os
diferentes interesses que se conciliaram na retorica favoravel a expansdo de direitos para 0s nao
catolicos.

Paulo Pinheiro Chagas, principal bidgrafo de Teofilo Ottoni, o descreveu como tendo sido
desde a mais tenra infancia um rapaz voltado a verve politica, de inteligéncia e perspicécia notorias
ao nucleo social em que vivia, tendo surpreendido inclusive os seus professores na Corte, quando
foi enviado para completar seus estudos na Academia da Marinha. Chagas relatou que o jovem
rapaz de 23 anos esteve envolvido nos protestos que culminaram na abdicacdo de D. Pedro I, em
1831, data que Ottoni considerava como de “verdadeira independéncia do Brasil™®"2,

Mineiro nascido em 1807 na Vila do Principe (atual Cidade de Serro), Tedfilo, filho
primogénito de Jorge Benedito Ottoni e Rosalia de Sousa Maia, se destacou como um dos melhores

estudantes da Academia da Marinha, para onde foi enviado em 1826; no entanto, isto nédo foi
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suficiente para que fosse aceito na Academia Militar para dar continuidade aos seus estudos e
tornar-se engenheiro, como pretendia. Restou como opcdo voltar a sua terra natal e dedicar-se a
ajudar o pai no comércio (possuiam uma companhia de importacdo e mantinham tropas para o
comércio de mercadorias com o interior da Bahia, Minhas Gerais, Espirito Santo, Goias e Mato
Grosso), desenvolvendo em paralelo uma atividade como jornalista, & frente do jornal Sentinella do
Serro®”,

De acordo com Paulo Pinheiro Chagas, o Sentinella o Serro surgiu em 4 de setembro de
1830, ofuscando até mesmo outras folhas da Provincia de Minas Gerais. No cabecalho, ao lado de
uma sentinela em posicdo de sentido, estava destacada a seguinte divisa: “O fim de toda associacéo
politica é a conservagdo dos direitos naturais e imprescritiveis do homem; estes direitos sdo a
liberdade, a seguranca, a propriedade e a resisténcia a opressdo.”>"

O apaixonado biografo afirmou que “nenhum dos jornais da época, inclusive os da Corte,
(...) profligou com mais talento, com mais calor, com mais eloquéncia, os fatais desmandos do
Primeiro Reinado”. Segundo Chagas, outros jornais importantes transcreviam as matérias do
Sentinella que, “ultrademocratico, proclama[va] as exceléncias do regime republicano”, investindo,
“agressivo e insolente”, contra a tirania.>’®

Weder Ferreira da Silva, em suas pesquisas de Doutorado, destacou que todos os exemplares
do jornal Sentinella do Serro estdo desaparecidos das bibliotecas e arquivos brasileiros. Mesmo que
tenham sido publicados por dois ininterruptos anos, ndo foi possivel localizar sequer um Unico
numero. Existe apenas uma imagem do jornal, reproduzida a principio na Revista do Instituto
Histdrico e Geografico Brasileiro em 1908, que mostra a primeira pagina da edicdo de 12 de
outubro de 1831. Segundo o pesquisador, é possivel acessar apenas a fragmentos dos textos do
jornal reverberados por outros periddicos que transcreveram suas paginas, como o Aurora
Fluminense, bem como recuperar trechos que foram destacados pelo proprio Tedfilo Ottoni em seus
escritos posteriores.®’®

Tedfilo Ottoni mencionou, e seus bidgrafos concordaram, que sua iniciacdo as ideias liberais
aconteceu na Academia da Marinha, quando passou a participar do Clube dos Amigos Unidos,
liderado pelas figuras de Evaristo da Veiga, Bernardo Pereira de Vasconcelos e Cipriano Barata®’’.
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Neste espago tambem foi apresentado as ideias de Thomas Jefferson, contribuindo para que,
posteriormente, passasse a defender ideias republicanas em pleno | Reinado através de seu jornal.
Segundo Ferreira da Silva, “nas paginas da Sentinela o politico mineiro dizia de forma laudatéria
que seu partido era o daqueles que desejavam que o Brasil imitasse a terra de George Washington e
que o nosso povo deveria ser em tudo semelhante ao povo norte-americano™’®. Ottoni foi
responsavel por grande mobilizacdo em sua cidade natal em favor da abdicacdo de D. Pedro I,
sendo responsavel por arrecadar fundos e mobilizar figuras politicas locais em nome da causa.

Em suas memorias, que ficaram imortalizadas na famosa Circular que escreveu quando foi
candidato a deputado em 1860, e que serviu como uma espécie de autobiografia, Ottoni descreveu
como a época da luta pela abdicacéo, de fato acreditava no caminho republicano estadunidense para

arrefecer os &nimos autoritarios que identificava em D. Pedro | e seus simpatizantes:

Estamos intimamente convencidos de que sO assim poderemos marchar em
seguranca para o estado de perfeicdo e felicidade a que se elevou a patria dos
Washington, dos Jefferson e dos Francklin. Estamos intimamente persuadidos de
que, se Wassington (sic), Francklin e todos os outros patriarcas da liberdade
americana tivessem nas actuaes circumstancias o leme dos negocios do Brasil, elles
nos encaminharido assim.*"

Como na Circular sua visao é retrospectiva e, considerando que este documento tinha por
objetivo convencer um eleitorado a al¢a-lo novamente ao cargo de deputado da Assembleia Geral,
fica bastante perceptivel a tentativa de apresentar estes eventos que remontam ao Seu inicio na
politica como algo herdico, como algo definidor do destino do pais a partir de entdo. Seu discurso
em 1860 reproduziu um artigo do Sentinella do Serro de 25 de junho de 1831, em que acusava 0
primeiro imperador de ser tirano e déspota, de usar o poder com fins absolutistas e, na interpretacéo
de Ottoni, o que pdde garantir algum nivel de organizacdo e reacdo popular foi a informacéo
provida pela imprensa, com o apoio incansavel de deputados que estavam lutando pelos direitos do

povo:

A causa da razdo e da patria estava desesperada; o despotismo parecia infallivel, e a
ignorancia persuadia a ndo poucos brasileiros que por ndo estarem em contacto
directo com o governo podido esperar socego no cahos do absolutismo. As
phalanges da tyrannia sensivelmente engrossavao; mas de outro lado os deputados,
affoitaodo-se a defender na tribuna nacional os direitos inauferiveis do povo
soberano, tinhdo dado calor & imprensa para debellar a tyrannia. Desde entdo
comegou o rebate contra os traidores que nos opprimido ; os clarins da liberdade
conseguirdo muito , acordardo o povo do letliargo, manifestarao-lhe as trai¢des do

no quadriénio atual no quadriénio atual e especialmente dirigida aos Srs. eleitores de deputados pelo segundo
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poder e a necessidade de abate-lo, fizerdo-lhe apreciar as doguras da liberdade, e
assim o obrigardo a correr & armas e lancar por terra o tyranno. Este resultado
maravilhoso e quasi inesperado é devido & espantosa revolugdo que operou no
espirito nacional a imprensa livre! Ha cinco annos (fallamos pelo que vimos na
nossa provincia) erdo apontados como temerérios e loucos os cidaddos que tinhdo
coragem para advogar a causa da liberdade, ou mesmo defender essa constituigdo
illusoria com que o déspota nos quiz embalar.>®

Ottoni via na Camara dos deputados uma emulacdo do sistema de governo norte-americano,

e depositava nos parlamentares toda a esperanca para construcdo de um pais onde ndao houvesse

tirania e despotismo, como acreditava ser o caso dos Estados Unidos:

A camara dos deputados € actualmente o Unico centro de reunido que pode
conservar ligadas as provincias, prestes a desgarrar-se; a camara dos deputados é o
Unico poder a quem nao falta ainda o apoio da opinido publica, e por isso o0 Unico
capaz de oppdbr diques a impetuosa torrente da anarchia, fomentada por alguns
ambiciosos, que querem ser melhor aquinhoados, e pelos absolutistas, que
pretendem, anarchisando o Brasil, fazer ver ao mundo que ndo somos dignos da
liberdade que conquistamos. A Sentiuella do Serro nunca pertenceu ao partido das
meias medidas; pelo contrario, emqguanto existiu o tyranno appellou constantemente
para 0s golpes nacionaes, consagrou em suas paginas o sagrado direito da
insurreicdo; mas hoje, caros patricios, o despotismo cahiu, e, se nos afastamos da
orbita da lei, nos arriscamos a perder o0 muito que temos ganho pelo pouco que nos
resta a ganhar, e que o tempo pode trazer serenamente.>®*

Na sequéncia do artigo, Ottoni defende o que chamou de republicanizacdo da Constituicéo,

nos seguintes termos:

Somos de opinido que se deve lentamente republicanizar a constituicdo do Brasil
cerceando as fatais atribuicGes do poder moderador, organizando em assembleias
provinciais os conselhos gerais de provincia, abolindo a vitaliciedade do senado, e
isso desde ja. Mas se, contra nossa humilde opinido, a cAmara dos deputados se
conservar estacionaria, nem por isso apelaremos para golpes da nacdo; mas, pelo
contréario, continuaremos a reprovar altamente todos 0s meios violentos, que podem
levar-nos a anarquia e depois ao despotismo militar, que oprime a quase todas as
chamadas republicas da América ex-espanhola. Ainda assim, pois,
recomendaremos obediéncia aos decretos legais da assembleia geral. Esperaremos
pela proxima legislatura, e, fazendo ver aos nossos patricios a necessidade de
atenuar legalmente o demasiado vigor que a constituicdo da ao sempre funesto
elemento monarquico, apontaremos pelo nome os deputados amigos das reformas
constitucionais, para serem reeleitos, e 0s deputados estacionarios ou retrogrados,
n&o para os insultar, mas para que 0 povo os exclua da representacdo nacional.>®?

Weder Ferreira da Silva fez questdo de salientar que o uso do termo Republica tinha

caracteristicas muito particulares dentro do contexto politico do Brasil dos séculos XVIII e XIX.

Utilizando diversos Dicionarios do periodo, o autor identificou que a palavra tinha significados um

pouco diferentes dos que atribuimos informalmente nos dias atuais. No século XVIII, por exemplo,

580 Ibidem, p. 18.
581 Ibidem, p. 19.

582 Ibidem, p. 19-20.



187

o dicionarista portugués Dr. Rafael Bluteau definiu Republica como “qualquer género de estado”
em prol do bem comum, tornando-a compativel com regimes como a Monarquia. J& no século XIX,
0 termo poderia estar associado a “um Estado governado por magistrados, eleitos, e confirmados
pelo povo: ou mais amplamente o Estado governado por muitos®®, Para explicar o entendimento
que Tedfilo Ottoni provavelmenteteria acerca deste conceito, Ferreira da Silva afirmou

No que se refere a Ottoni, podemos inferir que a ideia de republica define um
projeto politico que ird4 conduzir o percurso politico do liberal mineiro ao longo de
sua trajetoria. Para Ottoni, a ideia de republica deveria ser um ideal a ser seguido,
de modo que esta etapa politica deveria ser uma evolu¢do natural do modelo
monéarquico. Neste sentido, Ottoni — assim como muitos outros politicos de sua
geracdo — articulava uma linguagem politica que em muitos aspectos estava
atrelada a um modelo classico (ou aristotélico) de sucessao historica das formas de
governo. Dai o temor de que 0s excessos democraticos poderiam arrastar o Império
do Brasil as “funestas falanges da anarquia” e do despotismo — como julgava ser o
caso das republicas americanas que emergiram da fragmentacdo do antigo Império
espanhol.*®

Ferreira da Silva explicou que, para Ottoni, a solugdo para 0 “governo pessoal” de D. Pedro

| era uma espécie de democracia pacifica, liderada por setores médios, letrados, ndo podendo o

exercicio republicano ser ampliado para a totalidade da populacdo, uma vez que demandava certas

“virtudes da cidadania” que em geral os brasileiros ainda ndo teriam aquele tempo, em funcéo,

dentre outras coisas, da existéncia da escraviddo no Brasil®®, como o préprio autor chegou a citar
em seu jornal:

Trezentos annos de escraviddo ndo podem bem preparar um povo para entrar no

gozo da mais perfeita liberdade. Um povo educado sob o despotismo, sem idéas

algumas sobre a organisacdo do corpo social , de mais imbuido pelos seus tyrannos

em principios erréneos, fautores do despotismo, precisa de optimos guias para

sendo desvairar eJ)erder nas ignoradas veredas que devem conduzi-lo uo templo da
divina liberdade.®

Portanto, para Ottoni, uma sociedade escravista impedia 0 povo de estar apto a exercer a
liberdade e o processo de republicanizacdo seria entdo constituir bons guias que levassem o pais por
sendas seguras, representando “o zelo pelo funcionamento adequado de uma monarquia parlamentar
para que fosse garantida a ordem e a integridade na jovem nagdo”, e ndo necessariamente uma
modificacdo de regime de governo.®®’ Tais posicionamentos, como a defesa do fim do Poder
Moderador e da vitaliciedade do Senado, bem como a defesa da criacdo das Assembleias
Provinciais permeardo toda a sua trajetoria politica, desde a incipiente carreira de jornalista até sua

atuacdo como parlamentar, como veremos adiante.

583 SILVA, Op. Cit., p. 51-52.
584 Ibidem, p. 53.

585 Ibidem, p. 53-54.

586 OTTONI, Op.Cit., p. 19.
587 SILVA, Op. Cit., p. 54.
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Sua estreia como deputado provincial se deu em 1835. Trés anos depois, debutava como
deputado geral e ja mostrava sinais de que sua participacdo ndo passaria despercebida. Com o
mesmo ardor com que havia defendido o Ato Adicional de 1834, defendeu a Maioridade do
Imperador (ainda que inconstitucional a época), alegando apreco maior pela ordem social, e o fim
da cerimonia de beija-méo, ressuscitada pelos novos ministros apds a ascensdo de D. Pedro 11.5%

588 CHAGAS, Op.cit, p. 35 e 36.
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Ottoni demonstrava discordar de muitos comportamentos de seus colegas deputados,
considerados indecorosos e indignos de homens que foram eleitos representantes da nacéo
brasileira. Numa sessdo ocorrida em 27 de maio de 1841, o deputado chamava atencdo de colegas
que haviam utilizado um termo que ele considerava absurdamente equivocado para se dirigir a outro
cidadao:

Sr. OTTONI — Ora, ndo deixam passar sem algumas observacdes as palavras que
escaparam ao meu nobre colega pelo Ceard. Lamentou ele que os cidaddos da vila
do Sobral recrutados pelo nobre ex-Presidente tivessem ido fazer manejo de
mistura com os cabras! Ha poucos dias, 0 nobre ex-presidente do Ceara, falando a
respeito de um cidaddo, a quem disse que o seu sucessor havia nomeado
comandante de uma forca, querendo trata-lo com menosprezo, disse: “E um cabra!”

Eu ndo quis nessa ocasido fazer observagdes, por ter sido esta frase do lado do
nobre deputado (...)

Sr. SOUZA MARTINS — Essa palavra no norte ndo é de desprezo...
Sr. OTTONI — E uma palavra de desprezo dada aos homens de cor (...)

Eu julgo que esta frase, perdoe-me o meu nobre colega, é imprudente, e que irroga
um insulto a uma parte interessante do Brasil. Eu ndo sei 0 que querem dizer essas
distingBes, ndo conheco sendo o que diz a Constituicdo, e na conformidade dela ndo
ha diferengas entre homens de cor mais clara ou mais escura, sdo todos cidaddos
(...) todos, tanto 0s nascidos em Angola e Benguela, como em Lisboa e no Porto,
sdo cidaddos brasileiros, todos tém o mesmo direito, qualquer que seja a sua cor, e
por isso ndo é bom que se use dessas frases na Camara.*®

Os anos seguintes trariam novos desafios para o deputado. Por ocasido da promulgacdo da
Lei de Interpretacdo do Ato Adicional (1840), considerada pelos liberais um retorno conservador
inadmissivel e inconstitucional, Ottoni sublevou-se em revolta, em 1842 na provincia de Minas
Gerais, chegando até mesmo a pegar em armas. Mesmo derrotado, seu prestigio e popularidade s
cresciam, o que fez com que, apds a anistia concedida em 1843 aos revoltosos, fosse novamente
eleito para um mandato de deputado geral para a legislatura de 1845-1848. Tedfilo Ottoni teria
ainda um terceiro mandato como deputado entre 1861-1863, sendo finalmente alcado a Senador,
depois de cinco recusas do Imperador, de 1864-1869, quando veio a falecer.

Ainda no seu segundo mandato, Ottoni fez questdo de apontar problemas que considerava
relacionados a existéncia do trafico de africanos para o Brasil, como apontou seu discurso na sessao
de 15 de julho de 1848:

Os nobres deputados que falaram sobre a matéria, e notadamente o Sr. Torres
Homem, procuram assinalar as causas do estado andmalo e irregular do nosso Pais
relativamente ao estrangeiro, e disseram que a primeira causa era a existéncia da
escraviddo. O orador ndo concorda em que seja a primeira causa quando se trata do
objeto especial a que se refere, e sim, uma das causas mais importantes. Sem
duvida que a existéncia da escraviddo exercendo uma influéncia funesta sobre a
educacdo da nossa mocidade, a vida do homem deve ressentir-se dos efeitos dessa

589 OTTONI, Teofilo Benedito. Discursos Parlamentares. Brasilia: Camara dos Deputados, 1979, p. 182-183.
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influéncia.>®

Estava em debate o argumento de que muitos nacionais estariam em desvantagem para com
0s estrangeiros, por ndo estarem dispostos a realizar trabalhos que consideravam “coisa de
escravos”. No entanto, Ottoni, ainda que reconhecendo a influéncia do trabalho escravo no
comportamento do cidad&o brasileiro em relacdo a certas atividades laborais, questionava se apenas
esse ponto poderia explicar a falta de interesse do nacional em relacdo ao estrangeiro:

E natural que os mogos educados entre os escravos, vendo que certas ocupagdes
por hébito do nosso Pais pertencem aos escravos, tenham alguma repugnancia em
se darem a essas ocupacdes; mas ndo tem este argumento tanto valor quando se
trata de caixeiros, porque ndo existe entre nds o habito de ser esta industria exercida
pelos escravos; desde que 0s escravos ndo exercam essa industria, ndo é razdo tdo

forte para se dizer que a existéncia da escravidao faz criar repugnancia ao exercicio
dessa industria.

Ottoni conclamava a um enfrentamento verdadeiro da questdo. O problema ndo parecia ser
apenas que 0s nacionais nao quisessem trabalhar em determinadas funcgdes associaveis a escravidao
, mas que alguns empresarios estrangeiros, notadamente, 0s portugueses, se recusavam a emprega-
los em seus estabelecimentos, preferindo seus compatriotas, alegando pouca qualificagdo por parte
dos trabalhadores nacionais. Ao que o deputado respondeu que 0s portugueses nada tinham a
reclamar, uma vez que eram conhecidos pelo seu “estado de ignorancia” e pouquissima qualifica¢ao
formal, nada podendo exigir dos nacionais. Indicou também que esta preferéncia, ainda que
compreensivel, ndo poderia ser alimentada pelo Estado, uma vez que este teria a responsabilidade
de cuidar e privilegiar seus préprios cidadaos, através de politicas que estimulassem a valorizagédo
do trabalho. Ainda assim, se o problema era a influéncia da escravatura, Ottoni dizia ser totalmente
favoravel as medidas tendentes a reprimir o trafico de africanos, pois acreditava que “todos estavam
compenetrados dos inconvenientes e dos males que se podem seguir do aumento extraordinario que
tem tido nos Gltimos anos a importagdo de africanos”.>%2

Cabe notar que muitas dessas observacoes e reflexdes sobre a situacdo politica, econdmica e
social do Brasil Império parecem ter alimentado um impeto empresarial no jovem deputado.
Concomitantemente ao seu mandato parlamentar, Tedfilo Ottoni comecou um empreendimento
voltado a exploracdo do nordeste mineiro, as margens do rio Mucuri. Juntamente com seu irmao
Hondrio (que faleceu pouco tempo depois), apresentou um projeto de “navegacdo, comércio e
colonizacdo” a ser implementado nos vales do rio Mucuri, uma regido de grande interesse do

Império, em funcdo de suas “extensas pastagens, florestas e terras préprias para diferentes

590 Ibidem, p. 432-433.
591 Ibidem, p. 433.
592 Ibidem.
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culturas™™®. Segundo Maria Cristina Nunes Ferreira Neto, o projeto tinha como proposta
“‘desbravar' as matas do interior da regido, tornar a populacdo agricola e habilitad-la a exportar os
seus produtos, inclusive por via maritima, com a futura abertura de uma via que ligasse a provincia
a0 mar”%*, N&o eram pequenas as suas ambices, complementa a autora:
Sentiu que ali (no Mucuri) poderia ser “Gtil ao pais” tanto por construir uma nova
area tdo rica quanto o Vale do paraiba quanto por, se fosse necessario em virtude
das dificuldades politicas, criar uma nova provincia, para estabelecer uma saida

para 0 oceano aos mineiros, transformar aquela “populacéo esquecida” na vastidao

de suas matas em trabalhadores aptos a “vender ao estrangeiro tantos milhdes de
s 595

arrobas de café”.

Os esforcos dos Ottoni para conseguir a permissdo necessaria ao empreendimento

precisaram encontrar apoio em diferentes ramos politicos tanto regionais quanto nacionais. Weder

Ferreira da Silva, estudando a relacdo entre a colonizacdo e a politica na empresa do Mucuri,
explicou que

Quando Teofilo Ottoni arquitetou as expedi¢Ges em direcdo ao interior do vale do

rio Mucuri, o politico liberal e seu irmdo Hondrio Benedito Ottoni ja haviam

garantido as subvencBes, monopolios e privilegios do governo provincial e geral

para a incorporacdo da Companhia do Mucuri. Conforme a legislacdo vigente, a

negociacdo dos empresarios mineiros com a administracdo publica consistia na

consquista da aprovacao de leis por parte da assembleia provincial quanto por parte

da Cémara dos deputados e do senado do Império. Assim, para obter o monopélio

das estradas, a negociacao deveria ser articulada com a administragdo provincial; ja

para adquirir os privilégios da navegacdo interprovincial e através do litoral, os
contratos deveriam passar pela chancela do governo central .

Segundo Ferreira da Silva, o governo provincial de Minas Gerais tinha grande interesse na
realizacdo do projeto do Mucuri, uma vez que outro empreendimento, a Companhia Brasileira de
Navegacédo e Colonizacdo do Rio Doce, havia fracassado, ainda na primeira metada da década de
1840. Caberia entdo a nova iniciativa promover o interior da provincia. O governo imperial, por sua
vez, também tinha total intencdo de que empreendimentos do tipo tomassem vulto. J& havia
interesse em iniciativas que promovessem a integracdo entre as principais provincias do Império,
Minhas Gerais, Sdo Paulo e Rio de Janeiro. De acordo com o autor, estimular este tipo de projeto
“tinha por objetivo fazer com que as mercadorias produzidas nessas regides acessassem de forma

mais rapida os centros consumidores e os portos de mar, principalmente os da Corte”.%’

593 FERREIRA NETO, Op Cit, p. 50-51.

594 Ibidem, p. 51.

595 Ibidem, p. 51-52. Grifos da autora.

596 SILVA, Weder Ferreira da. Colonizacdo, Politica e Negocios: Teofilo Benedito Ottoni e a trajetdria da
Companhia do Mucuri (1847-1863). Dissertacdo (Mestrado em Hist6ria). Universidade Federal de Ouro Preto.
Mariana, 2009, p. 63.

597 Ibidem, p. 72.
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Para demonstrar o nivel de engajamento do governo da provincia, foi concedido o
monop0lio sobre os impostos de passagens na estrada que a empresa pretendia construir, além da
administracdo provincial se comprometer a comprar uma parcela das agdes que a Companhia do
Mucuri colocaria no Mercado. As expectativas eram altas, inclusive no seio da elite local, por isso é
bem possivel que tamanho entusiasmo por parte do governo em favorecer as atividades da
Companhia tenha sido em funcdo dos interesses que setores da economia local teriam nos lucros
advindos do projeto, como destacou Ferreira da Silva:

A prontiddo dos auxilios a empresa do Mucuri se deu, em parte, devido a crenca
difundida de que o nordeste mineiro seria a solucdo para alavancar a economia do
norte da provincia. Era essa a tese defendida pela elite do norte mineiro.

Diretamente interessados em expandir suas fortunas para os sertbes do Vale do

Mucuri, a elite regional das comarcas de Serro Frio e do jequitinhonha atuaria

como importante suporte para o projeto dos irmaos Ottoni.>*®

Por intermedio de seu amigo pessoal, Manuel Alves Branco, fututo Visconde de Caravelas,
que era primeiro presidente do Conselho de Ministros de D. Pedro I, Ottoni também conseguiu
uma serie de outros beneficios. Foi concedido o monopdlio da navegacao a vapor entre 0s portos de
S&o José do Porto Alegre, Salvador e Rio de Janeiro, bem como da navegacdo do rio Mucuri e seus
afluentes; os empresarios receberam ainda “o direito de cobrar do governo imperial todo valor
investido ap6s o vencimento dos 40 anos de concessdo feitos a Companhia do Mucuri, ou a
prorrogacdo de todos os privilégios por mais 40 anos”. Por fim, receberam do governo dez léguas
de terras para a colonizacdo, sendo que a direcdo da Companhia estaria obrigada a “introduzir 60
casais de colonos em cada légua de terra concedida a empresa em um espago de 10 anos”.>%

E preciso que se destaque, contudo, que, se na Camara dos Deputados os monopo6lios foram
conseguidos facilmente, em funcdo da influéncia que os irmaos Ottoni exerciam e pelas amizades
adquiridas ao longo da vida politica, a concessdo desses privilégios ndo foi obtida sem algum
embaraco por parte de opositores politicos de Ottoni no Senado, como por exemplo o conservador
Bernardo Pereira de Vasconcelos, que, conforme publicado no Jornal do Comércio, foi a tribuna
questionar quais seriam as razfes para que 0 governo aceitasse garantir tantos privilégios assim ao

empreendimento do Mucuri. Em sua fala, VVasconcellos apontava:

Sr. Presidente, pela resolucdo que se estd discutindo € concedido um privilegio
exclusivo por 40 annos a uma companhia que se ha de encorporar para a navegagao
do rio Mucury, e da costa de mar comprehendida entre a barra desse rio e 0s portos
da Bahia e do Rio de Janeiro. Um privilegio exclusivo é sem ddvida objecto de
muita importancia, mérmente quando tem de durar 40 annos; o governo, porém,
concedeu este privilegio sem que houvesse documentos nem informacdes a tal
respeito. Eu quizera que o senado tivesse em attencéo este objecto: concede-se um
privilegio exclusivo de navegacdo por 40 annos, e ndo consta ao senado que

598 Ibidem, p. 64.
599 Ibidem, p. 66.
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difficuldades tem de vencer esta companhia privilegiada, se essas dificuldades ndo
podem ser vencidas sendo por uma companhia, e se ellas sdo de tal magnitude, que
sO posséo esses sacrificios ser compensados com um privilegio de 40 annos.

(..

Sr. presidente, eu entendo que a resolucéo ndo pode ser aprovada.

Eu queria approva-la; muitas razbes m'o aconselhavdo, mas é uma facto tdo
extraordinario, vai estabelecer um precedente tal, que ndo sei como o senado
possa, em qualquer outra ocasido negar o seu voto a semelhantes gracas.

N&o apparece um s6 documento que justifique a conveniéncia desta concessao.
Nesta casa existem muitos nobres senadores de Minas que podem esclarecer ao
senado a esse respeito. O governo entendeu que eram escusados quaesquer
esclarecimentos, que podia conceder um privilegio por 40 annos, sem
conhecimento do que praticava! Eu sinto que ndo esteja presente o illustre
presidente do conselho [Manuel Alves Branco], que foi quem concedeu essa graca,
para que enumerasse 0s elementos que fordo dar corpo a sua convicgdo. Um
simples requerimento, despido de todos os esclarecimentos, foi bastante para que o
nobre ministro, sem nenhuma ceremonia, sem nenhum escrupulo concedesse um
privilegio exclusivo por 40 annos.®®

As interpelagbes de Vasconcellos, que ndo eram absolutamente infundadas, ndo foram
suficientes para minar o empreendimento. De acordo com Weder Ferreira da Silva, os irmédos Ottoni
contaram com a providencial ajuda do pernambucano Pedro de Aradjo Lima, ex-Regente e politico
ilustre e muito influente no Império. Estava vencida a primeira batalha para tirar a Companhia do
Mucuri do papel®. Outras batalhas viriam. Com a desarticulagdo do partido Liberal, a partir de
1848, a instabilidade do governo levou ao decreto de 19 de fevereiro de 1849, que dissolvia a
Camara dos Deputados e determinava um novo processo eleitoral, do qual sairiam os deputados
para tomar posse em 1° de janeiro do ano seguinte. Com toda a ala liberal enfraquecida, e tendo
eleicbes organizadas e controladas pelo partido da oposicdo, Tedfilo Ottoni ndo conseguiu se
reeleger. O politico entdo passou a dedicar-se ao empreendimento no Mucuri.5%

A trajetdria que levaria os irmdos Ottoni a realizar seus intentos empresariais foi descrita
minuciosamente na Noticia sobre os selvagens do Mucuri, que Teo6filo Ottoni escreveu em forma de
carta dirigida a Joaquim Manuel de Macedo e foi publicada originalmente em 1858 na Revista do
Instituto Histdrico e Geografico Brasileiro.®®® Seu relato inicialmente contava as primeiras incursdes

de bandeirantes na regido e informava sobre comunidades indigenas e as disputas que ocorriam

600 Navegac¢do do rio Mucury. Jornal do Commercio. Rio de Janeiro, 9 de agosto de 1847.

601 SILVA, 2009, p. 68.

602 SILVA, 2014, p. 111.

603 Para este trabalho sera utilizada a edicdo mais recente. OTTONI, Tedfilo. Noticia Sobre os Selvagens do
Mucuri. Org. Regina Horta Duarte. Belo Horizonte: Editora da UFMG, 2002. Disponivel em
https://books.google.com.br/books?id=rtc5QILQcWIC&printsec=frontcover&hl=pt-
BR&source=ghs_ge_summary_r&cad=0#v=onepage&q&f=false. Acessado em 09 de mar¢o de 2019.
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entre 0s que adentravam ao territorio as margens do rio Mucuri e os que ali ja habitavam. Cheios de
violéncia e brutalidade, os relatos de Ottoni parecem ser uma espécie de preludio para destacar a
importancia da existéncia do empreendimento na regido como um elemento catalisador para o
progresso e desenvolvimento da regido, trocando a carnificina anterior pela ansia civilizatoria que
ele acreditava representar.

As incursdes e o lento conhecimento das comunidades indigenas da regido fizeram com que

Ottoni chegasse a algumas consideragdes sobre 0 movimento

Eu tinha adquirido a convicgdo de que os selvagens nas suas agressdes contra o0s
cristdos eram quase sempre incitados por violéncias e provocacdes destes.

Em consequencia acreditava que um sistema de generosidade, moderacdo e
brandura ndo podia deixar de captar-lhes a benevoléncia.

A principal dificuldade para execugdo, ou a0 menos ensaio desse sistema, estava
em chamar a préatica e convivéncia os filhos das selvas, e em convencé-los de que
havia com efeito um novo processo de catequese que ndo empregava a polvora e
bala, nem tinha por fim roubar-Ihes os filhos.

Mandando organizar em Minas Novas uma bandeira, que devia encontrar-me em
Santa Clara, dei instrucdes para que a minha gente nao fizesse uso de espingardas
sendo para defender a vida, e que procurando todos os meios de conferéncia com 0s
selvagens, se esforcassem por convencé-los com presentes e discursos, que 0s
portugueses (como eles chamam todos os cristdos) iam mudar de vida, e que todos
estavamos efetivamente mansos.®*

Durante alguns anos, e com o apoio logistico e financeiro de inimeros fazendeiros e
politicos, membros da elite mineira, Ottoni fez uma serie de incursdes pelo sertdo das Minas Gerais,
fazendo o reconhecimento de varias comunidades indigenas, tecendo aliangcas com caciques e
criando pontes para o estabelecimento de uma atividade empresarial na area. Segundo seu proprio

relato:

Reconhecendo que era habitado o pais que atravessavamos, eu continuei a ter fé no
programa humanitario de moderagéo e generosidade, que desde 1847 eu apregoava
como a melhor das catequeses.

Logo que descobria uma batida de selvagens, mandava dependurar nas arvores, em
lugar bem visivel para quem passasse, diversos presentes, ora uma foice, ora um
machado. E colocava no olho do machado, ou alvado da foice o0 meu cartdo de
visita, esperando captar a benevoléncia com o presente, e com o cartdo que certo
nao decifrariam, desafiar o sentimento do maravilhoso.5%

Ottoni possuia de si mesmo a percepcao daquele que seria o responsavel por civilizar os sertdes,
como ja mencionado. Em seus relatos, ao mesmo tempo em que diz almejar captar a benevoléncia dos

“selvagens”, v€ a si mesmo como um ser benevolente, magnanimo, pioneiro. Uma

604 OTTONI, Teofilo. Noticia Sobre os Selvagens do Mucuri. Org. Regina Horta Duarte. Belo Horizonte:
Editora da UFMG, 2002, p.51. Grifos do autor.
605 Ibidem, p. 61.
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espécie de salvador para aqueles indigenas. Sua empresa teria mdltiplas virtudes: seria um
empreendimento economicamente necessario e lucrativo, abiriria os sertdes para as maravilhas do
progresso e da modernizacdo e, por fim, civilizaria os indigenas. Até mesmo a forma como se vestia
carregava uma intencionalidade, pois segundo Weder Ferreira da Silva, “a indumentéria também
constituiu-se em estratégia de cooptacdo dos indigenas”. O autor menciona que “no interior da
selva, o politico liberal portava-se sempre com luvas brancas, fato que fez com os nativos o
chamassem de Pojirum, que na lingua nativa significava 'aquele que tem maos brancas™, alcunha
com a qual se autorreferia.5%

Por fim, a Companhia de Comércio e Navegacdo do Rio Mucuri organizou-se oficialmente
em 1852, sob a forma de sociedade andnima. Paulo Pinheiro Chagas informou que o capital da
Companhia era de 1200 contos de réis, representado por 4 mil acGes do valor nominal de trezentos
mil-réis. Tedfilo Ottoni, que também foi eleito diretor e recebeu carta-branca para atuar conforme
achasse melhor, possuia 500 acdes e a provincia de Minas Gerais possuia 1000 agoes.5%’

Ja no ano seguinte, o empreendimento aparentava ser um grande sucesso. Fascinado pela
historia dos Estados Unidos, Ottoni fez uma associacdo entre 0 processo de conquista da
Pensilvania e a sua jornada em particular, chegando a declarar: “Sorriu-me a analogia, e aceitando o
auspicioso fausto, tomei posse da minha Filadélfia®%, Este foi o nome dado a cidade, tracada pelo
engenheiro aleméo Robert Schllobach, construida para ser a sede da empreitada. Paulo Pinheiro
Chagas, sem qualquer intencdo de ser imparcial ao retratar seu biografado, declarou sobre a
Filadélfia mineira:

Ela nasceu assim. Criada pela vontade de um homem. Filha do sonho e da
aventura, do pensamento e da acdo. E o dia do seu natal, em plena selva virgem do
Brasil, foi um poema divino, desses que somente aos eleitos é dado escrever.

Nem outro nome ocorreria ao obstinado discipulo de Jefferson. Filadélfia era o
berco da liberdade americana. Evocava a democracia, na sua antiga pureza.
Recordava a antemanhd da revolucdo, definindo os Direitos do Homem,
proclamando a primeira republica da América.®®

606 SILVA, 2014, p. 116.
607 CHAGAS, 1978, p. 173.
608 OTTONI, 2002, p. 63.
609 CHAGAS, 1978, p. 176.
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Figura 17: Filadélfia em 1859. Fonte: Revista Popular, ano 1, tomo 3, julho de 1859. Apud. Paulo Pinheiro
Chagas. Tedfilo Ottoni: ministro do povo. Belo Horizonte: Itatiaia; Brasilia: INL, 1978.

A principio, a Companhia teria a responsabilidade de abrir estradas, construir armazéns e
transportar mercadorias pelos rios. No entanto, alegando problemas e impedimentos, o entdo
empresario direcionou suas atividades para a colonizacao, preferindo a atracdo de colonos europeus
para realizarem os trabalhos da companhia.

(...) a forca do discurso civilizador faz-se sentir. Mesmo apresentando-se como um
ferino critico da elite monarquica, Teofilo Ottoni, ao reunir indios, negros,
imigrantes, proprietarios e homens pobres livres no seu plano de fundar uma nova
regido, permaneceu afinado aos mesmos ideais homogeneizadores explicitos nos
discursos hegemdnicos da sociedade imperial, dos quais emergia a imagem de
formagdo de um povo. A insensibilidade as diferengas entre as pessoas que para ali
se encaminharam e a diversidade de suas necessidades e intentos surgiu como um
obstaculo decisivo no desfecho do empreendimento.®*°

Segundo lIzabel Missagia de Mattos, o interesse da familia Ottoni pelo Mucuri deveu-se
sobretudo “a sua percepgdo de que era para essa regido que o fluxo migratorio ja se direcionava”. A

autora defendeu que, a principio, o objetivo era estimular os imigrantes que ja entravam no

610 DUARTE, Regina Horta. “Conquista e civilizagdo na Minas Oitocentista”. In: OTONI, Teofilo. Noticia Sobre
os Selvagens do Mucuri. Org. Regina Horta Duarte. Belo Horizonte: Editora da UFMG, 2002. p. 35.
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territorio brasileiro, “dando-lhes impulso para seu estabelecimento” e ndo necessariamente
promovendo a colonizagdo estrangeira. No entanto, as expectativas foram sendo frustradas, uma vez
que a visibilidade do empreendimento teria permanecido “oculta perante os interesses politicos que
acabaram por inviabilizar sua empresa, sucumbida no enfrentamento cotidiano de inUmeras
dificuldades na préatica da execucdo de politicas publicas” especialmente em relacdo a
“administracdo das familias imigrantes, naqueles distantes e insalubres sertdes do império”.5* O
sucesso inicial da Colbnia rapidamente esvaeceu. De acordo com os relatos do Bardo de Tschudi,
recuperados pela autora, em 1858 a col6nia do Mucuri contava com 1768 individuos, enquanto que
em 1861 (ja com o empreendimento falindo), foi possivel contabilizar 487 individuos, dentre os
quais 316 eram alemaes, 31 belgas e franceses, 88 portugueses e 52 de diferentes nacionalidades.
Quanto ao pertencimento religioso, 270 eram protestantes, 165 catolicos e 52 criancas nao
batizadas.®*2

Para os colonos que chegavam, eram designadas terras ja habitadas e povoadas por
comunidades indigenas, produzindo grandes confrontos, o que levou a autora a supor que 0S
imigrantes foram colocados estrategicamente em locais de conflito, ao longo do territorio nacional,
“como politica eficaz para a valorizacao das terras em regioes de fronteira”. Segundo Missagia, “a
‘desinfestacdo’ dos indios pelos préprios colonos teria feito parte da prépria lo6gica da valorizacéo da
terra agricola”®®, ainda que Ottoni tenha construido uma imagem de defensor dos indigenas, ou ao
menos de uma comunicacdo ndo violenta com eles. N&o causa surpresa que o fim do
empreendimento do Mucuri traria consigo o recrudescimento da violéncia contra os indigenas,
comprovada por “noticias sangrentas e denuncias (algumas das vezes andnimas) de massacres
contra os indigenas, constantemente recebidas pela Diretoria dos indios em Ouro Preto”.54

Os relatos do proprio Teofilo Ottoni sobre 0 Mucuri ajudam a compreender a dindmica do
empreendimento colonizador e seus desafios. Desde o principio, Ottoni deixou explicito que “nos
colonos procurava associados e ndo proletarios para com quem exercesse a caridade cristd”. O
empresario acreditava que “se em vez de uma empresa mercantil eu tratasse da fundacao de asylos
de mendicidade ou casas de misericordia, era natural que considerasse primeiramente os brasileiros

necessitados, porque a caridade bem ordemnada principia por casa”.®*> Ottoni buscava colonos que

611 MISSAGIA DE MATTQOS, lzabel . A colonizacdo “étnica” do Mucuri (1831 - 1873). Revista de Histéria
(UFES), Vitéria. UFES, v. 14, 2002, p. 125. Disponivel em http://www.periodicos.ufes.br/dimensoes/article/view/2625
Acessado em 02/09/2019.
612 Ibidem, p. 126.
613 Ibidem, p. 139.
614 Ibidem, p. 142.
615 OTTONI, Theophilo Benedicto. A colonisacdo do Mucury : memdria justificativa em que se explica o estado
actual dos colonos estabelecidos no Mucury e as causas dos recentes acontecimentos naquella colonia. Rio de Janeiro :
Typ. Brasiliense de Maximiano Gomes Ribeiro , 1859, p. 4.
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199

trouxessem consigo algum capital para participar nos investimentos, homens industriosos. O que
obteve passou longe do desejado. Como ele mesmo descreveu, os colonos

Tinh&o sido muitos recrutados nas tavernas e pragas publicas de diversas cidades na
europa, — haviéo entre elles meretrizes com patente, ex-marinheiros e ex-soldados,
mas infelizmente, taes quaes erdo tinh&o direito de levantar a voz e declarar que
havido sido atraicoados e enganados. Havido, é certo, assignado contractos no Rio
de Janeiro pelos quaes se sugeitavdo a condicdao dos mais colonos da companhia do
Mucury — mas alheios pela mor parte a vida no campo, assustardo-se diante do
matto virgem, e comparando 0 pouco gque a companhia da com o muito que se Ihes
havia promettido na Europa, a decepg¢éo produzio a principio recriminacao e depois
desanimo e desespero.®*®

Os colonos haviam sido atraidos por um propaganda de terras férteis, facilmente cultivaveis,
cuja propriedade estaria praticamente garantida. Sem muito crivo, individuos sem qualquer
experiéncia com agricultura e lavoura foram indiscriminadamente trazidos ao Brasil e, segundo
Ottoni, achavam-se “horrorosamente embaragados para derribar matto virgem”!’. Promessas de
adiantamentos dos valores das passagens atrairam colonos que “nada tinhdo que perder na sua terra,
e acceitdo a emigracdo como meio de viajar e subsistir por algum tempo a custa de quem
imprudentemente os importa”®®. Para tentar mitigar as perdas financeiras, Ottoni declarou que
havia adotado a regra de ndo receber colonos que nao tivessem ao menos um pequeno peculio para
pagar metade de sua passagem, sem contudo conseguir manter tal instru¢cdo por muito tempo, a
ponto de ter que abrigar inUmeros colonos que sequer havia solicitado, tendo que lidar com a
aglomeracdo de seres humanos em condi¢des insalubres e instalacdes mais do que indequadas. Os
costumes dos colonos ndo ajudavam muito na manutencdo da higiene das instalacbes, como
descreveu Ottoni:

As immundicias da habitacdo tinhdo produzido tal praga de bichos que ninguem
podia parar impunemente em torno das duas casas que servido de deposito
provisorio dos colonos. O pouco asseio do corpo attrahia os damninhos insectos.
Debalde se dizia aos colonos que aquella doenca se extirpava com a thesourinha ou
alfinete, e que o grande preservativo era recorrer diariamente ao rio e trazer o corpo
limpo de immundicias. Mas elles querido curar-se do mal dos bichos com
unguentos e cataplasmas, e ndo foi possivel convencer a um grande nimero que o
habito brasileiro de lavar ao menos os pés todas as noites é uma necessidade do
homem do povo, e ndo como pensa o proletariado europeo uma phantasia ou regalo
de aristocratas e sybaritas.®*

Havia ainda um outro ponto de discussdo que, segundo Ottoni, tornava o empreendimento
da imigracdo longe de alcancar sucesso e era a legislacdo brasileira que ndo garantia 0s minimos

direitos de populag¢Ges ndo catolicas no pais. Segundo o (a época) empresario,

616 Ibidem, p. 19
617 Ibidem, p. 20.
618 Ibidem, p. 25.
619 Ibidem, p. 35.
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A prosperidade e o desenvolvimento favordvel desta colonia, como de todas as
demais do Brasil, dependem, comtudo, de outro elemento eminente importante: leis
coloniaes convenientes e razoaveis dictadas pela rectiddo e executadas com
probridade, e assim proprias para outorgar ao colono a mais perfeita proteccao civil
e religiosa. Cumpre que os contractos celebrados na Europa sejdo validos perante
lei brasileira e que ambas as partes contratantes posséo em caso de necessidade ser
igualmente obrigadas a cumpri-los; os casamentos protestantes e mixtos
contrahidos na Europa devem ser considerados sagrados e ndo poder ser

violentamente annullados pelas subtilezas e pelo arbitrio de um arcebispo.5%

Aqui cabe algum esforco de comparar as declaracdes de Ottoni sobre o cotidiano dos
colonos no Mucuri e relatos produzidos pelos préprios colonos e que perduraram até nossos dias. O
Conde de Rozwadowski, um ex-major radicado no Brasil, escreveu em 1857, portanto antes mesmo
de Ottoni sobre a realidade dos colonos no Brasil, uma espécie de manifesto sobre como o estado
brasileiro tratava ou gostaria de tratar os imigrantes. O Conde ndo conseguia entender, ou melhor,
ndo aceitava que o Brasil estivesse disposto a abrir as portas para 0s imigrantes europeus com o
objetivo de usar sua mdo de obra para a agricultura, tarefa que ele considerava abaixo da
qualificacdo dos europeus em geral. Ele instigava o governo, neste trecho longo porém necessario a

compreensdo de seu argumento, a um novo olhar para com os imigrantes:

Abaixo pois o exclusivismo e o fantasma, — producc¢do de desvairadas imaginacdes
— de que a Europa sempre cuidara de enviarnos o0s seus capitaes para as nossas
empresas, as suas ideas, descobertas, a sua sciencia, arte e industria: ficando
aquelles que nos trazem todos estes bens, gratos que nos dignassemos aceitar as
suas offertas, — o flor de suas populagtes, so para cuidarem do trabalho bruto da
nossa lavora, que a ultima ambicao dos colonos sera a de agitar o leque sobre a
nossa somnolenta ociosidade, e a de substituirmos a maquina, a forca bruta — o
negro; he este engano que prepara a nossa perda! Abaixo com a devisa dos
cavaleiros do Ypiranga, que em falta de outra cousa jurdo de expellir o Estrangeiro
dos rios e do territorio do Brazil!

Deixemos nos da pretencdo erronea de explorar a emigracdo europea como mera
forga mechanica, a quem ndo devemos conta ou satisfacgdo alguma; deixamonos da
seducgdo dolosa de nosso semelhantes, a quem promettemos o acolhimento e
direitos de irmdos, e a quem reservamos a sorte do llotas, — renunciamos a taes
fantasias, que a 'ignorancia’ concebe, e a perversidade prosegue, e fagcamos votos
para que 0 nosso governo substitua o fiel cumprimento dos contractos celebrados
em seo nome com estrangeiros que engaja ao servico do estado, a huma esteril por
gue mentirosa propaganda que se esmera manter com forte despeza nos impuros
canaes de huma venal imprensa! He s6 recebendo os novos concidaddos, que nos
vierem com lealdade e no pé de estricta igualdade, fraternidade e benevolencia, —
he debaixo da bandeira do cosmopolitanismo humanitario, que ajudando nos as
circumstancias vantajosas do nosso solo e do nosso clima podemos aspirar a
subirmos até ao nivel — a tomarmos posto na superficie da humanidade: a sermos
um grande povo, hum poderoso estado, e mesmo um magestoso Imperio.®?*

Apesar da imensa tentacdo de ceder aos anacronismos na analise do trecho acima,

620 Ibidem, p. 54.
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prossigamos. O Conde entendia 0s europeus como superiores em termos civilizacionais e portanto
ndo fazia sentido, em sua concepcdo, atrai-los para empreendimentos voltados a agricultura. Os
europeus ndo poderiam ser reduzidos a “substitutos de negros”, uma vez que traziam consigo suas
ciéncias, artes, suas ideias e, 0 melhor, a flor de suas populagdes. O relato de Ottoni, feito dois anos
depois, parece ndo corroborar com a opinido do engenheiro e topdgrafo meio polonés meio

brasileiro.
Quanto ao cotidiano, Rozwadowski também escreveu que os imigrantes ficam

sem esperanca de poderem basear uma existéncia independente e formar lagos de
familia, sem educacdo possivel para os filhos que ja comsigo levarem, ou aqui lhes
nascerem, sem recursos espirituaes alguns do seu culto, e até sem direitos civis, 0s
quaes reduzem-se para 0s naturalisados a prerrogativa de votarem, sem poderem
ser votados, e apenas os garantem da deportacdo que a inveja ou qualquer
malquerenca pode a cada hora evocar contra o estrangeiro, logo que pelo seo
merecimento, a independencia de suas opinides ou mesmo por causa da
prosperidade do seo commercio e do augmento da sua fortuna se torna incommodo
a alguns ambiciosos de aldeia (...)*%

Caso 0 governo brasileiro ndo tomasse providéncias para melhorar as condi¢des de vida dos

imigrantes, Rozwadowski fazia sombrias previsoes:

Acabardo tambem aquelles que por quaesquer fantasmagoricas illusdes, se acharem
expostos de ficarem seduzidos a deixarem a sua terra, no fim de substituir a
desapparecente casta negra do Brasil, de enganarem-se de um modo ndo menos
triste para elles sobre o futuro que lhes prepara a hospitalidade official brasileira,
sendo que elles se resolvem ao duro passo da expatriacdo, na illusdo de
encontrarem no territorio do Brazil, longe da condicdo de péarias (que as leis, e as
prevencBes predominantes lhes prepardo, que o governo mesmo alimenta e
sanciona contra os Estrangeiros), ndo um exilio, mas uma patria, ndo iniquos
opressores, mas benevolos concidaddos e irmaos. ¢

O Conde acreditava que enquanto ndo houvesse a possibilidade de estabelecer familias,
construir patrimonio e ter garantidos os direitos de cidadania no Brasil, a imigracéo fracassaria.

Ainda no esforco comparativo, passemos a uma obra de 1858, escrita pelo suico Thomas
Davatz, que esteve no Brasil entre 1855-1857 como colono contratado para trabalhar na fazenda
Ibicaba, que pertencia ao senador Nicolau Vergueiro, um dos pioneiros da imigracdo de europeus
para o Brasil Império. Davatz possuia certa instrucdo, era mestre-escola em sua terra natal. De
acordo com Rubens Borba de Moraes, que apresenta a obra traduzida por Sérgio Buarque de
Hollanda, Davtaz chegou a Ibicaba vindo de uma Suica liberal e por isso ndo conseguiu se adaptar
ao regime da fazenda, que ainda utilizava mao de obra escrava. N&o era propriamente o regime

escravista que deixava o sui¢o insatisfeito, a julgar por suas proprias palavras sobre 0s escravizados

622 Ibidem, p. 48. Grifo do autor.
623 Ibidem, p. 49. Grifos do autor.
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no Brasil:

Também é preciso ter em mente que muitos negros deixam de trabalhar bem se
ndo forem convenientemente espancados. E se desprezdssemos a primeira
iniquidade a que os sujeitam, isto é sua introducdo e submissdo forcada, se por
outro lado admitissemos a escraviddo como condigao justa, teriamos de considerar
em grande parte merecidos os castigos que lhes impdem o0s seus senhores. Mas a
verdade é que ha também escravos sérios e ativos, capazes de trabalhar mesmo
sem fiscalizacdo e, em alguns casos melhor do que muito branco.®*

Davatz foi um dos lideres de uma revolta na col6nia do senador Vergueiro em busca de
melhores condicdes de trabalho, revolta esta rapidamente debelada pela a¢éo policial. Tendo obtido
licenca para voltar a Suica, foi de & que publicou a obra supracitada. Destacaremos aqui apenas 0s
aspectos relacionados a vida religiosa dos colonos, uma vez que é o topico que interessa a este
trabalho.

Segundo Davatz, havia uma diferenca consideravel entre os colonos protestantes e 0s
colonos catolicos. Os ultimos podiam visitar as igrejas que distavam entre trinta minutos e trés
horas da fazenda, podiam assistir missa, participar da eucaristia e sepultar seus mortos em terra
sagrada. Ibicaba contava durante alguns meses do ano com dois padres que estavam disponiveis
para atender as necessidades religiosas dos catolicos ali presentes. Os protestantes, por sua vez, ndo
tinham tais oportunidades. Davatz contou que até sua chegada, em 1855, soube que um colono
protestante fazia pregacdes religiosas, ndo havendo nada mais alem disso. A partir do ano seguinte,
um colono obteve autorizacdo para fazer prédicas todos os domingos e feriados, além de fazer
oracdes por ocasido dos sepultamentos. Davatz assumiu 0 posto ainda no ano de 1856, conciliando
as atividades de mestre-escola com as de pastor, excluindo a administracdo dos sacramentos. O
suico declarou que os colonos tiveram de ‘“contentar-se com aquilo que eu lhes pudesse
proporcionar por minha conta em matéria de religido, ou com o que me era possivel escolher em
bons livros de oragdes.”®%

Davatz denunciava que ndo havia (pelo menos ao tempo em que ele deixou o Brasil)
pastores protestantes na provincia de Sdo Paulo e que, por isso, “ndao se poderia esperar que
houvesse ali instrucdo religiosa e administragdo dos sacramentos segundo o rito protestante’®2°,
Sobre o cotidiano dos protestantes na fazenda, Davatz relatou que

Os filhos dos protestantes s6 podem ser batizados nas igrejas catélicas das cidades.
Em uma destas cidades, que alids ndo fica longe de Ibicaba, o padre ndo aceita de
modo algum protestantes como padrinhos de batismo, ndo obstante a Constituicéo
brasileira garantir a liberdade de culto e o governo imperial fazer empenho em

624  DAVATZ, Thomas. Memorias de um colono no Brasil (1850). Belo Horizonte: Ed. Itatiaia; Sdo Paulo: Ed. da
Universidade de S&o Paulo, 1980 (1a. ed., 1941), p. 62. Disponivel em
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1850.pdf Acessado em 13/09/2019.
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assegurar essa liberdade. (...) Os casamentos dos protestantes ndo sdo celebrados
em igrejas, mas apenas diante de funcionarios civis, na presenca de testemunhas
escolhidas pelos noivos. Todos subscrevem um contrato onde figura como
condicdo essencial e quase primeira, que os filhos que porventura venham a nascer
do casal sejam educados na religido catélica. Tal circunstancia atesta bem, entre
outras, 0 modo pelo qual os funcionérios daquele pais cumprem o0s preceitos
constitucionais e obedecem aos seus superiores. (...)%’

O relato de Davatz, feito para europeus e tendo o explicito objetivo de desestimular a
imigracdo para o Brasil, expde a situagdo de grande vulnerabilidade em que os imigrantes se
encontravam em aspectos muito importantes de sua coletividade, como a educacdo dos filhos e a
vivéncia religiosa. A década de 1850 foi perpassada por véarios debates em torno dos direitos dos
imigrantes, como foi possivel observar nos trés relatos apresentados até aqui. Ndo seria com
facilidade que as garantias legais iriam aparecer, as resisténcias eram imensas.

O empreendimento pensado por Ottoni, ligeiramente diferente do realizado pelo Senador
Vergueiro, a0 mesmo tempo em que atraiu a elite politica mineira, repeliu setores da elite imperial,
que ainda tinha reservas para com as origens nao nobres do deputado. A micro-biografia feita por
Valdei Lopes de Araujo da a dimensdo da trajetoria incomum de Ottoni.

Filho de comerciante tropeiro do nordeste mineiro, Ottoni segue a profissdo do pai
e monta uma loja para comercializacdo de tecidos na Rua Direita, antes de
aventurar-se como 'empresario/desbravador das selvas do Mucury'. Ndo chega a
concluir o curso de mecanica que havia inicado na escola da Marinha; por motivos
politicos, é obrigado a abandona-la. Sem formacdo superior ou experiéncia na
administra¢do publica, Ottoni estava fora do perfil da elite politica imperial (...).
Além disso, sua forma de fazer politica era direcionada em grande parte para
setores médios urbanos, tanto do Rio de Janeiro quanto das velhas cidades
mineiras. Sua forma popular-cidada de fazer politica estava voltada ndo somente
para o programa das franquias provinciais, como a maioria dos liberais, mas
também para a defesa das liberdades civis.®?

Valdei Lopes de Araujo caracterizava Tedfilo Ottoni como um liberal republicano mineiro.
Segundo o autor, para Ottoni, “ser verdadeiramente liberal significava ser herdeiro de um conjunto
de valores muito claramente identificaveis na historia politica brasileira”, ou seja, ele acreditava
estar “articulando argumentos de uma tradi¢do politica que ele sabia distinta de outras existentes e
disponiveis no contexto do inicio da década de 1860, mas que remetiam a uma “tradi¢ao” que ele
procurava “recuperar”, ou ainda, ‘“sistematizar” como um projeto ou propaganda. Esse
republicanismo seria mais um estimulo a seguranca das instituicbes e o respeito a constituicdo do
que propriamente uma mudanca de regime de governo. Araljo destacou que o vocabulo de

identificacdo politica mais frequente em Ottoni era 0 “liberal”, ndo s6 por sua participagdo da
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formac&o do Partido Liberal, “mas também pela oposicdo clara aos valores que identificava como
préprios do conservadorismo politico, ou seja, 0 Regresso.”%?°
Nem a credibilidade conquistada, nem as amizades importantes nem a boa vontade foram

suficientes para salvar o empreendimento do Mucuri. A navegabilidade do Rio Mucuri néo tinha
toda a extensdo que havia sido prevista, obrigando-o a construir cerca de 180 km de estrada,
encarecendo bastante o empreendimento. A administragdo dos colonos europeus, que ndo eram
sequer o objetivo primeiro da empreitada, tornou-se um estorvo gigantesco para Ottoni. Os
empréstimos que solicitava para arcar com 0s custos crescentes s6 pioravam a situacao. Até que em
1860 o governo tomou a Companhia de Comércio e Navegacdo do Mucuri, fazendo com que
Ottoni, ja esgotado fisica e mentalmente, encerrasse essa etapa de sua vida e partisse novamente
para a seara da atuacdo politica parlamentar.

Nesta nova experéncia, Ottoni travou muitos debates sobre liberdade religiosa e garantias
legais para a sobrevivéncia digna de imigrantes no pais. Os acontecimentos no Vale do Mucuri de
certo influenciaram sua percepcdo. Um dos episodios mais conhecidos foi a acalorada discusséo
com o Monsenhor Joaquim Pinto de Campos, deputado pela provincia de Pernambuco, na sessao de
20 de julho de 1861.6% O tema era a urgéncia de uma “decisio que considerasse legitimo os
casamentos entre protestantes e os casamentos mistos”*!, com vistas a favorecer as iniciativas de
imigracdo. Ao que respondeu o Padre Pinto de Campos:

O Sr. Pinto de Campos: - "E um escandalo que felizmente o pais néo tera de
presenciar (apoiados).

O Sr. Ottoni: - A voz do nobre deputado nédo é a voz da nacéo.
O Sr. Pinto de Campos: - Posso assegurar-lhe gue é (apoiados).

O Sr. Ottoni: - O nobre deputado, ministro do Evangelho, deve dar o exemplo de
tolerancia.

O Sr. Pinto de Campos: - N&do ha tolerancia quando se trata de esmagar o erro; neste
ponto sou intolerante.

Um Sr. deputado: - Ougamos o orador.

O Sr. Ottoni: - Tanto mais deploro as dificuldades em que se tém achado diferentes
Ministérios para resolverem esta questdo, quanto, no meu modo de entender, ela é
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a. mais simples que se pode imaginar (apoiados) . Sr. presidente, abalan¢o-me a
dizer; se eu fora ministro da Coroa, antes que o Parlamento tivesse chamado a si
esta questdo, eu a teria resolvido por um regulamento."®*

A discusséo continuou com Ottoni lembrando aos presentes que a Constitui¢do garantia que
o catolicismo era a religido oficial, mas que as outras eram admitidas. O padre deputado replicou
que as religides ndo eram admitidas e sim toleradas, “em casas para isso destinadas, sem forma
exterior alguma de templo”. Ottoni por sua vez leu o texto da Constitui¢do que dizia que as religides

seria permitidas, e arrematou:

Quem permite admite (apoiados e ndo apoiados). [...] No momento, pois, em que a
Constituicdo proclamou que sdo permitidas no Império as outras religides,
reconheceu como consequiéncia indeclinavel que os casamentos abencoados pelos
padres das outras religies também sdo casamentos legitimos.

O Sr. Pinto de Campos: - Ndo apoiado; isso € anticatdlico, é contra os artigos da
nossa fé.

O Sr. Ottoni: - Desde este momento ficou liquido para mim que todo o casamento
que tivesse as béngdos de um padre da religido de um dos cénjuges, dadas segundo
o ritual da respectiva religido. ¢ um casamento valido perante a lei.

O Sr. Pinto de Campos: - Misericordia!®®

Ottoni ndo cogitou neste momento a instituicdo do casamento como um evento civil apenas.
Em sua leitura, ainda seria necessaria a anuéncia de uma autoridade religiosa para validar as unides,
0 matriménio ndo seria retirado de sua condi¢do sagrada. O politico argumentava, entretanto, que
era necessario ampliar a legitimidade dos casamentos para além da esfera catolica, para respeitar a
constituicdo de familias com outra origem (no caso, as familias protestantes) e dar mais folego a
propaganda imigratoria que, na Europa, ja comecava a desaconselhar a viagem para o Brasil.

A origem da celeuma apresentada acima foi a cdmara prussiana ter votado uma proibicéo de
emigracdo para o Brasil, a menos que o pais concordasse com algumas exigéncias, entre elas a
"decretacdo de uma lei que declare legais 0s casamentos entre protestantes e catdlicos e entre 0s
protestantes somente, deixando de ser considerados, como atualmente, concubinatos"®3* Ottoni
cobrava a aprovacdo de um projeto que corria no Senado e seria encaminhado a Camara e urgia 0s
colegas a acelerar o processo. O Padre Pinto de Campos, acompanhado de outros deputados,
fizeram grande resisténcia e anunciaram que a votacdo ndo seria tdo facil quanto Ottoni imaginava.
Quanto a proposta de garantir os efeitos civis de casamentos “ndo abengoados pela Igreja”,
irrompeu a queixa:

Um Sr. deputado: - Quem nao quiser, ndo se case.

632 Ibidem
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O Sr. Pinto de Campos: - Nada melhor; deixe-se ao arbitrio de cada um; ora essal
No foro da consciéncia cada um obre como entender,’ mas no foro externo é preciso
que se regulem os atos pelas leis existentes.®*

Para um dos deputados, a solugdo para quem ndo pudesse ter seus casamentos legitimados

pela Igreja era apenas ndo casar, ao que o Padre Pinto de Campo respondeu com ironia, que cada

um decidisse por conta propria, de acordo com sua consciéncia, mas que ndo esperasse da Igreja um

minimo recuo quanto a quem poderia garantir a validade dos casamentos no Brasil.

Em outro trecho da sesséo, destacado por Paulo Pinheiro Chagas, Ottoni argumentou

O Sr. Ottoni: -Antes da Constitui¢do, ndo tinhamos outro direito civil relativamente
a casamentos, sendo o concilio tridentino, na parte que estava admitido como
cadigo civil do pais. Por conseguinte, ndo se podia talvez alegar legitimidade de
casamento que como tal ndo fosse reconhecido pelo concilio tridentino. No
momento, porém, em que outras religides foram admitidas, ou recebidas, ou
permitidas no grémio da sociedade brasileira, o direito publico eclesiastico dessas
religiGes em relacdo aos casamentos ficou fazendo parte do direito civil brasileiro.
Sr. Presidente, as garantias dadas a familia sdo um dos lagos mais importantes
(Apoiados). Admitir, permitir, direi mesmo, tolerar (ainda que fosse so tolerar o
que estivesse na Constituicdo) uma religido, e dizer que ele ndo tem o poder de
legitimar esses lagos santos entre seus adeptos, acho que é o maior dos absurdos.
No momento, pois, em que a Constituicdo proclamou que sdo permitidas no
Império as outras religides, reconheceu como consequencia indeclindvel que os
casamentos abencoados pelos padres das outras religides sdo também casamentos
legitimos.

O Sr. Pinto de Campos — Néao apoiado; isso é anticatdlico, € contra os artigos de
nossa fé.

O Sr. Ottoni — Desde este momento, ficou liquido para mim que todo casamento
que tivesse as béncdos de um padre da religido de um dos cdnjuges, dadas segundo
o ritual da respectiva religido, é um casamento valido perante a lei.

O Sr. Pinto de Campos — Misericordia!

O Sr. Ottoni — Como cat6lico apost6lico romano, ndo quererei nem consentirei que
pessoa que me seja conjunta, ou que de mim dependa, queira fazer prevalecer um
tal casamento que, aos olhos da religido, que é tanto minha como do nobre
deputado, o qual ndo pode fazer monopdlio deste sentimento... (Apoiados).

O Sr. Pinto de Campos — Ah!

O Sr. Ottoni — ... é um concubinato; mas em vista da lei o caso ¢ muito diferente
(Apoiados). Aos olhos da lei, uma vez que a Constituicdo permite as religiGes que
abencoam os lagos conjugais, considerar as familias consagradas, segundo o rito de
cada uma delas, como concubinatos, € o maior dos escandalos, muito dep8e contra
a nossa civilizacdo e nos envergonha perante o mundo! (Apoiados)®®

Fica perceptivel, portanto, que a acdo politica de Ottoni sobre o casamento de ndo catolicos
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estava inserida num contexto de secularizagdo “entendida nos quadros do processo de
autonomizacdo das esferas em relacdo a religido”, impondo-se mais por uma questdo econémica
“relativa ao funcionamento de um pais eminentemente de producdo agréria, em que se
intensificavam os movimentos aboliciosnistas”.%” Ndo havia interesse em desautorizar a Igreja
Catdlica quanto ao sacramento do matriménio; ele mesmo alegava que, como catélico, ndo iria
permitir que ninguém sob sua dependéncia agisse de modo a contradizer a instituicdo, mas que
quando o assunto saia da esfera individual e chegava a sociedade em geral, cada vez mais multipla
pela chegada de novos grupos religiosos, cabia ao Estado deliberar sobre o tema e garantir o melhor
resultado para a coletividade como um todo.

As discussdes que Ottoni fazia na Camara ndo passavam despercebidas no Senado do
Império. No més seguinte, em agosto de 1861, as vésperas da promulgacdo do decreto 1.144 que
legitimava a unido de pessoas ndo catolicas no Brasil, houve grande debate entre os senadores sobre
a proposta. A sessdo presidida por Antonio Paulino Limpo de Abreu, o Visconde de Abaeté, tinha
na ordem do dia a previsdo de discutir a proposta sobre casamentos mistos. O senador baiano
Manuel Pinto de Sousa Dantas tomou a palavra para comecar a discutir o tema e causou alvorocgo ja
na primeira fala. O senador perguntava se as decisfes dos catolicos (ele mesmo um) deveriam ser
tomadas a despeito da melhor razdo, apenas para agradar aos padres. Explicitando a diferenca que

fazia entre os padres e a Igreja Catdlica, Senador Dantas questionava

E serei eu obrigado a estar por tudo quanto os padres ensindo? Néao digo — igreja,
noto V. EX. que eu faco muita differenca entre a igreja e os padres; mas serei
obrigado a estar por tudo quanto os padres dizem? Entdo, senhores, serei obrigado
a revoltar-me contra 0s meus proprios sentidos, contra a minha razdo, contra o
chefe da nacdo, e contra a sociedade; serei obrigado a carregar lenha nos hombros,
accender fogueiras, e a matar todos 0s que ndo pensao como eu, se estivermos pelo
que os padres disserem; ndo poderemos seguir aquella maxima de tolerancia que é
a propria caridade que Jesus Christo ensinou?®®

O senador ndo via qualquer incoeréncia entre defender o preceito constitucional de manter a
religido catdlica romana como oficial e defender também a liberdade de culto, que também estava
na Constituicdo, mas que para ser garantida precisava ainda de uma lei. Assim como Ottoni fez na
Camara dos Deputados, o senador Dantas argumentava que a discussdao ndo pretendia anular a
fundamental importancia da religido na sociedade, uma vez que era a moral cristd a mantenedora da

sociedade
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A sociedade o que quer, senhores, é que os homens tenhdo uma convicgdo, uma
religido que sirva de base & sua moral; religido sem moral ndo serve de nada, é
inutil, e a moral sem religido pdde existir, mas em muito perigo, porque essa moral
vive sem autoridade e sem sancg¢do, por isso é que a sociedade ndo deve imp6r uma
religido, porque essa religido imposta ndo apoia a moral; péde haver um homem de
boa moral que ndo acredite na existencia de Deus, que ndo tenha mesmo uma
religido, mas sua moral esta em perigo.®*

O Senador Dantas passou entdo a explanar uma opinido parecida com a que o hdngaro
Kornis Totvarad, ja mencionado anteriormente, também defendia: o matriménio ndo teria nunca
pertencido aos padres: teriam sido regulados, ao longo da histéria, pelo direito natural ou pelo
direito civil. O monopolio sobre as unibes seria uma invencao dos padres, ndo uma necessidade.

Nem o proprio Cristo teria instituido a autoridade dos padres sobre o casamento

Veiu a lei nova: Jesus-Christo fallou da fornicacdo, fallou do adulterio, fallou do
divorcio, mas nella ndo se encontra uma s6 palavra que diga que 0s casamentos
devido ser feitos pelos padres e fosse negocio da igreja. Jesus-Christo ndo alterou a
este respeito a lei antiga em cousa alguma, mesmo no que pertencia ao poder civil,

as questdes do casamento. Quando foi chamado para julgar a adultera, disse: “Nao

me pertence isto, ninguem me constituiu juiz neste negocio”.®*

Parecia a maior das obviedades afirmar que “o casamento ¢ um direito natural sagrado, que

ndo precisa ser proclamado por poder algum; ninguem pode privar o homem desse direito; a

sociedade porém o deve regular para que o seu exercicio ndo prejudique a alguem”®¥, a despeito

das constantes interrupgdes e manifestacGes sarcasticas dos opositores, entre eles 0 Senador Manuel

de Assis Mascarenhas, comendador da Ordem de Cristo, a quem Dantas provocou: “Agora,

pergunto eu, como muitos teem perguntado: o Concilio de Trento decidiu que os casamentos serido

feitos na igreja em presenca do parocho; mas quem lhe deu direito para fazer da igreja cartorio e dos
padres tabellides?%*2. No meio do debate religioso, resolve explicitar

Senhores, a principal raz8o que obrigou 0 nosso governo a entrar em negocios de

casamentos foi a necessidade de estabelecer os casamentos mixtos; negocio que

convém estabelecer a bem da nossa colonisagdo, porque € preciso satisfazer as

exigencias justas e necessarias gque alguns paizes fazem para consentir que seus
subditos venh&o para c4.%*®

A discussdo, portanto, ndo precisava ser teoldgica ou dogmatica. Era necessario criar leis
que assegurassem a vinda de imigrantes para o Brasil e este era um topico do Estado. Ponto. Mais
do que os casamentos entre protestantes, dizia Dantas, era preciso regulamentar os casamentos
mistos, porque deles nasciam filhos que passavam por dificuldades na vida pratica e no gozo de
direitos civis. Aqueles que alegavdo que o nimero de unides de protestantes ndo justificava a

promulgacéo
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de uma lei especifica, Dantas respondia que

a difficuldade dos casamentos mixtos ndo estd no maior ou menor numero de
licencas, estd em um protestante para obté-la ser preciso assignar um termo de
educar seus filhos em uma religido que elle ndo cré, era necessario que esse
protestante fosse um hypocrita para renunciar por parte de seu filho aquillo que elle
julga necessario para si; e a sociedade ndo quer hypocritas, a sociedade quer que
cada homem tenha suas crengas religiosas; que garantdo a moral, a moral christa,
adoptada por todos os povos civilisados, porque é a unica que pdde fazer a
felicidade humana, a religido christd ndo é mais do que a declaracdo dos direitos
naturaes do homem...%*

O cenério criado por Dantas da a dimensédo das preocupacdes que o afligiam em relacdo aos

casamentos mistos, o poder paternal e o arbitrio dos padres:

Vem para o Brasil um allemédo que estad bem certo de que suas crengas fazem sua
felicidade, este homem tem o direito de que o paiz lhe garanta estas crengas que
elle as transmitte a seus filhos, que ndo soffra a menor coaccdo no direito de
paternidade e de familia. Mas, diz-se agora: “Quereis casar-vos com uma catholica,
assignai um termo obrigandovos a educar vossos filhos na religido catholica; se ndo
pensardes como nos, vossos casamentos ndo serdo validos, vossos filhos ndo serdo
vossos filhos!!” Mas, senhores, um homem que cré na sua religido ha de querer que
elle s6 seja o feliz e que seus filhos sejdo infelizes? Eu que sou catholico, embora
combata os abusos do catholicismo, ndo quereria que em um paiz protestante se me
dissesse: “Quereis Viver neste paiz quereis casar-vos, pois assignai um termo de
educar vossos filhos na doutrina da igreja protestante.” Acha V. Ex. que a ndo ser
algum desses hypocritas que assigne um termo e depois mande educar seus filhos
na Inglaterra para virem protestantes, acha V. EX. que um homem serio, que tem fé
nas suas crengas presta-se a essas exigencias? N&o € isso um insulto que se faz ao
poder paternal, que é de direito natural?*°

Era s6 uma questdo de tempo, dizia Dantas, até que o governo precisasse lidar com

protestantes nacionais e ndo apenas estrangeiros. Relega-los a invisibilidade ndo seria a melhor

solucéo:

E, senhores, ndo seré necessario que o governo faga passar uma lei protegendo os
seus subditos protestantes? Serd esta lei unicamente para 0s protestantes
estrangeiros? N&o convém que ponhamos todos no mesmo pé de igualdade? Daqui
a alguns annos havemos de ter muitos protestantes, ha de crescer o numero de
igrejas protestantes, ellas hdo de ter os seus synodos, seus prelados e suas leis de
disciplina; quem ha de fiscalisar isso, a quem recorrerad esses subditos. O Sr. D.
Pedro Il, quer queira quer ndo queira, ha de ser, se nao o chefe, ao menos o fiscal
supremo de todos esses cultos, entretanto ndo temos uma lei que os regule, estamos
na primitiva. A constitui¢do diz que todas as religides sdo permittidas, que ninguem
sera perseguido por motivo de religido, entretanto nas occasides em que se precisa
destas garantias, ellas sdo postergadas, e nem mesmo se péde levantar a voz em
favor do opprimido, nota-se uma desharmonia entre 0s nossos homens que
governdo.®*

José Idelfonso de Sousa Ramos, Senador e Ministro do Império, tomou parte na discussao,
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Ibidem, p. 75.
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apoiando as declaracbes de Dantas e alegando que o projeto de lei ndo tinha nada que atentasse contra a
religido do Estado e que “respeita[va] e resalva[va] as doutrinas da igreja catholica, a0 mesmo tempo
que competentemente busca[va] attender e satisfazer as necessidades do nosso paiz”.%4’ Para o
Ministro, esta questdo precisava ser analisada de maneira bastante objetiva, uma vez

que

Os casamentos entre pessoas da mesma religido sdo os mais frequentes. Era de
necessidade dar effeitos civis aos que assim se celebrdo entre pessoas que nao
professdo a nossa religido. Com o progresso da emigragdo, affluencia de
estrangeiros, e augmento da populacdo que professe religido differente, vird mais
tarde a necessidade de ampliar estas providencias aos casamentos mixtos. O
governo, contentando-se com a adopgdo da emenda substitutiva, nem por isso
abandona a idéa da proposta em relacdo aos outros casos que agora S0
omittidos.**

Ou seja, era necessario primeiro garantir a legitimidade dos casamentos entre 0s
protestantes, em especial por conta dos imigrantes, posto que era desejavel que chegassem em cada
vez maior numero, por conta da questdo da mao-de-obra e os empecilhos legais ja faziam a méa
fama do pais na Europa. Este seria um posicionamento oficial do governo, mas longe de ser aceito
com facilidade.

O Senador Manuel de Assis Mascarenhas replicou enfaticamente, afirmando que néo era
brincadeira o juramento de defender a religido oficial do Estado, era um compromisso sagrado e

obrigatorio de todo cidad&o brasileiro:

Senhores, se a religido catholica, sendo a religido do estado, ndo é obrigatoria, para
qgue o juramento sagrado que prestamos aqui e prestdo todos os empregados
publicos? Pois 0 que é manter a religido do estado, senhores? E' s6 ndo machinar
contra ella, ndo declarar-lhe guerra? Ndo. Manter a religido do estado é conserva-la
no mesmo estado, sustenta-la, empregar os meios para que ella continue. Como se
poderd conservar a religido catholica, se 0s pais ndo a ensinarem a seus filhos,
mostrando-lhes que é a unica verdadeira e capaz de fazer a felicidade delles no
outro mundo? Como cumprir o juramento sagrado, portando-se com indifferenca a
respeito da religifo santa que professamos?®*

Sobre a colonizacdo de estrangeiros, o Senador foi bastante assertivo:

O nobre senador tambem trouxe a necessidade de attrahir colonisacdo para o
imperio, a qual ndo vem por causa da violencia e perseguicdo, e por falta de
providencias que facilitem os casamentos e regulem os direitos da prole.
Primeiramente direi ao nobre senador que, se eu me persuadisse de que para o
Brasil emigrava um tdo grande numero de protestantes, que a religido catholica
soffreria grave detrimento, e que as seitas dissidentes se tornarido em pouco tempo
tdo poderosas, que o Brasil ficaria (perdde-me a expressdo) protestantisado, eu ndo
quereria tal emigracdo. Prefiro ver minha patria menos adiantada, mas catholica,

647 Ibidem, p. 77.
648 Ibidem.
649 Ibidem, p. 81.
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aos grandes beneficios que ella colheria de um grande numero de protestantes que
se dirigissem &s plagas do Brasil. Que importa a felicidade neste mundo, quando a
ndo ha no outro? Mas, pergunto tambem, ha perseguicdo e violencia para os
emigrantes catholicos? E porque n&o vém elles em grande numero? As causas que
obstdo a emigracdo para o imperio sdo outras, que ja tenho exposto por differentes
vezes, e que em occasido opportuna hei de lembrar ao nobre senador pela provincia
de S. Paulo.®®

N&o havia davida: ndo valeria a pena abrir tantas brechas para protestantes no Brasil se isso
significasse a danagdo eterna.

Ficou claro, ao longo da discussdo, que o incomodo era maior em relacdo aos casamentos
mistos, que demandavam uma autorizacdo da Igreja catélica e o compromisso de criar os filhos
dentro do catolicismo. Para o Senador Manuel Mascarenhas, ndo caberia & Igreja romana legislar
sobre casamentos protestantes: as condi¢cdes de sua sobrevivéncia eram, de fato, atribuicdo do
Estado. No entanto, os casamentos mistos deveriam obrigatoriamente passar pelo crivo da Igreja e
nenhum recuo deveria ser feito em relacdo as exigéncias de manutencdo do protagonismo catélico
neste tema.

A longa discussdo da sessdo do dia 9 de agosto, assim como as discussdes de 20 e 21 de
julho encabecadas por Ottoni na Cémara dos Deputados, sdo apenas um passo inicial para
compreender a profunda tensdo que havia em torno da questdo das liberdades e dos direitos civis
para 0s nao catdlicos residentes no Brasil. Ottoni, Dantas, Nabuco de Aradjo e outros defensores da
proposta de 1861 estavam alinhados no propdsito de secularizar o Estado, com vistas a “modernizar
as instituicdes”, sem que isso significasse contrariar aspectos muito individuais como a fé.

Tedfilo Ottoni faleceu em 1869 e sua trajetdria como defensor de direitos civis ndo ficou de
todo apagada. Sua experéncia no Mucuri, tanto como empresario quanto como agente involuntario
da colonizacdo de europeus, contribuiu para os discursos inflamados que fez a favor de maiores
garantias para os imigrantes, a despeito das inUmeras dores de cabeca que estes lhe causaram
enquanto o empreendimento existiu. Sua perspectiva, assim como a de Tavares Bastos, estava
voltada a estimulacdo de uma perspectiva capitalista da imigracdo. A secularizacdo das instituicdes
ndo implicaria jamais em uma apostasia da fé, mas uma atualizacdo das relacBGes sociais,
respeitando a liberdade de consciéncia. Ndo soa incoerente para 0 homem que desde muito jovem ja

se envolvia em motins e revoltas de cunho liberal.

650 Ibidem.
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5 CONSIDERACOES FINAIS

O decreto 1.114 de 11 de setembro de 1861, j& apresentado neste trabalho, foi um importante
marco na construcdo de uma legislacdo para pessoas ndo catolicas no Brasil. Objetivamente, foi
mais um passo simbolico, uma vez que ainda precisaria ser regulamentado pelo decreto 3.069,
publicado em 17 de abril de 1863. A unido em matrimonio de nacionais ou estrangeiros nao
catolicos realizados fora do Brasil ndo precisava de nenhum registro adicional para que seus
casamentos tivessem efeitos civis igualados aos casamentos catélicos. Os casamentos de nacionais
ou estrangeiros ndo catélicos realizados no Brasil até 11 de setembro de 1861, também ndo
precisavam de registros adicionais, sendo comprovados por declaracdo emitida pelo pastor da
respectiva denominacdo, produzindo assim efeitos civis. Sendo realizadas a partir de 1861, todavia,
tais unides precisariam ser realizados segundo os preceitos dos respectivos grupos religiosos e sob a
autoridade de um pastor ou ministro que atendesse as condi¢cdes necessarias para que seus atos
produzissem efeitos civis. Era necessario ainda um registro especifico que, caso ndo fosse feito
dentro do periodo determinado, anularia os efeitos civis da cerimonia.®!

Tais determinacGes demonstram que os esforcos de secularizacdo das instituicdes ainda
estavam longe de ser uma realidade, pois 0s nascimentos, casamentos e sepultamentos ainda
demandavam a presenca de um ministro religioso, ainda que o registro passasse pela esfera civil.

Como explicou Ciarallo,

Ficavam, portanto, os efeitos civis subordinados ainda a esfera religiosa. A religido
ainda, mesmo que ndo mais exclusivamente a Catolica, intermediaria tal
reconhecimento. A possibilidade de contrair matriménio fora dos ditames do
sagrado sequer fora cogitada. Os sem religido ndo teriam meios de fazé-lo.
Sobravam-lhe trés escolhas: ou a conversao, ou o concubinato ou o celibato. Aos
acatolicos tais efeitos seriam reconhecidos mediante a verificacdo da celebracdo do
respectivo ato religioso, o qual, por sua vez, ndo podia obstar ao matriménio
catdlico. Sobrevivia, por conseguinte, 0 mesmo direito candnico de sempre, a
sombra de Roma.®?

Assim, depois da andlise da producdo dos intelectuais destacados neste trabalho, é possivel
comecar a delinear algumas direcdes para a compreensdao dos problemas que pretendiamos
explorar. Teria havido por parte do Estado brasileiro voluntariedade em receber o protestantismo?

A partir do que foi apresentado, da atuacdo de politicos e intelectuais como Nabuco de
Araujo, Kornis Totvarad, Tavares Bastos e Teofilo Ottoni, € possivel considerar que houve um
trabalho de estimulo a uma reforma juridica dentro da perspectiva da manutencdo da soberania do

Estado frente ao clero catélico ultramontano, com vistas a garantir direitos civis e a estruturagdo de

651 Colecdo de Leis do Império do Brasil - 1863, Péagina 85 Vol. 1 (Publicacdo Original) Disponivel em
https://www?2.camara.leg.br/legin/fed/decret/1824-1899/decreto-3069-17-abril-1863-555008-publicacaooriginal-74026-
pe.html Acessado em 16/09/2019.

652 CIARALLO, OpCit, 2009, p. 267.
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um governo autbnomo em relacéo a autoridade eclesiastica. Mais do que a validacéo da tolerancia
religiosa, esses catélicos ilustrados buscavam pavimentar o caminho da secularizagdo e da
modernizacdo da politica e do Estado, uma abertura a novas demandas e possibilidades de
organizacgéo social, em virtude da adocéo de cidaddos com outros costumes, culturas e vinculagdes
religiosas que ndo deveriam permanecer desprotegidos.

O hungaro Totvarad parecia acreditar na liberdade religiosa como um principio basico da
humanidade, sendo a fé um pertencimento pessoal, ndo devendo o Estado privar nenhum de seus
cidaddos de quaisquer direitos em nome de uma religido oficial. Nabuco de Araljo, Tavares
Bastos e Teofilo Ottoni, pertencentes ao Partido Liberal, mas vindo de origens distintas, pareciam
coincidir na percepgéo de que o desenvolvimento econémico e social do Brasil viria a partir de um
afastamento das institui¢Ges civis do dominio da Igreja Cat6lica. Tavares Bastos e Tedfilo Ottoni,
ainda que nomeadamente catolicos, eram mais iconoclastas na sua compreensdo da fé como um
exercicio individual, até mesmo familiar, mas independente da influéncia dos padres. Nabuco de
Araujo, mais diplomatico, tentou chamar a atencdo para a necessidade de garantias legais para
preservacdo das familias dos imigrantes que cada vez chegavam em maior numero.

O cenario religioso brasileiro, como demonstrado no primeiro capitulo, era muito mais
diverso do que a disputa entre catélicos e protestantes. O questionamento da obra de Boanerges
Ribeiro, que originou este trabalho, surgiu também do incdmodo com os relatos que parecem
ignorar que muitos outros sujeitos, muitos outros grupos religiosos gravitavam em torno dos
debates feitos nos jornais e no Parlamento. Considerar 0s protestantes, ainda que o0s
ilustrados/letrados (0 que passou longe de ser a maioria dos casos, vide a situacdo das col6nias),
como protagonistas do processo de construcdo legislativa € um obvio exagero. O impacto de sua
propaganda ainda ndo pode ser tomado como decisivo. Qualquer vantagem que pudessem ter teria
mais a ver com sua origem estrangeira do que de fato com sua religido, e mesmo assim, apenas em
alguns setores das elites brasileiras.

Pudemos perceber ao longo deste trabalho que ndo houve sequer um vestigio de
unanimidade quanto a garantir direitos civis para estrangeiros nao catolicos residentes no Brasil, a
imigracdo de europeus ndo foi admitida prontamente como solucdo para mao-de-obra, a
escraviddo ainda marcava profundamente as relac6es de trabalho, mesmo quando seu fim parecia
indiscutivel e até mesmo os tipos de colonizagdo ndo encontravam cONsenso entre 0s
parlamentares. Como neste trabalho foi dado destaque aos intelectuais/politicos defensores da
liberdade religiosa, fica em aberto a oportunidade e a necessidade de outros trabalhos que
destaquem a oposicdo as aberturas legislativas, o incansavel debate travado no Parlamento pela
manutencgdo das estruturas sociais baseadas na religido oficial como guia e mestra, bem como o

estabelecimento de jornais para disseminar sua propaganda.
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As décadas seguintes iriam trazer mudangas pontuais para as religides nao catolicas, em
maior ou menor proporcdo, até a instituicio da Republica e do Estado laico. Houve um
recrudescimento da perseguicdo as religides de matriz africana, o surgimento da umbanda e do
pentecostalismo, bem como novos desafios para o espiritismo, o protestantismo histérico e o
préprio catolicismo. No entanto, essas questdes sdo fruto também dos debates que aconteciam nas
esferas decisivas do Brasil desde a metade do século XIX, que, dentro de suas limitacGes,
esbocavam a necessidade de um Estado desvinculado de uma religido oficial. O processo de
construcdo deste trabalho, especialmente em seu ultimo ano, foi desafiador por mostrar que a
laicidade do Estado ainda € um problema longe de ser resolvido, a liberdade religiosa ainda esta
ameacada e 0s representantes politicos continuam fingindo ndo compreender a diferenca entre seus
pertencimentos pessoais e a vida numa sociedade democratica.

O estudo da Historia € muito instigante, por um lado, por propiciar a percepcao de dilemas
gue continuam atuais, ainda que atendendo a dindmicas temporais especificas, e, por outro lado, é
inquietante por permitir que documentos escritos no século X1X paregam t&o atuais como a edicéo
do jornal de ontem. Nisto reside uma das qualidades desta discusséo, ela ndo ficou perdida no
tempo: ainda é preciso travar debates pelo direito de crer e ndo crer, sem que isso ameace o direito

de existir.
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