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SANTOS, Israel Silva dos. D. Romualdo Anténio de Seixas e a reforma da Igreja Catdlica na
Bahia (1828-1860). Salvador, Faculdade de Filosofia e Ciéncias Humanas da Universidade
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Resumo

Esta tese aborda alguns aspectos da vida e da atuacdo politica e religiosa de D.
Romualdo Antbnio de Seixas, arcebispo da Bahia entre os anos de 1828 e 1860. Foi nesse
periodo de formacdo e consolidacdo da nacdo brasileira que esse paraense de Cameta se
destacou nacionalmente como uma das principais figuras da Igreja Catdlica no pais, atuando,
inclusive, como combativo parlamentar na Camara imperial, bem como na Assembleia
Provincial. A partir da analise da atuacdo politica de D. Romualdo, o presente trabalho
também busca lancar luz sobre as diferentes formas de compreensdo das relaces entre a
Igreja Catolica e o Estado imperial brasileiro, defendidas por leigos e homens de religido. Este
estudo se interessa igualmente pelo papel de D. Romualdo Antdnio de Seixas como pastor e
prelado da arquidiocese da Bahia, em particular sobre o modo como, ao longo de seus 32 anos
de arcebispado, lancou as bases para a formacdo de um novo clero e lutou em prol de um

novo modelo de religiosidade inspirado nos padrées romanos.

Palavras-chave: D. Romualdo Antonio de Seixas, Igreja Catolica, Religido.
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Résumé

Cette theése examine quelques aspects de la vie et de I’action politique et religieuse de Mgr
Romualdo Antonio de Seixas, archevéque de Bahia entre 1828 et 1860. Dans cette période de
formation et consolidation de la nation brésilienne, cet homme, né dans la ville de Cameta,
dans la province du Par4, se rendra connu dans tout le pays comme un des principaux leaders
de I’Eglise, en particulier a cause de son action comme député dans la chambre impérial ainsi
que dans I’ Assemblée provinciale de Bahia. A partir de 1’analyse de I’action politique de Mgr
Romualdo, ce travail cherche a mieux comprendre les différentes conceptions des rapports
entre I’Eglise et 1’Etat impérial brésilien soutenues soit par des laics soit par des hommes
d’Eglise. Cette étude s’intéresse aussi par le role de Mgr Romualdo Antonio de Seixas en tant
que pasteur et prélat de I’archidiocése de Bahia, notamment sur la fagon dont il a contribué,
tout au long de ses 32 ans de gouvernement archiépiscopal, a la réforme de son clergé et a la

construction d’un nouveau modele ecclésiastique plus proche des conceptions romaines.

Mots-clés: Mgr Romualdo Antonio de Seixas, Eglise catholique, Religion
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Abstract

This thesis approaches some aspects of life and political and religious performance of D.
Romualdo Anténio de Seixas, archbishop of Bahia, between the years 1828 and 1860. It was
in this period of formation and consolidation of the Brazilian nation that this man, born in
Cametd, city located in the state of Para, Brazil, stood out as one of the major persona of
Roman Catholic Church in his country. He also acted as a combative parliamentarian at the
Imperial Assembly and at the Provincial Assembly. Based on D. Romualdo Ant6nio de
Seixas’ political action, this work also intends to shed light on the different ways of
understanding of the relations between the Catholic Church and the Brazilian Imperial State,
these defended by laic people and religious men. This study is likewise interested in D.
Romualdo Antonio Seixas’ role as pastor and prelate of the Archdiocese of Bahia,
particularly, on how, during his 32 years of archbishopric, he laid the foundations for the
formation a new clergy and fought for a new model of religiosity, inspired in Roman patterns.

Keywords — D. Romualdo Antdnio de Seixas, Catholic Church, Religion
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Introducao

Em 29 de dezembro de 1860, faleceu D. Romualdo Antdnio de Seixas, arcebispo
da Bahia, metropolitano e primaz do Brasil, no Palacio Arquiepiscopal da Penha, para onde
havia se retirado afim de descansar, desde o més de novembro®. Naquele dia o seu corpo foi
transportado do Palacio da Penha, para o palacio da cidade, ficando exposto na capela durante
todo o dia 30, para a apreciagdo de seus diocesanos. Alguns beijavam-lhe o anel. Outros
corriam-lhe para beijar-lhe o pé. Por volta das 4 horas e meia da tarde compareceu grande

»2 A multiddo saiu a

numero de pessoas de “todas as classes, dentro e fora do palécio
acompanhar o féretro do venerando prelado pelas ruas da cidade. Embora, em seu testamento
ndo tivesse deixado observagdes especiais quanto ao seu enterro, participaram do cortejo
diversas confrarias, irmandades, ordens religiosas, parocos, o cabido da catedral, mais pessoas

convidadas ou que compareceram por espontanea vontade.

A ceriménia fanebre foi celebrada pelo ex-aluno do Seminario de Santa Teresa,
0 recém-nomeado bispo do Rio Grande do Sul, D. Sebastido Dias Laranjeira (1820-1888) —
um baiano, da cidade de Palmas do Monte Alto, hoje distrito da cidade que leva seu nome,
Sebastido Laranjeiras. O préstito, que levava o corpo do falecido arcebispo, foi carregado
pelos sacerdotes, a principio, a mao, depois, nos ombros de seus sacerdotes. Seguiu pelas ruas
da Misericordia, depois do Palécio, da Ajuda, do Aljube, do Colégio, do Bispo, pela rua de
Sao Francisco, atravessando o Terreiro de Jesus, até entrar na Catedral de Sdo Salvador da
Bahia, onde seu corpo foi posto “em uma pobre eca, levantada entre as cadeiras do cabido™®,
Os oficios foram cantados entre as 9 e 10 horas da noite, quando se passou a inumagdo do

cadaver, junto a capela do Santissimo Sacramento.

' SEIXAS, D. Romualdo Antdnio de. Memérias do marqués de Santa Cruz, Arcebispo da Bahia, D. Romualdo
Antdnio de Seixas, Metropolitano e Primaz do Brasil, do Conselho de Sua Majestade o Imperador, Gra-Cruz da
Ordem de Cristo, Grande Dignatario da Rosa e membro de diversas sociedades cientificas nacionais e
estrangeiras. Rio de Janeiro Typographia Nacional, 1861. Prefacio ao leitor pelo padre J.J. da Fonseca Lima, p.
XVI. O padre José Joaquim da Fonseca Lima foi uma das figuras mais proximas de D. Romualdo Antdnio de
Seixas, sendo seu secretario e redator no peridédico fundado sob os auspicios de D. Romualdo o Noticiador
Catolico.
20 INDUSTRIAL, 17 de janeiro de 1861, p. 3-4. O Industrial, “periédico politico, noticioso e comercial” foi
publicado na cidade de Nazaré, entre os anos de 1856 e1861, no reconcavo baiano, na tipografia de Manoel
Teixeira de Carvalho Serva, também seu redator. Teve suas Ultimas edi¢cGes em abril de 1861, sendo substituido
g)elo jornal O Regenerador, que defendia a linha do partidor conservador, como possivelmente seu antecessor.
Ibidem.
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O enterro foi acompanhado por algumas autoridades como o presidente da
provincia, o mineiro, da vila de Paracatu, Antdnio da Costa Pinto (1860-1861) e seu
secretario, além do comandante das armas, do chefe da estacdo naval e do seu secretario, e
demais comandantes e oficiais de alguns corpos. Para O Industrial, periédico do recdncavo
baiano, ndo se fizeram as justas homenagens oficiais ao velho arcebispo, nem na terra, nem no
mar: “Nem uma salva de artilharia, nada, nada absolutamente, que indicasse o funeral de um

funcionario de tao elevada hierarquia”4.

A morte do prelado, comentou o Industrial, “foi uma surpresa para toda a
populacdo, que ndo tinha tido noticia da gravidade do enfermo, e, portanto, ndo supunha que
ele tdo cedo faltasse a Igreja brasileira”. Apesar de sua idade e de reclamar por sua satde
abalada j& ha varios anos, sempre cercado por sua familia, sabia-se da normalidade da
situacdo, pois se entendia que alguém “em idade avancada, em certas posi¢des, €
temperamentos qualquer desgosto e contrariedade duplica de intensidade e a natureza nao tem
0 vigor para reagir contra essas funestas impressdes”. Um dia antes de sua morte, conta 0
mesmo jornal, que os sintomas haviam desaparecido: “era a consolacdo que a vida em
despedidas oferece aos enfermos moribundos™. J& seu secretario, o pe. Fonseca Lima,
informado pelo testemunho de seus parentes, disse que o velho arcebispo, em meio a uma
“sincope” proferiu o nome de um amigo, e, tornando a si proprio “ndo se ouviu mais palavra
sendo diversas ora¢Oes que recitou constantemente, clara e distintamente, entre essas as do

ritual pro agonisantibus’

. Na manha do dia 29 entre o “arquear continuo e apressado”, que
oscilava entre 0 aumento e a diminuicéo, e o perder da fala, sua vida o deixara, precisamente
ao meio dia. A “sinistra noticia correu por toda cidade, e o luto e dor se derramaram pela

"% e logo espalhou-se “pelas mais cidades e pontos do litoral. As vitvas, os 6rfaos,

populagdo
0s pobres de toda a espécie choravam seu protetor; os poderosos e ricos lamentavam essa

perda como uma calamidade pUblica; orava-se nos templos e nas casas.”’

O redator do Industrial afirmou que se ndo fossem as cerimdnias religiosas e o
concurso de pessoas que enchiam as ruas e pracas, impedindo o trénsito de pessoas na regido,
a celebracdo passaria “inteiramente” despercebida. “O ilustre finado seria langado na

sepultura, na mais modesta obscuridade, apenas entre a dor e as lagrimas dos parentes ou

* Ibidem.

® Ibidem. Prefacio ao leitor, p. XVII.

® O Industrial, 17 de janeiro de 1861. p. 3-4.

7 SEIXAS, D. Romualdo Antdnio de. Memérias do marqués de Santa Cruz... Prefacio ao leitor, p. XVII



13

amigos”. Dizia ainda o mesmo periddico que se chegou, inclusive, a duvidar que o antistite
merecesse tais honras f(inebres pelo Estado®. Acrescentava que “o povo assistiu o desacato
praticado para com o chefe da Igreja: o exemplo caiu do alto, veio de quem deveria ser o
primeiro a reverenciar o velho prelado” — 0 presidente da provincia. Seria aquele fato, reflexo
dos tempos de irreligido, que durante muito tempo o arcebispo combateu ou era aquilo fruto
da oposicdo politica que o mesmo jornal fazia as autoridades da época? Infelizmente néo
conseguimos encontrar outras reportagens que comprovassem uma situacdo diferente. Apenas
o relato do pe. José Joaquim da Fonseca Lima®, que corroborou com a opini&o do redator do
Industrial sobre a falta de “algumas honras devidas” ao arcebispo por sua hierarquia social.
Entretanto este ndo pds a culpa no presidente da provincia ou em qualquer outra autoridade.
Mas para o redator do jornal do recéncavo que parecia demarcar sua posicao politica, aquilo
era sim culpa da maior autoridade civil da provincia. Mais que isso, culpa das eleicGes
primarias que ocorreriam naquele ano, quase sempre agitadas pelas lutas locais: “Nao se
podia fazer ostentacio de forca!”'®. A chance de reparagdo ao arcebispo, estaria na missa de
sétimo dia, “porque os baianos tem bastante critério e ilustragdo para ndo precisar de

’ . . \ c o en .. 11
estimulos estranhos a fim de guardar o respeito devido a religido e aos ministros de Deus”"".

Escrever sobre a vida de D. Romualdo Antdnio de Seixas, ndo foi tarefa facil,
visto, a principio, ndo pensarmos escrever um estudo com carater biografico, mas voltado
para o processo de reforma empreendido por ele no exercicio do munus episcopal. Ainda
assim, quando o caréater biogréafico do trabalho foi se definindo, passamos a encontrar outras
dificuldades: escrever um trabalho académico com as teorias e métodos da ciéncia histdrica e
ao mesmo tempo desenvolver uma escrita que pudesse compor um estudo que tivesse as
caracteristicas necessarias de uma narrativa. Consolamo-nos por saber que a dificuldade de
escrever um trabalho biografico ndo era sé nossa, mas de grandes historiadores, nos quais
tentamos nos inspirar. Jacques Le Goff afirmou: “a biografia histérica ¢ uma das maneiras

mais dificeis de fazer historia”. O notdrio historiador francés levou mais de dez anos para

8 O redator do Industrial nao se referiu a nenhum nome de forma direta.

9 SEIXAS, D. Romualdo Antonio de. Memérias do marqués de Santa Cruz... Prefacio ao leitor, p. XVIII.

90 INDUSTRIAL, 17 de janeiro de 1861. p. 4.

CARVALHO, Alfredo de; TORRES, Jodo Nepomuceno. Anais da imprensa da Bahia: 1° centenario (1811-
1911). Salvador, IGHB, 2007, p. 246.
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produzir sua obra, S&o Luis. Obra de félego, que aborda a vida do rei da Franca, Luis (1214-
1270), filho mais velho e herdeiro do rei Filipe Il Augusto®, e da mulher, Branca de Castela.
Nesse trabalho, algumas questdes foram levantadas e, aqui e ali, serviram para a producédo do
nosso estudo. A primeira diz respeito ao tempo: “O homem ¢ filho de seu tempo”.
Pressuposto que ndo é de Le Goff, mas de Lucien Febvre'®, que ainda na década de 1940 fez
publicar uma das mais importantes obras da historiografia francesa, O problema da
incredulidade no século XVI... Nesse trabalho Febvre analisa a figura de Rabelais,
personagem francés que viveu os tempos da Renascenca e sobre a qual se projetam diferentes
imagens conforme o tempo de seus analistas. A Histdria também ¢é filha do seu tempo, diz
Febvre, a Filosofia é filha do seu tempo, a Fisica é filha do seu tempo. Estudiosos langcam
imagens diversas sobre determinadas figuras por que “cada época fabrica mentalmente seu
universo e, como tal, fabrica-os com seus dons proprios, sua engenhosidade especifica, suas
qualidades, seus dons e suas curiosidades, tudo aquilo que a distingue das épocas
precedentes”. Em suma, “cada época fabrica mentalmente sua representagdo do passado.”14
Mas se essa regra serve para 0s historiadores que se aventuram a estudar certos individuos,
também serve para as figuras historicas. Rabelais era filho da Renascenca, do século XVI, e
ndo obstante as diferentes imagens que se lancem sobre ele, o0 seu tempo é o ponto de partida
para a compreensdo de seu espirito irrequieto. Como ele, era também D. Romualdo Antonio
de Seixas. Ele queria como um homem do século XIX, sentia como um homem do século
XIX, pensava, acreditava e agia como um homem do século XIX. Como comentou Del
Priore, sobre essa forma de fazer biografia: “[...] ndo se tratava mais de fazer, simplesmente, a
histéria dos grandes nomes, em formato hagiografico — quase uma vida de santo — , sem
problemas, nem maculas. Mas de examinar os atores (ou o ator) célebres ou ndo, como

testemunhas, como reflexos, como reveladores de uma época.”15

Todavia, se “o0 homem ¢ filho do seu tempo” e € condicionado por ele, vivendo
as demandas, as tensdes e a conjuntura de seu tempo bioldgico, ele também é condicionado

por outros tempos seja 0 da curta, da média ou da longa duracdo, para nos utilizar das

12 Grafado dessa forma, por questdes histdricas.

3 FEBVRE, Lucien. O problema da incredulidade no século XVI: a religido de Rabelais. Sio Paulo Companhia
das Letras. 2003. Essa teoria ¢ defendida pelo também historiador francés Marc Bloch quando dizia que “oS
homens sdo mais filhos de seu tempo que de seus pais”.

% Idem. p. 30.

> DEL PRIORI, Mary. Biografia: quando o individuo encontra a histéria. Topoi, vol. 10, n.19, jul-dez 2009, p.
9.
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concepcdes do também historiador francés, Fernand Braudel®®. Em se tratando de um
individuo como D. Romualdo Antdnio de Seixas, essa verdade nos parece ainda mais
propicia, afinal, ele foi educado numa instituicdo multissecular como a Igreja Catdlica
Apostolica Romana, que enfrentou e enfrentava experiéncias de auge, contestacdo e
reestruturacdo. Para 0 arcebispo da Bahia essas experiéncias se somavam a outras mais
particulares, compondo, hum todo, seus discursos e suas praticas. Seja huma curta, média ou
longa duracéo, as historias que condicionam as experiéncias se entrecruzam, explicando a

realidade complexa que se impunha — de fato, o tempo é “plural”*”.

A segunda questdo para a qual direcionamos nosso trabalho, diz respeito ao
lugar social de D. Romualdo Antbnio de Seixas na historia. Ele era, como sabemos, um
homem da Igreja, da alta hierarquia catdlica, lider de seu rebanho na Bahia, referéncia no
Brasil catdlico. Mas também foi um homem de Estado, porque foi deputado imperial e
provincial. Portanto, homem puablico nos dois aspectos, comprometido com as duas
instituicbes. Como bem assinalou José Pedro Paiva, ao tratar dos bispos no mundo portugués
moderno, os prelados eram personagens “influentes a varios niveis”: Primeiro pela “lideranga
no governo das dioceses e o disciplinamento dos comportamentos dos fieis”; e depois por sua
“proximidade e colaboracdo com os principais focos da constelacdo dos poderes vigentes, mas
muito particularmente o rei”. Acrescente-se a isso, era “figura poderosa e influente
culturalmente, pela sabedoria pessoal, pelo lugar central que as instituicGes ligadas a Igreja

) . ~ 1
tinham na administracao do saber...” 8.

D. Romualdo Antbénio de Seixas era um homem de projecdo nacional. Sua
posicdo era complexa, provocando algumas vezes as hesitacdes e contradi¢Bes tdo proprias do
ser humano, que, em Ultima instancia, produziram justificativas apresentadas depois de muitas
acOes tomadas. Teve que se manter vigilante aos diversos ataques que sofreu. Suas duas
posicdes, em suma — de politico e clérigo — determinaram o seu ser social, e sabemos, “o

individuo ndo existe a ndo ser numa rede de relacdes sociais diversificadas, e essa diversidade

1% Ver a principal obra de BRAUDEL, Fernand. LaMediterranée et le monde méditerranéen a I'epoque de
Philippe 1l (3 volumes).

YSobre algumas teorias de Fernando Braudel, ver também o trabalho do pesquisador do Fernand Braudel Center,
TOMICH, Dale. A ordem do tempo historico: a longa historia e a micro-histdria. Guarulhos, Almanack, n.2, 2°
semestre de 2011, p. 38-51; e BARROS, José D’ Assungdo. Fernand Braudel e a geracdo dos Analles. Historia
em reflexdo, vol. 6, n° 11, UFGD-Dourados, jan-jun 2012.

B PAIVA, José Pedro. Definir uma elite de poder: os bispos em Portugal.ln: MONTEIRO, Nuno G. et al. (org.)
Elite ibero-americana do Antigo Regime. Lisboa, Imprensa de Ciéncias Sociais, 2005. P. 47-48.
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»1% Assim, conhecer sua sociedade foi fundamental.

Ihe permite também desenvolver seu jogo
Conhecer as concepcOes politicas, culturais, econdmicas e religiosas que faziam conviver
grupos de diferentes origens e estamentos sociais — brancos, negros e indigenas, livres e

escravos, possuidores e despossuidos — numa relacéo varias vezes conflituosa.

As fontes aqui trabalhadas compreendem certa diversidade. Muitas delas
produzidas pelo proprio D. Romualdo Antonio de Seixas, habil escritor que foi. Somam-se
sua Colecao das Obras do Excelentissimo e Reverendissimo Senhor D. Romualdo Anténio de
Seixas®, que é composta pelo conjunto de suas pastorais, portarias, sermdes, circulares,
oracOes fanebres, discursos parlamentares, etc.; 0s termos de suas visitas pastorais, bastante
incompletos, devido as interrup¢des frequentes que sofreram; algumas de suas
correspondéncias com parocos da arquidiocese e a nunciatura em Roma; além de suas
Memérias do marqués de Santa Cruz?. Essa Gltima talvez seja uma das mais complicadas. A
memoria nem sempre é capaz de resgatar todos os detalhes de determinados fatos,
assemelhando-se mais a um labirinto que seleciona, consciente ou inconscientemente, o que
se quer dizer, o que se deve dizer. E reflexo do comprometimento do homem publico que foi
D. Romualdo Antbnio de Seixas com determinados fatos e posi¢des que tomou durante toda a
sua vida. Nesse sentido, sua “memoria autobiografica ¢ uma construgao realizada a partir de
um processo de interagdo social”??, legada por ele anos depois. Assim, busca também deixar a
imagem que ele desejava que a posteridade guardasse. Como bem citou Helmut Galle: “[...] a
escritura autobiografica ocupa um lugar destacado, sendo este o género privilegiado no qual o
sujeito articula desde um determinado momento o ‘espago das suas experiéncias’ (passado) e

o ‘horizonte das suas expectativas’ (futuro) no seu entrelagamento com a sociedade e a

YLE GOFF, S#o Luis..., p. 26.

%SEIXAS, D. Romualdo Antonio de. Colec&o das obras completas do Excelentissimo e Reverendissimo Sr. D.
Romualdo Antbnio de Seixas, Arcebispo da Bahia, Metropolitano do Brasil, do Conselho de sua majestade o
Imperador, Deputado da Assembleia Legislativa do Império e Provincial da Bahia, Cavaleiro Professo na
Ordem de Cristo, Grande Dignatario da Rosa. Pernambuco, Typographia de Santos e Companhia 1839- 1852.
Tomo I-V.

! SEIXAS, D. Romualdo Antdnio de. Memérias do marqués de Santa Cruz, Arcebispo da Bahia...

2 GOMES, Celestina. Construgdo da meméria autobiografica e histérias de vida. Porto. FPCE. In: . Acesso em:
30/10/2013.
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23 Em suma, suas Memoérias autobiogréficas encerram possiveis armadilhas. De

histéria
outro angulo também podem ser vistas apenas como uma “janela” através da qual podemos
perceber seu mundo?®, imerso nas caracteristicas de homem politico e religioso, conhecedor

das letras.

Outras fontes religiosas, ndo produzidas por D. Romualdo Anténio de Seixas,
foram os documentos da Igreja, produzidos em Roma, como 0s escritos papais, 0s escritos do
Sagrado Concilio de Trento (ponto de referéncia do projeto de reforma), cartas da nunciatura,
instrucbes, aléem dos conhecidos documentos da Igreja brasileira, como as Constituicdes
Primeiras do Arcebispado da Bahia (também referéncia a administracéo eclesiastica no Brasil
até meados do seculo X1X), o Noticiador Catolico, sob os auspicios do mesmo arcebispo ou
0s escritos do cabido do arcebispado da Bahia, que nos ajudou a mensurar outras questoes
relativas a Igreja na Bahia. Além, claro, dos documentos de sua sagrac&o.

Essas fontes religiosas, produzidas ou ndo pelo nosso protagonista, certamente
facilitaram nosso trabalho. Porém, também se constituiu no grande desafio de buscar outras
fontes que aludissem aos mesmos fatos, as mesmas circunstancias, mas que nao fossem de
origem religiosa. Pulverizadas em jornais da época e fontes diversas, de sua comparacao,
surgiram questdes que, por vezes, ndo conseguimos responder, deixando-as entdo em aberto,
como lacunas que talvez outros estudos possam preencher. Por vezes, também apelamos para
a estratégia de conjecturar sobre provaveis situacdes. Pareceu plausivel supormos respostas
para determinadas questdes propostas. Esses problemas, claro, quase sempre se enquadram
nas pesquisas de cunho académico, que na maioria das vezes sdo vitimas da exiguidade dos
recursos e do tempo que se dispGe. Mas ndo facamos disso desculpa para 0s possiveis limites

gue se podem encontrar nesse trabalho.

As fontes ndo eclesiasticas formam o contrapeso dos discursos do prelado.
Muitas delas discursos dos parlamentares que o combateram, reunidos na colecdo do Clero no
parlamento. Esses discursos nos permitiram apreciar a diversidade e as nuances das ideias em
voga, que traduziram o contexto de uma nacdo recém-independente que tentava se adaptar a
uma nova conjuntura politica, econébmica, social e cultural. Por sua vez, as falas dos

presidentes da provincia da Bahia, seus relatorios sobre a situacéo da Igreja e mesmo o relato

2 GALLE, Helmut. Elementos para uma nova abordagem da escritura autobiografica. Rio de Janeiro, Matraga,
v. 18, p. 64-91, 2006.http://www.pgletras.uerj.br/matraga/matragal8/matragal8a03.pdf. Acesso: 08/02/2014.
* GOMES, Celestina. Construcéo da memdria autobiogréfica e histrias de vida....



http://www.pgletras.uerj.br/matraga/matraga18/matraga18a03.pdf
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sobre fatos especificos ligados a religido no contexto da acéo pastoral e do projeto de reforma
empreendido por D. Romualdo Antonio de Seixas também foram importantes para
caracterizar o trabalho do antistite. Finalmente, alguns jornais da época, que de alguma forma
abordavam questdes relativas a religido ou a Igreja Catolica, denotando a importancia de

ambas na vida social — criticando-as ou apoiando-as.

Esse estudo foi organizado em quatro capitulos que mais ou menos tentam
estabelecer as fases da vida de D. Romualdo Antonio de Seixas, buscando amarrar seus
primeiros tempos na provincia do Grdo-Para, com sua caminhada nas carreiras politica e
religiosa até seus ultimos dias, como agente reformador e defensor da Igreja Cat6lica na Bahia
e no Brasil. Dai, tentamos atar as trés fases de sua vida, na esperanca de percorré-la do
comeco ao fim, o que, alias, constitui-se numa forma de estabelecimento da narrativa de uma
vida. Narrativa que, sabemos, deve ser caracteristica do trabalho historico, além da

concepcao, sempre fundamental, de uma historia problema.

Os capitulos organizam-se, desta forma, sob os seguintes titulos: Romualdo
Antbnio de Seixas, do Para a Bahia, que aborda suas origens e os estudos no Pard e na
Europa, além de seus primeiros anos como clérigo naquela provincia e sua caminhada até
chegar ao arcebispado da Bahia; D. Romualdo Antdnio de Seixas, caminhos politicos, que
enfoca tanto sua vida politica no Grao-Para, no periodo do processo de independéncia, como
sua atuacdo no parlamento imperial brasileiro e suas posi¢cdes ante 0s acontecimentos
politicos da época e relacdes com o monarca imperial; A acdo pastoral como a reforma da
Igreja (o clero), onde se analisa suas atitudes como lider m&ximo da Igreja Catdlica na
arquidiocese da Bahia, buscando, sobretudo, reformar o clero secular e regular, tocando em
questdes cruciais como a criacdo e reforma dos seminarios, a questdo do celibato e do uso do
habito sacerdotal, etc; e, finalmente, A a¢do pastoral como a reforma da Igreja (laicato e
religiosidade), que destaca sua atuacdo como pastor da comunidade leiga na Babhia,
considerando suas relagdes para com as diversas confrarias da arquidiocese, suas posicoes
frente a fé do povo baiano e suas a¢des no sentido de incentivar um modelo de fé apoiado nos

ditames estabelecidos pela Igreja romana.
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Encerramos nossa tese com algumas consideragfes sobre sua vida. Suas
posicdes politicas e religiosas e os possiveis efeitos de um projeto de reforma religiosa que
atingiu a Igreja Catolica Apostdlica Romana no Brasil, j& que D. Romualdo Antbnio de
Seixas pode ser considerado um dos precursores desse projeto que adentraria o século XX e
para muitos deveria receber o nome de romanizagéo, pela subordinacdo que, em maior ou

menor grau, passou a ter ante as regras impostas por Roma.
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Capitulo I - D. Romualdo Antdnio de Seixas: do Para a Bahia

Neste primeiro capitulo do nosso trabalho temos como objetivo principal tentar
recompor os primeiros anos da vida da personagem principal dessa historia, D. Romualdo
Antbnio de Seixas, apesar das diversas lacunas impostas pelo tempo. Pretendemos identificar
sua filiacdo e ascendéncia, seu lugar de nascimento e seus primeiros passos rumo a vida
politica e religiosa, ja que em alguma medida estas também contribuiram para determinar seus
discursos e suas praticas. Buscamos identificar e caracterizar os espacgos frequentados por ele.
Mas no caso de D. Romualdo Antbnio de Seixas & preciso ter cuidado por que como
individuo formado pela Igreja teve, certamente, seu pensar e agir moldado conforme os
rigores da organizacdo catdlica, como convém a qualquer religioso educado num seminario
diocesano. Dai, nasceu um segundo objetivo nesse trecho do nosso estudo, o de identificar e
analisar os caminhos que ele percorreu desde 0s seus primeiros anos enquanto estudante, seja
no Pard, seja no exterior. Assim, buscaremos identificar suas matrizes politicas e filosoficas,
isto €, as ideias que ele absorveu, defendeu e atacou, ja que estava diretamente envolvido
com duas instituicdes que marcaram fortemente a vida do povo brasileiro nos seus mais
diversos aspectos — o0 Estado e a Igreja. Finalmente, constitui-se como objetivo desse capitulo,
identificar e analisar as circunstancias em que se deu sua caminhada religiosa até a sua

sagracdo como arcebispo da Bahia, metropole eclesiastica do Brasil.

De suas origens sociais e econdmicas

Nascido em 7 de fevereiro de 1787, na vila de Cameta, provincia do Para e
batizado na igreja de Sdo Jodo Batista, matriz daquela povoacdo, Romualdo Antdnio de
Seixas era filho legitimo e primogénito de uma familia de quatro irm&os e trés irmés cujos
pais eram Francisco Justiniano de Seixas e Angela de Souza Bittencourt?®. Tratava-se de uma

das “principais familias daquela provincia”, como mencionou Francisco Marques d’Elvas

* SEIXAS, D. Romualdo Antdnio de. Memérias do marqués de Santa Cruz, Arcebispo da Bahia.... p. 3;
Processo de sagracdo ao Arcebispado da Bahia de D. Romualdo Ant6nio de Seixas [ datado de 1826]. Processus
Consistoriale, n. 226, Archivio Segreto Vaticano (ASV).
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Portugal, tenente-coronel do 24° batalhdo de cacadores no Par4, que foi testemunha do
processo de sagragdo de D. Romualdo Antbnio de Seixas como arcebispo da Bahia, em
1826°°. Seus avos maternos foram o capitdo de milicias Alberto de Souza Coelho e dona
Maria de Gusmao, lavradores naquela mesma vila de Cametd?’. Do lado paterno nada
pudemos encontrar de sua ascendéncia. Mas pertencer a uma das “principais familias” do
Gréo-Pard, ndo significava dizer que o ndcleo familiar de D. Romualdo Antonio de Seixas
tivesse boas condi¢fes econdmicas. Esse aspecto pode ser notado por sua prépria afirmacgéo
quando aponta certo “desfavorecimento” econdmico de sua familia. De fato, ao julgar a
situacdo de seus irmdos que vieram a Bahia, buscando seus favores, € provavel que boas
condigdes econdmicas ndo fossem caracteristica de seu ndcleo familiar mais proximo.
Quando escreveu seu testamento no ano de 1858, sé lhe restavam vivas duas irmas que
viviam em Salvador: “uma casada e outra solteira que tem a seu cargo alguns de seus
sobrinhos filhos de dois outros irméos, falecidos em pobreza e quase miséria”?. A casada
certamente era dona Rosa Clara de Seixas Barroso, mulher de Raimundo Barroso de Souza,
pais do famoso padre Romualdo Seixas Barroso; e a solteira era dona Escolastica Basilia de
Seixas. Como disse o arcebispo, “eles (irmaos e irmas) vieram buscar 0 meu amparo e entendi
gue ndo incorria em a nota de nepotismo, acolhendo-os com caridade, e contando-0s entre 0s

29 Estes passaram a viver com D. Romualdo Antonio de Seixas

primeiros pobres da diocese
no palécio arquiepiscopal e com base no seu testamento, & familia Seixas pertenciam apenas
alguns maveis, que, no palacio arquiepiscopal se somavam aqueles pertencentes a mitra. De
propriedade do velho arcebispo mesmo sé “alguns livros que tenho adquirido” e que ficariam

“incorporados & antiga biblioteca™*®. Declarou, desta forma, D. Romualdo Antonio de Seixas

%% Processo de sagracdo ao Arcebispado da Bahia de D. Romualdo Anténio de Seixas [ datado de 1826]...

27 Essas informacdes pudemos observar a partir da biografia de D. Romualdo Souza Coelho, seu tio, irmao de
sua mée. In: Biografia dos brasileiros distintos por livros, armas, virtudes, etc. Revista Trimensal de Histéria ou
Jornal do Instituto Histérico Geogréfico Brasileiro. Rio de Janeiro, Tom. Ill, Typographia de J. E. S. Cabral,
1841, p. 423-428.

8 SEIXAS, D. Romualdo Antdnio de. Memorias do marqués de Santa Cruz... p. 183.

% |bidem. Nesse trecho, é digno de nota a preocupacéo de D. Romualdo com a quest&o do nepotismo, sobretudo,
porque no ano de 1832 ele foi acusado de ter favorecido um dos seus irmaos, o cdnego Bernardino de Senna e
Souza, quando este, mesmo ocupando o cargo de secretdrio do arcebispado, pretendeu também assumir a
freguesia de Sant’Ana do Cat. A questdo ficou registrada em suas Memorias, mas também na Colegéo de suas
obras, respectivamente p. 77-78 e Tom. Il, p. 257-276. Uma ficha do cdnego e vigario Bernardino de Senna e
Souza pode ser encontrada em SILVA, Céndido da Costa e. Os segadores e a messe: 0 clero oitocentista na
Bahia. Salvador, Edufba, 2000, p. 333.

% Ibidem.
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qgue ndo possuia bens alguns “por quanto os poucos rendimentos da mitra que muito se

. . : oA - 31
exageram, sao todos consumidos na minha parca subsisténcia, € no alivio dos pobres™ . E

Assim, nunca me foi possivel prover ao futuro da minha supradita familia, que ficara
de certo exposta a imensas privacdes; e apenas posso legar em seu beneficio a
pensdo do monte pio dos servidores do Estado, onde entrei com a quantia
correspondente a minha antiga céngrua de dois contos e quatrocentos mil réis em
favor de minha irmd D. Escolastica Basilia de Seixas, como consta do respectivo
titulo e assentamento. Ratifico, portanto, esta aplicacdo do produto da referida
quantia e instituto por minha herdeira a dita minha irm& D. Escolastica®.

De fato aquela penséo foi deixada por D. Romualdo Antonio de Seixas como

consta da lista de decretos imperiais do ano de 1861%

e, ao que parece, tanto na cidade do
Salvador, quanto na Bahia ou mesmo em Cameta, no Pard, esses membros da familia de D.
Romualdo Antonio de Seixas, ndo pareciam possuir bens significativos.

Sobre sua terra natal, a vila de Camutd, ou deva-se dizer Cametd, surgiu a partir
de uma povoacdo indigena Caamuta-Tapera, localizada na margem esquerda do rio Tocantins.
Foi fundada no ano de 1637, resultado do esforco da ocupacdo de pontos estratégicos, no
territério amazoénico, a partir da expulsdo dos franceses que haviam ocupado a provincia do
Maranhdo, em 1612. Estavam associadas a ela, nesse cinturdo estratégico Belém (1616),
Braganca (1624) e Gurupa (1639), realizando um controle de circulacdo das vias fluviais

amazonicas (Mapa 1)**. Segundo Elis Miranda, a Vila Vicosa de Santa Cruz de Cameta, até a

3L A remuneragdo do arcebispo da Bahia no ano de 1836 era de 2: 680.000 reis anuais. Segundo Mattoso,
baseada nas declara¢bes do substituto de D. Romualdo Antbnio de Seixas, o arcebispo da Bahia, D. Manuel
Joaquim da Silveira (1861-1874), “estava na Bahia o bispado mais pobre do Brasil” (algo que achamos
exagerado). O novo prelado contou que “quando chegou & provincia para tomar posse, ouviu dizerem que levava
vantagem sobre seu predecessor porque estava vestido! Queixava-se (D. Romualdo) de ndo ter meios sequer para
tratar da salde abalada, fato que era do conhecimento dos presidentes da provincia”. Em geral, veremos todo o
clero brasileiro denunciar suas baixas remunerac8es e se ndo fosse seus bens legados como fortunas familiares e
outros recursos conferidos pelo direito candnico na execucdo de suas atividades pastorais, muitos, diziam,
passariam por dificuldades. Alguns, entretanto, diferentemente de D. Romualdo deixaram bens e recursos por
seus testamentos que variaram de 1: 366 a 12: 082 reis entre os anos de 1821 e 1850. J& na segunda metade do
XIX, dois deixaram dividas e 0 mais bem avaliado deixou 47: 112 reis. MATTOSO, Katia M. Q. Bahia, século
XIX: uma provincia no Império. Rio de Janeiro, Nova Fronteira, 1992, p. 363-367. De toda sorte o fato do
arcebispo da Bahia ndo ter deixado bem algum aos seus parentes pode de fato ilustrar uma situa¢do econémica
pouco favoravel, apesar de sua remuneracdo ser em média pouco mais que quatro vezes a remuneracdo de um
dedo (segunda dignidade mais bem remunerada). Se ele doava parte de sua remuneragao aos pobres ou a alguma
institui¢do ndo conseguimos confirmar.

%2 SEIXAS, D. Romualdo Antdnio de. Memorias do marqués de Santa Cruz... p. 184.

** Em Decreto de 8 de janeiro de 1861, foi legada a d. Escolastica Basilia de Seixas a pensdo anual de um conto
e duzentos mil réis, como constam da Colecdo das leis do Império do Brasil, Tomo XXII, Parte |, Rio de Janeiro,
Typ. Nacional, 1862, p. 15.

% 0 mapa e as consideracdes geograficas e histéricas apresentadas aqui sobre a cidade de Cameté e a regido
amazonica sdo baseadas em MIRANDA, Elis. Cameta: marcas da presencga portuguesa na Amazonia. In: Actas
do congresso Internacional Espaco Atlantico do Antigo Regime; poderes e sociedade. Lisboa, 2005.
Disponivel em: http://cvc.instituto-
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segunda metade do século XVIII, ndo passava de um aldeamento indigena, até que a
intervencgdo urbanistica promovida nos tempos de Sebastido José de Carvalho e Melo, iria dar
aquela povoagdo “um tracado urbano, com ruas e pracas bem delimitadas, prédios publicos
projetados para abrigar os poderes locais, como a igreja, a Camara e o presidio”. Para alguns
autores, isto fazia parte de uma estratégia do administrador portugués para garantir o controle
da Coroa sobre a regido. Entendia-se que “as referéncias culturais lusas, impressas na
paisagem, afastariam qualquer tentativa de invasdo estrangeira na América portuguesa”35.
Ainda segundo a mesma autora, a estratégia portuguesa tracava uma forma bem objetiva no
tocante a fundacdo das vilas e cidades naquele tempo — costumavam planejar as cidades
dividindo-as em cidades de pequeno, médio e grande porte. Deste modo, a vila de Cametg,
para a mesma autora, estaria, possivelmente, enquadrada como uma vila de “médio porte em
virtude da sua posicdo de cidade portuaria de grande importancia para a economia regional,
pois era de Cametd que partiam os barcos com o cacau e a borracha, dois dos principais

produtos exportados para a Europa”, ja naquele século XVIII

camoes.pt/index.php?option=com_docman&task=cat view&Qid=76&Itemid=69. Acesso em: 23/07/2013.
Acredita-se que nesse influxo de ocupagdo territorial, pelo menos, tenha-se criado cerca de 60 vilas e lugares
entre 0s anos de 1755 e 1759, no governo do primo do Marqués de Pombal, Francisco Xavier de Mendonca
Furtado, que governou a provincia do Grdo Pard de 1751-1758. MAROCCI, Gina Veiga Pinheiro. ldealizagédo
urbana no governo do 8° Conde dos Arcos. In: A urbanizacgéo de Salvador em trés tempos: colbnia, império
e republica — textos criticos de Historia urbana. Salvador, Instituto Geografico e Histdrico da Bahia (IGHB),
2001. p. 88.

% MIRANDA, Elis. Camet4: marcas da presenca portuguesa na Amazonia... p. 3. Mas esse carater de
“ocupacdo” e “prote¢do” ndo se limitou somente a criagdo de vilas e cidades no norte do Brasil. Para Gina
Marocci: “Do Tratado de Madri, de 1750, até o Tratado de Santo lldefonso, de 1777, varias agdes transformaram
a ocupacdo do territério brasileiro. Foram, realizados levantamentos cartograficos, comissfes de limites,
fundacéo de vilas e povoados nas capitanias de Sdo Paulo e Porto Seguro além dos territorios de mineragdo em
Minas Gerais, Mato Grosso e Goias, deflagrando uma clara politica de ocupacdo e povoamento do Brasil.”
MAROCCI, Gina Veiga Pinheiro. Idealizac&o urbana no governo do 8° Conde dos Arcos... p. 88.



http://cvc.instituto-camoes.pt/index.php?option=com_docman&task=cat_view&gid=76&Itemid=69
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Figura 1

Amazonia: Cidades eVilas
Fundadas no Século XVII

—Araganga
-

. Vias e Cidades
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e S oy T imtes nacionats atuals

A vila, em termos populacionais, apresentava uma comunidade heterogénea,
composta de colonos brancos, indigenas e escravos negros africanos. Sua populacdo era
composta por comerciantes, membros da classe politica local, coletores e pequenos
proprietarios de cacau, escravos e indigenas inseridos nessa logica econbémica que néo
divergia muito do restante do pais. Esses mesmos grupos foram referéncias para D. Romualdo
Antonio de Seixas, enquanto deputado por aquela provincia. Como veremos em seu discurso
em favor da abolicdo do trafico, ele se referiu a esses africanos como individuos entregues a
“degradagdo e zombaria” e que o proprio estado da escraviddo os tornava ‘‘seres

degenerados”, por serem “cegos instrumentos nas maos de seus senhores™®. Ja para 0s

** SEIXAS, D. Romualdo Antonio de. Colegdo das obras completas do Excelentissimo e Reverendissimo Sr. D.
Romualdo Antbnio de Seixas, Arcebispo da Bahia, Metropolitano do Brasil, do Conselho de sua majestade o
Imperador, Deputado da Assembleia Legislativa do Império e Provincial da Bahia, Cavaleiro Professo na
Ordem de Cristo, Grande Dignatario da Rosa. Pernambuco, Typographia de Santos e Companhia 1839- 1852.
Tom. Ill. p. 75-85.
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indigenas, pensou um projeto de integracdo dos mesmos na sociedade catdlica e brasileira®’,
citando a comunidade indigena conhecida por ele como “mondoructs”. Por fim, em alguns
momentos de sua vida como religioso ou parlamentar os discursos e praticas de D. Romualdo
Antbnio de Seixas foram embalados por suas experiéncias na sua cidade e provincia natal.
Suscitavam memorias lembradas nos seus escritos e nas suas a¢fes. Como bem apontou
Myriam Sepulveda dos Santos, “a memoria nio se refere apenas ao passado”®.

Como se deve suspeitar os religiosos também tinham presenca marcante naquela
comunidade, uma vez que deles partiu o primeiro foco de povoacdo da futura cidade. No
projeto de urbanizagdo empreendido pelo Marqués de Pombal, a igreja de S&o Jo&o Batista
(1758) teve papel de destaque pela representacdo simbolica do poder religioso na regido. Era
uma tentativa de “imprimir na paisagem simbolos e ritos comumente utilizados na construcéo
das cidades de Portugal”®. O bispo D. Fr. Jodo de S&o José deixou suas impressdes sobre a
vila de Cameté entre os anos de 1762 ¢ 1763. Na época, dizia ele, a “Vila Vigosa”, deveria se
chamar “Vila Viciosa”, pois, na sua otica era “um teatro de intrigas, de mortes, de aleivosias,
dando mais cuidado aos que governam, que 80 ou 90 povoacOes de todo Estado.” Descreveu

aigreja da vila como

um notavel templo, magnifico e alegre, ainda que ndo esta adornado como convém;
tem pulpitos e a um deles, subiu o bispo em dia do desterro da mée de Deus e sendo
0 assunto a inocéncia perseguida, declarou veementemente contra os fabricadores de
satiras e libelos famosos e infames, por se ter afixado um na porta da igreja em certa
noite, capaz de arruinar um povo inteiro™

Mais importante que isso, o religioso deu informagdes sobre o povo que classificou como “de
brancos e pobres, mas hoje cuidam em grandes cacoais**, que fazem nas ilhas vizinhas e na
terra firme”. Fr. Jodo de Sdo José mencionara poucas coisas sobre os indigenas e nada sobre
0s negros da regido™.

Descricdo mais proxima a Cameta de Romualdo Anténio de Seixas, entretanto,

foi aquela feita por José Joaquim Freire (1760-1844) “desenhador” portugués que

" Ibidem.

%% SANTOS, Myriam Sepulveda dos. Memdria coletiva e teoria social. Sao Paulo, Anna Blume, 2003.

¥ MIRANDA, Elis. Cameta: marcas da presenca portuguesa na Amazonia... p. 6.

0 Escrito do Fr. Jodo de S&o José em sua passagem pelo bispado do Gréo-Para (1762-1763). In: Revista do
Instituto Historico e Geogréafico do Rio de Janeiro. Tom. IX, Typographia de Jodo In4cio da Silva, 1870. p.
15

*! Expresséo atribuida as plantagdes de cacau nativos da regiao.

*2 Escrito do Fr. Jodo de S&o José em sua passagem pelo bispado do Grdo-Para (1762-1763). In: Revista do
Instituto Historico e Geografico do Rio de Janeiro Tom. IX, Typographia de Jodo Inacio da Silva, 1870. p. 15
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confeccionou um prospecto da vila em 1784 (trés anos antes, portanto, do nascimento de
Romualdo) (Figura 2)*. Junto com Alexandre Rodrigues Ferreira (naturalista), Agostinho
Joaquim do Cabo (jardineiro botanico) e José Joaquim Cadino (desenhista), eles partiram de
Lisboa nas charruas Aguia e Coragédo de Jesus com o objetivo de “recolher e aprontar todos
os produtos dos trés reinos da natureza que encontrassem” e deveriam “remeté-los ao Real
Museu de Lisboa, bem como fazer observacGes filoséficas e politicas acerca de todos 0s
objetos da Viagem”44. A viagem que ficou conhecida como “Viagem Filos6fica” durou de
1783 a 1793 e visitou as capitanias do Grdo-Para, Mato Grosso e Cuiaba. Nela José Joaquim
Freire retratou exatamente o momento da chegada do governador da provincia do Paré a vila
de Cametd. O prospecto representado possui um “carater essencialmente urbano revelando
onde e como se estabeleciam os povoados na regido amazodnica, visando o objetivo da
dominagdo geografica”®. Representa também, de alguma forma, um senso “carregado de
sentimentos estéticos” do cientista e artista que condizem com os canones da época.

Impressdes da terra do futuro arcebispo.

8 O prospecto apresentado foi retirado do trabalho de PATACA, Ermelinda Moutinho. Congruéncias entre
cartografia e pintura no prospecto da vila de Cameta (1784) de José Joaquim Freire. Paraty, | Simpdsio de
Cartografia Historica, 2011. p. 15.

* Ibidem., p. 2.

** |bidem., p. 6.
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Figura 2

ipABA ML A S Tk

Muito provavelmente até a primeira metade do século XIX, a vila de Camet4,
a provincia do Gréo-Paré e o restante da regido amazo6nica ndo conheceram grandes mudangas
infra-estruturais em relacdo aquelas representadas na Viagem Filosdfica. D. Romualdo
Antbnio de Seixas, enquanto parlamentar lutou pelo seu desenvolvimento e, nesse sentido,
acabou deixando algumas de suas impressdes sobre a regido, denunciando seu isolamento.
Reclamou no ano de 1826, a ida de um naturalista e um engenheiro para a provincia do Paréa e
regido do Rio Negro, sua comarca. Considerava aquela medida “urgentissima”, dado o estado
“deploravel” do Rio Negro, onde ndo existia, sequer, uma escola de primeiras letras, “sendo a
populagdo [de] mais de 20 mil habitantes”. Ja os indigenas que formavam a maior parte da
populacdo, lembrava, “tem sido vitimas da mais insaciavel cobi¢a e atroz tirania, de maneira
gue espancados e perseguidos, se tem tornado muitos a refugiar nos bosques, persuadindo aos

outros que ndo se reunam em sociedade [...]”. E continuava: “por outra parte, ndo ha ali
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fortificacdes que merecam este nome, ndo ha tropas, ndo ha nada”. Para o deputado e futuro
arcebispo, aquela regido era vital, por sua posi¢do “confinante” com as provincias do Perd,
Guianas Francesa e Holandesa®.

Quanto as atividades econdmicas, j& mencionadas por nos, dizia ele: era
“favorecida pela navegacao dos rios e pela riqueza do solo, poderiam prometer grandes
vantagens”, contudo, era monopolizado pela sérdida cobica dos governadores que um dia

foram apontadas pelo Fr. Jodo de S&o José :

E superior a toda a expressao, sr. Presidente, o descaramento com que muitos destes
nababos ou governantes tém ligado as maos do negociante e do especulador afim de
protegerem exclusivamente os seus préprios agentes caixeiros. A agricultura e a
indastria tem sofrido os mesmos vexames; a Fazenda Publica existe na maior
confusdo; e as excelentes fabricas de anil e piassava e outras estdo decadentes e
arruinadas. Em uma palavra, esta comarca tdo rica e tdo favorecida pela natureza,
ndo oferece mais do que triste ruina, enquanto o observador admira as suas belas
proporcdes e 0s gérmens da mais solida prosperidade”.

Quanto a situacdo religiosa da regido, dizia que o prelado (seu tio) empregava
todos os esforgos para chamar ao grémio da Igreja e da sociedade “sessenta e tantos mil
idolatras”, que ainda viviam “errantes” pelos matos; que ele cuidaria em formar um clero
proprio e digno de reger as missdes. Assinalava ainda as “limitadissimas congruas e extrema
pobreza de seus fregueses.”™® Por isso mesmo, lancou um projeto que ensejava a separagéo da
comarca do Rio Negro, da provincia do Para. Ao governo brasileiro caberia solicitar a Roma a
criacdo de uma prelazia para a futura provincia desanexada; e a renda da futura provincia se
ndo se achassem adequadas as despesas, seria auxilada pela Fazenda Piblica do Maranhdo™.

D. Romualdo Antonio de Seixas defendeu outras causas em favor da sua terra
natal no parlamento brasileiro como melhorias para o Seminario do Pard™, a instiuicdo de

autoridades na comarca do Rio Negro®?, etc.

Os primeiros estudos

¢ SEIXAS, D. Romualdo Antonio de. Colegéo das obras... Tom. IIl, p. 2.

“"Ibidem., p. 6.

“8 |bidem., p. 7.

** Ibidem., Discurso de 27 de maio de 1826.

%0 SEIXAS, D. Romualdo Antdnio de. Colecéo das obras... Tom 111, p. 72. Discurso de 13 de junho de 1826.
5! Ibidem., p. 165. Discurso de 17 de maio de 1828.
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Romualdo Antbnio de Seixas foi entregue pelos seus pais com a idade de 7
para 8 anos ao seu tio, o padre Romualdo de Souza Coelho®, irméo de sua méae, na época
secretario do bispo do Pard, D. Manoel de Almeida Carvalho. Justificou essa acdo de seus
pais, como sendo resultado de um “desfavorecimento da fortuna” e mais, de uma certa
“viveza e felizes disposicdes™, que ele proprio apresentava para a vida religiosa™.

O jovem Romualdo Antbnio de Seixas foi posto no Seminério Episcopal da
diocese do Para e ali teve seus primeiros estudos rumo a carreira eclesiastica®. Relevante
ressaltar, que aquele Seminario, segundo José Higino de Freitas, havia sido governado pelos
jesuitas até a expulsdo dos mesmos, € ndo possuia estatutos episcopais. Quando assumiu o
governo do bispado, D. Caetano Brandao, em carta pastoral de 30 de dezembro de 1783 fez

observar “o dano que tem causado e que pode causar para o futuro a este Seminario
a continuacdo de se regular por leis meramente tradicionais e vocais, 0 que sem
davida ndo pode deixar de abrir a porta a mil alteragdes contrérias ao espirito de
constancia que deve fazer a base de todos os estabelecimentos dessa natureza até
chegar por fim a reduzir-se tudo a uma confusdo eterna sem nunca 0s superiores
imediatos acharem um ponto fixo a que se arrimem.”>

Dessa forma, procurou 0 bispo criar um estatuto, mas “como aguardava o
resultado de representacGes feitas a Sua Majestade a favor do mesmo Seminario, contentou-
se com tracar algumas determinacGes provisorias”. Em 1789, cinco anos antes da entrada de
Romualdo Antbnio de Seixas, o Seminario do Pard possuia as seguintes disciplinas:
Gramética Latina, Retorica, Histéria Eclesiastica, Filosofia e Teologia. Outra caracteristica
dessa instituicdo de ensino, era a entrada frequente de alunos que ndo visavam o estado
eclesiastico, e, por isso, o Seminario do Para, “tornou-se uma escola de educacao secundaria
franqueada aos habitantes da dilatada provincia, na qual ndo existia outro instituto pablico de
instrucdo apds o banimento da Companhia de Jesus, e até os tempos imperiais”‘r’6 . De

qualquer modo, o jovem Romualdo Antonio de Seixas ndo passou muito tempo ali, sendo

%2 D. Romualdo de Souza Coelho nasceu em 7 de fevereiro de 1762, em Cameta. Em 21 de fevereiro foi batizado
pelo paroco Manoel Laguna da Cruz, na freguesia de S&o Jodo Batista, Unica vila. Estudou as disciplinas
regulares e depois passou a ter aulas de gramatica latina. Recebeu sua primeira tonsura em 1783, pelas méos do
entdo bispo fr. Caetano Branddo, sendo ainda nomeado para diversos cargos: capeldo da Sé, professor de
Gramética Latina no Seminario, promotor eclesiasticos, examinador sinodal, além de outros cargos, até chegar a
carreira ao posto de bispo da diocese do Para. Biografia dos brasileiros distintos por livros, armas, virtudes,
etc... p. 423-428.
zz SEIXAS, D. Romualdo Antdnio de. Memorias do marqués de Santa Cruz... p. 3.

Ibidem.
% FREITAS, José Higino de. Aplicacdo no Brasil do decreto tridentino sobre os seminarios até 1889. Belo
Horizonte, Sdo Vicente, 1979, p. 180. (Tese na Pontificia Universidade Gregoriana)
% Ibidem. p. 186.
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chamado & companhia do seu tio, onde faria algumas aulas ainda no Seminario e estudaria a
disciplina de Filosofia no Convento de Santo Anténio®’. Permaneceu nessas condicbes por

mais dois anos,

quando o referido prelado, meu protetor, entendeu que convinha mandar-me a
Portugal, a fim de concluir meus estudos. Néo julgou, porém, acertado que eu fosse
para a Universidade de Coimbra, onde com quando filho da mesma, pois era
bacharel em Céanones, persuadiu-se que um menino de 15 anos sem nenhuma
experiéncia do mundo e entregue a si mesmo, no meio das contagiosas impressdes
do vicio e da impiedade, como sdo inevitaveis nesses estabelecimentos cientificos,
ndo teriam forgas para resistir a seducdo dos maus exemplos e doutrinas [...].
Preferiu, portanto, o virtuoso bispo do Para enviar-me para a Casa da Congregagédo
do Oratério de Lisbhoa, insigne asilo da piedade e das letras™®,

Cabe-nos uma andlise sobre os argumentos apresentados por D. Romualdo Antdnio de Seixas
quanto a negativa de ir a Coimbra.

Ora, na segunda metade do século XVIII, o primeiro-ministro do monarca
portugués, D. José |, Sebastido José de Carvalho e Melo, iniciara um amplo programa
reformista em Portugal e seu império, com vistas a moderniza-lo e fazé-lo progredir em
diversas areas da ciéncia, economia e educacdo. Tentou empreender essas reformas, embalado
por algumas ideias iluministas que poderiam levar sua nagdo a gléria de outros tempos. Nesse
sentido, uma de suas mais importantes acdes foi o afastamento dos jesuitas da administracao
politica, religiosa e educacional portuguesa, pois, como se sabe, desde o século XVI os
membros da Companhia gozavam de grande influéncia nessas areas. Esse programa foi
seqguido por alguns projetos de secularizagcdo que discutiremos no devido momento e que
influenciaram os debates brasileiros acerca das relagdes entre a Igreja e o Estado imperial, e
que tiveram o envolvimento direto de D. Romualdo Antdnio de Seixas. Agora, basta-nos
centrar nas questfes relativas a educacdo na metropole portuguesa, que a partir daguele
meado do século XVIII, teve um importante marco que foi a publicacdo do Verdadeiro
Método de Estudar, de Luiz Antdnio Verney, em 1746. De acordo com Evergton Sales
Souza, esse trabalho prop6s uma reforma nos estudos teoldgicos e, marcado

pelo espirito das luzes, criticava-se duramente o estado dos estudos em Portugal e

propunha-se um programa inteiramente renovado e sintonizado com o racionalismo
iluminista predominante em vérios centros europeus. Da Gramatica aos estudos de

" SEIXAS, D. Romualdo Antdnio de. Memérias do marqués de Santa Cruz... p. 3.
% Ibidem. p. 3-4.
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Fisica, da Medicina a Teologia, o plano de estudos proposto por Verney abarcava
todas as disciplinas™.

Acrescenta o autor que “nos lugares em que se trata dos estudos candnicos e teologicos
evidenciam-se as linhas gerais do seu pensamento reformador”. Sao indicadas obras de Van
Espen, Fleury e Noel Alexandre. Para Souza, citar esses autores era uma mostra do
distanciamento de Verney “em relagdo as posi¢des ultramontanas predominantes entre os

5960

portugueses da época’". Mas argumenta ainda, que essas concepc¢des nao sdo suficientes para

fazer de Verney um “paladino de uma eclesiologia galicana™®".

O é&pice da perseguicdo aos jesuitas veio com sua expulsdo em 1759. Naquele
ano também se publicara um Alvara, em 28 de junho, que partiu da “constatagdao de que
existiria uma decadéncia em todos os campos de estudo do Reino. Tal decadéncia era
atribuida ao ‘escuro e fastidioso método’ que os padres jesuitas introduziram nos colégios sob
sua responsabilidade”®.

Mais tarde a acdo do gabinete real portugués também lancou vérias obras que

visavam combater os jesuitas. Segundo Pereira e Cruz, o gabinete real

produziu uma série de textos de carater propagandistico, elaborado sobre a direta
supervisdo de Pombal. Estes libelos antijesuiticos foram editados em vérios idiomas
— Latim, Espanhol, Francés, Italiano, Aleméo e Inglés — e distribuidos no mercado
europeu, visando sensibilizar a opinido pablica para os propésitos regalistas“.

% SouUzA, Evergton Sales. The catholic enlightement in Portugal. In: LEHNER, Ulrich L.; PRINTY,
Michael (org). A companion to the catholic enlightment Leiden, Koninklijke Brill, 2010, p. 359-398.

©0 ultramontanismo, “além dos montes”, é um termo surgido, na Franga, no periodo da Revolugdo Francesa de
1789, quando alguns religiosos descontentes com ideias galicanas buscaram a direcdo direta do pontifice
romano. Na prética é a corrente da Igreja Catdlica Apostélica Romana que encerra o pensamento tradicional e
conservador. Com o tempo, defendeu, sobretudo, um modelo eclesiastico tridentino, de filosofia patristica e
aristotélica. Os membros da Companhia de Jesus foram alguns de seus principais representantes.

81 O galicanismo foi uma tendéncia politica-eclesiolégica que buscava uma maior independéncia de Roma, tendo
nos bispos e ndo no pontifice sua dire¢do. Surgiu obviamente na Franga, e no século XVIII, teve como uma de
suas figuras principais, o bispo de Meaux, Jacques Benigne Bossuet, que em 1682, publicou seus famosos quatro
artigos que defendiam as ideias galicanas. Nos séculos XVIII e XIX essa tendéncia se espalhou pela Europa com
outros nomes. Na Alemanha, por exemplo, o galicanismo recebeu o0 nome de febronismo, termo originario do
pseudénimo Febronius adotado pelo bispo coadjutor de Tréves, Nikolas Hontheim (1701-1790). Em termos
gerais a tendéncia galicana defendia que “a autoridade suprema na Igreja residia nos bispos € no concilio”. O
papa deveria apenas “supervisionar as aplicagdes das deliberagdes conciliares e tomar decisdes dogmaticas ou
disciplinares”, mas as mesmas s teriam forga vinculante apés a aceitagdo, ainda que implicita, das igrejas
nacionais e das dioceses. MARTINA, Gidcomo. Historia da Igreja: de Lutero aos nossos dias. Vol. I, Sao
Paulo, Loyola, 2003, p. 251.

62 BOTO, Carlota. A dimensdo iluminista da reforma pombalina dos estudos: das primeiras letras &
universidade. S&o Paulo, Revista Brasileira de Educacdo, v. 15, n° 44, mai-ago 2010, p. 293.

®bid. O regalismo constitui-se na politica de ingeréncia do Estado em assuntos religiosos e tem bases bem
antigas, talvez datando do periodo medieval.
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Sdo exemplos mencionados pelos autores trabalhos como a Relacdo Abreviada, de 1757,
“com mais de vinte mil exemplares”. Depois de dez anos, 1767, veio a Dedugdo Cronoldgica
e Analitica “que ‘constitui o mais acabado ensaio de politica regalista sobre matérias
jurisdicionais consideradas exclusivas do poder régio’”. Em 1771, mais dois textos, o
Compéndio Histérico do Estado da Universidade de Coimbra “elaborado pelos integrantes da
Junta de Providéncia Literaria, responsaveis pelos documentos da reforma” e a Origem infecta
da Relaxacdo Moral dos Denominados Jesuitas®. A filosofia aristotélica e escolastica,
caracteristica do pensamento jesuitico continuava a ser atacada veementemente.

As reformas pombalinas atingiriam frontalmente a Universidade de Coimbra,
pois compreendia-se, certamente, a universidade como um dos agentes de socializagdo das
ideias e que “desempenha um papel fundamental na transmissao da cultura de uma classe ou
de um grupo e individuos de uma nagdo.”® O projeto de Carvalho e Melo deu-se na referida
instituicdo a partir da reforma de seus Estatutos em 1772%, quando ele mesmo, junto com
outras figuras (José Seabra da Silva, fr. Manoel do Cenaculo, Luis Antbnio Verney, etc),
imprimiram regras de alto controle sobre os ensinos na Universidade. Alias, controlar teria
sido a marca da concepcao pombalina de Estado, mesmo sobre os assuntos relativos a Igreja,
e, tal aspecto, como veremos, serd a marca de boa parte da elite politica brasileira, alguns
deles formados em Coimbra.

Assim, naquele ano de 1772, o marqués de pombal, chegara a cidade de
Coimbra com festa, repiques dos sinos e serenatas, permanecendo ali um més preparando 0s
novos Estatutos que regeriam a Universidade®’. No geral, o projeto estabelecia novas regras
para os estudos teoldgicos, juridicos e candnicos e das ciéncias naturais e exatas. Criticaram a
teologia “inficcionada” pelas concepgdes escolasticas dos jesuitas e inseriram ideias galicanas
e regalistas nos estudos teoldgicos e juridicos candnicos, respectivamente. Contudo, de

acordo com Pereira e Cruz, ali 0 que reinava mesmo, era uma corrente com forte pensamento

 PEREIRA, Magnus Roberto de Mello; CRUZ, Ana Lucia Rocha Barbalho da. Ciéncia e meméria: aspectos da
reforma da universidade de Coimbra. Revista de Historia Regional 14 (1) 7-48, 2009, p. 11.

% ARRUDA, Paulo H. de M. As reformas pombalinas na Universidade de Coimbra: algumas consideragdes.
Parand, 1X Congresso de Educa¢do — EDUCERE-PUCPR/III encontro Sul Brasileiro de Psicopedagogia, p. 1.
%\/er os Estatutos da Universidade de Coimbra em:
http://books.google.com.br/books?id=QEBQGfhmtQAC&pg=PR5&dg=universidade+de+coimbra+reforma+reg
alismo&hl=pt-
BR&sa=X&ei=JIPUUKDIL6gX0QH42YHgBA&Vved=0CEUQBAEWAQ#v=0nepage&q=universidade%20de%
20coimbra%?20reforma%?20regalismo&f=false. Acesso em 20/12/2012.

% BRAGA, Tedfilo. Histéria da Universidade de Coimbra nas suas relagdes com a instrugdo publica
portuguesa. Apud. PEREIRA, Magnus Roberto de Mello; CRUZ, Ana Licia Rocha Barbalho da. Ciéncia e
memoria: aspectos da reforma da universidade de Coimbra. Revista de Hist6ria Regional 14 (1) 7-48, 2009. P. 8-
9. O mesmo trabalho de Braga pode ser encontrado em:
http://archive.org/stream/historiadaunive03lisbgoog#page/n28/mode/2up. Acesso em: 15/08/2013.



http://books.google.com.br/books?id=QEBQGfbmtQAC&pg=PR5&dq=universidade+de+coimbra+reforma+regalismo&hl=pt-BR&sa=X&ei=J1PUUKDIL6qX0QH42YHgBA&ved=0CEUQ6AEwAQ#v=onepage&q=universidade%20de%20coimbra%20reforma%20regalismo&f=false
http://books.google.com.br/books?id=QEBQGfbmtQAC&pg=PR5&dq=universidade+de+coimbra+reforma+regalismo&hl=pt-BR&sa=X&ei=J1PUUKDIL6qX0QH42YHgBA&ved=0CEUQ6AEwAQ#v=onepage&q=universidade%20de%20coimbra%20reforma%20regalismo&f=false
http://books.google.com.br/books?id=QEBQGfbmtQAC&pg=PR5&dq=universidade+de+coimbra+reforma+regalismo&hl=pt-BR&sa=X&ei=J1PUUKDIL6qX0QH42YHgBA&ved=0CEUQ6AEwAQ#v=onepage&q=universidade%20de%20coimbra%20reforma%20regalismo&f=false
http://books.google.com.br/books?id=QEBQGfbmtQAC&pg=PR5&dq=universidade+de+coimbra+reforma+regalismo&hl=pt-BR&sa=X&ei=J1PUUKDIL6qX0QH42YHgBA&ved=0CEUQ6AEwAQ#v=onepage&q=universidade%20de%20coimbra%20reforma%20regalismo&f=false
http://archive.org/stream/historiadaunive03lisbgoog#page/n28/mode/2up
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eclético®®, onde se “harmonizavam num todo coerente aqueles elementos na aparéncia
inconciliaveis: a fé e a ciéncia, a tradicdo filosofica e religiosa e a inovacdo racional e
experimental, 0 teocentrismo ¢ antropocentrismo”.

Partindo desse pressuposto (das ideias existentes em Coimbra), seria entdo esse
0 verdadeiro motivo do jovem Romualdo Antbnio de Seixas ndo ter ido a tradicional
Universidade de Coimbra, onde estudaram figuras notdrias da politica e da Igreja tanto em
Portugal quanto no Brasil? E se era apenas uma questdo de divergéncia de ideias politico-
eclesiologicas porque nao optar por uma outra universidade europeia mais afinada com as
tradicionais concepcdes catolicas? Ademais, poder-se-ia ponderar, inclusive, sobre a idade do
jovem Romualdo Anténio de Seixas, entdo com 15 anos, idade certamente impropria para um
curso universitario. Ou ainda a falta de recursos para manté-lo em uma instituicao dispendiosa
como aquela. Todas essas questdes fazem suscitar duvidas quanto aos argumentos utilizados
por ele em suas Memorias para néo ter ido a Coimbra.

Foi no Real Hospicio das Necessidades, dos Oratorianos, que 0 jovem
Romualdo realizou seus estudos em Portugal. Em pequeno escrito biografico que introduz a
compilacdo das Obras Completas do Marqués de Santa Cruz conta-se que ele ndo teria, em
principio, permissao de entrar no primeiro ano de estudos na institui¢do, “em que havia uma
espécie de noviciado”. Entretanto, como excecéo, obteve “licenga de ouvir as licdes de fisica

% Durante parte do século XVIII, os religiosos

do insigne pe. Theodoro d’Almeida
oratorianos gozaram de grande prestigio em Portugal, pela revisdo nos estudos promovidos ali
e sua aplicacdo nas ciéncias naturais. Grandes nomes como Anténio Verney, Anténio Pereira
de Figueiredo e Teodoro de Almeida, pertenceram a essa congregacao. Entretanto, no periodo
pombalino, alguns oratorianos passaram a ser perseguidos por divergirem das diretrizes do

programa reformador do reinado de D. José.

%8 A expressdo “eclética” ¢ utilizada por Francisco Falcon, em A época pombalina... . Entretanto, para Pereira e
Cruz, aquele ecletismo ndo era sé caracteristica do reformismo portugués, mas de todo o movimento iluminista,
talvez, apenas tenha aparecido com mais forca nas nacdes catdlicas. PEREIRA, Magnus Roberto de Mello;
CRUZ, Ana Lucia Rocha Barbalho da. Ciéncia e memdria: aspectos da reforma da universidade de Coimbra...
p. 16.

%9 Ver em SEIXAS, D. Romualdo Antonio de. Obras completas do marqués de Santa Cruz, arcebispo da Bahia,
dadas a estampa pelo padre Romualdo Maria de Seixas Barroso. Tomo | (Discursos sacros). Bahia, Imprensa
Econbmica, 1876. Sobre os oratorianos em Portugal vale mencionar o trabalho de  SANTOS, Zulmira de C. T.
M.G. Literatura e espiritualidade na obra de Teodoro de Almeida (1722-1804). Porto, Faculdade de Letras da
Universidade do Porto, 2002.
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Romualdo Antbnio de Seixas permaneceu durante algum tempo na Casa do
Espirito Santo, dos oratorianos’™, em Lisboa, mas, dois aspectos, segundo ele, fizeram com
que deixasse aquela casa: primeiro, a “rigorosa” vida claustral existente ali, que nao o
permitia satisfazer com a liberdade que desejava sua “avidez e paixao pelo estudo”; segundo,
os “maus conselhos” dados por alguns. “Erradissimo passo”, comentou, aproximados
cinquenta anos depois em suas Memdrias. Mas abandonou-a, diz ele, ndo para se “entregar
aos prazeres e distragdes quase inevitaveis na idade das paixdes e no meio da corrupcao de
uma tdo grande cidade”, mas para dedicar-se “inteiramente ao estudo e a leitura’*. N&o temos
condicBes de confirmar aqui seus argumentos, mas € certo que a vida de um estudante externo
sempre foi mais apreciada pelos candidatos ao sacerddcio do que o rigoroso regime de
internato. Isso € o que D. Romualdo Antbnio de Seixas também iria perceber quando
procurou organizar 0os Seminarios arquidiocesanos da Bahia, quando ja sagrado arcebispo nas
décadas de 1830 e 1850.

Assim, aos 17 anos de idade, fora da tutela dos oratorianos, passara a visitar a
Biblioteca Real e a Biblioteca do Convento dos padres da Ordem 32 da Peniténcia. Certa feita,
foi questionado na Biblioteca Real por um funcionario, por procurar ler a obra de Helvécio,
L Esprit’. Embora tenha conseguido a liberacdo da leitura, comentou mais tarde nas mesmas
Memédrias que o suposto empregado ndo deveria fazé-lo, pois, 0 mesmo em sua “nimia boa
fé&” poderia ser iludido. “Ao menos”, acrescentou D. Romualdo, “ainda havia alguma
precaucdo a respeito dos maus livros” naquele tempo, “porque semelhantes escritos nédo

73 . ..
7™, Eram escritos “perniciosos”,

devem ser lidos sem a licenca da competente autoridade
“corruptoras produgdes, toleradas pelos proprios pais no interior de suas familias”. Falava ali,
claro, néo o jovem Romualdo Antbnio de Seixas, mas, 0 arcebispo da Bahia, pastor cioso do

rebanho, representante da ortodoxia catélica brasileira. Mas também é fato que essas leituras

" SILVA, Candido da Costa e. Noticia sobreo primeiro brasileiro na Sé da Bahia. In: SILVA, Candido da Costa
e; AZZI, Riolando. Dois estudos sobre D Romualdo Antdnio de Seixas, arcebispo da Bahia. Salvador, CEB,
1981, p. 5.

"M SEIXAS, D. Romualdo Antdnio de. Memdrias do marqués de Santa Cruz... p. 5.

"2 Claude Adrien Helvetius (1715-1771), nascido em Paris, viveu o iluminismo e contribuiu para o pensamento
enciclopedista, destacando-se, portanto, nos campos da filosofia e da politica. Uma de suas principais obras foi
L’Esprit, condenada pela Sorbonne e que teve sua primeira edi¢cdo queimada. Segundo, Marcuse e Neumann,
“Helvécio parte do fato ébvio de que, em seus dias, as faculdades fisicas e intelectuais do ser humano estavam
totalmente restritas e distorcidas pelas formas opressivas de dominagdo politica e espiritual. Para ele, a abolicao
do absolutismo e a luta contra a Igreja ndo eram apenas uma questdo de conveniéncia exigida pelo interesse de
um grupo ou nagdo em particular, mas uma questdo decisiva para o destino da propria humanidade”. Helvécio
sustentava suas teorias a partir da filosofia sensualista de Locke e Condilac e portanto, acreditava que nossas
ideias tém sua origem nos sentidos. MARCUSE, Herbert; NEUMANN, Franz. Teorias da mudanca social. In:
MARCUSE, Herbert. Tecnologia, guerra e fascismo. Sdo Paulo, UNESP, 1999, p. 161.

" SEIXAS, D. Romualdo Antonio de. Memérias do marqués de Santa Cruz... p. 6-7.
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desaprovadas por ele para a juventude lhe serviram em varios momentos para defender suas
posturas conservadoras. Nessa mesma fase conheceu Albino Gomes Guerra, que mais tarde
se tornaria figura influente na Corte imperial brasileira e contribuiria para a lembranca do
nome de D. Romualdo para a cadeira primacial na Bahia. Também confessou em suas
Memérias ndo ter perdido a esperanga de um dia frequentar a “Universidade”, mas ndo pode
obter o “consenso” de seus protetores e, “tal era a forca oculta, que me repelia do grau
académico, que depois de alcancar um beneficio, que me proporcionava meios de cumprir 0
meu gosto, 0 proprio governo no ministério do marqués de Aguiar recusou-me
constantemente a necessaria licenga.”".

Assim, Romualdo Anténio de Seixas retornou a sua patria com 19 anos de idade,
quando foi incumbido pelo bispo do Para de fazer seu primeiro discurso na aula publica da
disciplina de Filosofia. Segundo ele préprio, pelo que contara o capitdo general Conde dos
Arcos, aquela foi uma estratégia do bispo, D. Manoel Almeida de Carvalho, para “acreditar-
me na opinido publica e habilitar-me para seguir a mesma carreira [...]”. Dali comegou sua
histéria como professor do Seminario do Para, onde ensinou as disciplinas de Gramatica
Latina, Retérica, Filosofia e Lingua Francesa’. Regeu “interpoladamente”, vérias e
“importantes comissdes”, que certamente contribuiriam para sua indicagdo como futuro
arcebispo da arquidiocese da Bahia®. Embora suas posices politicas e eclesiolégicas
tivessem se formado no tempo de sua vida e possamos perceber suas oscilagdes em diversas
questdes, fossem de ordem politica ou religiosa, seu contato préximo com o bispo do Paréa e
seu tio, D. Romualdo Souza Coelho, marcaria sua trajetéria nesses dois campos altamente

imbricados.

Uma memoravel viagem

Ainda lecionando no Seminario do Pard, em 1809, portanto, com 22 anos de
idade, Romualdo Antonio de Seixas recebeu a ordem de diacono”’, pelo bispo D. Manoel

Carvalho de Almeida, e foi encarregado pelo mesmo prelado de formar uma representacao

™ Ibidem. p. 7

"|bidem., p. 9.

’® Ibidem., p. 10.

77 Processo de sagragdo ao Arcebispado da Bahia de D. Romualdo Antonio de Seixas [ datado de 1826].
Processus Consistoriale, n. 226, Archivio Segreto Vaticano (ASV).
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para felicitar o principe regente em sua chegada ao Brasil, apos fugir das tropas napolednicas
que invadiram Portugal’®. Esse fato, como ele mesmo contou em suas Memoérias, tinha outro
objetivo que era justificar a postura do prelado paraense ante uma suposta “perseguicao” que
0 mesmo bispo sofria dos ministros da Junta da Coroa em consequéncia da suspensao das
ordens de um clérigo “turbulento e escandaloso”. “Infeliz Coroa que pelo mais execravel

7% Aqui, mais uma vez

abuso de tais ministros nao cobria de protecdo sendo os maus padres
as experiéncias de sua vida, como reformador do clero catélico jogam um papel fundamental
em seu comentario. E isso ndo sO pelas tentativas de extirpacdo dos abusos de muitos
eclesiasticos que D. Romualdo Antbnio de Seixas tivera de enfrentar, mas também, pelas
muitas discussdes que travou no parlamento pelas sucessivas inten¢des de ingeréncia do poder
estatal nos assuntos eclesiasticos que ele combateu incessantemente. N&o temos condicGes de
avaliar os comentarios de D. Romualdo Antdnio de Seixas, uma vez que desconhecemos a
questdo. O certo é que os bispos tinham, de fato, competéncia para fazer, e, como arcebispo
da Bahia, D. Romualdo ja havia combatido diversos “vicios” de um velho clero. Em suas
Memorias, certamente, aquele era mais um esforco e obrigacdo do prelado do Para de manter
a ordem, o apreco a hierarquia e a independéncia da Igreja frente ao poder temporal, como
muitas vezes ainda veremos D. Romualdo Antdnio de Seixas fazer.

Para resolver a questdo ele viajou para a Corte ao lado do vice-reitor do
Seminério do Par4, Manuel Evaristo de Brito Mendes, em fins de julho de 1809, segundo suas
Memorias, passando por diferentes portos do Brasil, a exce¢do da Bahia, “que mal pensava eu
seria a minha segunda patria”®. Fez varias anotagdes sobre suas impresses que mais tarde

foram publicadas pelo Jornal de Coimbra, em seu nimero 13, Sobre esse escrito vale a pena

’® A familia real portuguesa, junto com seus ministros, auxiliares e parte da nobreza havia saido do Tejo, com a
protecdo inglesa, em 29 de dezembro de 1807, rumo ao Brasil. Devido a uma tempestade, a esquadra dispersou-
se e parte menor da frota, que, alids trazia o principe regente, atracou em Salvador em 22 de janeiro de 1808,
tendo seu desembarque no dia 23. Em quase um més de estada na cidade soteropolitana (partiram em 23 de
fevereiro) o principe regente, D. Jodo, tomou importantes medidas como a famosa licenca provisoria para
admitir-se navios estrangeiros nas alfandegas do Brasil, de 28 de janeiro. Criou também a “Escola Médico-
cirargica “, no aviso de 18 de fevereiro e a Companhia de Seguros comércio maritimo, para “cobrir as perdas e
‘sinistros’ que os navios e suas cargas sofressem na ida e volta do porto de Salvador e dos portos de embarques
africanos destinados ao trabalho escravo no Brasil”. Entretanto, para Luis Henrique Dias Tavares, a “Unica
diferenga” entre o antes e o depois da chegada da familia real ao Brasil foi a escolha dos vice-reis e capitdes
gerais antes realizadas em Portugal, depois no Brasil e a criacdo de um aparato administrativo nas terras de além
—mar, mas, seu governo se manteve sempre “centralizado, altamente burocratico, vigilante e repressivo para o
menor gesto ou indicio de contestacdo a impostos, taxas e proibi¢des”. TAVARES, Luis Henrique Dias. Historia
da Bahia. S8o Paulo/Salvador, UNESP/EDUFBa, 2008, p. 210-213.

" SEIXAS, D. Romualdo Antdnio de. Memorias do marqués de Santa Cruz... p. 10.

% Ibidem.

81 SEIXAS, D. Romualdo Ant6nio de. Memdria dos diferentes sucessos de uma viagem do Para ao Rio de
Janeiro. Lishoa, Jornal de Coimbra, Vol. VI, N° 30, Parte 11, 1814, p .320-342.
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nos determos por algum tempo e até com certo detalhamento na narrativa para perceber a
imagem que o jovem Romualdo Antonio de Seixas, um paraense, que se reconhecia como
originario de uma provincia isolada, mas que estudara em Lisboa, fazia de certas regiGes e das
pessoas do Brasil. Da religiosidade desse povo que ficara patente em certas passagens
observadas por ele. N&o serd menos interessante observarmos um lado do personagem que,
em seus futuros escritos, ndo perceberemos com tanta facilidade, devido as exigéncias dos
cargos exercidos, isto é, sua capacidade de se comprazer e sorrir, de ser sagaz e mesmo de se
irar, ante a determinadas situacdes.

A primeira parte do escrito contem suas impressdes na viagem que realizou entre
a provincia do Grao-Para ao Maranhdo. Estas tinham forte ligacdo por estarem muito tempo
sob um mesmo comando politico-administrativo proposto pela Coroa portuguesa. Romualdo
Antbnio de Seixas, diferente do que havia dito em suas Memorias diz ter partido ndo em fins
de julho de 1809, mas em 6 de julho de 1808, as 9 horas da noite, junto a seu companheiro, 0
padre Manuel Evaristo de Brito Mandes. Escolheram navegar pelos rios que “interiormente
separam as duas capitanias por ser laboriosissima a navegacdo da costa”. Investiram entdo
pela foz do rio Guama, “um dos bragos do Amazonas ao sul da cidade, em uma pequena
canoa comandada por um velho, prético experimentado daquele rio e muito proprio para
acompanhar viajantes.”%

Chegou no dia 8 de julho, de madrugada, a freguesia de Sdo Domingos, situada
na parte leste do mesmo rio. Ali passaram a admirar “uma excelente igreja ameacada da mais
funesta ruina por causa das pororocas, que, fazendo uma impressdo violenta, tem aluido
grande parte daquela margem”. As 3 horas da tarde, ja havia ultrapassado as pororocas e se
dirigiram a um sitio “de um dos moradores, afim de passarmos a outra canoa mais pequena e
comoda para aquela navegagdo”. Hospedaram-se no mesmo sitio e as 3 horas da manhd,
embarcaram, navegando todo o dia 9, até chegar a casa de uma vilva, que se dizia sua prima:
“Tivemos todo bom acolhimento que Se pode esperar de uma parenta que me via pela
primeira vez”. Partiram no dia seguinte, um domingo, depois da missa. Navegaram todo o dia
entre o fluxo e refluxo do rio e nas suas margens nao se via sendo raros habitantes: “Triste
soliddo unida & impertinente tortuosidade do rio [...]”. A noite aportaram a fazenda de um
amigo, de nome Jodo Francisco Ribeiro, partindo no dia 11 de julho, mas dessa vez por mar,

enquanto seu amigo, Jodo Francisco, por terra, se encontraria com eles, na vila de Ourem ou

https://bdigital.sib.uc.pt/bg4/UCBG-RP-2-1-1812-1 16/UCBG-RP-2-1-1812-1 16 master/UCBG-RP-2-1-
1814-6/UCBG-RP-2-1-1814-6 item1/index.html. Acesso: 29/12/2013.
8 |bidem. p. 320



https://bdigital.sib.uc.pt/bg4/UCBG-RP-2-1-1812-1_16/UCBG-RP-2-1-1812-1_16_master/UCBG-RP-2-1-1814-6/UCBG-RP-2-1-1814-6_item1/index.html
https://bdigital.sib.uc.pt/bg4/UCBG-RP-2-1-1812-1_16/UCBG-RP-2-1-1812-1_16_master/UCBG-RP-2-1-1814-6/UCBG-RP-2-1-1814-6_item1/index.html
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Casa do Forte. A vila do Ourem, dizia: “[...] consiste em uma pequena praca de casas térreas e
no fundo desta povoacgdo a igreja paroquial, que pela decéncia de suas alfaias e asseio do
edificio se torna um precioso monumento da piedade de seus moradores”. Aquelas
observacdes feitas pelo jovem Romualdo revelam, a principio, a relacdo que ele estabelecia
entre o cuidado com o templo e seus paramentos, com o proprio cuidado que se tinha a
religido. Talvez porque a Igreja tivesse estabelecido algumas regras bem claras quanto a
conservacdo dos templos e suas alfaias. Podemos interpretar aquele momento e as outras
observaces que ele fez durante sua viagem, como mais uma das experiéncias que se
somariam para a administracdo da cadeira primacial, afinal, ali ele desempenhava atividade
bem comum aos bispos, que era a importancia de exercer as visitas pastorais em suas dioceses
e avaliar as condicdes de muitos templos e dos cultos 3.

Ainda em territério paraense alcancaram o porto de Tentlgal onde puderam
observar seu abandono. Seu maior intento, apesar dos incOmodos da viagem — “insetos que
nem a fumaca foi capaz de afugentar” — era alcancar a cidade de Braganca, localizada aos
“37 minutos ao sul da equinocial”. Chegando ali viu uma

Gente pasmada e de fisionomia severa; um grande nimero de ilhéus de tamancos;
trés ou quatro ruas de casas térreas e velhas; uma antiga igreja e; finalmente uma
casa de camara digna de tal senado. Corre de plano a tradigdo de que em outro
tempo 0s camaristas, a maneira dos druidas, faziam suas sessdes no mato, debaixo
de arvores e que foi nesse tempo que em uma noite de natal, estando ausente o
paroco, decretaram que o sacristdo dissesse as missas, alegando para justificarem
este ato de autoridade, que assim como o soberano faz bispos, eles como seus

representantes, podiam fazer clérigos. Diz-se que o sacristdo jA paramentado,
escapara por uma janela, temendo cometer 0 sacrilégi084.

Nesse relato o que chama a atencdo, evidentemente, é a visdo do jovem
Romualdo Antdnio de Seixas acerca da nomeacéo indevida, feita por pessoas indevidas, em
lugar indevido. Da interpretacdo dos populares de perceber o soberano como aquele que tem o
direito de “fazer bispos”, e os representantes da vila de “fazerem clérigos”. A utilizagdo do
termo “sacrilégio”, pelo nosso protagonista, sugere sua contrariedade a acdo, e, claro, por
conseguinte, apreco a hierarquia e as regras da Igreja que proibiam tais coisas. Regras
constantemente burladas tanto pelo poder temporal como pelos populares.

Romualdo Ant6nio de Seixas e o pe. Manuel Evaristo de Brito Mendes passaram
naquela vila de Braganca mais quatro dias. Partiram no dia 18, com a ajuda de indios, onde

pode perceber “se ndo muito tarde, que estes indios ja muito maliciosos iam prologando a

% Ibidem., p. 322.
8 Ibidem., p. 322-323.
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navegacdo com diferentes pretextos de seguranca, mas realmente para colherem uma soma
mais avultada de seus saldrios”. Depois de mais uma curta estada em um dos sitios da regiao
passaram a cruzar as “grandes baias”, as quais mencionou: Praia Grande, Catamboca, Perea,
Gurupi, Séo Jodo, Pirocooa, Marocossamé, e Carard. Essas baias, comentou, eram bocas de
rios, que desaguavam no oceano e tem partes estreitas, recebendo o nome de “furos”. Alj,
ainda sofreram com os mosquitos e outros “insetos volantes”, tipicos daqueles rios™.

Tendo ultrapassado as baias, chegaram no dia 29 a vila Turi-Assu, que ja era
distrito do bispado do Maranhdo, ainda que no temporal pertencesse a capitania do Para.
Estava localizada na margem de um rio do mesmo nome. Chama a atengao o fato da vila ter
pouca gente e as casas assim como a igreja paroquial ser coberta de palha. Mais uma vez fica
implicito seu olhar critico pelo descuido das coisas da “religido” e as regras da Igreja. A maior
autoridade da vila, dizia, era um juiz e comandante, que ndo estava ali. Por isso, foram
recebidos no dia seguinte por um escrivao: “homem branco, que tinha visos de ilhéu e nos
ofereceu 0 seu armazém de arroz para passarmos a noite”. Aceitaram “porgque 0 mosquito na
canoa fazia guerra cruel”. Logo depois veio o arrependimento, porque, “o nosso bemfeitor
nada tinha para cear e sendo ja muito tarde para se poder remediar esta falta passamos toda
noite entre as penalidades da fome e do mesmo mosquito, que estava de emboscada no arroz
do armazém”. Logo que amanheceu o escrivao

“fez-nos a honra de visitar-nos de cal¢as e uma camisa que caia a pedacos. Teve a
bondade de dizer-nos que no dia antecedente uma grande prostracdo de corpo

nascida de uma queda o fizera adormecer até as seis horas. Mas receando que ele
acabasse o discurso por pedir-nos esmola, nos despedimos e continente com muitas

expressdes de agradecimento™.

O perspicaz Romualdo Antbnio de Seixas e seu companheiro partiram dali e
chegaram ao porto de Serrano, estabelecendo-se em uma paragem chamada de Serraninho, na
qual tiveram a ajuda de um pardo de nome, Manoel do Rosario, que se encarregou no referido
porto de dar providéncias a viagem. A palhoga em que deveriam pernoitar era “meio quarto
de légua” distante do porto e para chegar até la, tiveram de enfrentar uma estrada com
alagadico imenso, “que atolava até a cintura”. “Chovia copiosamente € a mesma canoa estava
tao molhada que ndo se podia dormir nela”. Foi preciso despir-se tirando a camisa, viajando

assim, “tiritando de frio”.

% Ibidem.
% Ibidem., p. 324.
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Enquanto lavavamos os pés e nos achegamos ao fogo para nos aquecermos do frio,
ja um dos nossos indios tinha descoberto em um recanto da casa dois frascos de
aguardente, que se chama tiquira. Esgotaram ambos os frascos estes furiosos
bacantes e comegaram uma trabalhosa farsa de que era protagonista o tal Manoel do
Roséario. Um batia com a cabeca nos esteios e dava quedas lastimosas; outro gritava
desesperadamente e me aturdia com um aranzel de parvoices; e Manoel do Rosario
se adjudicava nossos bens, ameacando-nos de ndo dar-nos cavalos se lhe
negassemos um bal, metade dos pratos, uma esteira, etc. De outro lado, o infernal
inseto que chamam de murossoca nos atormentava por todas as partes e, desta

maneira, passamos aquela noite entre o riso, a compaixao e a colera®.

Foram ainda ao sitio do pardo Manoel Rosario e depois partiram passando pela
fazenda de um alferes de nome, Antdnio Martins, onde tiveram acesso a uma sumaca (barco
pequeno a vela) cedida pelo mesmo alferes, alcangando em 3 de agosto a costa do Maranhao.
S6 aportaram as 3 horas da manha do dia 6 & cidade de S&o Luiz. As 9 horas se apresentaram
ao capitdo general com os devidos passaportes e depois foram ao Convento do Carmo em
busca de abrigo. Fez dai um relato de suas impressdes sobre aquela capital:

A cidade de Sédo Luiz, 2 graus e 30 minutos ao sul da equinocial, tem o seu assento
em uma ponta de terra montuosa e tdo desigual, que custa muito a subir algumas
calcadas ingremes, bem como as ladeiras, que vdo do Palacio do Governo e do
Convento do Carmo para a famosa praga, que chamam Praia Grande. A extensdo da
cidade no seu comprimento serd pouco menos de quarto de légua. As ruas tem
regularidade, posto que se facam desagradaveis por um p6 vermelho e sutil, que
igualmente estraga os sapatos e as meias. Todos os edificios novos, principalmente
os da Praia Grande sdo magnificos pela grandeza, como pela sua arquitetura. E o
aquartelamento dos soldados é no seu género a melhor coisa, que ha no Brasil.

Descontados 0s pequenos exageros de um jovem paraense que circulava por
outros recantos da coldnia portuguesa, chamou também a atencdo de Romualdo Antdnio de
Seixas os prédios pertencentes a Igreja. Existia naquela capital uma casa de educandas, o
Convento dos Capuchos, dos Carmelitas Descalcos e o de Nossa Senhora das Mercés da
Redencéo dos Cativos. Novamente com olhar disciplinador observava outros templos que ele
considerava asseados. Deu destaque a Igreja dos Remédios “pela sua posig¢do aprazivel, como
pela sua riqueza e pelo imenso povo que ali concorria continuamente”. J4 a catedral, “depois
da do Gréo-Para, ¢ a melhor das cidades maritimas que ha no Brasil”. A “policia do coro ndo
¢ tdo circunspecta que se ndo veja algumas vezes realizadas as cenas da Hisopayda e do
Lutrin”. “Nem deve ficar em siléncio que repicam os sinos da catedral todas as vezes que 0

capitdo general sai de seu Palacio, que ndo ¢ distante dela”. O resto da cidade, dizia nosso

¥ Ibidem., p. 325.
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protagonista, “conservava os vestigios de seus principios grosseiros, constando de varias ruas
de casa de palha”®.

Romualdo Antdnio de Seixas considerava a capital maranhense uma cidade de ar
“puro” e “sadio”. Por ficar ali mais de um més anotou a susceptibilidade de varias produgdes
agricolas, mas “os lavradores, ndo cultivavam sendo arroz e algoddo”. Mas, talvez, mais
interessantes que suas anotacOes sobre a geografia, a arquitetura e as possibilidades
econbmicas da regido, que contribuiria para criar um parlamentar mais consciente do Brasil e
suas diversas regides, para o historiador interessa sua visdo sobre o povo maranhense. Na sua
concepgdo era um povo “afavel” e “pacato”. Contudo, pasmou-se de observar que as aulas
publicas se achavam despovoadas, e, com a legitimidade de um professor do Seminario

paraense, interessado em tornar publico o conhecimento, especialmente religioso, disse:

H4, contudo, muitos habeis professores e um grande nimero de bacharéis formados,
mas a excec¢do de poucos que tem a generosidade de repartir suas luzes e de ilustrar
0 publico com suas composicdes, todos 0s mais sdo semelhantes aos sabios egipcios
que ocultavam a sua doutrina aos olhos do profano vulgogg.

Depois de um més estabelecidos em Séo Luiz, Romualdo Anténio de Seixas e 0
padre Manuel Evaristo de Brito Mendes, passaram a conjecturar como continuar sua viagem.
Ponderaram sobre os incomodos do mar, as dificuldades ja vividas até ali e a falta de agua nos
“sertdes de cima”. Decidiram entdo viajar num pequeno barco para Pernambuco, denominado,
Ave Maria. No dia 5 de setembro apos ter ido ouvir a missa da madrugada na Igreja dos
Remédios, patrona dos navegantes, tentaram partir as 8 horas, mas determinados
contratempos fizeram aguardar o dia seguinte. Terminou assim a primeira parte das Memérias
dos diferentes sucessos de uma viagem do Par& ao Rio de Janeiro.

A segunda parte, como disse 0 proprio Romualdo Antonio de Seixas “vai
oferecer ao leitor uma cena muito diferente da primeira”. Mais interessante “tanto pela sua

»%  Comecou anotando as

duracdo, como pela variedade de sucessos que apresenta
dificuldades de se navegar contra o0 vento na regido, em que Se era preciso vencer as correntes
de agua e os mares “cujo choque retarda as embarcagdes”. Com ele estavam mais “quatro ou
cinco pessoas”, além de seu companheiro. No dia 6 de setembro de 1808, passaram com

dificuldades por diferentes baias, até chegar em quinze dias a barra do Parnaiba, na cidade de

% |bidem. p. 326.
% |bidem.
% Ihidem. p. 328.
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Jeriquaquara, onde ancoraram. Naquela cidade, pertencente a capitania de “Seard Grande”,
propuseram parar para reestabelecer-se de viveres. Entretanto, os moradores dali “tinham
ordem para pegarem armas a vista de qualquer embarcac¢do” que se aproximasse da costa. Um
tiro de canhdo que se havia dado na hora da chegada para alertar o comandante do distrito
pareceu ter provocado grande “alvoroco por toda a praia e de repente apareceram indios e
brancos armados de paus e de pistolas ¢ de uma espécie de espada, que chamam parnaibas”.
Eles, de acordo com o jovem Romualdo, provavelmente, desconheciam o “ajuste” feito entre
0 comandante da embarcacdo e o comandante do distrito e logo houve divisdo na praia entre
0s que viam aquilo como uma invasdo estrangeira ¢ os que ndo acreditavam nela: “Eu ndo

podia conter o riso e me lembrava do desembarque de Guliver em um dos molucos”. Mas,

Destrocada finalmente aquela tropa ao som dos assobios dos nossos marinheiros,
desembarcamos na praia e fomos conduzidos a uma palhoca onde habitavam uma
horrenda velha, chamada Barbara, com uma sobrinha, dois escravos e algumas
ovelhas e cabras. No seguinte dia nos apareceram quatro homens que tinham todos o
titulo de comandante. Procederam-se depois a matanca dos bois necessarios para a
nossa matolagem, de que resultou na noite seguinte, um espetaculo bem divertido,
por que vindo outros bois fazer suas lamentagdes sobre os despojos dos
companheiros perto do lugar onde tinhamos as nossas redes, 0s mugidos espantosos
de tal modo assustavam os que dormiam, que acordando espavoridos, uns trepavam
pelas arvores acima, outros pediam a Béarbara lhes desse asilo na palhoga e outros
mais resolutos com o0s berros procuravam afugentar os animais furiosos. E isto se
repetiu trés ou quatros vezes, e pouco se dormiu essa noite®,

Passado tudo aquilo partiram novamente dia 29 de setembro, com o0s viveres e a
“aguada” necessaria a viagem, mas, logo, proximo a vila de Mondal, onde atracaram,
viveram as mesmas experiéncias ameacadoras dos nativos, que novamente armados 0s
confundiram com corsarios. E embora o comandante da embarcacdo do jovem Romualdo
pretendesse “esgrimar para mostrar sua pericia e bravura” contra eles, foram reconhecidos
pelo tenente comandante que os conduziu para sua casa. Seguiram depois a cavalo deixando a
vila de Mondaul. Programaram a viagem no dia 4 de outubro com um novo guia que prometeu

leva-los para passar a noite no sitio de um homem rico.

Prevenidos com essa ideia lisonjeira esperavamos por certo alguma coisa grande,
mas qual foi a nossa admiragdo, quando as 7 horas da noite divisamos uma cabana
arruinada e que o tal rico que na cor parecia mais pardo que branco, nos apareceu de
camisa e ceroula de algoddo, perguntando quem éramos e para onde famos.
Concedeu-nos um retalho da palhoca e soubemos que era tenente®,

L Ibidem. p. 329.
% Ibidem., p. 330.
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“Cedo”, no dia seguinte, foram a cavalo pela praia das Barreiras do Coru,
repousaram, para depois chegar a vila de Siopé. No dia 7 de outubro passaram por essa vila,
que “ndo oferece nenhuma outra perspectiva sendo de algumas casas térreas, cobertas de
telhas e de uma igreja velha”. No dia seguinte, passaram pela vila de Soure, ouviram missa e
se hospedaram na casa do vigario. Sobre a vila de Soure, comentou Romualdo Antonio de
Seixas: “era uma vila pequena, tem de uma e outra parte um corddo de casas térreas misticas e
unidas umas com as outras”. S6 a Casa da Camara era separada ¢ possuia um sobrado. A

igreja paroquial, por sua vez, era “antiga e respirava o mesmo ar de pobreza que o resto da
293

13

vila Além da igreja matriz, “arruinada”, existia a Igreja do Rosario dos negros, “ndo
acabada”. Depois de outras observa¢des comentou que a agricultura e comércio eram afetadas
pelas frequentes secas “que reduzem os habitantes a ultima pendria e as dificuldades da
importagdo e exportagdo” se fazia toda por terra, ndo havendo rios navegaveis — a exce¢do do
Jaguaribe que “se poderd navegar na distancia de 6 a 8 léguas. No futuro, aquela imagem
pode ter influenciado D. Romualdo Antbnio de Seixas a escrever uma pastoral rogando pela
ajuda aos cearenses no ano de 1846, como veremos mais a frente. Sobre os moradores do
centro disse serem mais pastores do que agricultores, “fazendo sua principal riqueza em
gados; e se tem alguma lavoura é do algodéo, que sem davida € o mais bem fabricado de todo
o Brasil”. Com olhar empreendedor, observou os esfor¢os do governador para incentivar as
manufaturas da regido®.

Sairam da vila de Siopé no dia 16, as seis horas da manhd, passando pelo litoral
do “Seard Grande”. Dias depois, ao ancorarem no porto de Pernambuco, encontraram abrigo
de um comerciante, passando mais 18 dias naquela nova paragem. Romualdo Antdnio de
Seixas passou entdo a fazer suas observagdes de costume, com “aquela avidez que é prépria
de um estrangeiro”. Anotou varias informagdes relevantes para os de sua época, mais ainda
para os historiadores contemporaneos, interessados nos costumes sociais, econémicos, e
religiosos de um povo. A vila de Pernambuco era “uma das mais poderosas e opulentas da
costa do Brasil”. E apods narrar os elementos geograficos da regido e as caracteristicas gerais
da vila, com olhar de clérigo dizia sobre os templos: “sdo inumeraveis e se fazem mais
célebres por sua riqueza e decéncia, que por sua arquitetura”.

O povo é imenso e se sente pelas ruas grande concurso e motim de pretos, que

apregoam e vendem tudo quanto pode desejar-se ou para as necessidades ou para 0s
prazeres da vida. Nas pontes, sobretudo, se encontram muita gente e custa infinito

% Ibidem., p. 331.
% Ibidem., p. 332.
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abrir passagem por homens entre o tropel de cavalos de carga, que passam
conduzidos por homens de fora, que chamam matutos, assim como no Parj,
roceiros, e na Bahia, tabaréus. Esses homens aparecem vestidos como os do sertao
do Seara Grande e as suas maneiras tanto como sua figura, ndo podem deixar de
interessar a curiosidade.

Além de um ar puro e quase temperado, Pernambuco possui muita abundancia de
viveres. A carne é excelente e barata e s o0 peixe, ainda que nunca falta é carissimo;
ha infinitas qualidades de muitas frutas, de todas a mais estimada naquela capital é o
coco, ndo so pela serventia para doce, mas por ser ingrediente de todos os pratos do
feijao, do arroz, etc.[...]"

O mesmo coco, servia, inclusive, como moeda para a formacgdo do patrimonio dos futuros
clérigos.

Quanto a vila de Olinda achou suas ruas enladeiradas, “assaz dificeis de subir-
se”. Sua populacdo, “ndo excederia a seis mil almas”, quando a populagdo de Pernambuco,
passaria de onze mil. Os edificios, por sua vez, ndo eram melhores que os da vila de
Pernambuco e os templos tinham a mesma riqueza e arquitetura. Como ndo podia deixar de
ser falou do famoso Seminério de Olinda:

O Seminario, que era a antiga casa dos jesuitas nesta cidade é talvez o melhor que
temos no Brasil, ndo pelo edificio, que, todavia, esta reedificado e tem uma cerca,
mas, pela policia e economia ndo s6 no que respeita a educacdo ingénua e liberal,
mas principalmente a educacéo cientifica. Seus estatutos sdo legislados com aquela
sagacidade e penetragdo que requer a arte dificultosissima de educar a mocidade.
Nao h& nimero certo de porcionistas e cada um paga anualmente 120$000 rs. Além
das aulas de Belas Artes, como sdo Musica, Gramatica Latina, Retorica, Poética,
Historia Universal, Desenho. Tem ainda de todas as ciéncias, que podem formar um
bom cidaddo e um eclesiastico instruido de Filosofia Racional, de Geometria e de
Teologia, assim como Dogmatica como Moral. Os professores sdo pagos pela

fazenda real e se fazem dignos do conceito publico, de que gozam pelos seus
abalizados conhecimentos.

Interessante nessa passagem € a avaliacdo que ele faz da educacdo daquele
instituto, chamando-a de “educacdo ingénua ¢ liberal”. De fato, aquela altura dos tempos as
intervencdes do bispo D. José Joaquim da Cunha de Azeredo Coutinho tinham feito progredir
muito aquele estabelecimento dando, em certos aspectos, fei¢cdes “liberais”. Entretanto, nao
sabemos ao certo se a utilizagdo do termo “ingénua e liberal” sugere algo pejorativo. Ou
mesmo se a “ingenuidade estd ligada a superficialidade das ciéncias ensinadas ali. De
qualquer modo, as disciplinas e a pedagogia ensinadas no Seminario de Olinda refletiam a

propria formacdo do bispo, educado na Universidade de Coimbra, reformada, onde o bispo

% Ibidem., p. 335.
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Azeredo Coutinho estudara Direito Candnico®. Ainda sobre o Seminario, acrescentou
Romualdo Antonio de Seixas que o reitor atuava com “vigilancia incansavel [...]”, mas
por um efeito daquele destino fatal que arrasta todas as coisas humanas, achava-se
tdo belo estabelecimento degenerado de sua perfeicdo em muitos artigos essenciais,
e 0 amor da verdade me obriga a dizer que vi alguns porcionistas ndo s6 rotos e

descalgos, mas até despidos daquele ar de modéstia e civilidade que deveria ornar
qualquer mancebo®”’.

Nesse trecho do escrito, Romualdo Antonio de Seixas demonstra, mesmo jovem, seu lado
cuidadoso das posturas que um futuro clérigo deveria tomar. Quando arcebispo da Bahia,
veremos que sua luta foi intensa nesse sentido e, a reforma e criacdo do Grande e Pequeno
Seminario da Babhia, respectivamente, também se pautaram nessas mesmas concep¢oes de
estudantes e futuros clérigos. Romualdo Antbnio de Seixas ainda escreveu sobre 0s
“excelentes conventos de religiosos”, existentes na cidade de Olinda®.

Finalmente, a terceira parte do escrito da viagem dedica-se a narrar sua
passagem de Pernambuco ao Rio de Janeiro, seu destino final. Partiram em 3 de dezembro de
1808, na galera Mahoneza “que por um feliz acaso achamos aponto de partir”. Com ele
estavam 19 ou 20 passageiros e, em poucos dias passaram pelo Cabo de Santo Agostinho e
em mais quatro dias pela costa da Bahia. No dia 11 passavam por Abrolhos e no dia 16
avistaram Cabo Frio, ja em territério fluminense, até no dia 17 avistarem a barra do Rio de
Janeiro®.

As 3 horas da tarde ancoraram entre a cidade do Rio de Janeiro e a llha das
Cobras e, chegando em terra, como ele mesmo comentou em suas Memaorias do marqués de
Santa Cruz, surpreendeu-se pelo fato de ndo encontrar ali, lugar onde pudesse pousar, ja que a
cidade estava “apinhada de gente que emigrara com a familia real”’®. Casas, hospedarias,

conventos todas estavam ocupadas. E nem o dinheiro que traziam foi capaz de garantir abrigo.

% D. José Joaquim da Cunha de Azeredo Coutinho foi nomeado e empossado Arcediago da Sé do Rio de
Janeiro, quando “ndo era nem sacerdote, nem ainda subdiacono”. Chegaria ao sacerddcio apenas em 1794 e logo
bispo de Olinda em 1795. Por seu empenho e estilo administrativo moldado na tradigdo iluminista portuguesa de
formar “clérigos e homens de Estado”, abriu as portas do seminario de Olinda em 16 de fevereiro de 1800. O
Seminario foi organizado com a existéncia de estudantes internos e externos. Nesta época o curso era formado
pelas aulas de gramatica latina, retdrica, filosofia, geometria, teologia especulativa e teologia pratica.
NOGUEIRA, Severino Leite. O seminario de Olinda e seu fundador, o bispo Azeredo Coutinho. Recife,
FUNDARPE, 1985, p. 205-217.

% SEIXAS, Romualdo Antonio de. Memorias dos diferentes sucessos de uma viagem do Pard ao Rio de
Janeiro... p. 336.

* Ibidem.
% A data de chagada em 17 de dezembro é confirmada em suas Memodrias.
100 SEIXAS, D. Romualdo Antdnio de. Memérias do marqués de Santa Cruz... p. 11.
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Apesar das dificuldades acabou se estabelecendo na casa de um antigo oficial da Secretaria da
Marinha, no Para, ex-secretario do conde dos arcos. Passaram a cumprir sua misséo e foram
encontrar o principe regente quando este, “recebeu-nos com aquela afabilidade que distingue
0s grandes principes, e, depois de fazermos um middo interrogatorio sobre a nossa viagem e
as coisas do Pard, agradeceu o fim da mesma comissdo e nos despediu penetrados de amor e
veneragio™'®. Aqui, mesmo jovem, Romualdo Antonio de Seixas tem uma imagem da
realeza ndo muito diferente daquela que anos depois apresentaria frente a D. Pedro | e D.
Pedro Il. Seu respeito a instituicdo da monarquia e a pessoa dos soberanos é notorio. Mesmo
nessa época e, COmo veremos mais adiante, 0S monarcas em seu imaginario, ja apareciam
como figuras quase divinas. E nas suas Memdrias do marqués de Santa Cruz, aproximados

cinguenta anos depois, rememorou aquela mesma ocasido dizendo:

Passamos logo a desempenhar o principal fim da comissdo, beijando a méo do
principe regente e sua augusta familia e apresentando-Ihes as felicitacfes do bispo e
diocese do Para. Sua Alteza mostrou-se sobremodo sensivel a este testemunho de
respeito e lealdade enviado de uma tdo remota provincia e, ndo sé nos acolheu
sempre com distingdo, como pouco tempo depois, nos agraciou promovendo-nos a

cbnegos da Sé da mesma diocese e dando-nos a mercé do habito, cujos despachos

ele mesmo comunicou com satisfacdo ao ndncio do papamz.

Depois de seu encontro com o principe regente, passou a descrever o que péde
sobre a cidade de Sao Sebastido Rio de Janeiro: “Assentada em uma planicie, est4, contudo,
entre grandes morros, que ndo somente assombram, mas interceptando toda a circulacdo do
ar, cooperam muito para o aumento do calor”*®. O jovem Romualdo confessou ser aquela
capital a maior de todas as que viu, obviamente em territério brasileiro. Seus edificios,
entretanto, ndo correspondiam “ao resto de sua grandeza”. A maior parte era de prédios
térreos € mesmo os sobrados possuiam janelas que eram “ordinariamente de rotulas”. No
campo, as chicaras eram “muito inferiores aos sitios de Pernambuco [...]”. J4 as ruas eram
simétricas e regulares, mas tinham pouca limpeza, fazendo lama quando chovia. Deu
destaque, porém, ao passeio publico “que ¢ encantador ndo s6 pela sua posi¢do sobre o mar,

mas pela delicadeza de suas obras e pela simetria de ruas e arvoredos [...]7"%. Acentuou ainda

101 SEIXAS, Romualdo Antdnio de. Memdrias dos diferentes sucessos de uma viagem do Para ao Rio de
Janeiro... p. 339.

192 SEIXAS, D. Romualdo Antdnio de. Memdrias do marqués de Santa Cruz... p. 11

1% SEIXAS, Romualdo Antonio de. Memérias dos diferentes sucessos de uma viagem do Para ao Rio de
Janeiro... p. 340.

104 1bidem. Em algum tempo a cidade do Rio de Janeiro sofreria mudancas significativas depois da chegada da
familia real e sua corte. A construcdo de novos espacos e prédios naquela cidade se verificou nos anos seguintes
gragas a necessidade de abrigar os reindis. David e Rogério Cardeman apresentam algumas dessas obras em seu
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uma das marcas da capital brasileira do século XIX — os constantes surtos de doengas.
Embora s6 tivesse permanecido ali por dois meses, considerava o Rio de Janeiro um “pais
doentio” com diversas doengas “endémicas”. A economia girava em torno do comércio com
as cidades circunvizinhas, sendo a quantidade de viveres, “abundantissima”. Todavia criticou
a qualidade da carne e do peixe, e das frutas da regido.

Sobre os aspectos religiosos da cidade Romualdo Antonio de Seixas comentou
que os templos mereciam a atengdo dos viajantes. “Nao tanto pela arquitetura, como pela
pompa, esplendor e magnificéncia com que nesta capital se celebram as funcbes sagradas,
principalmente as da Semana Santa”. Entrando-se na Capela Real, que era a antiga Igreja dos
Carmelitas, “se admira a cada passo os elementos daquela piedade, que formou sempre a parte
mais nobre dos nossos reis”. Quatro eram os conventos da cidade: o dos beneditinos — “que
deve contar-se entre as coisas notaveis do Rio de Janeiro” —, 0 dos carmelitas calgcados — “que
fazia parte do Palacio Real” —, dos capuchinhos italianos e o de Santo Ant6nio. Este ultimo,
“t30 aprazivel como magnifica a entrada do mesmo convento™'%®. Sobre os religiosos disse:

[...] mendigam de um modo notéavel. Atrés do leigo, que leva a sacola, vai um preto
com um taboleiro de pdes. Se algum devoto quer dar sua esmola, deve comprar um
pdo, o qual langa dentro da sacola, e, a esmola, no tabuleiro. E quando estdo
acabados os pées, tornam-se a passar da sacola para o tabuleiro, de maneira que por

aquele cerimonial, nem o filho de S&o Francisco pega em dinheiro, nem o devoto
ousa dar menos de um vintém, que é o valor de um péol%.

Além dos conventos masculinos, contou também a existéncia de conventos e
recolhimentos de freiras, mas ndo mencionou quais; € a existéncia de trés Seminarios, “dos
quais nada sei outra coisa , sendo que apenas tem aulas de Cantochdo, de Gramatica Latina e
gue 0s porcionistas se veem na necessidade de irem as aulas publicas estudar Retdrica e

Latimnl(ﬂ

Finaliza suas observagbes sobre a capital fluminense dizendo que aquela capital,
“por seu luxo e riqueza, sempre respirou mais o ar de metropole que de colonia”. Se havia
carestia de viveres e de casas era por conta do “imenso povo” que confluia de diversas partes.
As Memorias dos diferentes sucessos do Para ao Rio de Janeiro..., de Romualdo
Antbnio de Seixas revelam também outro lado de nosso protagonista, ou seja, um costume

muito comum aos estudiosos e intelectuais viajantes dos séculos XVIII e XIX — descrever

trabalho chamado O Rio de janeiro nas alturas... . CARDEMAN, David; CARDEMAN, Rogério Goldfeld. O
Rio de Janeiro nas alturas. Rio de Janeiro, Maud, 2004, p. 240.

105 SEIXAS, Romualdo Antonio de. Memérias dos diferentes sucessos de uma viagem do Para ao Rio de
Janeiro..., p. 341.

1% Ibidem.

7 Ibidem.
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aspectos naturais e humanos das regides visitadas'®. E verdade que aquela experiéncia pode
ter em alguma medida facilitado seu contato com os naturalistas Spix e Martius, o que mais
tarde Ihe daria um lugar como sécio, na Real Academia de Ciéncias de Munique'®. Como
intelectual D. Romualdo Antonio de Seixas foi membro também do Instituto Geografico e
Historico Brasileiro, sediado no Rio de Janeiro, membro e presidente do Instituto Historico da
Bahia''°, membro e presidente da Sociedade Classica Portuguesa, da Sociedade Instrutiva da
Bahia, membro e presidente honorario do Instituto d’Africa, estabelecido em Paris e,
finalmente, dos Antiquarios do Norte''!. Esse aspecto revela também a capacidade de certos
bispos da Igreja Catdlica, de se enquadrar naquele modelo proposto por Pedro Paiva que fazia
dos bispos uma poderosa e influente classe cultural em Portugal, por sua sabedoria pessoal e
capacidade cientifica e literaria®>. Nesse mesmo aspecto, Pedro Paiva assinala ainda que
esses prelados, “intelectuais” e “literatos™, exerciam certa “atividade de mecenato”, quando
ajudavam a patrocinar producdes artisticas e literarias. De fato, D. Romualdo Ant6nio de
Seixas se enquadraria nesse perfil ajudando a patrocinar a viagem do padre, de origem
portuguesa, depois cénego e procurador do cabido da Igreja, na Bahia, Benigno José de
Carvalho e Cunha, pelas matas da Chapada Diamantina, entre os anos de 1841 e 1846. Na
ocasido, aquele padre procurava uma suposta “cidade perdida” na regido *°. A aventura do
pe. Benigno, D. Romualdo Antonio de Seixas se referiu diretamente em suas Memdrias do
marqués de Santa Cruz , definindo-a como “comica”. Relembrou que foi uma viagem “mui
singular e propria do seu génio um pouco aventureiro e romantico”, quando, buscara uma
“antiga tradi¢do, consignada em uma memoria apresentada ao Instituto Historico e Geografico

do Brasil”. E o Instituto, “que, sem dtvida, ndo acreditava, mas que nao podia ser indiferente

108 Esse costume se enquadra num romantismo cientifico muito praticado no periodo, na Europa, e, claro, teve
influéncia sobre o Brasil.

9 A carta de liberacdo do imperador para a participagdo de D. Romualdo Antbnio de Seixas nessa instituicdo
também consta de seu processo de sagracdo. Processo de sagracdo ao Arcebispado da Bahia de D. Romualdo
Antbnio de Seixas [ datado de 1826]...

1% Na sessdo magna de 12 de abril de 1863, do Instituto Histérico da Bahia, foram apresentados os “Discursos
Biograficos” de D. Romualdo Antonio de Seixas, propostos pelo sr. Raposo d’Almeida Correia Garcia “em que
solenizava a memoria cara e indelével do marqués de Santa Cruz”. O trabalho dividiu-se em trés partes, das
quais abordaram sua vida como politico, literato e sacerdote. Discursos biograficos recitados na sessdo magna
de 12 de abril de 1863 em comemoracéo do Exc. Revm. Sr. D. Romualdo Antbnio de Seixas, marqués de Santa
Cruz, arcebispo metropolitano e primaz do Brasil. Bahia, Typ. De Antonio Olavo da Franca Guerra, 1863.

111 5opre esta Gltima associagdo, ndo conseguimos identificar seu local de estabelecimento uma vez que tanto em
Portugal como na Dinamarca existiram organiza¢es com 0 mesmo nome.

12 pAIVA, Pedro. Definir uma elite de poder... p. 49.

3 ALMEIDA, Sergio Luiz Muricy de. Cénego Benigno José de Carvalho: imaginario e ciéncia na Bahia do
século XIX. Salvador, UFBa, 2003. Segundo o mesmo autor a chegada do padre Benigno Carvalho de Almeida
se deu em fung@o da “crescente” necessidade de sacerdotes “preparados intelectualmente para os trabalhos de
organizagdo do seminario diocesano e para o cabido da Sé Metropolitana” p. 20.
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aos boatos que corriam a semelhante respeito”, acabou patrocinando a viagem que, de fato,
terminou malograda com a suposta loucura do conego Benigno que ja ouvia “toques de sinos,
som de cornetas e nao sei se também girandolas de foguetes”. O mesmo conego Benigno José
de Carvalho chegou a pedir a D. Romualdo Antonio de Seixas “faculdades espirituais a
beneficios dos habitantes da nova cidade”, algo que o antistite concedeu, mas confessou,
jamais ter feito algo igual em sua vida como bispo ou administrador catélico''*. Na verdade,
acreditamos, aquele era o contexto cultural de um pais que, sob um tom romantico, buscava as
origens de seu povo, tentando construir uma memdria nacional a partir dos elementos

culturais associados a interesses de uma determinada classe!®.

O retorno ao Para

Aos 22 anos de idade, recém-ordenado didcono, Romualdo Antdnio de Seixas,
gracas aos contatos que teve com o principe regente D. Jodo, recebeu das maos dele, o Habito
de Cristo e o titulo de conego da Sé paraense, huma ascensdo que se poderia dizer metedrica,
muito provavelmente pensada, projetada, por seus “protetores”. E fato que apesar das
honrarias ja recebidas, Romualdo Antdnio de Seixas, segundo ele mesmo, ainda pretendia
alcancar o titulo de doutor em Coimbra — dignidade que jamais alcangou —, pois, a rapidez
com que se precipitaram os acontecimentos o impediram de obter licenca das autoridades para

mais uma vez sair do Brasil*'®

e assim, lhe foi reservado outro futuro, ndo menos nobre.
Recebeu a ordem de presbitero depois de sua chegada do Rio de Janeiro e rezou
sua primeira missa, em Cametd, sua cidade natal, em 1° de novembro de 1810. Naqueles anos,
diz ele, até 1821 “poucos fatos ocorreram digno de particular men¢do”. Esteve dedicado as
letras, a0 magistério no Semindrio do Pard, além das “obrigacdes de seu beneficio”. Mas €
verdade que no ano de 1816, pelo que consta de cOpia no processo de sagracao, ele obteve em
6 de novembro, o cargo de Provisor Vigério Geral do Arcebispado do Para''’. Data que ndo
confere com a que D. Romualdo Antdnio de Seixas declarou em suas Memdrias, ja que

assinala sua chegada ao cargo apenas em 1818, com a ida do seu tio, antigo Vigario Geral, a

14 SEIXAS, D. Romualdo Antdnio de. Memérias do marqués de Santa Cruz... p. 146-147.

15 ALMEIDA, Sergio Luiz Muricy. Cénego Benigno José de Carvalho..., p. 13.

18 | dem., Memérias do marqués de Santa Cruz... p. 11-12.

" Processo de sagracio ao Arcebispado da Bahia de D. Romualdo Antonio de Seixas [ datado de 1826]...
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Corte para a coroacdo do principe regente D. Jo&o como rei*'®. De qualquer modo, pouco
tempo depois, D. Romualdo e seu tio tiveram de lidar com a morte de D. Manoel de Almeida
Carvalho, entdo com 70 anos de idade. Este fato gerou o pronunciamento de uma oracao

fanebre, por D. Romualdo™®

e sua lembranca declarada em suas Memorias sobre a imagem
do falecido bispo. Para ele, aquele sacerdote havia sido alguém de “inesgotavel caridade para
com os pobres e desvalidos”, vigilante no governo da diocese, na defesa da disciplina da
Igreja e no uso “da santa liberdade do seu ministério para sustentar inviolaveis os direitos do
episcopado e a independéncia do poder, que recebera imediatamente de Deus”*®. Nao
desconsiderando as batalhas e empreitadas do bispo D. Manoel de Almeida Carvalho que
realmente existiram, D. Romualdo Ant6nio de Seixas parecia naquele momento também estar
escrevendo sobre si mesmo e as batalhas que travou durante toda a sua vida como arcebispo
da Bahia. Parece tentar mostrar ter sido, de alguma forma, um discipulo obediente ante a
imagem de um dos seus mais inestimaveis preceptores ou até tentar mais uma vez justificar
suas posturas.

E importante ainda destacar que com a morte de D. Manoel de Almeida, seu tio,
D. Romualdo Souza Coelho, foi elevado a bispo da diocese do Para, por volta de 1820. Em
1821, ele nomearia o sobrinho como Vigéario Capitular da mesma diocese, observando-se a
“providéncia e conhecimento pratico” dos negocios eclesidsticos. Na mesma ocasido nomeou
para substitui-lo em casos “fortuitos” “[...] o muito reverendo chantre da catedral Joaquim
Pedro de Moraes Bitancourt [...] e o0 reverendo cdnego André Fernandes de Sousa com a
mesma extensdo de poderes”™?'. D. Romualdo Antdnio de Seixas estava ainda mais préximo
do episcopado, acumulando experiéncias como administrador o que se intensificou com a
partida de seu tio para Lisboa a fim de tomar parte na Assembleia Constituinte, em 1821.
Como na tradi¢do portuguesa, o desempenho em o6rgdos da administracdo central e outros
Orgéos da justica ou ordens religiosas “‘eram trampolins habitualmente decisivos”, na escolha

.. ~ . . 59122
e no “exercicio das fungdes episcopais” “*.

118 SEIXAS, D. Romualdo Antdnio de. Memdrias do marqués de Santa Cruz... p. 14-15.

19 Ipidem., p. 16.

29 Ipidem..

2! Processo de sagracio ao Arcebispado da Bahia de D. Romualdo Antonio de Seixas [ datado de 1826]...

122 PAIVA, José Pedro. Definir uma elite de poder: os bispos em Portugal (1495-1777). P. 49-50. In:
MONTEIRO, Nuno G. et al. (org.) Elite ibero-americana do Antigo Regime. Lisboa, Imprensa de Ciéncias
Sociais, 2005. Em seu estudo Paiva identifica, pelo menos, 7 provisores e 11 vigarios gerais a assumir uma
diocese no império portugués, p. 59.
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A caminho da sagracao

Outra estratégia para chegar aos altos cargos eclesiasticos e mesmo a cadeira
episcopal, além do acumulo de experiéncias em cargos administrativos, consistia no conjunto
de boas relacBes a serem desenvolvidas com as autoridades temporais e eclesiésticas, pois o

rei, a quem cabia a palavra final, antes de escolher efetuava consultas.

[...] ouvia ou recebia pareceres de ministros da governagdo, de conselheiros de
Estado, de eclesiasticos de seu circulo proximo (confessores, capeldes, outros
bispos, inquisidor-geral), da aristocracia cortesd mais influentes, da familia real, dos
cabidos da Sé e até do proprio papa, num complexo processo de auscultacdo de
sensibilidades que teve percursos distintos no longo arco cronolégico [...]. Dai a
importancia de fazer parte de certas parcialidades onde concitar o apoio de certos
grupos, para poder ser nomeado para estes lugares. Ndo excluindo a importancia das

virtudes pessoais tinham nesses processos, dever sustentar-se que o mérito, por si so,

nem sempre bastaria para motivar uma escolha’®,

Deste modo, embora D. Romualdo Antdnio de Seixas ja houvesse se tornado
um dos principais parlamentares na legislatura de 1826, destacando-se na defesa dos
“direitos” da Igreja e, como vimos, obtido experiéncia na administracdo da diocese do Par4, as
relaces pessoais e politicas que desenvolveu também tiveram uma importancia capital para a
lembranca de seu nome para a ocupacdo da cadeira primacial na Bahia. Mesmo que de seu
primeiro encontro com o recém-aclamado monarca brasileiro ele relembre certa “sequiddo”
por parte do imperador, Pedro I, devido a supostas intrigas de alguns de seus adversarios, ao
que parece, foram mais importantes as amizades que travou desde o Para até sua vida na Corte
como parlamentar. Nomes de peso da politica brasileira e da Igreja faziam parte de seu circulo
de amizades como o j& referido Albino Gomes Guerra, seu condiscipulo no Para e, naquele
momento, Comissario Geral do Exército, que “gozava de grande consideracdo na Corte”; o
baiano, José da Silva Lisboa, Visconde de CairQ, que ganhara influéncia politica desde os
tempos joaninos ocupando diversos cargos e se tornou no império deputado, na primeira
legislatura (1823) e varias vezes senador; José Thomaz Nabuco de Aradjo, alto funcionario no
Paré e que testemunhou no seu processo de sagracao; o mineiro Manoel Jacinto Nogueira da
Gama, primeiro visconde, depois marqués de Baependi; o notério e influente cdnego
fluminense, Januario da Cunha Barbosa. Além desses, conta-se o ministro da Marinha,
Francisco Villela Barbosa, depois, marqués de Paranagud, o qual nutria por D. Romualdo,

“demonstragoes de particular estima”. Alids, foi este ultimo que desfez, segundo D.

12 |hidem., p. 49.
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Romualdo Anténio de Seixas, a ideia de “qualquer prevengdo que porventura existisse no
animo do imperador”, contra ele'*, comunicando também “em confianga que s6 se esperava
que a Corte de Roma reconhecesse a independéncia do Império, para se me dar um alto
emprego”lzs.

Mas havia um processo a ser seguido que respondia as tradi¢des politicas e
religiosas de Roma e Portugal, e, sobre ele, vale a pena examinarmos as regras desse processo
mais de perto. Sabe-se que nos primdrdios do cristianismo os bispos eram escolhidos com
certa influéncia da comunidade de fi€is e do clero. Com o tempo, entretanto (séculos XIII e
XIV), os bispos passaram a ser também escolhidos com forte influéncia do papa. Essa
influéncia ndo quer dizer que os reis e principes ndo tivessem algum poder nessas
determinacgOes, pois a tradicdo cesaropapista jogava um papel de relevancia nesse quadro.
Ainda assim, 0 papa que ja se constituia como o principal entre 0s bispos, procurava arrogar a
si essa prerrogativa. Todavia, no “ocaso do século XIV e inicio da centiria seguinte, em
funcdo do enfraquecimento da autoridade pontificia provocada pelo grande cisma do ocidente
(1378-1414), numa conjuntura em que os poderes dos monarcas se iam paulatinamente
fortalecendo, o papado perdeu o dominio que tinha sobre o sistema, o que facilitou a
ingeréncia dos reis nesse processo'?®. Como consequéncia de tal fato, ao longo do século XV
a Santa Sé foi tendo seu poder limitado em sua capacidade de nomear bispos por toda a
Europa. Por sua vez, no século XVI, o poder temporal se tornou ainda mais decisivo para
escolha dos bispos. Mas essa escolha nunca deixou de ser transmitida a Santa Sé, devendo ser
aprovada e sancionada pelo papa.

Naquele mesmo século XVI, apesar de toda postura centralizadora, o Concilio
de Trento, como disse Jean Bernhard, ndo mudou muito essa forma de eleic&o dos bispos*?’.
Mas, como também comenta Pedro Paiva, ndo havia por parte da alta hierarquia da Igreja
(cardinalato e papa) “a minima intengdo de deixar escapar das suas maos as Ultimas e
definitivas decisdes sobre o provimento dos bispados™?%. O Concilio de Trento ao menos
indicava algumas qualidades que deveriam possuir os futuros bispos e cardeais na Sessdo

XXIV, capitulo I, do decreto da reforma. Determinou que logo que a diocese vagasse

12‘5‘ SEIXAS, D. Romualdo Antdnio de. Memérias do marqués de Santa Cruz... p. 42-43.

Ibidem.
2 PAIVA, José Pedro. Os bispos de Portugal e do império (1495-1777). Coimbra, Imprensa da Universidade
de Coimbra, 2006, p. 22.
” BERNHARD, Jean. O Concilio de Trento e a eleicdo dos bispos. In: STOCKMEIER, P. et al. Participacéo
da Igreja local na escolha dos bispos. Sao Paulo, Vozes, 1980. p. 32
128 PAIVA, José Pedro. Os bispos de Portugal e do império (1495-1777)... p. 24.
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deveriam se fazer, por meio da divulgagdo do cabido, “suplicas publicas e particulares”, para
que Deus pudesse impor “um bom pastor”’. O mesmo Concilio indicava ainda algumas
caracteristicas que o futuro prelado deveria possuir como a idoneidade nos negdcios da Igreja
e participar dos “pecados alheios”. Nao deveriam ser “movidos por rogos” e “afetos humanos
ou sugestoes dos que lisonjeiam”, mas, “atendendo os merecimentos dos que se hdo de
eleger™?®. O Concilio tornou-se mais especifico quando estabeleceu critérios de idade, serem
os candidatos filhos de matrimonios legitimos, conhecedores das doutrinas e “mais qualidades
exigidas pelos canones e decretos™® do mesmo Concilio. Ainda com essas indicacdes,
percebendo a complexidade da questdo, pela variedade de nacdes, povos e costumes, 0S
mesmos padres de Trento, ndo estabeleceram um “teor uniforme” para a elei¢do e, por isso,
deixaram a cargo dos concilios provinciais uma forma de “exame, de inquiri¢do ou instrugdo

131 em que se fizessem as eleicdes. Depois de

que seja mais proprios aos lugares e provincias
feita a escolha, o nome deveria ser levado ao pontifice “para que havida plena noticia de todo
0 negdcio e pessoas, com utilidade e rebanho do Senhor, possa com maior utilidade dar

59132

providéncias as igrejas, sendo eles, pelo exame e inquisigdo feita [...]”"°, por um cardeal,

dito relator, e mais trés cardeais que fariam a “relacdo” no Consistorio. “O Sumo Pontifice
podera, deste modo, prover as igrejas com pleno conhecimento da questdo e das pessoas™ .,
Ja Pedro Paiva acrescenta algumas informacdes ao processo que levaria a
sagracdo de um bispo. Apds a indicacdo, constituia-se um processo composto de cartas
testemunhais, credenciais e suplicas enviadas ao papa por pessoas ou instituicdes com
autorizacdo para as designagdes. Na maioria das vezes, comenta o autor, “quem governava €
apresentava ou nomeava também recomendava o proposto”134. Nesse processo, a Sé romana
buscava recolher informacBes sobre a pessoa do candidato e sobre o beneficio, isto €, o
bispado pretendido. Reuniam depoimentos de trés ou quatro pessoas que se colocavam sobre
a situacdo da diocese, as qualidades do eleito (nascimento, estudos, grau de ordens possuida) e
a legitimidade da elei¢&0™**. Com o Concilio de Trento, continua o mesmo autor, mantivera-se

a importancia dos cardeais no processo e se reiterou os atributos exigidos para o alcance da

129 Sessdo XXIV, cap. | do O Sacrossanto e Ecuménico Concilio de Trento em latim e portugués. Lisboa,
1781. (tomos | e Il). Disponivel em: http://purl.pt/360/4/sc-7006-p/sc-7006-p_item4/sc-7006-p_PDF/sc-7006-
p_PDF_24-C-R0075/sc-7006-p 0000_capa-guardas2_t24-C-R0075.pdf. Acesso em 18/09/2012.

3% hidem.

1 Ibidem.

2 Ipidem.

133 BERNHARD, Jean. O Concilio de Trento e a eleigdo dos bispos... p. 32.
B*PAIVA, Pedro. Os bispos de Portugal e do império (1495-1777)..., p. 25.
35 Ibidem., p. 25-26.
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catedra, ou seja, que os futuros bispos fossem filhos de nascimento legitimos e tivessem mais
de 30 anos de idade, com “comprovada austeridade de vida e ciéncia requerida”. Os padres
conciliares acrescentaram ainda mais duas “precisdes” aquelas ja existentes: o futuro antistite
deveria ser ordenado sacerdote ha mais de seis meses e possuir o grau de licenciado, mestre
ou doutor em teologia ou cénones por uma universidade, ou até ser declarado capaz por
alguma academia por testemunho ptblico™*®.

Em conclusédo, resume Paiva:

[...] Como tem sido sublinhado por varios autores, o Concilio ndo foi capaz de
afrontar a questdo da reforma da nomeacdo dos bispos de uma forma organica e
global. Os consensos nele alcangados confinaram-se ao plano moral e aos
procedimentos préaticos da verificagdo do seu cumprimento, mas deixaram irresoluta,
ou pelo menos suspensa, a dimensdo espiritual e teologica da reforma do
episcopado.

Ainda, somando-se a todo esse processo, a Igreja foi capaz de criar principios que definiam
os procedimentos de validagdo para certificar as qualidades dos bispos, “sendo a grande e
duradoura novidade o papel atribuido aos nuncios e legados na realizacdo dos processos que
deixaram de ser executados em Roma”. Ganhava importdncia a nunciatura ou as
representacées romanas™".

No Brasil, Candido Mendes de Almeida também nos deu informacdes sobre o
processo de sagracdo dos bispos que se fazia “como em todos os paises onde prevalece o
direito do padroado”. Ele estabelece os seguintes passos para o processo: Primeiro, 0 monarca
ou qualquer outro chefe da nacdo, € quem elege o bispo. Essa nomeacao far-se-ia por simples
decreto do poder executivo conforme estabelecia a Constituicdo do Império brasileiro no art.
102. De fato, no inciso 2 do mesmo artigo declarara-se que era atribuicdo do Imperador
“nomear bispos e prover os beneficios eclesiasticos”. Tendo sido informado o processo seguia
para Roma. Nele também deveria constar outras informacdes como a situacdo da diocese, sua
populacdo, a situacdo da catedral, cabido, seminario, como apontaram o0s autores ja

mencionados®®,

3% |bidem., p. 29. Sessdo XXII, cap. Il do O Sacrossanto e Ecuménico Concilio de Trento em latim e portugués.

Lisboa, 1781. (tomos I e II). Disponivel em: http://purl.pt/360/4/sc-7006-p/sc-7006-p_item4/sc-7006-p PDF/sc-
7006-p_PDF_24-C-R0075/sc-7006-p_0000_capa-guardas2_t24-C-R0075.pdf. Acesso em 18/09/2012.
137 H

Ibidem., p. 32.
% ALMEIDA, Candido Mendes de. Direito civil e eclesiastico brasileiro antigo e moderno e suas relagdes com
o Direito Candnico. Rio de Janeiro, Garnier, 1866, p. 935-944.



http://purl.pt/360/4/sc-7006-p/sc-7006-p_item4/sc-7006-p_PDF/sc-7006-p_PDF_24-C-R0075/sc-7006-p_0000_capa-guardas2_t24-C-R0075.pdf.%20Acesso%20em%2018/09/2012
http://purl.pt/360/4/sc-7006-p/sc-7006-p_item4/sc-7006-p_PDF/sc-7006-p_PDF_24-C-R0075/sc-7006-p_0000_capa-guardas2_t24-C-R0075.pdf.%20Acesso%20em%2018/09/2012

55

Enfim, os meses e dias que antecederam a nomeacdo de D. Romualdo Antonio
de Seixas foram narrados por ele mesmo em suas Memorias. Faremos uso dessa narrativa,
atentando, contudo, para 0s possiveis limites de sua memoria, para a parcialidade de sua
visdo ante os fatos e seu préprio interesse em 0s narrar ap6s quase trinta anos. Nessa
narrativa hd um tom de humildade, por vezes duvidosa, que € criticada por outros autores que
ja se referiram aquele momento da historia do sacerdote. Vejamos entéo.

Transcorria dois meses do inicio do ano parlamentar de 1826 quando na Camara
dos Deputados do Império corriam “boatos” da sagragdo de dois novos bispos, pois o
pontifice ja havia reconhecido a independéncia do Brasil. Tais “boatos” ja& demonstravam que
0s sagrados seriam o paraense, D. Romualdo Antonio de Seixas e o baiano D. Marcos
Antbnio de Sousa. Contou D. Romualdo que atribuia a lembranca de seu nome para 0 posto
somente “as simpatias que em atengdo ao meu nenhum merecimento me patenteavam os meus
colegas”. Naqueles mesmos dias ele foi visitado por figuras notdrias da Corte como o senador
Felisberto Caldeira Brant Pontes Horta, visconde e futuro marqués de Barbacena, o seu
“especial amigo”, Luis Paulo de Araujo Bastos, visconde de Fiaes, e o bispo capeldo-mor do
Rio de Janeiro, José Caetano da Silva Coutinho que, ao “despedir-se”, contou que “esperava
ter o gosto de fazer o que tinha feito ao meu tio, bispo do Par4, aludindo ao ato da sagracao”.
D. Romualdo sugere em suas Memdrias néo ter acreditado naqueles boatos, mas evitou visitar
ministros, que por “civilidade” ou por negocios da provincia costumava ver. Preparou-se sim

para retornar ao Para no préximo recesso parlamentar*®

. Antes de sua partida foi ter com o
imperador para que este o nomeasse pregador da sua capela, afim de levar a sua patria “um
testemunho de benevoléncia com que ele se dignava honrar-me”. Segundo D. Romualdo
Antbnio de Seixas 0 Imperador concedeu-lhe “uma ¢ outra coisa”, mas exortou-lhe que
alguém prestes a assumir uma elevada dignidade ndo deveria ocupar-se com o titulo de
pregador imperial. Disse a0 monarca que “nada sabia e nem podia crer o que se dizia” e que
estava determinado a regressar a sua provincia*®.

Assim, encerrada a Camara, preparou-se para seu retorno ao Para, em um navio,

mas,

A providencia, porém, em seus profundos e inexcrutiveis conselhos tinha disposto
outra coisa, e demorando-se, contra toda a expectacdo, por imprevistas ocorréncia a
partida do navio que estava marcada muito antes do dia 12 de outubro, recebi neste
dia, que era os dos anos do Imperador, as 8 horas da manha, um Aviso da Secretaria

139 SEIXAS, D. Romualdo Antdnio. Memérias do marqués de Santa Cruz... p. 46
9 Ibidem.
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de Estado dos Negocios da Justica comunicando-me que S. M. o imperador me
havia nomeado arcebispo da Bahia'*".

D. Romualdo Antonio de Seixas contava entdo 39 anos de idade, e, indo ao
Paco, onde estava o Imperador e sua esposa, 0 monarca 0 apresentou a imperatriz como o
mais novo arcebispo da Bahia. Naquele mesmo dia, foram indicados os nomes do novo bispo
do Maranhdo, D. Marcos Antdnio de Sousa e ainda o novo bispo de Sao Paulo, D. Manoel
Joaquim de Andrade. Mais uma vez D. Romualdo diz ter “vacilado” diante da aceitagdo
daquela dignidade. “Humildade de anzol”, comentou Candido da Costa e Silva, verificando o
“amplo jogo de influéncias e contatos” ja exemplificados por nds linhas atrds. Dessas
“influéncias e contatos” tdo importantes, advindo da tradicdo portuguesa para ascensdo a
certos cargos, nascera a acusacao de que o novo arcebispo da Bahia havia comprado aquela
dignidade. Aquilo se constituia num ato de simonia'*2. A simonia era condenada pelo
Concilio tridentino na sessao XXI, capitulo I, do decreto da reforma:
Porgquanto toda suspeita de avareza deve estar longe do estado eclesiastico, nem os
bispos, nem os mais que dao ordens, ou seus ministros, com pretexto algum recebam
coisa alguma pela colagdo de quaisquer ordens, ainda da tonsura clerical sem pelas

letras, demissdrias ou atestacfes, nem pelo selo, nem por outra qualquer coisa, ainda
que seja espontaneamente oferecida [...].

E na sessdo XXIV, capitulo XIV, também do decreto da reforma, quando o mesmo Concilio
tridentino reforca a condenacdo do costume de nas eleicBes, nomeacdes, confirmacoes,
admissoes e etc, das igrejas catedrais, beneficios ou conezias, se utilizar das “dedugdes de
frutos, pagas ou promessas, ou compensacOes ilicitas ou aquilo que em algumas igrejas se
chama lucro de turnos™**%. Todas estas se ndo se convertessem em usos pios, eram nada mais

que “suspeita de nota simoniaca, ou avareza sordida [...]”, em que ndo se deveria consentir a

Y1 hidem. p. 46- 47

142 Simonia é a compra de uma variedade de atributos supostamente divinos como reliquias, perddes, béngdos e
cargos eclesiasticos. O termo tem sua origem no nome de Simdo Mago ou Simon Magus, personagem biblico
que teria tentado comprar do apostolo Pedro a béncdo do espirito santo e a capacidade de exercer milagres.
Muito praticada na Idade Média a simonia teria sido um dos principais elementos que produziu a reforma
protestante, passando assim a ser combatida mais veementemente pela Igreja.

3 Sessdo XXIV, cap. XV do Sacrossanto e Ecuménico Concilio de Trento em latim e portugués. Lisboa, 1781.
(tomos | e 1l). Disponivel em: http://purl.pt/360/4/sc-7006-p/sc-7006-p_item4/sc-7006-p_PDF/sc-7006-
p_PDF_24-C-R0075/sc-7006-p_0000_capa-guardas?_t24-C-R0075.pdf. Acesso em 18/09/2012.



http://purl.pt/360/4/sc-7006-p/sc-7006-p_item4/sc-7006-p_PDF/sc-7006-p_PDF_24-C-R0075/sc-7006-p_0000_capa-guardas2_t24-C-R0075.pdf
http://purl.pt/360/4/sc-7006-p/sc-7006-p_item4/sc-7006-p_PDF/sc-7006-p_PDF_24-C-R0075/sc-7006-p_0000_capa-guardas2_t24-C-R0075.pdf
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prética. J& as Constituicdes Primeiras do Arcebispado da Bahia (1707)™"", em seu titulo VI,

livro V, afirmava:
E detestavel crime, pestifero o vicio e enorme pecado o da simonia e muito
reprovado por direito que impdem a gravissimas penas aos que cometerem as quais

inovou o Sagrado Concilio Tridentino e ultimamente a extravagante do papa santo
Pio V admoestando aos prelados para se desterrar da Igreja de Deus delito tdo
prejudicial. Consiste a malicia e deformidades da simonia em dar ou receber as
coisas espirituais ou anexas a elas ndo de graca, mas por dinheiro ou outra coisa
temporal.

E assim as mesmas Constituicdes recomendavam que para “se extinguir este
crime” se descobrisse e se estabelecesse provas, conforme “ordenou o direito candnico”, por

meio de testemunhas:

E tanto que alguma pessoa for denunciada do crime de simonia, tendo prova
bastante para prisdo seré logo preso no aljube e ndo Ihe poderd conceder homenagem
ainda que conforme sua qualidade Ihe seja devida, nem alvaré de fianga, em carta de
seguro. E declaramos que conforme a direito, sendo o réu clérigo, logo fica impelido
para usar de suas ordens, enquanto pender e durar a causa e se ndo der sentenca
final.

Por sua vez, o titulo VII, das Constituicdes Primeiras do Arcebispado da Bahia, demonstrava
como se devia “proceder contra os que cometessem simonia nas ordens, exames, beneficios
eclesiasticos e elei¢do deles”. Estabeleciam dependendo do caso penas de suspensdo das
ordens, oficios, beneficios, dignidades, excomunhdo ou mesmo prisdo para 0S que
comprassem tais cargos; € para os que “elegerem, apresentarem ou promoverem em beneficio
eclesiastico alguém por simonia, penas de “excomunhio maior, ipso facto”, sendo ainda mais
condenados com as penas impostas “em direito extravagante dos sumos pontifices [...]"**°.
Para os detratores de D. Romualdo Ant6nio de Seixas a acusacdo tinha base nas
relagdes que ele teria com Domitila de Castro Canto e Melo, a marquesa de Santos. “Esta
negra caliinia”, comentou o antistite, “correu logo todo o império; E depositada aos imundos
armazens da maledicéncia e da intriga, esta arma velha e safada tem servido mais de uma vez
aos meus gratuitos inimigos para ferir-me podendo-se-lhe aplicar — tellum imbelle sine ictu”.

E o proprio arcebispo argumentou, questionando-se sobre as acusacfes que Ihe faziam:

Mas em que se fundaria semelhante calunia? Em recair a escolha do monarca em um
padre desconhecido vindo de uma provincia remota e sem titulo algum que o

** As Constituicdes Primeiras do Arcebispado da Bahia, feitas e ordenadas pelo ilustrissimo e reverendissimo

D. Sebastido Monteiro da Vide. Coimbra, Real Colégio das Artes da Companhia de Jesus, 1720. Disponivel em:
http://archive.org/details/constituicoensprOQOcath. Acesso em 08/09/2012.
5 Ibidem., Tit. V11
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recomendasse? Sem divida isto prova que o monarca e 0s ministros se iludiam a
meu respeito, supondo-me digno de tdo alto emprego, mas ndo que eu conseguisse
por um meio tdo infame e criminoso. Nunca gracas a Deus, adquiri beneficio algum,
sendo por meios legitimos e canbnicos; e sempre ambicioso de gléria de uma
reputacdo ilibada, eu ndo queria prostitui-la a um trafico tdo vergonhoso e
execravel ™,

Para D. Romualdo Antonio de Seixas o “fundamento mais plausivel” para essa
acusacdo teria sido a relacdo de amizade que ele tinha com o marechal Albino Gomes Guerra,
“um dos mais intimos validos da marquesa”**’. Teria sido ele que aproximou D. Romualdo a0
pai da marquesa de Santos, Jodo de Castro Canto e Melo, o visconde de Castro. Domitila de
Castro ou Titilia, como também era chamada, ficara famosa pelo caso amoroso que tinha com
o imperador D. Pedro I, sendo, inclusive, considerada por alguns, uma “alpinista social”. Era

148

figura controversa, segundo Paulo Rezzutti~™, e dela se fazia diferentes imagens:

Em Séo Paulo, onde se iniciou o romance com D. Pedro, e no Rio de Janeiro, onde
ele se desenvolveu, existem distin¢Oes a respeito da figura de Domitila. Enquanto na
Pauliceia a marquesa desponta como santa, matrona, a maioria dos cariocas vé nela a
manipuladora, a mulher que se aproveitou de D. Pedro para enriquecer, a
responsavel pela morte da imperatriz D. Leopoldina e pela queda do préprio
Primeiro Reinado™.

Diziam ter influéncia direta sobre o imperador. Em informagGes baseadas nos
relatos do cénsul da Suécia, Lourenco Wetsin, a paixdo fazia D. Pedro fechar os olhos para a
transgressao da moral e dos bons costumes por parte da amante. Por sua vez, 0 mesmo autor
recorrendo aos relatos de outro estrangeiro, o diplomata norte-americano, Condy Raguet, um
dos maiores criticos da marquesa, enumera cinco casos em que ela teve importancia crucial: a
queda dos Andradas; a assinatura do tratado de reconhecimento entre Portugal e Brasil; um
decreto que reintegrou o tenente-general Luis do Rego Barreto, que veio ao Brasil em situacédo
de desgraca; e finalmente, a nomeacdo de um parente do visconde do Rio Seco com a graca
recebida por esse nobre de poder transferir para um filho, em Portugal, o seu titulo
nobiliarquico brasileiro. Nos dois ultimos casos, comentou Raguet que a marquesa “teria
embolsado 4 mil libras pelas negociatas”. Ja Felipe Leopoldo Wenzel, o barao Mareschal,
falou em 4 contos de reis. Todavia, mais tarde o0 mesmo Wenzel, que era agente austriaco no

Brasil, disse ter ouvido “de fonte confidvel” que o Conde dos Arcos, membro da regéncia

146 SEIXAS, D. Romualdo Antdnio de. Memérias do marqués de Santa Cruz... p. 48.

Y7 Ihidem., p. 49.

148 REZZUTTI, Paulo. Domitila: a verdadeira histéria da marquesa de Santos. S&o Paulo, Geragdo Editorial,
2013, p. 174-178.

9 Ibidem.
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portuguesa e tutor de D. Pedro, seria o real interventor na questdo. Mas foi o historiador
Alberto Rangel, também citado por Paulo Rizzutti, que resgatou uma carta do visconde do
Rio Seco para a marquesa de Santos. Na carta ele pedia a reintegracdo de uma patente e o
governo da provincia do Minho, em Portugal, para um dos filhos. Pedia também que seu outro
filho, o bardo do Rio Seco, pudesse, apds a morte do pai, herdar o titulo de visconde, a que
ndo tinha direito por ndo possuir as “honras de grandeza”. O mesmo bardo de Mareschal

caracterizou a relagdo proxima que o Imperador possuia com a marquesa:

O imperador, que € muito parcimonioso, confere-a de presentes e mandou construir-
Ihe uma casa muito perto da Quinta de Sdo Cristévdo. Ele consulta-a sobre os
negécios publicos [...] ndo hesita em confessar que segue a opinido de sua amasia.
Se sdo exatas as informagdes que colhi (tenho razBes para crer que sejam) a esta

mulher ndo falta bom senso e tem aconselhado fortemente S.A.R a ligar aos

soberanos da Europa que sdo seus aliados naturais™.

Porém, afirma Rezzutti:

Em 1826, um ano mais tarde o bardo parecia ter mudado de opinido. Afirmaria que
todas as gragas, oficios pablicos empregos que vogam eram dados ou a parentes ou a
amigos da favorita ‘e como S. M. ndo é muito generoso, e é preciso que todo mundo
viva, a casa de sua amante transformou-se em verdadeira agéncia de negécios onde

tudo tem seu prec;o’lSl.

Independente dos relatos confusos do Mareschal, como cita Rezzutti, o que
importa sdo 0s rumores que servem para caracterizar o contexto que vivia a Corte brasileira
no periodo da indicacdo de D. Romualdo Antbnio de Seixas. Alids, sobre a acusagdo de
simonia, Paulo Rezzutti menciona um artigo publicado na época da sagracdo de D. Romualdo,
publicado na Colecdo de documentos relativos ao tratado de comércio entre Brasil e
Portugal, que dizia: “O exc. e rev. Sr. D. Romualdo Ant6nio de Seixas, por mercé de Deus,
da Santa Sé Apostdlica e da marquesa de Santos, arcebispo da Bahia, metropolitano do
Brasil”. Nesse artigo, acusava-se D. Romualdo de ter negociado aquele cargo. Mas, era s
uma acusagdo e nunca se encontrou nenhuma prova contundente da compra daquele cargo e
que merecesse a atencdo da Igreja romana e a abertura de um processo como estabelecia o
direito candnico e demais regras da Igreja.

Enfim, para além das acusagbes de simonia, coube ao ministro monsenhor

Francisco Correa Vidigal a missdo de levar os nomes de D. Romualdo Anténio de Seixas,

150 1hidem.
1 1hidem.
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como indicado para o arcebispado da Bahia, D. Marcos Antonio de Sousa, para o bispado do
Maranhdo e D. Manoel Joaquim de Andrade, para o bispado de S& Paulo, a0 Sumo
Pontifice’®’. O mesmo ministro também teve outras atribuicdes que no préximo capitulo
apontaremos e discutiremos. Por agora, concentremo-nos nos eventos que levariam a sagracédo
do novo arcebispo da Bahia. Foi gracas ao trabalho de Candido Mendes de Almeida que
conseguimos recuperar alguns documentos relativos a indicacdo de D. Romualdo Antbnio de
Seixas para arcebispo da Bahia. Em 12 de outubro de 1826, o Imperador pela pena do
marqués de caravelas, José Joaquim Carneiro de Campos, incumbiu o bispo capeldao mor do
Rio de Janeiro, José Caetano da Silva Coutinho, a dar inicio a processo de nomacdo de D.
Romualdo. Dizia

Exm. e Revm. Sr. S. M. o Imperador, tendo consideragéo as virtudes, letras e mais
partes, que concorrem na pessoa de Romualdo Antdnio de Seixas, o arcediago da Sé
do Para, houve por bem nomea-lo arcebispo da Bahia e 0 manda participar a V.
Exm. para que na conformidade das faculdades apostolicas, concedidas a V. Exc.,
mando formar o processo de sua habilitacdo na forma do estilo.

Deus guarde a V. Ex. Pago:, em 12 de outubro de 1826 — Visconde de Caravelas —
bispo capeldo mor'>?.

A “Carta Comendaticia ou de Apresentacdo” de D. Romualdo Antbnio de

Seixas diz:

Muito santo em Cristo padre e muito bem aventurado senhor

O vosso devoto e obediente filho D. Pedro, por graca de Deus e unanime aclamacéao
dos povos, Imperador Constitucional e defensor perpétuo do Brasil, com toda
humildade envia beijar seus santos pés.

Muito santo em Cristo padre e muito bem aventurado senhor — achando-se vago o
arcebispado da Bahia, por falecimento de D. frei Vicente da Soledade, ultimo
imediato possuidor que dele foi, nomeio e apresento a Vossa Santidade para
arcebispo da Santa Igreja Metropolitana da Bahia, a D. Romualdo Antdnio de
Seixas, arcediago da Sé do Pard, tendo por certo suas virtudes, letras e mais partes
que nele concorrem, acudird as obrigaces daquele arcebispado, como convém ao
servico de Deus e bem espiritual das almas que lhe estdo sujeitas, para que Vossa
Santidade Ihe mande passar suas letras apostdlicas, nas quais se faca expressa
mencao desta minha nomeacdo e apresentacdo, e se declare o direito do padroado,
que no mesmo arcebispado me compete. Dighando-se VVossa Santidade concorrer ao
dito nomeado e apresentando o palio arquiepiscopal para exercer todas aquelas a¢des
pontificais que pelo Direito Can6nico Ihe sdo proibidas enquanto ndo receber com
efeito o dito palio, na forma que da minha parte mais particularmente o expora a

2 para Paulo Rezzutti na época da nomeacdo alguns acreditavam que a marquesa de Santos também teria

influenciado na indicacdo de D. Manoel Joaquim de Andrade para o bispado de S8o Paulo. REZZUTTI, Paulo. A
verdadeira histdria da marquesa de Santos...

153 ALMEIDA, Candido Mendes. Direito civil e eclesiastico... p. 936. De acordo com Mendes aquela
incumbéncia se deveu ao bispo capeldo mor pelo fato de no Brasil até entdo ndo existir um metropolitano ou
outro qualquer bispo designado pelo padroeiro para fazé-lo.
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Vossa Santidade Francisco Correa Vidigal, meu enviado extraordinario e Ministro
Plenipotenciario junto de VVossa Santidade.

Muito santo em Cristo padre e muito bem-aventurado senhor por largos anos
conserve a pessoa de Vossa Santidade em seu servico.

Escrito no Palacio do Rio de Janeiro, em 13 de novembro de 1863, 5° da

independéncia e do Império — muito obediente filho de VVossa Santidade — Imperador

com guarda — marqués de Caravelas™”.

H& um erro evidente na datacdo do Gltimo documento exposto por Céandido
Mendes de Almeida. Nao ¢ obviamente o ano de 1863, mas 1826, “5° ano da independéncia e
do Império”. No mais, a transcricdo do documento nos da informacdes ja conhecidas, mas,
que valem a pena serem ressaltadas. A monarquia brasileira ressalta o direito do padroado
herdado de Portugal para a indicacdo dos bispos, apesar de esse ainda sequer ter sido
confirmado pela Santa Sé. Julgava-se ai uma tradicdo que o novo monarca teria garantido
automaticamente de Portugal e nos mesmos moldes. Como de costume pedia-se a atribuicéo
do palio digno aos arcebispos da Igreja, que lhe conferia poderes especificos, diferentemente
dos outros bispos.

O processo de nomeagdo, como mandava a tradigdo foi formado pelo referido
bispo capeldo mor José Caetano da Silva Coutinho, o cdnego secretario, José Luis de Freitas,
e reunia ainda as testemunhas de praxe. Constam desse processo o testemunho do coronel
Francisco d’Elvas Portugal, tenente-coronel do 24° batalhdo de cacadores, residente na Corte,
e que conhecia D. Romualdo Antbnio de Seixas a pelo menos vinte anos, quando também
residia na provincia do Para; José Thomaz Nabuco de Araljo, juiz da Alfandega do Para,
também naquele momento residente no Rio de Janeiro e deputado pela Assembleia
Legislativa, que conhecia 0 mesmo indicado ha mais de dez anos, também no Para, quando l&
residia; o rev. José da Costa, vigario colado do Santissimo Sacramento de Nossa Senhora do
Pilar, da cidade da Bahia, que conhecia D. Romualdo desde quando se encontrava no Rio; e
finalmente, o rev. Jodo Pinheiro Requido, vigario colado da freguesia de Nossa Senhora das
Brotas, também da cidade de S. Salvador da Bahia, e que conhecia D. Romualdo ha mais de
seis meses e que “o tem visto e conversado na Corte do Rio de Janeiro”. Todos, claro,
afirmaram ter D. Romualdo Anténio de Seixas “bons costumes” e ser um confesso “catdlico
romano”, por assim, o verem sempre declarar e testemunhar. O mesmo processo apresentou

também cdpias de todas as experiéncias anteriores de D. Romualdo Antbnio de Seixas, tanto

54 Apud. ALMEIDA, Candido Mendes de. Direito civil e eclesiastico.., p. 944-945.
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nos negdcios religiosos, como nos negocios temporais e algumas informagfes sobre o
arcebispado da Bahia.*™

A bula de confirmagdo de D. Romualdo Antdnio de Seixas, emitida pelo papa
Ledo XII, foi expedida em 30 de maio de 1827, junto com os demais breves de faculdades
conferidos a ele e que costumavam acompanhar 0s processos da ocasido. Foram transmitidas
ao mesmo pelo Ministro da Justica em aviso de 18 de setembro daquele ano™®, junto com a
bula Romanorum Pontificum Vigilantia que subordinava a jurisdicdo da metropole da Bahia,
os bispados do Par4 e do Maranhdo, “até entdo sufragineos de Lisboa”**’. Em alguma medida
seu conhecimento sobre a diocese do Pard e Maranhdo pode ter influido nessa escolha. Eis o

aviso:

Ex. e Revm. Sr., S.M. o Imperador, manda remeter a V. Ex o breve incluso da
confirmagdo, que o santo padre Ledo XII, ora presidente da universal Igreja de Deus,
faz da nomeagdo e apresentacdo do mesmo augusto senhor, para o provimento do
arcebispado da Bahia, na pessoa de V. Ex.

Também achard V. EX. os breves do pélio e das concessdes e faculdades espirituais,
que sdo de costumes. A todos os sobreditos breves ha S. M. o Imperador, por bem
acordar o seu imperial beneplécito e, porém, que acerca da bula do juramento deve
V. Ex ficar na inteligéncia que sendo ele muito justo e necessario para tudo que
respeita os direitos do primado do sumo pontifice ndo seja nunca visto fazer o menor
prejuizo aos da temporalidade da Coroa deste império, para desnaturalizar a V. EX.
das obrigacdes de sudito do mesmo senhor e ficar pela degradacdo deles inabilitado
para possuir beneficios que somente sdo permitidos aos cidadaos brasileiros.

Deus guarde V. Ex.. Paco, 18 de setembro de 1827 — Conde de Valenga, Sr

arcebispo da Bahia™®.

O imperador D. Pedro I, por sua vez, designou o dia 28 de outubro para o dia da
sagracdo do novo arcebispo da Bahia e do novo bispo do Maranhdo e de Sdo Paulo. Contou
D. Romualdo Anténio de Seixas que na ocasido foi beijar as mdos do Imperador, que acabava
de retornar a Corte, pois se encontrava na “Imperial Fazenda de Santa Cruz”. Ali, mais uma
vez, pediu, em suspeito gesto de humildade, que o monarca o dispensasse “de um cargo tdo
formidavel e cujas amarguras eu ja comecava a provar, sendo vitima da atrocissima calunia
que em outro lugar mencionei”. O imperador, claro, ndo atendeu aquele pedido, “inteirado

como estava da minha inocéncia”: “Forca foi submeter-me a vontade de Deus [...]"**°.

' Processo de sagracdo ao Arcebispado da Bahia de D. Romualdo Antdnio de Seixas [ datado de 1826]...

%% Ibidem.

7 Ibidem.

158 Apud. ALMEIDA, Candido Mendes de Almeida. Direito civil e eclesiastico... p. 944-945.
%9 SEIXAS, D. Romualdo Antdnio de. Memérias do marqués de Santa Cruz... p. 54-55.
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No dia 28 de outubro de 1827, como previsto, o bispo capeldo-mor do Rio de
Janeiro, D. José Caetano da Silva Coutinho, celebrou a ceriménia, acompanhado de seus
assistentes, 0 monsenhor Jodo da Purificacdo Marques Perdigdo e Antonio José da Cunha e
Vasconcellos, fazendo o ato como um “indulto especial” de Roma, ja que ndo havia um bispo
consagrado para a ocasido. No dia 4 de novembro, foi imposto o palio em cerimonia separada,
a D. Romualdo Antonio de Seixas, pelo supradito bispo capeldo-mor, na sua capela. Ato que
foi assistido pelos “dois bispos que comigo se haviam consagrado e alguns outros
eclesiasticos, seguindo-se na hora competente um espléndido jantar, que nos ofereceu o
mesmo bispo capeldo-mor”. Logo em seguida, D. Romualdo Antdnio de Seixas foi
apresentar-se ao Imperador que 0
recebeu e acolheu com as mais lisonjeiras expressdes; mas quando em referéncia ao
clero da Bahia, ele me dirigiu estas palavras do rei profeta — rege eos in virga ferrea

—, como insinuando-me medidas de rigor e severidade, pareceu-me que ele ndo

compreendia bem o espirito do episcopado catolico, espirito de mansiddo e dogura

legado por aquele que foi por exceléncia manso e humilde de cora(;éomo.

Essa passagem mencionada em suas Memorias ndo contraria o estilo de um imperador que
muitos caracterizaram como absoluto, que governava de forma centralista, combatendo a
insubmissdo de certas facgdes politicas locais, como veremos no segundo capitulo. N&o
obstante os comentarios de moderacdo sugeridos por D. Romualdo Antbnio de Seixas,
veremos ele, de fato, incutir uma postura de maior submissdo de seus parocos durante seu
episcopado. Anos depois (final dos anos de 1850), estava ele justificando suas posturas em

suas Memdrias? Seguiu suas anotacGes dizendo:

E de que meios pode hoje dispor um bispo, ligado de pés e maos, para chamar o
clero ao cumprimento de seus deveres? Bem diversa foi depois a linguagem do
mesmo principe, subindo a san¢do a lei regulamentar de extingdo dos foros
privilegiados, e representando-lhe verbalmente a conveniéncia de manter-se 0
antiquissimo foro clerical, e conseguintemente de punir com penas temporais 0s
crimes cometidos pelo eclesiastico, ele mostrou-se pouco favoravel as minhas
observacdes. E verdade que ele ndo sancionou essa lei, mas foi em consideracéo do
foro militar e a sombra deste ficou ainda em pé, bem pouco tempo, o privilégio
pessoal dos clérigos™®".

A discussdo sobre a extin¢do do foro eclesiéstico, como teremos a chance de demonstrar, foi

uma das questbes que se levantou no parlamento imperial brasileiro e na qual interveio D.

199 Ihidem. p. 55.
181 Ihidem., p. 55-56.
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Romualdo Antbnio de Seixas. Mesmo sem defender de maneira ferrenha a manutencdo do
foro eclesiastico, o prelado e parlamentar ndo deixou de criticar a postura de alguns politicos
que duvidavam da seriedade dos tribunais eclesiasticos. Ele defendeu outras questdes
importantes no parlamento no ano de 1827, mas abordaremos alguns deles no préximo
capitulo. Por agora concentremo-nos novamente nos fatos ligados a sagracao.

O novo arcebispo da Bahia depois da elei¢do passou a receber as congratulacées
pelo novo posto que ocupava. Dignidade que durante longos anos teve que dividir com sua
carreira politica, desempenhada ou no parlamento imperial brasileiro ou na Camara provincial
da Bahia, quando esta veio a funcionar. Diversas figuras e organizacdes do arcebispado da
Bahia, segundo ele, tiveram a chance de parabeniza-lo:

[...] recebi constantemente os mais gratos testemunhos da benevoléncia do entdo
vigario capitular, mestre-escola, Jodo Vieira de Lemos, do cabido, parocos,
corporac0es religiosas e muitos seculares distintos, sem ddvida por que os deputados

dessa provincia, meus amigos e companheiros, haviam dado a meu respeito
162

informacdes que muito me acreditavam™".
Mas foi no fim da legislatura do ano de 1828 que D. Romualdo Antbnio de
Seixas partira para a Bahia. Chegou a Salvador na charrua Jurujuba, em 26 de novembro
daquele ano, as 4 horas da tarde, sendo recebido com as “honras e continéncias devidas a

dignidade episcopal” 163,

Compareceram imediatamente a cumprimentar-me o presidente da provincia,
visconde de Camam, governador do arcebispado, uma deputagdo do cabido, vérios
prelados das religiGes e outras muitas pessoas eclesiasticas e seculares [...] A cidade
achava-se quase toda iluminada; e chegando a porta do Pal&cio Arquiepiscopal, onde
estava apinhada imensa multiddo de povo fui ali, recebido pelo cabido e grande
parte do clero. ***

Depois de receber novos cumprimentos e ter ocorrido o “cerimonial dos bispos”,
deu-se nos dias seguintes uma procissdo, que partiu do mosteiro de Sdo Bento e mais
comemoracdes que se estenderam até o dia 28 de novembro. D. Romualdo dali em diante

procurou tomar conhecimento das questes da diocese, partindo em alguns meses de volta a

162 |hidem., p. 56.

163 |hidem. p. 59

164 |bidem. Nessa época o presidente da provincia da Bahia era José Egidio Gordilho de Barbuda (1828-1830) e
0 arcediago da diocese era Vicente Thomas de Aquino.
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Corte, para reocupar sua cadeira como parlamentar. No ano de 1828, viria sua primeira
pastoral com parametros para o inicio da reforma da Igreja na arquidiocese da Bahia. '*°

Em conclusdo, ndo obstante as relagfes importantes desenvolvidas por D.
Romualdo Anténio de Seixas no principio de sua vida como governador no bispado do Para e
aquelas desenvolvidas no parlamento imperial, 0 novo prelado da Bahia, como na tradigdo

186 Como veremos, seu

portuguesa continuava a ser “feitura das maos do imperador
comprometimento com a monarquia, isto €, com os monarcas Pedro | e Pedro Il, esteve
sempre presente em suas posi¢cdes no parlamento ou na sua vida como pastor. O altar estava
sim unido ao trono, sendo seu sustentaculo em nivel politico e social. Tradi¢do que, segundo
Pedro Paiva, vogava ha séculos em Portugal, quando o poder secular havia percebido a
importancia da Igreja e, claro, dos bispos, “no trato com o povo”. Ele mesmo estabeleceu trés
pontos importantes nessa estratégia de controle. Primeiro, porque a Igreja e principalmente os
bispos, “influenciavam o comportamento das populagdes por via ‘das cadeias da piedade e
religido’, isto €, do poder que detinham no campo do sagrado”. Segundo, “pela capacidade de
penetracdao espacial que a rede das pardquias possibilitava”, tornando a instituicdo catolica,
“através de seu aparelho diocesano um instrumento fundamental de mediagdo da comunicagao
na época moderna”, ja que o poder jurisdicional dos bispos era muito mais efetivo que o dos
reis. Terceiro, finalmente, “porque a Igreja promovia um sistema cultural e religioso no qual,
tanto no plano da doutrina, como nas praticas rituais e de comunicacdo, se incrustavam

nogdes muito evidentes de hierarquia, ordem e obediéncia” 167,

155 Ihidem., p. 60.
166 pAIVA, Pedro. Os bispos de Portugal e do Império... p. 171.
7 Ihidem., p. 172.
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Capitulo Il — D. Romualdo Ant6nio de Seixas: caminhos politicos

A segunda fase da vida do arcebispo da Bahia, D. Romualdo Anténio de Seixas,
estd associada a sua insercdo na politica nacional. Cronologicamente, ela tem inicio quando,
ainda habitando em sua provincia natal, assumiu provisoriamente duas juntas governativas
eleitas pela metrépole (janeiro de 1821 e marco de 1823, respectivamente) para satisfazer as
indicacdes deliberadas pelos novos poderes emanados de Portugal. Depois como parlamentar
que participou do processo de consolidacdo do Estado Imperial brasileiro, ja independente de
Portugal, nas legislaturas de 1826-1829, 1834-1837 e, finalmente, 1838-1841. Neste capitulo,
portanto, nosso intuito mais especifico € delinear seu envolvimento com o processo de
independéncia e sua posicdo frente aos rumos politicos que o Brasil tomou ap6s o
rompimento com a metropole portuguesa. Como ele entendia as relacbes entre Igreja e
Estado, que tipo de relacdo estabeleceu com o poder monarquico, bem como seu
posicionamento frente aos movimentos da Cabanagem, no Pard, da Sabinada e dos mata-
marotos, na Bahia, etc. Por fim, procuraremos perceber como o arcebispo da Bahia
compreendia a escraviddo no projeto politico e econdmico dessa institui¢do (a Igreja) tao forte

na sociedade brasileira, mas que aos poucos comecava a ser objeto de questionamentos.

D. Romualdo Antbnio de Seixas e 0 processo de independéncia

A participagdo de Romualdo Antonio de Seixas no processo de independéncia
do Brasil ndo causa estranheza, uma vez que o0s clérigos brasileiros desde muito cedo
estiveram envolvidos em movimentos politicos seja na metrépole portuguesa seja no Brasil,
como integrantes dos movimentos revolucionarios ou como parte da resisténcia reacionaria. A
Inconfidéncia Mineira de 1789, que pretendeu, dentre outras coisas, romper com a metropole,

teve na sua composicao alguns religiosos. Nove, comenta D. Duarte e Silva, pelo estudo de
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Rocha Pombo'®, destacando-se o padre Manoel Rodrigues da Costa, que depois historiou
aspectos do movimento e as punicdes sofridas pelos clérigos envolvidos na conjura. Se uma
das principais ideias correntes naquele movimento era a de implantacdo de mais uma
republica nas Américas, seguindo o exemplo estadunidense, também havia aqueles que, a
exemplo do conego Vieira da Silva, eram simpaticos a “instalacio de um império luso-
brasileiro com sede na América, ndo rompendo a integridade dos dominios da dinastia dos
Braganca™'®°. Para Villalta, esta ndo era uma ideia de império oposto & nagdo portuguesa, mas

uma recusa a tradicional sujeicdo da América pela Europa®"

171

. Ainda no campo das ideias, para
José Murilo de Carvalho™'", os padres participantes da inconfidéncia costumavam ler livros e
autores como a Encyclopedie, de Diderot ¢ D’Alembert, Voltaire, etc., ou seja, autores
racionalistas e liberais.

Em 1798 a Bahia foi palco de uma nova tentativa de insurrei¢do contra o poder
constituido. A Conjuragdo Baiana, também chamada de Conjuracdo dos Alfaiates, procurava
conclamar o “povo baiense”, contra a opressao e a exploragao metropolitana. Este movimento
também teve a participacdo de padres politicos imbuidos de ideais liberais. Participaram tanto
individuos do clero secular como do clero regular. Sobre a mesma escreveu Thales de

Azevedo'’?:

Homens de Igreja em avultado nimero tem participagdo nessa frustrada conjura
democratica e irredentista. Efetivamente, de uma lista de supostos 676 partidarios
desse movimento, divulgado num manifesto dirigido “ao povo bahiense”, constam
nada menos de 48 clérigos e 8 familiares do Santo Oficio mais 8 frades bentos, 14
franciscanos, 3 barbadinhos, 14 terésios [...]

Ja Affonso Ruy em seu trabalho, A primeira revolucéo social brasileira (1798)
apontou a existéncia de apenas dois clérigos participantes no movimento e que atuaram
somente na divulgacdo das ideias revolucionarias vindas da Franca. Eram dois frades
carmelitas, da Capela do Corpo Santo, que traduziram e distribuiram copias das obras Julia

ou Nova Heloisa, de Rousseau, e Ruines, de Volney além dos “discursos incendiarios de

188 SILVA, D. Duarte Leopoldo e. O clero e a independéncia. Sao Paulo Paulinas, 1972, p. 50. O autor baseia-se,
como foi dito, no estudo desenvolvido por Rocha Pombo. Contudo, analisando o0 mesmo sé conseguimos
identificar seis clérigos participantes na conjura. ROCHA POMBO, José Francisco da. Historia do Brasil, Rio
de janeiro, Vol. Ill, 1942, p . 214.

199 V/ILLALTA, Luis Carlos. 1789-1808: o império luso e os brasis. S&o Paulo, Companhia das Letras, 2000, p.
57.

170 H
Ibidem.
1 CARVALHO, José Murilo de. A construgéo da ordem: a elite politica imperial — teatro das sombras. Rio de
Janeiro, Civilizacdo Brasileira, p. 1996, p. 167. )
172 AZEVEDO, Thales de. Igreja e Estado em tensdo e crise. S&o Paulo, Atica, 1978, p. 119.
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173 'Mas nem sé de revolucionarios viveu o clero da Bahia de 1798, havia

Boissy D’ Anglars
aqueles clérigos que discordavam do movimento. Nesse sentido num Aviso ao clero e ao

povo baiense os revolucionarios diziam:

[...] outrossim manda o povo que seja punido com pena vil para sempre todo aquele
padre regular e ndo regular que no pulpito, confessionario, exortacdo, conversacao,
por qualquer forma, modo e maneira persuadir aos ignorantes, fanaticos e hipdcritas,
dizendo que é intil a liberdade popular.*™

Affonso Ruy aponta também para a tentativa de obtencdo de uma
“independéncia espiritual, com a fundacdo da igreja brasileira, a Igreja Americana”, livre do
controle papal. Esta iniciativa separatista dos revolucionarios foi retirada, do discurso do
inconfidente baiano Luiz Gonzaga das Virgens. O mesmo discurso defendia, sobretudo, que a
medida era fruto da falta de participa¢do dos “homens da zona térrida” nos cargos publicos,
incluidas a admisséo nas corporagdes da Igreja publica. Queixava-se o revoltoso que so lhes

era permitido

formarem as suas capelas particulares feitas a sua custa e grande trabalho e olhando
mais que a sociedade cristd, tem mostrado que eles ndo sdo iguais e sim de outra
esséncia formados, porque s6 os ditos da prépria espécie foram irméos de S.S.
Sacramento e das segundas e terceiras ordens e corporagdes franciscanas,
dominicanas, beneditinas, carmelitas, etc,etc.[..]*"”

Na Revoluc¢édo de Pernambuco, em 1817, a participacdo do clero foi ainda maior.

N&o & toa a Revolugdo, para Oliveira Lima, poderia ser conhecida como a “Revolugdo dos

s 176

Padres” ~*°, ja que pelo menos entre os prisioneiros enviados a julgamento, cinglienta e sete

177

eram sacerdotes Ainda para Oliveira Lima, “o precursor espiritual da revolucao

pernambucana, ndo padece de duvida que foi o bispo Azeredo Coutinho, fundador do

173

RUY, Affonso. A primeira revolucéo social brasileira (1798). 1942, p. 67-68. O trabalho de Ruy apresenta
dois erros: Jalia, aparece como Tulia e 0 mesmo trabalho, também chamado de Nova Heloisa é tido como
trabalho diferente.

174 apud. RUY, Affonso. A primeira revolucéo social brasileira (1798), p. 83-84.

"> |bidem. p. 121-122. Sobre figuras e ideias dos revolucionarios de 1798 consultar também: TAVARES, Luis
Henrique Dias. Da sedi¢do de 1798 a revolta de 1824 & A Conspira¢do dos alfaites; JANCSO, Istvan.
Contradicdo, tensdo, conflito, a inconfidéncia baiana de 1798, Rio de Janeiro, 1795; MATOS, Florisvaldo. A
comunicacao social dos alfaiates, Salvador, UFBa, 1974 (Estudos Baianos, n° 9); e MATTOSO, Kaétia Queiroés.
Presenga francesa no movimento democrético baiano de 1798, Salvador, Itapud, 1969.

¢ SILVA, D. Duarte Leopoldo e. O clero e a independéncia..., p. 57.

Numero que é contestado por Francisco de Assis Barbosa, em sua introducdo ao Clero no parlamento, que
aponta para cinqlienta e dois clérigos. SENADO FEDERAL, O clero no parlamento, Rio de Janeiro/Brasilia,
IBRADES, 1978, p. 15.

177
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Seminario de Olinda, onde se criaram os liberais de 181778 O mesmo Oliveira Lima,
comenta Silva, argumentou que “padres assim politicos ndo podiam ser sacerdotes de vida
canonicamente exemplar, embora, o proprio governador do bispado e primeira dignidade do
cabido, Bernardo Luis Ferreira Portugal, ndo hesitasse publicar uma pastoral defendendo que
a “revolucdo ndo era contraria ao evangelho”. Segundo Silva, para muitos desses
eclesiasticos, “o meio politico e intelectual em que viveram e se agitaram derrancou-lhes, ha
muito, o espirito eclesiastico, sem arrefecer-lhes contudo o ardor patriotico” . Por sua vez,
Carvalho aponta que as aspiracfes dos padres revolucionarios de 1817 eram as mesmas dos
padres mineiros “indo alguns deles um pouco além no fervor revolucionario devido a maior
presenca das ideias francesas e ao maior envolvimento de camadas mais pobres da
populacdo”. Afirma ainda que os padres de 1817, ndo chegaram a propor reformas sociais
radicais, como a abolicdo da escraviddo e reformas na estrutura de propriedade rural.
Portanto, o radicalismo dos padres de 1817 era de natureza “antes politica que social e se
mantinha dentro dos limites do liberalismo” ¥, Ja Carlos Guilherme Mota, que analisa com
mais profundidade o movimento, cita a atuacdo de alguns religiosos. Suas ideias, inclusive,

certamente estavam expressas no primeiro texto juridico dos revoltosos:

Dentre os principios estabelecidos, sdo expressivos os de liberdade de consciéncia
(“E proibido a todos os patriotas, o inquietar e perseguir alguém por motivos de
consciéncia”, n°® art. 23) e de liberdade de imprensa (sendo proibidos, entretanto, os
ataques a religido, a Constituicdo etc; art. 25). A religido do Estado era a Catdlica
Romana, sendo as outras “toleradas”; os ministros catolicos, contudo, passavam a

ser “assalariados pelo governo™ (art. 24)™,

'”® No evento de fundacdo do Seminario de Olinda um dos seus oradores foi o padre Miguelinho que mais tarde

seria participante da Revolugdo de 1817. Sobre a moralidade e a religiosidade que se produziu no seminério a
partir de sua fundacédo foi constantemente posta em duvida pelos religiosos das décadas posteriores a 1817, que
como o padre e futuro bispo de Olinda, Carlos Coelho, certamente influenciado pelo espirito conservador ja em
vias de “ultramontaniza¢do”, afirmava ser a institui¢do de “fei¢do laicista e quase irreligiosa”, sob a influéncia da
Revolucdo Francesa. In: NOGUEIRA, Severino Leite. O semindrio de Olinda e seu fundador...,, p. 205-217. O
fato é que desse colégio de ideais iluministas sairam muitos individuos religiosos que ganharam destaque na
administracdo publica e nos movimentos politicos na coldnia e depois no Império. Por essa questdo Azeredo
Coutinho é visto por alguns como um liberal, filho da reforma de Coimbra. Contudo, para Villlaga ndo se deve
exagerar no liberalismo do bispo e se 0 Seminario produziu varios revolucionarios, esse ndo era o objetivo do
mesmo, afinal aquela era uma escola secundaria apenas “razoavel”. Em seus estatutos de 1798 nao existia nada
que pudesse perturbar a ordem estabelecida. Os fins de Azeredo Coutinho foram “modestamente pastorais e
muito menos intelectuais ou revolucionarios do que as épocas subseqiientes imaginaram.” VILLACA, Antdnio
Carlos. O pensamento catdlico no Brasil. Rio de Janeiro Civilizagdo Brasileira, 2006, p. 44.
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SILVA, D. Duarte Leopoldo e. O clero e a independéncia..., p. 61
CARVALHO, José Murilo de. A construgdo da ordem: a elite politica imperial..,. p. 185.
¥ MOTA, Carlos Guilherme. Nordeste, 1817. S&o Paulo, Editora USP/Perspectiva, 1972, p. 54.
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Como se percebe, apesar das ideias liberais os revolucionarios mantinham os
privilégios tradicionais da Igreja Catolica como a defesa da doutrina no artigo da imprensa
contra os ataques a religido, a manutencao da fé catélica como a “religido do Estado” e o
pagamento dos clérigos por meio de recursos publicos. Como veremos, as duas primeiras
questBes foram objeto de discussdes no parlamento imperial brasileiro. Mota também assinala
que aquele momento revolucionario foi de exacerbacdo dos sentimentos religiosos que
“alimentados durante trés séculos de colonizagdo se acentuavam e por vezes os caminhos da
revolucdo e da religido se entrecruzavam”. Para ele, “a importancia dada pelos homens do
século XIX brasileiro a dimenséo religiosa era necessariamente primordial, uma vez que a
propria estruturacdo de sua vida social era regida — segundo eles — por critérios religiosos.”®?

Ainda na primeira década do século XIX, como vimos, o Brasil viveu as
consequéncias das campanhas napolednicas dadas na Europa e que influenciaram diretamente
a vida politica no Brasil pela vinda da familia real portuguesa. Pressionada pela invasao das
tropas napolednicas, sua chegada implementou um conjunto de mudangas que asseguraria
uma maior estruturacdo do Brasil e 0 seu proprio status de colbnia a parte integrante do reino.
Surgia o Reino Unido de Portugal, Brasil e Algarves. Ja o retorno da familia real a metropole,
condicionado pela Revolucdo Constitucionalista de 1820, levantou questBes politicas
fundamentais em ambos os lados do Atlantico. Como ficaria o Brasil? Teria 0s mesmos
direitos, a mesma posic¢do politica de sua antiga metrépole ou retornaria ao estado de colénia?
Os deputados brasileiros que foram a Portugal com o intuito de representar as provincias deste
lado de ca do Atlantico sairam convencidos de que nédo era intencdo das Cortes manter aquela
situacdo de igualdade politica entre as diferentes regides do reino. Pairava sobre o Brasil o
fantasma da recolonizac&o™®.

Foi nesse contexto que D. Romualdo Antonio de Seixas iniciou sua vida como
homem politico. Integrou uma Junta governativa “eleita pelo povo”, em janeiro de 1821 para

governar a provincia do Grdo-Para'®’. Domingos Anténio Raiol em Motins politicos ou

182 |bidem., p. 224-225.

183 Essa tendéncia ficaria expressa em 7 de agosto de 1822, quando Manoel Antdnio de Carvalho, deputado que
participou das Cortes de Lisboa, afirmou: “O Brasil t€m desconfiado que Portugal o quer colonizar”. In: MOTA,
Carlos G. Nordeste, 1817... p. 19. Algumas dessas questBes e a problemética do contexto da independéncia do
Brasil podem ser vistos também em: NEVES, Llcia Maria Bastos Pereira. Corcundas e constitucionais: a
cultura da independéncia (1820-1822). Rio de Janeiro: Revan/Faperj, 2003.

8% SEIXAS, D. Romualdo Anténio de. Memoérias do marqués de Santa Cruz... p. 21. Em diversas outras

provincias também se formaram juntas governativas. Na Bahia, por exemplo, apesar da adesao inicial as Cortes
de Lishoa, houve também a criagdo de uma Junta Proviséria que foi modificada em 31 de janeiro de 1822. Essa
logo perderia o poder com a chegada do brigadeiro Inacio Luis Madeira de Melo, o que causou a insatisfagao
dos baianos levando ao inicio de um conflito que se estenderia até o 2 de julho de 1823. Formou-se uma
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historia dos principais acontecimentos politicos da provincia do Para... (1865), apresenta
informagdes relevantes sobre o processo de independéncia naquela provincia. Segundo ele, no
contexto da formacdo das Cortes de Lisboa, em fins de 1820, pela iniciativa do coronel
comandante do primeiro regimento de linha Jodo Pereira Villaca, e, do coronel comandante
do segundo regimento de linha, Francisco José Rodrigues Barata se deu a adesdo daquela
provincia as modificacbes ocorridas no reino. Ja em 1° de janeiro de 1821 essa adesdo se
confirmou e no dia seguinte outras figuras reunidas a estes deram “vivas a Constitui¢ao, a el-
rei, a religido e as cortes”. Mas ao que parece havia oposicao e o corpo de artilharia e 0
esquadrdo de cavalaria estavam dispostos a desobedecerem as ordens do comandante Villlaga
e 0 governo provisorio visando prevenir “maiores desordens, mandou os comandantes destes
dois corpos se reunissem aos outros dois batalhdes”*®. A inicial oposicdo foi contida gracas a
ameaca dos constitucionalistas paraenses. Foi assim que reunidos no Palacio do Governo os
membros da cdmara municipal e outros cidadaos, pediram “em nome do povo e da tropa”,
proclamando a Constituicdo portuguesa, que se compusesse uma Junta Constitucional
composta por nove membros. Seu presidente foi D. Romualdo Antdnio de Seixas. Em suas
Memérias, D. Romualdo diz até ter tentado recusar o cargo, mas foi inGtil**®. Os outros
membros da Junta provisoria presidida por D. Romualdo foram o juiz de fora, Joaquim
Pereira de Macedo, como vice-presidente, e 0s vogais, o coronel, Jodo Pereira Villlaga, o
também coronel Francisco José Rodrigues Barata, o tenente-coronel Francisco José de Farias,
0 negociante Francisco Gongalves Lima e os proprietarios Jodo da Fonseca Freitas e José
Rodrigues de Castro Goées. Ainda segundo Rayol, eleita a Junta, dirigiram-se 0s seus
membros ao Paco da Camara Municipal e ali prestaram juramento as bases da Constitui¢do e
todos os atos emanados da Corte. Esta mesma informagao é confirmada por D. Romualdo em

suas Memorias'®’

. A Junta procurou enviar emissarios aos diversos pontos da provincia “que
ainda ndo tinham manifestado sua aprovagdo ao movimento”. Enviou também emissarios ao

Rio de Janeiro e a Lishoa'®®. E a este tempo um paraense residente na Corte portuguesa, que

resisténcia que partiu das vilas do reconcavo até Salvador e, entre os integrantes da resisténcia baiana, nao faltou
a presenca de religiosos como o padre Manuel José de Freitas, depois conhecido como padre Manuel Dendé Bus,
os religiosos Teoddsio Dias de Castro e Isidoro Manuel de Menezes, respectivamente, presidentes nas cidades de
Valenca e Camam, além dos vigarios Francisco José de Miranda, da Agua Fria, e, o padre José de Melo Varjio,
da cidade de Cair TAVARES, Luis Henrique Dias. Historia da Bahia... , p. 242).

8 RAYOL, Domingos Antonio. Motins politicos ou histéria dos principais acontecimentos politicos da
provincia do Para desde o ano de 1821 até 1835. Rio de Janeiro, Typographia do Imperial Instituto, 1865, p. 12.
186 SEIXAS, D. Romualdo Antdnio. de. Memérias do marqués de Santa Cruz... p. 21-22.

7 Ihidem., p. 21-22.

188 RAYOL, Domingos Antonio. Motins politicos... p . 13
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havia estudado em Coimbra, Fellipe Alberto Patroni, discursou na metropole e percebeu que
as medidas tomadas pelas Cortes de Lisboa em relacdo as provincias brasileiras ndo seriam
favoraveis'®. Resolveu assim, junto com os irmaos Jo&o e Julido Fernandes de Vasconcellos,
animar o povo do Para em favor da causa da independéncia. Enviou os dois companheiros a
sua provincia natal a fim de incentivar a separa¢do por meio de uma circular que também
propunha a elei¢cdo de uma nova Junta, substituindo aquela presidida por D. Romualdo. Seus

companheiros acabaram presos e processados por acdo da Junta governativa:

Oficio da Junta ao Ouvidor Geral, de 2 de novembro de 1821.

Esta Junta provisdria do governo remete a V. Mc. a participagdo inclusa, que lhe
dirigiu José Ribeiro Guimares, para sem perda de tempo proceder o sumario de
testemunhas sobre o objeto, de que nela se trata. A esta Junta consta que os filhos do
falecido Manoel Fernandes de Vasconcelos demonstraram a bordo do navio S. José
Diligente, em que eles se transportaram de Lisboa a esta cidade, que as suas ideias
sdo todas encaminhadas a promover a independéncia desta provincia, insurgindo
assim contra a seguranca publica e contra a nogdo de que esta mesma provincia é
uma parte integrante®.

Assinou o oficio D. Romualdo Antbnio de Seixas e os demais membros da Junta naquele
novembro de 1821. Incluido nas dendncias, Patroni teria 0 mesmo fim se em maio de 1822
ndo viesse a anistia a todos os envolvidos e as aces da Junta proviséria ndo sofressem ampla
oposicao de escritos vindos diretamente de Portugal. Esses supostos “excessos” provocaram a
dissolugdo da primeira Junta presidida por D. Romualdo, por ordem da metrdpole. O prelado

narra com a seguinte tbnica 0s mesmos acontecimentos:

Era chegado o termo da Junta provisoria, sendo substituida por outra que foi eleita
conforme as ordens e instruces da metropole e composta de distintos e respeitaveis
cidaddos. Impossivel em que em circunstancias tdo criticas e no meio do conflito das
paixbes anarquicas ela ndo atraisse algumas odiosidades e censuras distinguindo-se
nisto o supradito Fellipe Alberto Patroni, que em Lisboa, para onde tornara, contra a
minha opinido, como procurador da provincia, publicou alguns impressos ou antes
libelos famosos contra mim e outros membros da Junta, mas que pouca impressao
fizeram, principalmente depois do insulto que ele fez ao proéprio rei em audiéncia
pUblica, pelo que foi preso e processado®®.

89 Antes de chegar em Coimbra Patroni havia sido discipulo de D. Romualdo nas disciplinas de Filosofia e

Retorica no Para. A ele, D. Romualdo se referiu como um “mogo de raro talento, mas pouco feliz no uso que
dele tem feito”. In: SEIXAS, D. Romualdo Anténio. de. Memdrias do marqués de Santa Cruz.. p. 19.

%% Apud RAYOL, Domingos Antonio. Motins politicos... p. 19.

SEIXAS, D. Romualdo Antdnio. de. Memdrias do marqués de Santa Cruz... p. 25
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Naquele mesmo ano de 1822, aos 6 de julho, D. Romualdo Antonio de Seixas,
entdo arcipreste da catedral e governador do bispado do Pard, publicou uma pastoral aos
parocos da diocese, acompanhada com os exemplares de duas homilias, transmitidas pelo
diocesano, em conformidade de uma portaria régia para aceitar o sistema constitucional
portugués. Esse escrito conclama os parocos a “cooperar eficazmente para a mais firme

192 e que estes mesmos parocos eram

estabilidade da regeneragdo politica da monarquia

obrigados a ensinar “as saudaveis maximas do sistema constitucional”. Conclamou, como

sempre fez, a obediéncia devida as “ordens soberanas”, pois:
Quem resiste logo a soberania nacional e aos poderes constituidos em virtude do
pacto social, é violador da lei natural e divina e resiste a ordem de Deus na frase do
apostolo; e se ao corpo da nagdo compete o imprescindivel direito de organizar e
alterar a sua Constituicdo, quando exige a sua propria seguranga, a cada um dos
individuos que a compde, s6 cumpre a obediéncia a lei ou vontade geral, respeitar a
autoridade soberana ndo so pelo temor do castigo, mas também por obrigacdo da
consciéncia, confiar na sua protecéo e contribuir com todas as suas faculdades, para

aumentar aquela forga publica, a que foi encarregada a defesa e manutengdo dos
seus direitos individuais®®,

D. Romualdo Antdnio de Seixas defendia que o sistema constitucional é aquele

que
ndo apresenta nem as convulsdes da democracia, nem as cruentas facgbes da
aristocracia, nem o0s abusos e arbitrariedades da monarquia, mas reunindo a

igualdade de uma , a dignidade e sabedoria da outra, a energia e atividade da Gltima,
ele é por assim dizer, um maravilhoso composto da combinagdo de trés elementos

[”_]194

Assim, D. Romualdo Antdnio de Seixas, como faria outras vezes, se adaptou ao
novo sistema constitucional adotado em Portugal a partir do discurso da obediéncia as
autoridades constituidas. Toda a autoridade posta tinha carater divino, pois de Deus tinha seu
consentimento. E se a separacdo dada havia apenas dois meses, em setembro de 1822,
mudaria algo na conjuntura politica nacional, ainda em 1823, a situacdo estava indefinida no
Gréo-Para como em outras partes do Brasil.

Deste modo, novamente devido as criticas, a segunda Junta posta por Portugal
foi destituida em 17 de margo de 1823 e reconvocada a primeira Junta presidida por D.

192 pastoral que o governador do bispado do Para, Romualdo Antdnio de Seixas, arcipreste da catedral dirigiu ao
reverendos parocos, com o0s exemplares de duas homilias transmitidas pelo respectivo diocesano na

conformidade de uma portaria régia. Lisboa, 1822, p. 3. Ver em:
https://archive.org/stream/pastoralqueogove00seix#page/4/mode/2up. Acesso: 20/02/2014.
% Ihidem. p. 5.

9% Ibidem. p.6.


https://archive.org/stream/pastoralqueogove00seix#page/4/mode/2up

74

Romualdo. Afirmou ele: “Que fatal destino ndo era o meu, sempre chamado para figurar em
revolugdes, em que nem por sonhos eu havia tomado parte”™.

Em 13 de abril de 1823, mais uma vez, parecendo acompanhar 0S rumos
tomados em outras partes do Brasil, alguns comandantes ja inflamados se revoltaram e
levaram adiante uma tentativa de golpe que deveria por fim ao sistema de unido entre o Brasil
e Portugal se esse ndo fosse contido pelo comandante Villaga. Presos os revoltosos, deu-se
inicio a reunido de um conselho formado por cidad&dos e militares para julgar os insurretos, no
dia 15 de abril do mesmo ano. Houve quem sugerisse que todos os envolvidos deveriam ser
executados, mas segundo Rayol'®, D. Romualdo Antdnio de Seixas discursou em favor da
suspensdo da pena de morte dos revoltosos. Considerando que, apesar de ser a revolta um
crime contra a Constituicdo jurada e talvez até digna de morte a traicdo dos mesmos, ainda

assim a pena capital poderia ndo ser conveniente

(...) pois o principio geralmente reconhecido de que esta deve verificar-se sobre o
mesmo lugar do delito ndo € estrita e severa que ndo possa modificar-se segundo o
carater das circunstancias. Nas moléstias do corpo politico bem como nas do corpo
humano, ndo basta aplicar os melhores remédios, mas cumpre também saber o
tempo e 0 modo de os administrar para que em lugar da salde desejada se nao
acelere a morte do enfermo™®’.

Portanto, para D. Romualdo Anténio de Seixas tal medida era “impolitica” e “perniciosa”.
Pediu finalmente que se enviasse por decisdo de uma junta de civis e militares os réus a
Portugal, tentando evitar novos problemas na provincia. Em suas Memorias D. Romualdo
Antbnio de Seixas descreve sua intervencdo em favor dos revoltosos como fruto de um pedido

feito pelos filhos, irmé&os e parentes dos envolvidos:

E como ser indiferente a uma cena tdo melancoélica e tocante! Ah! Seria preciso estar
despido de todos os sentimentos de humanidade para ndo ser comovido até o intimo
d’alma pela sorte inevitavel de tantos cidaddos que ndo tinham outro crime sendo

uma prematura e irrefletiva explosao do seu ardente patriotismo™®.

O arcebispo afirmou ainda que a leitura da indicagdo feita por ele causou “uma viva sensagao

em todo o conselho cuja maioria se pronunciou em favor da remessa dos presos™*°. Essa

1% SEIXAS, D. Romualdo Antdnio de. Memdrias do marqués de Santa Cruz... p. 27
1% RAYOL. Domingos Antonio. Motins politicos... p. 48.

7 SEIXAS apud RAYOL, Domingos Antdnio. Motins politicos... p. 50

198 SEIXAS, D. Romualdo Antdnio. Memérias do marqués de Santa Cruz... p. 30
% Ibidem.



75

postura condescendente do futuro arcebispo da Bahia, ndo o livraria mais tarde das acusacgoes

de ser contréario & independéncia. Por isso, em suas Memorias ele dizia:

Nenhum precedente se podia apontar na minha vida publica que indicasse minha
afeicdo a causa portuguesa, salvo o respeito que sempre tributei a ordem e governo

estabelecido e talvez um ou outro sermdo que tenho pregado, persuadindo maximas

do Evangelho sobre a paz e a concérdia que deveria reinar entre os cidad&os®®.

Voltava a insistir que poderia até ser acusado de pusilanime ou falto de
resolucdo, mas nunca ser acusado de ‘“hostil ao nobre e magnifico projeto da
independéncia®®. Justificativas a parte, o que fica de fato é uma postura de D. Romualdo
Antonio de Seixas que o identificava como pro poder constituido, pro-Portugal.

Com a afirmacdo da independéncia, instaurou-se uma nova fase na participacao
do clero na politica brasileira, desta vez como parlamentares de uma nacdo independente. E
assim como o contexto politico mudou, a situacdo da Igreja Catdlica brasileira perceberia
também o inicio de uma cisdo entre aqueles que defendiam os valores galicanos/regalistas
mais radicais, herdados de Portugal®®, e os que de uma forma ou de outra procuravam ser

mais fieis a Sé romana.

D. Romualdo Antonio de Seixas: entre a Igreja e o Estado

Este trecho do nosso trabalho busca identificar o posicionamento de D.
Romualdo Anténio de Seixas como religioso e parlamentar. Como ele entendia as relacfes
entre Igreja e Estado? Qual o papel de ambas as instituicbes naquela nova realidade que se
implantara com o 7 de setembro de 18227 Parte significativa dos autores que estudam a
questdo compreendem que o Unico império das Américas foi formado por uma mistura de

concepcdes politico-ideoldgicas que mesclavam valores liberais como democracia, cidadania,

% Ihidem., p. 27.

2% 1bidem., p. 28.

22 Embora essas ideias ja aparecam no Portugal do século XVII, com a introdugdo de alguns trabalhos que
denotam a “penetracdo” e “difusdo” delas, foi no século XVIII que ganharam forca. Defendiam, sobretudo,
“uma ruptura com as concep¢des ultramontanas € a enorme influéncia exercida por principios, tedlogos e
canonistas galicanos e jansenistas” SOUZA, Evergton Sales. Igreja e Estado no periodo pombalino. Lusitania
Sacra, 2011, p. 227-229.
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direito a liberdade politica e de expressdo, direito de propriedade, seguranca, etc., a ideias e
instituicdes conservadoras como um absolutismo ilustrado, a escraviddo, a censura, foros
privilegiados e outros tipos de privilégios. As mesmas concepgOes estiveram fortemente
presentes no conjunto de matizes dos nossos politicos e renderam graves problemas apos a
independéncia®®®. Nesse sentido, D. Romualdo ndo parece fugir daquele contexto, oscilando
entre posicdes conservadoras e liberais que poderiam fazer duvidar de sua conhecida imagem
ultramontana.

E possivel que um dos maiores exemplos do choque entre as ideias
conservadoras e liberais no Brasil tenha se dado com o fechamento da primeira Assembleia
Constituinte pelo imperador, em 1823, e a outorga da Constituicdo de 1824, que inovou com a
criacdo do quarto poder, o poder moderador, auxiliado pelo Conselho de Estado. Essa
Constituicdo e os debates que se fizeram em torno de possiveis emendas a ela traduziram as
tensbes e contradi¢cGes de um pais que tentava inovar com proposicoes absorvidas do modelo
de Estado francés e norte-americano e a0 mesmo tempo manter caracteristicas tipicas de um
Estado absolutista herdado de sua metropole portuguesa.

Dessa forma, quando a primeira Constituicdo brasileira ficou pronta, ela
estabelecia claramente, em seu artigo 5°, que o catolicismo continuaria sendo a religido oficial
do Brasil, mantendo o monopolio religioso na nova nacdo e fazendo persistir todas as
prerrogativas do padroado régio. Por sua vez, os demais cultos cristdos tinham apenas o
direito de serem exercidos no interior das residéncias desde que essas nao tivessem forma
exterior de templo, como ocorria na Inglaterra, por exemplo. O imperador com o objetivo de

ajustar as relacdes do Brasil com a Santa Sé decidiu-se pelo envio de uma delegacdo a Roma,

2% José Murilo de Carvalho (1996, p. 34), por exemplo, analisando o processo de formagdo dos Estados

Nacionais na América Latina (incluindo o Brasil), aponta que “as teorias politicas e os modelos de organizagio
do poder existentes na Europa ndo se adaptavam ou adaptavam-se apenas parcialmente as circunstancias em que
se achavam os novos paises. Periferia do sistema capitalista, com suas riquezas voltadas para 0os mercados dos
paises centrais, esses paises se viram prisioneiros de cruéis dilemas; por exemplo, entre o livre comércio e o
protecionismo, entre o liberalismo e o trabalho escravo, entre o centralismo e a descentralizacdo. Tudo isto
redundava em dificuldades adicionais para a formagdo dos novos Estados.” CARVALHO, José Murilo de. A
construcdo da ordem: a elite politica imperial — teatro das sombras. Rio de Janeiro, Civilizacdo Brasileira, p.
1996, 34. Ja Daniele M. Comin afirma que “o liberalismo patrio pouco se assemelhou ao liberalismo europeu,
que foi, na sua génese, revolucionario, perseguidor da igualdade e da liberdade, almejando o fim dos privilégios
da aristocracia. No Brasil, o liberalismo foi absorvido pelos grandes proprietarios de terras e pelo clientelismo
vinculado a monarquia imperial. [...]”. Isto ¢, “Ideias de liberdade e igualdade como direitos inalienaveis do
homem eram proclamados enquanto se pretendia manter a escraviddo e a autocracia da classe dominante [...]".
“Assim, pode-se dizer que o nosso liberalismo era conservador.” MARTINS, Daniele C. A criacdo dos cursos
juridicos e a elaboracao legislativa do Império p. 59-60. Disponivel em:

http:/www. periodicos.ufsc.br/index.php/sequencia/article/download/.../13923. Acesso em 22/10/2012.
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liderada pelo monsenhor Vidigal®®*

, € pela Constituicdo ja havia se antecipado quanto a
manutencdo dos direitos do padroado régio, tradicionalmente concedidos a antiga metropole
portuguesa. De acordo com Azevedo®®, Roma, a principio, recusou-se a dar os tais direitos do
padroado regio ao Império brasileiro e devido a essa tensdo so reconheceu a independéncia do
Brasil em 1827. Nesse ano foi assinada a bula Praeclara Portugallia, pelo papa Leéo XII, que
ndo tinha carater de concordata, mas “temporariamente concedia ao monarca brasileiro, os
mesmos direitos e privilégios acordados com os reis portugueses desde o século XVI [...]*?%.

Sobre o artigo 5° da Constituicdo de 1824, Jodo Dornas Filho teceu o seguinte comentario:

Velho sestro que sempre dificultou a nossa evolugdo politica, os legisladores de
1824 perfilharam as ideias liberais jorradas da Franga, mas deixaram enquistada na
Constituicdo a anomalia do artigo 5°, prova que a mentalidade da Assembleia reagia
contra o espirito liberal, que deu ao c6digo americano o sentido largo e profundo
que abriu espaco para todas as religides. Era ainda a velha mentalidade medieval do

reino portugués, que ndo se adaptara aos novos horizontes abertos ao clardo

projetado pelos enciclopedistas franceses’.

A afirmativa do autor tem sua razdo de ser. Todavia, € preciso dizer que a
instituicdo do 5° artigo da Constituicdo de 1824, certamente, ndo levou em consideragdo o
objetivo de alguns parlamentares mais liberais que defenderam na Assembleia de 1823 a

liberdade religiosa no pais®®

. O padre de ideias galicanas/regalistas, José Custodio Dias, por
exemplo, ao apresentar um projeto de emenda constitucional que tratava dos direitos
individuais dos cidaddos, ja pedia a liberdade religiosa como instrumento inerente a esses
direitos individuais. A liberdade religiosa ndo implicava necessariamente no fim do regime de
unido entre Igreja e Estado, mas certamente nem todos os parlamentares possuiam essa tal

“yelha mentalidade medieval™®®®. Na época, o artigo foi bastante discutido entre os membros

24 De acordo com Katia Mattoso, o monsenhor Francisco Vidigal, “abragara ainda jovem a carreira eclesiastica,
mas, formado também em direito, exercia a profissio em paralelo. Tinha ideias muito modernas — até
heterodoxas -, sobretudo no que dizia respeito as relagdes do Estado com Roma. Considerava por exemplo, que
a supremacia ¢ a infalibilidade do papa eram doutrinas ‘que fora de Roma ndo se sustentam’. Além disso,
estabelecia clara distingdo entre o papado e a Igreja Catdlica, considerando o0 primeiro como uma institui¢do
puramente politica...” MATTOSO, Bahia no século XIX: uma provincia no império. Rio de Janeiro, Nova
Fronteira, p. 305).

205 AZEVEDO, Thales. Igreja e Estado em tenso e crise. Sao Paulo, Atica, 1978, p. 123.

26 MATTOSO, Katia M. Q. Bahia no século XIX... p. 305.

7 DORNAS FILHO, Jodo. O padroado e a Igreja brasileira. Sdo Paulo, Companhia Editora Nacional, 1938, p.
53. O autor em seu trabalho assumiu nitidamente uma posicéo critica ao padroado e ao regime de unido entre
Igreja e Estado.

208 Aspectos dessa tematica ver em SCAMPINI, José. A liberdade religiosa nas Constituicdes brasileiras: estudo
juridico comparado. Roma, Pontificia Universitas Lateranensis — Facultas Philosophiae, 1974.

2% Ha que se destacar que essa suposta “velha mentalidade medieval”, citada por Dornas Filho, nio surge nesse
periodo na Europa. Ela é fruto do pensamento moderno, tipico do processo de confessionalizagdo que se da
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do parlamento e a liberdade religiosa teve como principal opositor o deputado Manuel
Rodrigues da Costa, que afirmava se escandalizar com tal emenda ao projeto constitucional.
No calor dos debates percebia-se em uns a influéncia de ideias liberais e em outros o
arraigado espirito monopolista catdlico e a tradicdo da compreensdo de uma religido de
Estado. Ao fim, a emenda do deputado Dias acabou sendo rejeitada no parlamento e foi

mantido o monopdlio religioso catélico no pais®®

. Apesar de todas as criticas liberais feitas a
determinados artigos da Constituicdo, para D. Romualdo Antbnio de Seixas, ela foi a mais
liberal de todas quantas regeram os paises com governos representativos®'.

Foi durante a primeira legislatura que o protagonista desse estudo se destacou.
Ela durou quatro anos (1826-1829) e teve ampla participacdo de eclesiasticos. Em nimeros
exatos, participaram ao todo 23 membros do clero, sobre um total de 103 deputados®?: 1 pela
provincia do Para (o proprio D. Romualdo), 1 pela provincia do Piaui, 2 pela Paraiba, 2 por
Pernambuco, 2 por Alagoas, 4 pela Bahia, 3 pelo Rio de Janeiro, 2 por Séo Paulo, 1 pelo Rio
Grande do Sul e 5 por Minas Gerais. No senado imperial a participacdo eclesiastica também
teve importante papel, sendo participantes 8 eclesiasticos relativos a 8 provincias do Império:
Sdo Paulo, Ceara, Minas Gerais, Santa Catarina, Espirito Santo, Rio de Janeiro, Rio Grande
do Sul e provincia Cisplatina®.

Além de ser numericamente significativa, a mesma coisa pode-se dizer das
intervencdes feitas pelos eclesiasticos nos diversos debates que se fizeram ndo sé acerca da
religido ou de assuntos concernentes a ela, mas também de tematicas completamente diversas,
comprovando que esses eclesiasticos ndo se entendiam somente como religiosos, mas
sobretudo, como legitimos representantes do povo brasileiro. Entretanto, para José Murilo de
Carvalho a importancia da participacdo politica de padres nunca se converteu em politicas

publicas a ndo ser no que dizia respeito a assuntos ligados a religido:

N&o h& davidas de que a Igreja era uma instituicao influente. Era parte da burocracia
estatal. E igualmente inegavel que houve intensa participacdo politica de padres em
certos periodos. Mas seria exagerado dizer que a Igreja como institui¢do teve grande
influéncia na formulag&o das politicas publicas, a ndo ser em certos pontos que lhe

naquele continente e que se traduz, sobretudo, pela méaxima do cujus regio, ejus religio, fundamental para
garantir a unidade dos principados alemaes ap6s a reforma luterana.

21 CAMARA DOS DEPUTADOS. O clero no parlamento brasileiro: cAmara dos deputados. Rio de Janeiro/
Brasilia, Fundacgéo Casa de Rui Barbosa/IBRADES, Vol. | 1979, p. 258-269.

211 SEIXAS, D. Romualdo Antdnio. de. Memérias do marqués de Santa Cruz... p . 88.

22 CAMARA DOS DEPUTADOS. O clero no parlamento... Vol I, p. 13-14.

23 SENADO FEDERAL. O clero no parlamento. Rio de Janeiro/Brasilia, Fundacio Casa de Rui
Barbosa/IBRADES, 1982, p. 15
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diziam respeito mais de perto, como educacéo, o casamento civil etc. Além disso, a
participacdo dos padres frequentemente se dava em desacordo com as posi¢des da
hierarquia®* .

Sobre o ultimo aspecto, isto ¢, o “desacordo” dos padres com as posicdes
defendidas por alguns membros da hierarquia mais ortodoxa, de fato veremos que ele se
comprovou, pelo menos quando D. Romualdo Antdnio de Seixas entrou em chogque com 0s
padres de tendéncias galicanas/ regalistas.

E também relevante dizer que essa participagdo conspicua do clero na vida
parlamentar tendeu a desaparecer com 0s anos, €, para isso, a segunda metade do século XIX
parece ter sido 0 momento crucial para essa mudanca. A explicacdo, acreditamos, talvez
estivesse ligada ao avanco das carreiras liberais no Brasil, que deram outra opcao aos jovens e
que permitiram o surgimento de um novo grupo politico no comando do pais, com ideias mais
laicas, e também a propria autoconsciéncia dos membros da Igreja de sua missao religiosa,
que, como defendiam, era sumamente espiritual. Sobre este ultimo aspecto, nota-se, na década
de 1870, que as iniciativas de criacdo de um partido catdlico foram frustradas pela falta de
apoio da Sé romana que, sob o comando de Pio IX, tornava-se cada vez mais ultramontana®®.
Mas esse ndo é o caso do inicio do século XIX no Brasil, quando o clero participava
ativamente na vida politica brasileira. Sua participacdo ndo era contestada nem pelos padres
galicanos/regalistas nem pelos poucos individuos que defendiam posi¢des mais ortodoxas
dentro da Igreja. O mesmo D. Romualdo via essa participacdo como muito natural dada a
importancia do clero como “classe social”. Sua participacao ali era a de defender os interesses
da instituicdo e garantir sua influéncia na sociedade. Quando partiu para assumir a cadeira de
deputado em sua segunda legislatura afirmava ser este oficio comparavel ao do legislador
hebreu Moisés, enfatizando observar religiosamente “a Lei fundamental do Estado” e a
obrigagdo de “conservar ilibada a moral ptblica, o desterro ao luxo e a cobica, além de manter
a fé aos contratos de justica, a beneficéncia e o cumprimento de todos os deveres inerentes ao
cargo”216.

Essa participacdo do clero no parlamento foi defendida em outros momentos
pelo prelado, como em discurso na Camara dos Deputados em 14 de agosto de 1829, quando

dizia:

2 CARVALHO, José Murilo. A construcdo da ordem... p. 47-48.

*> Defendemos essa tese em nossa dissertacdo de mestrado, Igreja Catélica na Bahia: a reestruturagéo do
arcebispado primaz (1890-1930). Salvador, UFBa 2006 (Dissertacio de mestrado).

216 SEIXAS, D. Romualdo Antonio. de. Colecéo das obras do Exc. Revm. Sr. D. Romualdo Antonio de Seixas.
Vol. 11, Typ. Santos & Co., 1839, p.217.
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Eu nunca adotei a opinido daqueles que, sob pretexto de uma exagerada
espiritualidade, pretendem excluir os ministros da religido do exercicio de certos
cargos civis e politicos, que a sua influéncia religiosa pode tornar mais Uteis a
sociedade. Ainda que reconhega que a sua ingeréncia em negécios temporais pode
muitas vezes distrai-los do cuidado e atencdo que exigem os seus deveres, contudo
reconhego também que nem eles em geral podem ser privados dos direitos que Ihes
competem como cidaddo, nem semelhante exclusiva seria conveniente nas atuais
circunstancias do Brasil, onde o tém ja prestado e podem ainda prestar vantajosos
servicos a nagao™?!’,

Essa participacdo do clero na vida politica ndo parecia ser compartilhada por
todas as autoridades cat6licas, muito menos aprovada por algumas autoridades romanas
naquele tempo. O ndncio apostolico, instalado no Rio de Janeiro, Monsenhor Pedro Ostini
(1829-1832), fez varias anotacGes sobre os politicos brasileiros durante o periodo de sua
nunciatura e sobre a participacdo de eclesiasticos na politica. Para ele, a Camara dos
Deputados era “composta em sua maior parte, de decididos e exaltados democratas, que
paralisam de modo terrivel toda medida do poder monarquico”. Deixavam a mostra em toda
ocasido “sua irreligido e imoralidade”. Quanto ao senado, ‘“compunham-na ‘diversos
[individuos] maus, muitos ineptos € pouquissimos bons e capazes”’218. Néo é claro se o
nancio tinha consciéncia de que varios daqueles politicos eram padres ou bispos catélicos
como D. Romualdo Ant6nio de Seixas, mas pelo nivel das informacdes que tinha é possivel
que sim. No proprio processo de eleicdo de D. Romualdo constava suas atividades politicas.
Mas foi numa critica ao bispo do Rio de Janeiro, D. José da Silva Coutinho, que o nincio
Pedro Ostini deixou nitida sua concepcdo sobre a existéncia de padres politicos que se
ocupavam “mais com a politica do que com as coisas eclesiasticas, mais com a Camara que
presidia do que com a diocese; e pouco lhe importavam ‘os grandes males espirituais’ que

219

afligiam seu numeroso rebanho Essa condenacdo do ndncio, muito provavelmente

compartilhada por outros membros da Santa Sé, ndo impediu que os eclesiasticos brasileiros

> CAMARA DOS DEPUTADOS. O clero no parlamento Vol. I1... p.551.

28 ACCIOLY, Hidelbrando. Os primeiros nincios no Brasil. Sdo Paulo, Instituto Progresso Editorial, 1949, p.
242.

1% Em oficios enviados ao cardeal secretario de Estado em Roma, em 1830, o ndncio apostélico no Brasil,
monsenhor Pedro Ostini informava de maneira muito negativa a formagéo e a postura dos bispos brasileiros, 0s
quais dizia, faltava, pelo menos, “o zelo que se deve distinguir.” Criticava também o fato de serem na sua
maioria pertencentes a “escola de Coimbra”. Contudo, fazia exce¢do algumas figuras dentre as quais se
destacavam o bispo de Mariana, D. José da Santissima Trindade (1820-1835), na provincia de Minas Gerais, ao
qual qualificava como “egrégio”, “zeloso” e “o mais afeigoado a Santa Sé”; o futuro bispo do Mato Grosso, José
Antdnio dos Reis (1833), na recém criada diocese de Cuiabd; e 0 bispo eleito para Pernambuco, Jodo da
Purificagdo Marques Perdigédo (1833-1864) “pessoa verdadeiramente boa”. Mencionava também 0 arcebispo de
Sdo Paulo a quem ouvira dizer era “zeloso” e, finalmente, o arcebispo da Bahia, D. Romualdo Antonio de Seixas
de quem se afirmava apenas, “possuia bons principios”. Ibidem 240-241.
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continuassem a participar da vida politica nacional com participacdo no parlamento. Como
vimos o proprio D. Romualdo Antdnio de Seixas foi deputado eleito para a Camara até a
década de 1840. E ainda na década de 1850 havia quem reclamasse sua presenca no Senado
Imperial brasileiro??°.

Mas, como dissemos, 0 nosso objetivo neste trecho do estudo é identificar as
posi¢des politicas do arcebispo D. Romualdo Ant6nio de Seixas quanto ao tipo de relacdo que
a Igreja Catdlica deveria ter com o recem-criado Estado Imperial brasileiro. Uma de suas
primeiras intervencdes anotadas na Camara dos Deputados foi referente a liberdade de

imprensa®?!

. O debate havia se iniciado com a discussdo do projeto de lei sobre a temética e
havia sofrido um aditamento do deputado Gongalves Ledo, em 10 de junho de 1826. Esse
projeto rendeu observacdes dos padres deputados José Custddio Dias, Januario da Cunha
Barbosa, Anténio Vieira da Soledade e do deputado leigo José Lino Coutinho, abordando
aspectos marginais a religido, mais especificamente sobre os limites da lei no que dizia
respeito as autoridades do executivo e do legislativo?®?. Todavia, foi o deputado Marques de
Sampaio que prop6s a supressdo do artigo que punia os ataques diretos a religido e seus
dogmas. D. Marcos Antdnio de Sousa, futuro bispo do Maranhdo, passou a defender a
manuten¢do do artigo: “Nao pretendo [...] defender a religido cristd, nem ser seu apologista,
pois que falo na respeitavel presenca de um congresso muito sabio e religioso. Mas nédo
aprovo que este artigo seja suprimido”. Mais tarde D. Romualdo Antonio de Seixas votou

contra a supressao do artigo contra os abusos de ataque a religido e em favor da emenda do

deputado Clemente Pereira que dizia:

220 E interessante observar que apesar da contrariedade do ndincio e possivelmente de outras autoridades romanas
quanto a participacdo direta de padres na vida politica, esta ndo parece ter sido, a principio, condenada pelo papa
Greg6rio XVI. Pelo menos, em sua famosa enciclica Mirari vos (1832) ndo encontramos nenhuma referéncia
direta a questdo, mas sim um apelo & unido dos bispos em torno da catedra de Pedro, defendendo o dever dos
mesmos bispos de “levantar a voz e envidar todos os esfor¢os, para que o javali ndo destrua a vinha e 0 lobo ndo
destroce o rebanho”. Mais ainda, a obrigacdo dos pastores de ndo abandonar “covardemente as ovelhas, quando
tantos males nos afligem e tantos perigos nos cercam [...]”. Finalmente, a mesma carta condena a rebeldia contra
as legitimas autoridades, a separacdo entre a Igreja e o Estado, reforcando a invocacdo do auxilio dos
governantes a Igreja.

Ver a enciclica Mirari VoS (1832), do papa Gregorio XVI em:
http://www.montfort.org.br/old/index.php?secao=documentos&subsecao=enciclicas&artigo=mirarivos&lang=br
a#l4d. Acesso em: 26/11/2011.

22! para Tassia Toffoli Nunes (2010, p. 17), a liberdade de imprensa esteve ligada a uma preocupacéo iluminista
de “eliminar a centralidade de segredo do Estado, caracteristica fundamental do regime absolutista.” Ela deveria
tornar puablicos os debates que legitimavam as leis produzidas num sistema representativo, sendo assim a
negacdo de um sistema no qual o monarca era a unica personalidade publica que “naturalizava a
confidencialidade dos negdcios ptblicos”. NUNES, Tassia Toffoli. Liberdade de imprensa no Império brasileiro:
debates parlamentares (1820-1840). S&o Paulo, USP, 2010, p. 17 (Dissertacdo de Mestrado). Ver em:
www.teses.usp.br/teses/disponiveis/.../2010_TassiaToffoliNunes.pdfSimilares. Acesso em 07/11/2012.

22 CAMARA DOS DEPUTADOS, O clero no parlamento. \Vol. II... p. 103-106.


http://www.montfort.org.br/old/index.php?secao=documentos&subsecao=enciclicas&artigo=mirarivos&lang=bra#14
http://www.montfort.org.br/old/index.php?secao=documentos&subsecao=enciclicas&artigo=mirarivos&lang=bra#14
http://www.google.com.br/search?hl=pt-BR&biw=1366&bih=674&q=related:www.teses.usp.br/teses/disponiveis/8/8138/tde-19072010-145527/publico/2010_TassiaToffoliNunes.pdf+liberdade+de+imprensa+no+imperio+brasileiro&tbo=1&sa=X&ei=skGeUMHSHo_M9ATa5YAg&sqi=2&ved=0CCIQHzAA
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Proponho que este n° (item 4) seja concebido na forma seguinte: Ataques contra a
religido do Império:

1° - Negando a verdade de todos ou de alguns dogmas definidos pela Igreja Catdlica
Romana;

2° - Estabelecendo ou defendendo dogmas falsos;

3° - Blasfemando contra Deus;

4° - Zombando dos seus santos ou do culto religioso aprovado pela mesma Igreja.

Os responsaveis compreendidos em alguns dos trés primeiros casos serao
condenados a prisdo de um a trés anos e, no Gltimo caso, a prisdo de dois a seis
meses, segundo o grau de sua imputacdo, suprimindo tudo o mais que se contém o
mesmo n° 422

D. Romualdo posicionou-se sobre a questéo dizendo:

[...] ndo posso convir nos argumentos produzidos pelo ilustre deputado, que propds a
supressdo especialmente quando avanca que sendo tdo vaga a significacdo da
palavra - ataques — deixado a inteligéncia e o arbitrio dos jurados viria esta lei
estabelecer um tribunal mais formidavel que a inquisicdo; porque qualquer escrito
que atacasse algum ponto de mera disciplina poderia logo ser condenado como
ofensivo da religido e do dogma?*.

E prosseguiu no seu discurso revelando mais algumas de suas concepgdes
eclesiologicas. Sobre a Igreja defendeu: “Ela ¢ sem divida uma sociedade perfeita, isto ¢, uma
sociedade que tem em si mesma tudo quanto € necessario para a sua conservacao e para
chegar aos fins de seu divino estabelecimento” ?°. Para o futuro arcebispo da Bahia a Igreja

era uma organizacgao que deveria se por

independente do poder civil nos objetos concernentes ao bem espiritual e a salvacéo
dos homens, assim como este é independente daquele no que toca ao bem estar e
prosperidade temporal de seus suditos de sorte que os dois poderes heterogéneos
sem se chocarem ou confundirem caminham de acordo e por diferentes meios ao
mesmo fim da felicidade dos homens®?®.

Assim, uma sociedade cristd ndo poderia viver sem o auxilio divino e era, portanto,
fundamental a intervencdo da Igreja, sua porta voz, em determinados assuntos. Suas leis
“invariaveis” visavam manter a unidade crista, o dogma e a moral, e todas estas estavam fora

do alcance do poder civil. “Todo ataque pois dirigido contra esta disciplina ¢ um delito contra

*2 |bidem. p. 108.

224 Ihidem.

** para Patrick Granfield o conceito de societas perfecta nasceu do confronto continuo entre Igreja e Estado. E
fruto da contraposicéo a diversos movimentos ocorridos no século XVII, XVIII e XIX como o galicanismo, o
febronianismo, o josefismo, a Revolugdo Francesa, de 1789, e a kulturkampf GRANFIELD, Patrick. Surgimento
e queda da societas perfecta. In: LEMIEUX et al. O papel politico da Igreja. Petropolis, Vozes, 1982, p. 8.
225CAMARA DOS DEPUTADOS, O clero no parlamento... Vol. 11, p. 103-106.
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a religido que deve ser punido pelo soberano, protetor da mesma religido”. A teoria
apresentada por D. Romualdo, como ele mesmo disse, estava baseada no direito circa
sacra®*’, o qual ele sugeriu a leitura ao criador do projeto de supressdo contra 0s ataques sobre
a religido, Clemente Pereira.

D. Romualdo Antonio de Seixas ainda procurou suprimir a expressdo “diretos”
em “ataques diretos a religido”, ja que em determinados escritos nem sempre seus agressores
a faziam de forma direta, mas “sendo por meios indiretos, e tanto mais perigosos, quanto
mais solapados e prdprios para surpreender a mocidade incauta ou irrefletida”. Quanto aos
bispos, argumentou D. Romualdo, possuiam o direito de julgar as obras, pois eram “juizes
natos da f&¢” em pontos de dogmas ou de costumes, por isso enviou uma emenda que dava aos
bispos o0 poder de cesurar os livros ja publicados, claro com o indispensavel auxilio do

Estado. Concluiu finalmente seu discurso dizendo:

N&o se pode, portanto, contestar a Igreja o direito de qualificar a doutrina dos
escritos sobre a religido e os costumes e de punir seus autores com as penas
espirituais, assim como a autoridade civil o direito ou antes a obrigacdo de
embaragar por meios coativos a introducdo daqueles que a Igreja condenar como
ofensivos da pureza do dogma e da moral“*®,

Num discurso seguinte, tentando explicar aspectos do discurso feito, D.

Romualdo respondeu ao deputado Clemente Pereira que afirmara que a religido ndo precisava

do auxilio dos homens. O eclesiastico continuou defendendo, desta forma, a importancia da
religido e reforgando sua independéncia frente ao poder temporal:

A religido ndo precisa do auxilio dos homens, é sustentada pela virtude de seu chefe

invisivel e continuard a triunfar de todos os esforcos do erro e da mentira; mas é

também verdade que os soberanos recebendo-a nos seus Estados, como um poder

auxiliar tornando-se filhos dela e prometendo-lhe a sua protecdo ndo podem sem

faltar ao reconhecimento para com ela e ao bem estar de seus suditos, deixar de

reprimir e conter pelo temor das leis os inimigos da mesma religido, como

perturbadores da ordem publica®.

Refor¢a também a importancia politica e social da Igreja afirmando que sem religido “ndo
pode existir nem governo nem sociedade”, afinal, ela ¢ “a barreira mais forte contra todos os

crimes, a san¢do mais respeitavel de todos os deveres e a inconcussa do edificio politico.” E

227 A circa sacra ou jura maiestatica circa sacra considera todos os aspectos da vida da Igreja sob o controle do
Estado absolutista regulando as rela¢@es entre as duas instituicoes.

228 SEIXAS, D. Romualdo Antdnio. de. Colegéo das obras... 1839, Tom. 111 p. 13-18. (Discurso de 8 de julho de
1826)

2 |hidem., p. 20
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D. Romualdo Antbnio de Seixas passou a comentar as colocagfes do mesmo Clemente

Pereira, que combateu

0 principio de que as decisfes papais em matérias de fé e de costume

sO0 tinham o cunho de carater dogmatico e de infalibilidade quando eram recebidas pelo

consenso da Igreja, ou seja, ideias conciliaristas. Neste caso, D. Romualdo disse:

Este principio, Sr. presidente, ndo é meu, nem de nenhum autor ultramontano, mas
da ilustre Igreja galicana, que na memoravel assembleia de 1682 proclamou esta
maxima entre os famosos artigos que formam as suas liberdades e as bases da sua
jurisprudéncia. Dizer que este principio constitui um dos pontos cardiais da Igreja
galicana é, por certo, exprimir uma ideia mui liberal, pois sabe-se 0 quanto esta
doutrina foi combatida pelos fautores da infalibilidade pessoal e que ndo passou
sendo a despeito das pretensdes da clria romana. Quanto mais a infalibilidade foi
prometida a Igreja universal, ou representada em assembleias e concilios gerais, ou
dispersa por todo o orbe catélico e assim se entendeu sempre em todas as idades do
cristianismo. Portanto, se o papa, consultado pelos bispos, decide uma questdo de fé,
e a sua decisdo é recebida pela Igreja 0o negdcio estd terminado e ndo é preciso
concilio. Eis o que eu tinha a responder para melhor inteligéncia das ideias
expendidas no meu primeiro discurso®®

De fato as ideias expressas por D. Romualdo séo ideias galicanas expostas nos

quatro artigos do clero galicano redigidos pelo bispo e tedlogo francés Jacques Bénigne

Bossuet (1627-1704), em 1682. Para os redatores de O clero no Parlamento, D Romualdo

Antbnio de Seixas tentava mesmo era afastar de si suspeitas de ultramontanismo, visto que a

maioria dos deputados leigos ou clérigos a se pronunciarem eram galicanos de tendéncias

regalistas. Em oficio enviado ao Secretario de Estado dos Negocios da Justica, ja no ano de

1854, D. Romualdo Antonio de Seixas se explica mais uma vez sobre as acusacfes que lhe

faziam de ultramontano, fazendo recurso ao bispo de Meaux:

Eis o que agora julgo dever levar ao conhecimento de V. Exc. Alguém ha entre os
nossos legistas, que nestas minhas opiniBes suspeita, ou sente algum ressaibo do que
se tem chamado ultramontanismo, mas eu me lisongeio de ser ultramontano como
Bossuet, quando afirmava e ensinava ao herdeiro de Luiz XIV — que nos negécios
ndo somente da fé, como ainda de disciplina, a Igreja pertence a deciséo, ao principe
a protecédo, a defesa e execucdo dos canones e regras eclesiasticas. Como Fenelon
quando dizia altamente que, - se a Igreja precisa do poder temporal, ela precisa
ainda mais de manter sua independéncia e liberdade; como enfim, é hoje todo o
respeitavel corpo episcopal da Franca e da Austria, isto é, onde ainda ha pouco
dominava em um, galicanismo, em outro, Josefismo, distinguindo-se
particularmente o ilustre arcebispo atual de Viena, que em uma solene e numerosa

reunifo de bispos e mais clero do império da Austria, acaba de proclamar, que a

liberdade da Igreja é a verdadeira base do renascimento cristao®".

230 |hidem. p. 22-23. (Discurso de 8 de julho de 1826).

2 Ibidem. Tom. V, p. 303.
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As discussdes acerca da infalibilidade do papa s6 se definiriam na segunda
metade do século XIX, com o Concilio do Vaticano I. No mais, no periodo de vida de D.
Romualdo Antonio de Seixas outros tedlogos e estudiosos catdlicos também discutiram essa
problematica talvez até influenciados pelo influxo das ideias liberais que preconizavam o
governo democratico ndo so para os Estados, mas também para outras instituices, fazendo,
inclusive, recurso a um modelo de igreja primitiva, igualitaria.

D. Romualdo Antonio de Seixas ainda fez outro discurso em defesa da emenda
criada por ele em que defendia a autoridade dos bispos para julgar obras que atacassem a fé e
os dogmas, a moral e a disciplina da Igreja. Esses ataques que haviam sido feitos pelo
deputado Pereira de VVasconcelos e obteve a oposicdo de D. Marcos Antonio Sousa renderam
novas argumentacdes do futuro prelado paraense que voltou a reafirmar a tese da Igreja como
societas perfecta e, inclusive, o direito dos bispos de punirem com censura e outras penas da
sua competéncia aqueles que atacarem por palavras ou por escrito a sua doutrina, a sua
constituicdo. J& ao governo competia prestar-lhe o necessario auxilio para “ndo ficarem
ilusorias e desprezadas as armas da religido”. Era importante para D. Romualdo demarcar “as
raias das autoridades para prevenir excessos sumamente perigosos em matéria tdo delicada

99232
[...]7.

Em julho de 1826 foi lancado na Camara dos Deputados um projeto para o fim
dos foros privilegiados que atingiam frontalmente os eclesiasticos e que também renderia
intervencdes de D. Romualdo Anténio de Seixas. Mas a primeira intervencdo, em defesa do
privilégio, veio de D. Marcos Antdnio de Sousa:

Ficam abolidos todos os privilégios que ndo forem essenciais e inteiramente ligados
aos cargos por utilidade publica — ora, a utilidade pablica exige que se conserve este
foro e que os eclesisticos ndo comparecam perante juizes temporais, porque sendo
o clero, por sua profissdo e estado, sujeito as autoridades eclesiasticas, a estes
inteiramente compete decidir todas as causas de seus suditos, a exce¢do daquelas
que o mesmo bem publico requer que sejam decididas por outras autoridades
judiciais e que sdo marcadas em as leis existentes.

Os privilégios de foro do clero datam de pelo menos 15 séculos. Como pretende a
Assembleia Legislativa do Brasil destruir obra tdo grande [...] em um pais onde a

religido e o respeito consagrados aos seus ministros esta radicado em o coracgdo de
todos os habitantes?*

D. Marcos fez recurso a uma tradicdo mantida nos paises catolicos e no Brasil,

transmitida por sua antiga metropole, Portugal. As proprias Constituicbes Primeiras do

32 |bidem. Tom. I11, p. 24
23 CAMARA DOS DEPUTADOS. O clero no parlamento... Vol. 11, p. 139. (Discurso de 27 de julho de 1826)



86

Arcebispado da Bahia previam esse foro privilegiado aos eclesiasticos quando afirmavam
que:
Essa imunidade e isencdo tem seu principio e origem em Direito Divino, como
declara o Sagrado Concilio Tridentino e depois foi instituida por Direito Canénico,
Concilios Gerais e por muitos breves de constituices dos sumos pontifices e

mandada guardar pelos imperadores, reis e principes seculares em suas
ordenagdes™?,

Nessa ocasido, respondeu o deputado Vergueiro, declarando que “o foro pessoal
dos eclesiasticos esta acabado, porém ndo o foro das causas verdadeiramente eclesiasticas,
porque estas estdo fora das leis civis. [...]”. De fato, o problema néao era exclusivamente para
com os eclesiasticos, mas para com o “foro pessoal”, afinal até a classe militar ficava privada
de semelhante privilégio. E, assim, tanto o deputado Vergueiro como o deputado Lino
Coutinho, continuaram a defender a ideia de que os crimes praticados contra 0s canones
continuariam a ser julgados pela Igreja, mas quando ndo o fossem deveriam ser julgados pela
lei civil. E acrescentou Coutinho: “os eclesiasticos formam um estado no Estado, portanto, ¢

preciso comecar a reforma por eles.”?*> D. Marcos respondeu da seguinte forma:

Né&o duvido da igualdade da lei a respeito de todos os suditos do Império. Somente
tenho pretendido propugnar, em reveréncia da religido santa que professamos, que
seus ministros, retirados do estrépito da sociedade, sejam julgados por seus pares, ou
por juizes eclesiasticos aos quais deve ser permitido aplicar a lei aos casos
ocorrentes®®.

D. Romualdo Antdnio de Seixas, por sua vez, declarou ndo ser contra o fim do
mesmo foro, visto que ele se achava abolido pela Constituicdo e por isso havia se tornado, na
sua concepgdo, ‘“dogma politico”. Ainda assim, combateu expressdes consideradas

desrespeitosas pronunciadas por alguns congressistas®>’.

Na verdade, para ele, assim como
para Coutinho e Vergueiro, vingava a ideia de que os crimes temporais cometidos por padres
deveriam ser julgados pelos poderes seculares, mas se 0s mesmos se constituissem em crimes

contra a fé, o direito canbnico ou a instituicdo catdlica, entdo, esses religiosos deveriam ser

24 Livro IV, Tit. | das Constituicdes Primeiras do Arcebispado da Bahia, feitas e ordenadas pelo ilustrissimo e
reverendissimo D. Sebastido Monteiro da Vide. Coimbra, Real Colégio das Artes da Companhia de Jesus 1707,
p. 248. Além do foro privilegiado de julgamento dos eclesiasticos presentes nesse escrito, as mesmas
ConstituicGes defendem o direito da Igreja de julgar as causas eclesiésticas e a proibicao de qualquer autoridade
secular de prender qualquer religioso de ordem sacra, salvo em flagrante delito, quando ainda assim, deveriam

ser levados a uma autoridade eclesiastica (Tit. II, 11 e IV).
25 CAMARA DOS DEPUTADOS, O clero no parlamento... Vol. 11, p. 139.
23 |bidem.

Z7 SEIXAS, D. Romualdo Antonio. de. Colegéo das obras... Tom. I11, p. 29. (Discurso de 27 de julho de 1826)
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julgados por foros religiosos. D. Romualdo Antonio de Seixas acreditava na possibilidade,
também sob esse aspecto, de se manter a independéncia entre 0s poderes temporais e
espirituais. O problema é que muitas questbes de carater secular para D. Romualdo tinha
carater espiritual e, portanto, era da alcada da Igreja. Desta forma, dois dias depois, D.
Romualdo voltaria a cena discutindo o 2° artigo da mesma lei que dizia que o juizo

eclesiastico ficaria limitado & jurisdig&o espiritual

ndo podendo conhecer quanto ao temporal dos casos chamados — mixti fori — como
sdo publico adultério, concubinato, bigamia, lenocinio, incesto, perjurio, sacrilégio,

blasfémia, simonia, usura, tabolagem; nem das causas matrimoniais, nem de outras

de testamentos, capelas, confrarias e irmandades; nem de algum outro objeto®®,

Neste caso o futuro arcebispo ndo aprovou o 2° artigo da mesma lei de extingéo
do foro eclesiastico. Defendeu que a Igreja tinha sim jurisdicdo sobre esses diversos temas

que, em principio, ndo pareciam assuntos religiosos, mas o eram:

[...] julgo necessario especificar os processos das causas eclesiasticas para se ndo
entender que sob o pretexto de jurisdicdo espiritual se pretende limitar a autoridade
ao foro interno ou penitencial, onde sé se pode conhecer do pecado e ndo do crime
ou delito, segundo a distancia que fazem os canonistas e que a providente lei de 18
de agosto de 1769 sabiamente estabeleceu para obviar abusos, que tinham nascido
da falta desta importante distincdo. Sim, sem sair da esfera da jurisdi¢do
espiritual a Igreja tem um foro externo e uma forma de proceder baseada na
mesma doutrina do seu fundador®®.

D. Romualdo Anténio de Seixas votou entdo em favor da emenda proposta pelo deputado
Clemente Pereira que excetuou “da jurisdicdo civil ‘causas meramente eclesidsticas assim
civis como criminais’”. O artigo acabou voltando a Comissdo para nova redagdo com as
emendas propostas®*°.

No ano de 1853 as discussdes sobre o foro eclesiastico voltaram a baila gracas a
pergunta de um vigario de nome Ant6nio da Rocha Vianna, aluno do curso de Direto, em
Olinda, sobre a autoridade dos dois poderes para julgar as questdes em que 0s eclesiasticos se
envolvessem. A resposta ao paroco gerou um escrito publico do lente da mesma faculdade,

Vilella Tavares, que foi apresentado no jornal O mercantil®* . No periédico pde-se a seguinte

28 CAMARA DOS DEPUTADOS, O clero no parlamento... Vol. 11, p. 145-146.

29 SEIXAS, D. Romualdo Antdnio. de. Colegéo das obras... Tom. Il1, p. 38-39. Grifo nosso.

20 CAMARA DOS DEPUTADOS. O clero no parlamento... Vol I, p. 145-146.

1 O Mercantil citado aqui, muito provavelmente, trata-se do Semanario Mercantil fundado na cidade de Ouro
Preto, Minas Gerais, na década de 1830, ja que foi pelo periodico A Regeneragdo, também daquela provincia,
gue a imprensa catélica baiana tomou ciéncia do fato.
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questdo: “se os parocos podem ser processados e punidos pelo poder temporal quando violam
leis do Estado e as obrigagdes mistas de seu ministério”. O Noticiador Catdlico que exibe a
questdo ndo hesitou em dizer que aquela era uma resposta ao metropolita da Bahia que
declarou que sé ao poder espiritual competia tomar conhecimento de tais crimes e faze-los

punir. Diz o redator do periédico baiano:

N&o li a deciséo do ilustrado metropolitano e por isso ndo posso comparar os dois
trabalhos. Porém, devo dizer que as doutrinas sustentadas pelo Sr. Villela Tavares
me parecem as mais sas. O poder espiritual luta sempre com o temporal e em todas
as épocas aquele tem querido arrogar-se predominio sobre a classe sacerdotal. J& em
outras eras nés tivemos o foro eclesiastico para conhecimento de alguns crimes dos
sacerdotes, mas desde a promulgacdo do nosso cddigo criminal, ficou reconhecido e
estabelecido que o foro eclesiastico s6 podia conhecer dos crimes puramente
eclesiasticos. Querer agora invocar e estabelecer doutrinas ja condenadas pela
ilustracdo do século por maior que seja a autoridade que os apoie é o0 que ndo deve

consentir o poder temporal para que ndo retrogrademos até nessas matérias que ja

deviam estar fora de controvérsia®.

Continuou dizendo o redator do periddico baiano que o metropolita ndo recusou
ao poder temporal o direito de punir os parocos quando estes violavam as leis do Estado. Ele
combateu sim a “arbitraria elasticidade da teoria das obrigagdes mistas do ministério
paroquial, com que se pretende que 0 paroco possa ser punido pelo poder temporal quando
deixa de cumprir com o dever da prédica e do catecismo e outra que lhe impdem as leis
divinas e eclesiasticas.”?*,

Portanto, ficava reforcada a ideia defendida por D. Romualdo Anténio de Seixas
anos antes no parlamento imperial que os crimes cometidos por eclesiasticos quanto a
supostas causas eclesiasticas ou mistas deveriam ser julgas pelo bispo e um tribunal
eclesiastico. D. Romualdo, como dizia o redator do jornal, ndo poderia criar o falso suposto
que ele negaria ao poder civil o direito de julgar os parocos quando eles violam as leis do
Estado®*,

Ja em 1854, as discussdes pareceram ter rendido um pedido do ministro da
justica, José Thomaz Nabuco de Araujo, para que D. Romualdo Antdnio de Seixas criasse um
“codigo eclesiastico”, que disciplinasse os crimes cometidos pelos clérigos em geral.
Infelizmente, ndo encontramos o cddigo produzido, mas o oficio que anunciou sua produgéo

consta da Colecao de Obras. Na verdade, esse cddigo teria sido proposto em 1850 pelo bispo

%2 NOTICIADOR CATOLICO, 11 de junho de 1853, p. 11
243 H

Ibidem.
24 Ibidem. p. 12
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de Pernambuco, Jodo da Purificagdo Marques Perdigdo (1831-1864) ao governo imperial que
incumbiu o arcebispo da Bahia desta tarefa. Foi adiado por D. Romualdo Antonio de Seixas
por considerar esta uma empreitada “ardua” e “superior” as suas forcas. Ainda assim, naquele
ano de 1854, o pedido foi renovado e sua execucdo concluida. Em linhas gerais o oficio
apresenta aspectos do codigo, mais algumas propostas lancadas pelo antistite. Centremos no
primeiro. Consistia num projeto de lei penal que autorizasse os bispos “a punir com penas
temporais os delitos espirituais cometidos por eclesiasticos e bem assim um projeto sobre a
forma do processo, instaurado o antigo foro eclesiastico”. Mantinha-Se assim a concepcao da
divisdo dos poderes temporal e espiritual defendido no parlamento, mas o mesmo arcebispo
da Bahia, cogitava néo ser seu projeto aceito na integralidade:

Né&o sei se ele satisfara as vistas do governo imperial e o pensamento que transluz
nos atos da administracdo de V. Ex.de ocupar-se dos meios da reforma do clero; mas
sendo provavel que V. Ex. 0 mande examinar por pessoas ilustradas e competentes

e que ele seja submetido a deliberacdo das camaras, ai se poderdo fazer emendas ou

alteracBes que parecerem mais acertadas [...]**.

Desejava, entretanto, que em “semelhante discussdo devem ter a autoridade e a
superior inteligéncia de V. Ex. e que as disposicdes decretadas ndo saiam do circulo das
penas temporais, omitindo-se as puramente, por que estas, impostas pelos canones, continuam
como V. Ex. bem sabe, em seu vigor, e s6 dependentes do poder eclesiastico”.

De qualquer forma no parlamento imperial, D. Romualdo Anténio de Seixas ia
aos poucos centrando o foco na defesa da Igreja e de seus clérigos, principalmente porque
alguns parlamentares insistiam em atacar atribui¢des tradicionais dos clérigos na vida secular.
Foi 0 que aconteceu com o projeto langado pelo deputado baiano Lino Coutinho que exigia
gue se entregasse antes um atestado de boa conduta (morigeracdo) dos parocos para 0 SOcorro
de vilvas e oOrfdos. Como se sugere ele ndo confiava nos eclesiasticos. Desta vez, D.

Romualdo defende sua classe afirmando:

Que haja alguns eclesiasticos fanaticos ou hipdcritas, eu ndo negarei, mas nunca é
licito, em boa l6gica,concluir dos vicios do individuo contra a classe inteira [...] e se
eu quisesse aplicar o argumento da honra do membro as demais classes da
sociedade, ndo haveria nenhuma isenta de increpacgdes [...]

O futuro prelado continuou discursando em defesa do clero. Defendeu

novamente o direito dos clérigos de exercerem “as mais nobres fung¢des da sociedade politica”

> SEIXAS, D. Romualdo Antdnio de. Colegdo das obras... Tom. V, p. 293-294.
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e, ainda que isso ndo se fizesse, que ndo se dissesse que seu testemunho ndo merecia fé
[...]7**. O projeto de Lino Coutinho sofreu muitas contestacdes e acabou sendo rejeitado
pelos parlamentares.

O mesmo Lino Coutinho entrou em cena com outro projeto que “afrontava” os
setores mais conservadores da Igreja. Apresentou a Camara um projeto que mandava criar
escolas de ler, escrever e contar catecismo e prendas femininas nos conventos de religiosas. O
problema é que isso contrariava as normas canoénicas sobre a clausura das religiosas e D.
Romualdo Antdnio de Seixas acabou apresentando projeto substitutivo ao de Lino Coutinho.
O sacerdote paraense aceitava a cria¢do das escolas, porém ndo nos conventos, mas nas casas
de recolhimento, para preservar a indicacdo da clausura imposta as religiosas. Os
comentaristas de O clero no parlamento apontam para uma indignacéo de Lino Coutinho que
pretendia, na verdade, “transformar os conventos, que ele considerava inuteis [...]. Era
necessario tirar algum proveito dessas casas”. Coutinho criticava de maneira veemente a
existéncia desses estabelecimentos, pois via “as religiosas fora dos conventos muitas vezes, €
até bem longe das casas, conversando a grade e empregando tardes inteiras nessas
conversagoes inuteis”. D. Marcos Antonio de Sousa também entrou na discussao defendendo
0 mesmo ponto de vista de D. Romualdo, afirmando serem as religiosas mais Uteis a
sociedade dedicando-se “inteiramente a oracgdo, ¢ a vida contemplativa” que se dedicando a
qualquer outro tipo de emprego®’. Diante das atitudes desses deputados com tendéncias
anticlericais, mais uma vez D. Romualdo e D. Marcos preferiram defender os tradicionais
direitos da Igreja. Tanto o direito de exercer uma suposta funcdo social que era a dos
religiosos se manterem em oracgdo, intercedendo pela sociedade e seu equilibrio, quanto
também defender a obrigacdo do Estado de manter essas religiosas e seu patriménio, que para
ambos eram de propriedade da Igreja.

No ano de 1827, houve um longo debate no parlamento sobre a criacdo dos
bispados de Mato Grosso e Goias**®. A Assembleia coube a aprovagdo da bula Solicita
Cattolica Gregis que excluiu do processo de criacdo alguns dos elementos inerentes a criacdo

de qualquer bispado, segundo o Concilio de Trento, como a nomeacdo e sustentacdo dos

2% Ipidem. p. 173-174. (Discurso de 18 de agosto de 1826).

7 |hidem. p. 174-176. (Discurso de 18 de agosto de 1826)

28 A criacdo dos bispados de Mato Grosso e Goias havia sido mais uma das proposicBes exigidas pelo
Imperador, Pedro I, quando enviou a missdo chefiada pelo Mons. Vidigal a Roma. Tratavam-se de duas prelazias
criadas no reinado de D. Jodo V, em 1745. Assim, além de reconhecer a independéncia do Brasil e garantir os
direitos herdados do padroado régio portugués, D. Pedro | procurou negociar mais essa agdo para a
reestruturacdo da Igreja no Brasil.
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bispos, a criagdo dos seminarios, a formacdo dos cabidos e etc. Essas discussdes que haviam
se iniciado em 1° de junho do ano de 1827, por D. Marcos Antbnio de Sousa, foi discutida
também no dia 21 do mesmo més** e teve o pronunciamento de D. Romualdo no dia 12 de
julho daquele ano. Se o primeiro deputado defendeu o direito de intervencdo da Igreja na
criagdo desses bispados, o0 mesmo fez o segundo , que salvaguardara, desta vez, o direito dos
papas sobre aquelas questfes. Os argumentos convergiram para a discussdo se a mesma
criacdo era uma “disposicdo geral” ou ndo”’. Para D. Romualdo, ndo se tratava de uma
disposicao geral e, portanto, a Igreja tinha o direito constitucional de intervir em aspectos
relativos a criagdo dos bispados. Como se V€, mais uma vez as disputas de jurisdi¢do entre os
dois poderes entraram em pauta, gerando desconforto para ambos os lados. E bom que se diga
que o projeto de criacdo dos bispados ndo foi proposto por deputados leigos, mas pela propria
Comissdo Eclesiastica que era composta na sua maioria de padres galicanos/regalistas, a
saber, Miguel José Reinaut, Anténio da Rocha Franco, José Bento Leite Ferreira de Melo e
Diogo Antdnio Feijo. Dentre esses a Unica exce¢do de tendéncia mais ortodoxa foi o deputado
D. Marcos Antonio de Sousa Coelho, que preferiu apresentar voto em separado®-.

Outros temas ainda foram discutidos naquela primeira legislatura (1826-1829)
com a intervencdo de D. Romualdo Antonio de Seixas e seu companheiro D. Marcos Antonio
de Sousa, como a necessidade da atuacdo de capeldes nos navios, 0 aumento das congruas
para os clérigos da Bahia, melhorias para 0 Seminario do Pard, a introducdo de padres
estrangeiros no Brasil e a necessidade de abolicdo do celibato. Estes dois ultimos motivaram
grandes debates entre D. Romualdo Antdnio de Seixas e o padre Diogo Antonio Feijé e serdo
objeto de nossa aten¢do mais adiante. Foram tempos em que o recém-nomeado arcebispo da

Bahia destacou-se como defensor inconteste dos “direitos” da Igreja, contrario as “inovagoes

*3 E digno de nota o discurso do brigadeiro Cunha Matos feito momentos antes a D. Marcos quando defendeu os

direitos da “Igreja brasileira”. Dizia: “E o Brasil um feudo da Ciiria Romana? Nao; o Brasil ¢ um Estado livre e
independente; o seu soberano, por direito imperial, conferido pelos povos, tem toda a liberdade e jurisdicdo de
nomear 0s bispos do Império; assim como a Assembleia Legislativa tem todo o poder de criar e erigir nos
territdrios do mesmo Império todos quantos bispados e prelazias forem convenientes. Os direitos e privilégios
da Igreja brasileira sdo os mesmos, ou ainda maiores, dos que o da Igreja lusitana, de que ha poucos anos nos
separamos.” O mesmo Cunha Matos, entretanto, admite ndo compreender nada de leis candnicas e da histdria da
Igreja, mas defendia o que ele considerava as liberdades da Igreja brasileira. (CAMARA DOS DEPUTADOS. O
clero no parlamento, Vol. Il, p. 237).

20 As disposicBes gerais eram atribuicdes exclusivas do poder legislativo e, portanto, excluiam a intervencio
religiosa.

»! CAMARA DOS DEPUTADOS. O clero no parlamento... Vol. 11, p . 263-269. (Discurso de 12 de julho de
1827).
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eclesiasticas, frutos do primeiro e mui violento acesso de um mal entendido liberalismo
[..]7%%2%

Na sua segunda legislatura (1834-1837), quando foi eleito deputado pela
provincia da Bahia, D. Romualdo Antbnio de Seixas também defendeu alguns projetos, mas,
indubitavelmente, sem a mesma presenca constante da primeira legislatura®®®. A vida
sacerdotal parecia consumi-lo, pois neste momento ja havia definitivamente assumido o
arcebispado da Bahia e ndo raras vezes se queixava da salde abalada. Em 3 de maio de 1836,
o padre Diogo Antonio Feijoé apresentou uma “fala do trono”, no parlamento, que causou
grandes discussdes naquele ano. Ele contestou, entre outras coisas, o direito do pontifice em
negar a confirmagdo do bispo indicado para a diocese do Rio de Janeiro, Antdnio Maria de

Moura e a possibilidade do poder temporal de mudar a disciplina interna da Igreja:

[...] N&o posso, contudo, ocultar-vos que Sua Santidade, depois de dois anos de
explicacBes reciprocas, resolveu ndo aceitar a apresentagdo imperial do bispo eleito
desta diocese. O governo tem de seu lado a lei e a justica, mas Sua Santidade
obedece a sua consciéncia. Depois dessa decisdo, julgou-se o governo desonerado de
ter condescendéncias com a Santa Sé, sem contudo faltar jamais ao respeito e
obediéncia ao chefe da Igreja Universal.

Em vossas maos esta livrar o catolico brasileiro da dificuldade, e muitas vezes
impossibilidade, de tdo longe, recursos que Ihe ndo devem ser negados dentro do
Império. E tdo santa a nossa religido, tdo bem calculado o sistema do governo
eclesistico que, sendo compativel com toda casta de governo civil, pode sua
disciplina ser modificada pelo interesse do Estado, sem jamais comprometer o
essencial da mesma religiao®*.

Em outro longo discurso em que defende as prerrogativas do papa e, claro, a
disciplina interna da Igreja, D. Romualdo demonstrou sua posic¢ao respondendo a trés quesitos
gue constavam no discurso de Feijo: 1°. Se o poder temporal tem o direito de revogar
qualquer ponto da disciplina geral, estabelecida por um Conselho Ecuménico e pela pratica e
aprovacao de toda a Igreja; 2°. Se o poder temporal tem o0 poder para romper unilateralmente
proposicdes estabelecidas em concordatas; 3°. Se pode ou deve o Estado alterar uma
disciplina, que se acha incorporada no direito publico de todos os Estados catélicos e que
remonta ao berco da monarquia e Igreja lusitana passada também ao Brasil.

Sobre o primeiro ponto D. Romualdo Antonio de Seixas responde que é inegavel

o direito do Sumo Pontifice na instituicio candnica dos bispos: “E hoje um ponto da

%2 SEIXAS, D. Romualdo Antdnio de. Memérias do marqués de Santa Cruz... p. 54.

253 Com D. Romualdo Antonio de Seixas foram eleitos outros 25 padres politicos, que na sua maioria intervieram
muito pouco na vida parlamentar daquela legislatura. E justo fazer excecdo ao padre Venancio Henriques de
Resende, eleito pela provincia de Pernambuco. Ibidem, p. 169-170.

24 |bidem. p. 244.
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disciplina geral, fixada pelo sagrado Concilio Tridentino e recebida em todos os paises
catdlicos”, disse ele. O prelado defendeu que ao papa cabia o direito de “instituir e confirmar
0s bispos” para administrar suas dioceses. Portanto, ndo cabia ao poder temporal e muito
menos ao metropolita, como se chegou a afirmar em alguns momentos da histdria, instituir e
confirmar os bispos. Sobre o segundo ponto, isto é, se o poder temporal pode unilateralmente
romper com concordatas ou convencgdes com a Santa S¢, sustenta a doutrina “de que o poder
temporal, ndo pode por si so desfazer ou anular concordatas ou convencdes estabelecidas pelo
seu mutuo acordo com o chefe da Igreja [...]”. E, finalmente, no terceiro ponto, sobre a
possibilidade de o poder temporal alterar a disciplina da Igreja em vigor, D. Romualdo
Antbnio de Seixas a considerou subversiva, independente e destrutiva da harmonia entre os
dois poderes, rompendo com a tradicdo portuguesa recebida e observada no Império.

Os redatores de O clero no parlamento mencionam a intensificacdo das
discussdes acerca do rompimento da Igreja brasileira com a Igreja romana e a 9 de julho
daquele mesmo ano surgiu um novo projeto de separacdo da Igreja nacional da Santa Sé,

apresentado pelo deputado Rafael de Carvalho.

Em virtude do art. 174, tit. 8° da Constitui¢cdo, proponho a reforma do art. 5°, tit. 1°
da mesma Constituicdo da maneira seguinte:

Art. 1° - A Igreja Brasileira fica separada da Igreja Romana;

Art. 2° - O Supremo Sacerddcio ficara incluido no Governo;

Art. 3° - Havera liberdade de cultos.

Como n3o podia deixar de ser um grande alvoroco se instalou no parlamento®®.

O debate repercutiu na imprensa da época, pois implicava ndo s6 na separacdo da Igreja
brasileira da romana, mas também na perda do monopdlio catélico no cenario religioso
nacional. D. Romualdo Antdnio de Seixas afirmou em suas Memdrias que muitos deputados
se levantaram contra os cismaticos, defendendo a “unidade catdlica e o Supremo Pastor”?°,

A ideia de criagdo de uma Igreja independente de Roma no Brasil ndo era nova.
No ano parlamentar de 1826, o portugués, brigadeiro e deputado, José da Cunha Matos,
apresentara um projeto de criagdo de uma “Igreja Brasileira”. Destacamos aqui alguns dos
principais paragrafos: 1° A Igreja Brasileira sera presidida pelo primaz ou patriarca do
Império; 10° As causas eclesiasticas terminardo no territério do Brasil e a decisdo delas

dependera unicamente dos bispos ou prelados, metropolitas e primaz do Imperio; e 11°

5 |bidem. Vol. 111, p. 246.
»® SEIXAS, D. Romualdo Antdnio. de. Memérias do marqués de Santa Cruz... p.96.
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Convocar-se-a quanto antes um concilio nacional que estabeleca a disciplina regular e
uniforme da Igreja Brasileira®’. Percebe-se, deste modo, a séria intencdo de se criar uma
Igreja independente de Roma, possibilitando ao Estado ndo mais lidar com os problemas
derivados das relacGes entre as instituicoes.

No fim a questdo que havia gerado todo o debate ficou resolvida com a
nomeacao do pe. Manuel do Monte Rodrigues para o bispado do Rio de Janeiro. A proposito,
este também interferiu como deputado nas discussdes, afirmando ser o direito de confirmar os
bispos somente do Pontifice romano e “ele [o] exerceu em todos os tempos, quer por si, quer
por seus delegados™®®,

Em 23 de outubro de 1835, o governo do regente Feijo enviou instru¢fes a uma
missao chefiada pelo marqués de Barbacena, que estava na Europa, para a contratacdo de duas
familias de irmaos moravios, que tinha como objetivo promover “a civilizagdo e culturas dos

»29  Este projeto foi levado & Camara pelo ministro de negdcios

indigenas brasileiros
estrangeiros, Limpo de Abreu, quase um ano depois, em junho de 1836. Na ocasido D.
Romualdo Antonio de Seixas mais uma vez procurou impedir o avan¢o do que considerava
uma proposi¢ao “absurda e temeraria”, que ndo fazia sentido num pais que possuia uma
religido oficial. Ao governo brasileiro, cabia sim, trazer missionarios catélicos seguindo o
exemplo que outras nacdes da Europa e mesmo da América ja tinham dado. O arcebispo
argumentou também que a Comissdo de Orcamento, encarregada do projeto, havia encarado a
questdo apenas pelo lado politico, desconsiderando o lado moral e suas relagbes com as leis,
religido e hébitos do pais®®. Além disso, havia desprezado a opinido da Assembleia
Legislativa. Assim, questionou ao ministro se 0s irmaos moravios viam mesmo

formar um estabelecimento puramente industrial e promover as artes Uteis ao pais,

sem missao religiosa, ou se também ensinar a religido, que, a seu ver, ndo devera ser

outra sendo a religido Catolica Apostdlica Romana, visto que ndo pode preservar,

nem proteger o ensino de outra, que ndo seja aquela, que estd garantida pela lei

fundamental do Império®".

O ministro respondeu que reconhecia que o governo ndo podia autorizar o

ensino de outra religido que ndo fosse a religido do Estado, mas o destino dos irmaos

»7 CAMARA DOS DEPUTADOS. O clero no parlamento... Vol. 11, p. 39-40. A expressido “metropolitas”, no
plural, justifica-se pelo fato do projeto também propor a elevacdo das igrejas episcopais do Para, Maranhdo,
Pernambuco, Rio de Janeiro entre outras serem elevadas a igrejas metropolitanas. (Discurso de 18 de maio de
1826)

%% |bidem. Vol. 111, p. 247. (Discurso de 10 de maio de 1836)

29 |bidem. p. 262.

20 SEIXAS, D. Romualdo Antdnio. de. Colegéo das obras... p. 283. (Discurso de 23 de junho de 1823)

%1 |hidem., p. 283-284
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moravios era “sim civiliza-los e torna-los Uteis a sociedade e que nem temesse perigo algum a
este respeito porque O governo empregaria as necessarias precaucdes, para que ndo se
inspirasse aos indigenas ideias ou sentimentos contrarios a religido nacional”. D. Romualdo
Antbnio de Seixas contra-argumentou alegando que os planos do ministro estavam em
contradi¢do com o relatorio apresentado que afirmava “solicitar dois irmaos moravios para
bem de os empregar na catequese dos indios abandonados depois da extingdo dos jesuitas™?®.
Depois de D. Romualdo Ant6nio de Seixas, 0 ministro Limpo de Abreu continuou sua defesa
fazendo recurso a tolerancia dos cultos existente na Constituicdo do Império. Por sua vez, o
arcebispo da Bahia apontou que era um erro fazer essa contratacdo com recursos publicos.
Prosseguiu discursando até finalmente afirmar que o ministro ndo poderia tranquilizar a
Cémara no que dizia respeito a questdo da catequese: “Voto, portanto, contra qualquer
despesa aplicada para semelhante destino”?®,

Na ocasido, além do prelado da Bahia, teve atuacdo destacada contraria ao
projeto o deputado Bernardo Pereira de VVasconcelos que, algumas vezes entrara em discusséo
contra D. Romualdo em outros temas. Para o deputado, esses religiosos ndo tinham aceitacédo

265 acabou sendo

em parte alguma264. O projeto que “escandalizou a Camara e o publico
abandonado pelo ministro Limpo de Abreu, segundo D. Romualdo Ant6nio de Seixas.
O arcebispo da Bahia ainda envolveu-se em outras questdes no parlamento como
a criacdo de uma Faculdade de Teologia para o Império, que ele apoiava, mas que por conta
da utilizacdo que a mesma poderia ter sob a administracdo do regente Feij0, acabou retirada
do projeto pelo seu idealizador, Bernardo Pereira de Vasconcelos®®. Interveio ainda na defesa
do direito de confirmacdo da Santa Sé no que toca as dispensas matrimoniais®®’. E,
finalmente, na admissao de 30 novicos para um convento carmelita®®®. Sua luta em defesa dos
privilégios da Igreja naquele contexto fez crescer contra ele uma oposicdo cada vez maior.
Pelo menos, € 0 que se percebe em uma carta enviada ao nuncio, em 1836, quando o antistite
da Bahia denunciou a
[...] infame cabala que aqui se tramou e, segundo a voz publica, por insinuacdo

dessa Corte, para excluir-me da nova legislatura. Ndo se pouparam callnias, nem
injarias as mais grosseiras; e julgo que conseguirdo o que pretendem , mas nao

262 |bidem., p. 284.

%53 |hidem., p. 289.

%64 CAMARA DOS DEPUTADOS. O clero no parlamento... Vol. 111, p. 263. (Discurso de 28 de junho de 1836)
265 SEIXAS, D. Romualdo Anténio. de. Colegéo das obras... Tom. 11, p. 100.

266 CAMARA DOS DEPUTADOS. O clero no parlamento. Vol. I11, p. 265. (Discurso de 10 de julho de 1836)
%7 |hidem. p. 267. (Discurso de 19 de julho de 1836)

%8 |hidem. p. 269-270. (Discurso de 29 de julho de 1836)
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conseguirdo, de certo fazer-me emudecer ou curvar a minha consciéncia as

deploraveis tentativas dos inimigos da unidade cat6lica®®.

Ao que sabemos o prognostico tracado por D. Romualdo Antbnio de Seixas ndo
se confirmou. Ele acabou sendo eleito para uma terceira e Gltima legislatura entre os anos de
1838 e 1841. Nesse novo mandato D. Romualdo Antonio de Seixas, quase ndo interveio nas
discussbes para defender assuntos da Igreja. Sua salde cada vez mais abalada e 0s negdcios
da arquidiocese, como também assinalou em sua carta a nunciatura, tomavam cada vez mais 0
seu tempo. Sua Unica intervengdo anotada em O clero no parlamento referente a assuntos da
Igreja®”® se deu com o ataque & possibilidade de lancamento de tributos sobre os bens das
corporacgdes de mao-morta sobre recolhimentos e conventos da Bahia, pois havia uma grande
luta para torna-los fonte de renda para o poder temporal, como ainda veremos®"*.

Assim, o que se pode concluir dos discursos de D. Romualdo Antonio de Seixas
no parlamento brasileiro é que sempre seguiram a linha de defesa dos direitos da Igreja frente
ao Estado. Embora respeitasse as leis temporais, mantinha o argumento da necessidade de
independéncia entre os dois poderes e mais ainda, 0 respeito ao trono como instituicdo e ao
monarca como autoridade divina, estabelecida por Deus. Ao lado do bispo do Maranhéo, D.
Marcos Antonio de Sousa, foi acusado constantemente de ultramontano, pelos politicos leigos
liberais e pelos padres galicanos de tendéncias regalistas que insistiam na ideia da criacdo de
uma Igreja Brasileira independente de Roma. Para Katia Mattoso, ambos, na verdade,
defendiam um “regalismo moderado” frente ao “regalismo radical” de outros padres e leigos.
Essas posturas podem ser constatadas “na maneira de situar a Igreja em relagdo ao Estado”.
Se os “moderados” acusados de ultramontanos colocavam os poderes espirituais e temporais
num mesmo patamar, os “radicais” defendiam a submissdo do espiritual ao temporal. De fato,
é recorrente no discurso de D. Romualdo Antonio de Seixas a importancia dada a concérdia
entre os dois poderes. Eles deveriam colaborar entre si para o bem do povo e estabilidade da
ordem social e politica. Enquanto a Igreja cuidava dos assuntos relativos a salvacdo das
almas, o Estado cuidaria do bem-estar dos individuos nas questdes politicas, sociais e
econdmicas. Ja os radicais regalistas entendiam que a religido era um “objeto politico” e esta

mesma politica deveria conduzir “a uma espécie de nacionalismo religioso, fechado e

2% SEIXAS, D. Romualdo Antdnio de. Carta enviada & nunciatura, em 26 de novembro de 1836. In: Segretaria

di Stato, Archivo di Nunziatura Brasile. N. 10, Fasc. 41, Doc. 1.

2 D, Romualdo naquele mesmo ano ainda apresentaria um discurso em defesa da reforma de uma fortaleza no
Para (3 de setembro de 1838) e um discurso feito por ocasido da comemoracdo do dia 7 de setembro (10 de
setembro de 1838).

2 CAMARA DOS DEPUTADOS. O clero no parlamento.... Vol. ll, p. 322. (Discurso de agosto de 1830)
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arrogante, com pretensdo de independéncia em relagdo a qualquer influéncia estrangeira”'*.

A postura de D. Romualdo Antbnio de Seixas parece se resumir com sua propria expressao:
“Nada temos com o chefe temporal de Roma, mas temos tudo com o chefe da Igreja.” Dizia
mais: “Como soberano temporal, o Pontifice Romano ¢ estrangeiro tanto quanto qualquer
outro principe, mas como sucessor de S&o Pedro, deve cuidar das necessidades de seu rebanho
e, portanto, como Catodlicos todos somos seus suditos”?"®. Em conclusao, dizia que, embora
como figura politica o pontifice ndo devesse intervir nos assuntos nacionais, como chefe da
Igreja Catolica Apostdlica Romana tinha todo o direito de intervir em questdes relativas a

3

mesma Igreja e também em assuntos religiosos, por que esta era a “Unica e verdadeira
religido”. Sobretudo porque o Estado conferia a mesma institui¢do o status de religido oficial
do Império brasileiro. Talvez nesse aspecto as palavras de Dornas Filho fagcam sentido, pois o
padroado régio acabou se constituindo no “velho sestro que sempre dificultou nossa evolucao
politica®"®. Uma tentativa de adaptacéo de novas estruturas supostamente liberais em antigas
instituigdes conservadoras.

D. Romualdo Antdnio de Seixas também teve participacdo como deputado e
presidente da Assembleia Provincial da Bahia e sua primeira legislatura deu-se no ano de
1835 a 1837, e a segunda, de 1837 a 1839. Essa instituicdo havia sido criada pelo Ato
Adicional de 1834, o qual o prdprio D. Romualdo havia apoiado, substituindo os Conselhos
Gerais de Provincia®”, existente na Bahia desde 1828. Como se observa nesse mesmo
periodo, de 1834 a 1840, o prelado também exercia concomitantemente atividade como
deputado pela Assembleia Geral. Mas isso porque era permitido o acumulo de cargos
publicos, em especial, se tratando das funcdes legislativas, pela limitacdo imposta pela
questdo da renda dos individuos, estabelecida pela Constituicdo de 1824, e também pela falta
de individuos letrados que pudessem exercer tais funcdes. Sobre sua atuacdo D. Romualdo diz
ter se empenhado com toda sua influéncia e consideracdo “com que me honravam meus
colegas em beneficio da diocese [...]”?’®. Para ele, no tempo de sua atuacdo como deputado
provincial “a religido foi um dos principais objetos da solicitude dessas legislaturas, dando
vida nova ao cabido e as corporagOes religiosas, mediante a faculdade de prover beneficios

daquele e admitir novigos para estas [..]”. Permitiu ainda a vinda de missionarios

2’2 MATTOSO. Kétia M Q. Bahia no século XIX... p. 307.

2" CAMARA DOS DEPUTADOS. O clero no parlamento... Vol. I, p. 325. (Discurso de 25 de agosto de 1827)
7 DORNAS FILHO, Joo. O padroado e a Igreja brasileira... p. 53.

?7> Esses Conselhos tinham pouca autonomia tendo que se reportar geralmente a Assembleia Geral na corte ou ao
préprio Imperador para fazer valer as resolucfes tomadas nas localidades.

276 SEIXAS, D. Romualdo Anténio de. Memérias do marqués de Santa Cruz... p. 136-137.
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capuchinhos, que também estava proibida®’’

, além de conseguir que se fizesse a procissdo de
Corpus Christi suspensa pela Camara Municipal pela falta de recursos financeiros. Essas
primeiras legislaturas também foram responsaveis pelo aumento no valor das congruas dos
cabidos e parocos e liberou os clérigos da funcéo de juiz de paz, jurado e promotor pablico a
eles impostas como servidores publicos. Este espirito de religiosidade, dizia o arcebispo, que,
“animou os primeiros representantes provinciais da Bahia, passou felizmente como uma
precisa heranga aos seus sucessores”. Mas isso nao quer dizer que sempre tenham legislado
em favor de beneficios para a Igreja. Essa esfera do poder representativo também tomou

medidas menos interessantes para a instituicao®’®.

Pela religido e pelo rei

Como vimos D. Romualdo Antoénio de Seixas “defendia” uma monarquia
constitucional desde os tempos da proclamacdo desse sistema em Portugal. Fez 0 mesmo
como parlamentar do Brasil independente e nunca deixou de defender os imperadores D.
Pedro I, D. Pedro Il, além da familia real. Revelou-se sempre um apoiador do poder
moderador, da autoridade monarquica nos moldes do direito divino. Para ele parecia nao
haver contradicdo entre monarquias constitucionais e a figura sagrada dos monarcas e, por
iSs0, mesmo na ja mencionada pastoral aos reverendos parocos da diocese do Grao-Para em
1822 afirmou: “Oh! Quanto ¢ majestoso o trono de um rei constitucional! Sagrado e
inviolavel na sua pessoa, ele € a0 mesmo tempo o centro da unidade politica, o depositario das
forcas de toda a nacdo, o génio tutelar, somente terrivel para os maus e o astro benéfico que sé
derrama influéncias benfazejas e consoladoras [...]"*"°. E na defesa do direito de dotac&o dos
imperadores do Brasil, na Camara dos Deputados em discurso de 28 de julho de 1828
dizia: “[...] € a honra, isto €, o amor das preferéncias e distin¢des, que supde necessariamente
0 maior esplendor e aparato em torno do chefe de Estado, como a fonte donde emanam todas
as distingdes”. E

Assim é, Sr. presidente, sendo mais este amor e confianga é incompativel com o
esplendor do Trono, que ao contrario eu julgo tanto mais proprio e analogo as
monarquias representativas, quanto a pessoa do soberano é considerada uma

27 Discutiremos essa questio mais a frente, no terceiro capitulo deste trabalho.

2’8 | idem. p. 89-90.

27 pastoral que o governador do bispado do Para, Romualdo Antdnio de Seixas, arcipreste da catedral dirigiu aos
reverendos parocos com os exemplares de duas homilias... p. 6.

280 SEIXAS, D. Romualdo Anténio. de. Colegéo das obras... Tom. III, p. 124.



99

espécie de divindade colocada acima de todos os graus da hierarquia social e
revestida de uma impecabilidade politica que a torna sagrada e digna de
respeito e veneracdo dos seus stditos?.

Vimos que essa imagem de D. Romualdo Antdnio de Seixas sobre a figura dos
soberanos é defendida por ele desde o tempo de sua juventude, quando encontrou o principe
regente D. Jodo, recém chegado de Portugal. Um de seus autores favoritos, como vimos, era o
francés Jacques-Bénigne Bossuet, bispo e tedlogo que, com sua obra, Politica tirada das
sagradas escrituras, publicada postumamente em 1709 defendeu a teoria do direito divino
dos reis. E é, desta forma, que em sua pastoral determinando solenes ac¢bes de gracas pelo
restabelecimento de Sua Majestade o Imperador, D. Romualdo Anténio de Seixas citou o

autor afirmando que:

S6 o simples lume da raz8o havia ensinado aos povos mais rudes e incultos, que
sendo os soberanos e chefes das na¢Bes destinados pela Providéncia para fazerem a
felicidade de seus suditos, a sua conservacao e a sua vida podia deixar de considerar-
se na frase do elogiiente Bossuet como um bem publico, digno de votos, do amor e
do interesse de toda a nagdo. Daqui vem o espontaneo e antigo grito “viva o rei ou o
imperador”, comum a todos os povos governados por um monarca. Daqui a férmula
do juramento usada até entre os primeiros cristdos que pela sadde do principe, como
se fosse uma coisa sagrada e digna de religiosa veneraco?®®.

Esse “poder divino” era também “o centro da energia do corpo politico”,
fundamental a estabilidade e unido do Império. E mais, por ser divino, carecia da presenca da
Igreja, neste caso, dos bispos, para legitimar, afirmar, propagandear e mesmo negociar as
questdes que envolviam o poder régio. Aspecto que, em Ultima analise, justificava o
“envolvimento” dos bispos nas cerimdnias régias que “para além de enfatizar a boa relacdo
entre o poder temporal e a mais alta hierarquia da Igreja, constituiu um elemento supletivo
para fortalecer o cariz sacral da monarquia e, por consequéncia, esteve ao servi¢co do reforco

da dimensio sagrada do proprio poder do rei” %,

%L Grifo nosso

282 SEIXAS, D. Romualdo Antdnio. de. Colegéo das obras... Vol. I, p. 87.

283 PAIVA, Pedro. Os bispos de Portugal e do Império..., p. 199. Esta presenca se vera tanto na coroacéo de D.
Pedro I, como na coroacdo de D. Pedro I1. Este Gltimo cerimonial inclusive, gerou contenda entre o bispo do Rio
de Janeiro, D. Manuel do Monte Rodrigues de Araljo (1839-1863) e o arcebispo da Bahia, D. Romualdo
Antonio de Seixas, que ndo abriu mdo de coroar 0 novo monarca brasileiro. Este fato produziu um Oficio
dirigido ao ministro do Império sobre umas breves reflexdes que foram apresentadas a S. M. o Imperador
acerca do prelado que devia fazer o ato da sua sagragao e coroagdo (28 de maio de 1841) e uma Meméria do
Exm. Arcebispo da Bahia em resposta a um opuUsculo do Exm. Bispo do Rio de Janeiro acerca da mesma
questdo da coroacdo de S. M., o Imperador (20 de agosto de 1842). SEIXAS, D. Romualdo Anténio de.
Colecéo das obras... Tom. V, p. 47-169.
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Estava ai implicita a defesa do monarca frente aos constantes ataques da
oposi¢do politica que buscava uma monarquia de participacdo mais aberta, inspirada no
modelo federalista, almejado por muitos representantes das elites locais. A mesma pastoral
ainda dedica ao monarca Pedro | a independéncia do Brasil e como se disse a sua prépria
seguranga, pois de sua auséncia decorreria o “inevitavel naufrdgio” do império brasileiro.
Portanto, assim como Bossuet, D. Romualdo Antdnio de Seixas entende a sociedade politica
baseada em pressupostos teoldgicos em que se concebe a existéncia de mundos
hierarquizados, isto €, o transcendente, que é o resultado das coisas divinas, da ordem
estabelecida por Deus e o0 mundo material, imanente, em que a realeza sagrada revela-se por

ser 0 nucleo vital dessa organizacéo®®*

. Veremos ainda que esta teoria esteve presente quando
o religioso analisou as diversas revoltas do periodo regencial.

Para a concepcdo comentada sobre a importancia do Imperador, € interessante
observar como D. Romualdo Antdnio de Seixas se colocou frente a rentncia de D. Pedro | em

favor do seu filho, com apenas cinco anos de idade. Em suas Memorias dizia:

[...] cobria-se o céu puro e sereno do império de negras nuvens, que afinal no dia 7
de abril de 1831 desfecharam em um medonho cataclisma, que esteve a ponto de
subverter 0 mesmo império. O 6dio, a vinganca, perfidia e a abdicacéo disfargadas
debaixo de aparéncias de zelo pela causa da liberdade tinham empregado todos os
meios de desacreditar a pessoa e o0 governo do primeiro Imperador e o reduziram a
triste alternativa ou de se submeter as exigéncias de uma faccdo imperiosa e
sustentada pelas armas ou langcar méo de recursos, cujo resultado seria a guerra civil,
o derramamento de sangue e talvez a proscrigdo de sua dinastia®®®.

Como se pode perceber, essa visdo pessimista do prelado quanto a abdicacdo de
D. Pedro | denota sua posicdo de apoio a monarquia e ao préprio Imperador, apesar das
criticas que os contemporaneos lhe faziam. Ao mesmo tempo, exprime sua repulsa a uma
“mal entendida liberdade”, isto ¢, as ideias liberais que geralmente eram defendidas pelos
opositores do Imperador. Quando se criou na Camara o projeto de banimento de D. Pedro I, o
arcebispo da Bahia viria novamente a marcar sua posi¢cdo quanto a abdicacao e manifestar seu
apoio ao monarca, considerado por ele, fundador do Império.

Com a abdicacéo de D. Pedro | e a impossibilidade de seu filho assumir o trono
veio a Regéncia, momento em que o poder esteve nas maos das chamadas Regéncias Trinas e

das Regéncias Unas. Na primeira Regéncia Una foi eleito o ja famoso e prestigiado padre

%% LOPES, Marcos Antonio. O politico na modernidade: moral e virtude nos espelhos de principes da ldade

Cléassica (1640-1700). Sao Paulo, Loyola, 1997, p.73-74.

%85 SEIXAS, D. Romualdo Antdnio. de. Memérias do marqués de Santa Cruz... p. 73-74.
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Diogo Anténio Feijé (1835-1837), que como sabemos, muito contendeu com o arcebispo da
Bahia. Na segunda, Pedro de Araljo Lima (1837-1840) que, reconhecendo qualidades no
arcebispo, iria, inclusive, nomeé-lo como Ministro e Secretario dos Negdcios do Impeério.
Cargo que o religioso recusou, alegando a necessidade de “assidua aplicagdo e talentos
especiais, que nao se podem suprir com os mais vastos conhecimentos em outros géneros.”
Alegou também motivos de salde, sempre abalada com sua residéncia na Corte. Argumentou
ainda que lhe faltavam os “estudos politicos e administrativos indispensaveis aos homens de
Estado”. Corria o risco, dizia ele, de confundir-se a figura do ministro com a do prelado e que
aquela altura dos acontecimentos, certamente, tal fato seria utilizado pelos opositores para
ataca-lo, pois geralmente “a queda de um ministro ¢ também a queda de sua pessoa”, € no
caso dele, seria também a queda de sua “religido”. Finalmente, alegou que naquela conjuntura
mal podia cumprir suas obrigacdes, como deputado, mais ainda seria como ministro.

A Regéncia foi também um periodo no qual as fac¢Ges politicas se tornaram
mais notorias. Essas lutas partidarias se refletiram nos diversos conflitos sociais que surgiram
e que poderiam ter esfacelado o Unico Império das Américas. Nesse quadro, D. Romualdo
Antbnio de Seixas muito se referiu as diversas faccbes e ao espirito revolucionario dos
diversos grupos envolvidos naqueles movimentos. Procurou aparecer em primeira instancia
ndo s6 como homem politico, mas como pastor zeloso de suas ovelhas. Responsavel pela
unido do Império e pelo corpo mistico de Cristo. Embora o imperador tivesse deixado o trono,
a autoridade permanecia e recebeu seu apoio. Como nas palavras de Bossuet, uma de suas
grandes referéncias: “Porque o governo se perpetua, e torna os Estados imortais [...]. O
principe morre, mas a autoridade é imortal e o Estado subsiste sempre [...]. E preciso que os
principes mudem, ja que os homens sdo mortais; mas o governo ndao deve mudar; a autoridade

mantém-se firme [...]"%".

Pela ordem politica e social

A corrente mais conservadora da Igreja cria que a instituicdo eclesiastica tinha
uma funcdo politica que residia na necessidade de dar sustentabilidade ao Trono e suas
instituicOes, partindo do pressuposto de que o poder temporal e o espiritual deveriam cooperar

%8 |hidem. p. 178-179.
287 BOSSUET apud LOPES .0 politico sobre a modernidade... p. 96.
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para o bem da nacdo. Todavia, essa funcdo politica ndo existia isoladamente, mas se
complementava com uma fungéo social que era a de manter a estabilidade da sociedade
evitando conflitos entre as classes sociais e mesmo entre a sociedade e o Estado. Certamente,
aqui foram reproduzidos os discursos e praticas advindos da experiéncia europeia decorrentes
do avanco das ideais iluministas revolucionérias, que romperam com a ordem social existente
no Antigo Regime daqueles paises, tendo reflexo também no continente americano. Mas essa
reproducdo ndo se deu sem as necessarias adaptacfes ao contexto brasileiro, fazendo conviver
aspectos do antigo e do novo regime.

Pregar a concordia e a obediéncia aos poderes constituidos era uma forma de
evitar o estado de convulsdo social e politica que ocorreu em alguns paises, principalmente na
Franca. Talvez por isso aquela nacdo seja quase sempre a mais citada nos discursos dos
religiosos regulares e seculares com tendéncias mais conservadoras, que costumavam
interpretar movimentos revolucionarios ou qualquer outro tipo de manifestacdo como
“anarquica” e de origem “maligna”. Seu capital simbolico, constituido pela decapitagdo de um
rei e as penas infringidas a centenas de religiosos significou mais para a Igreja do que
movimentos ocorridos em outras nacGes. Mas ndo se pode dizer que esse movimento
revolucionario se restringiu aquele pais. Ele se espalhou por vérias regides da Europa
comprometendo o poder e as estruturas da Igreja Catdlica Apostélica Romana. Napoledo
Bonaparte em 1796, aos 27 anos de idade, assumira o0 comando do exeército francés, impds
derrota aos austriacos e invadiu a regido da Romanha, obrigando Pio VI a assinar um
armisticio na cidade de Bolonha. Obrigou o sumo pontifice a entregar varios milhGes em
moeda e 100 obras de arte. O Diretdrio, por sua vez, pressionou 0 papa para emitir um breve
onde convidasse os catdlicos a aceitar o regime republicano. Pio VI o fez, exortando os

(113

catdlicos franceses a “‘testemunhar a obediéncia aos que comandavam’ mas a0 mesmo tempo
a ndo dar crédito algum a quem (lhes) propusesse uma outra doutrina, diferente desta, como
doutrina da Santa Sé apostolica®®®, No dia 2 de fevereiro de 1798 Roma seria invadida pelo
exército franc€s que mais tarde criaria na “cidade eterna” a “republica romana jacobina”. O
octogenario Pio VI, ja doente deixou Roma e veio a falecer pouco tempo depois. Assumira
entdo a catedra de Pedro, o bispo de Imola, Barnaba Chiaramonti, que atendeu pelo titulo de

Pio VII. Sua assuncgéo se deu de forma humilhante, tendo que ser coroado com uma tiara de

288 MARTINA, Gidcomo. Histéria da Igreja... p. 20.
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papel maché, pois as insignias papais haviam sido roubadas pelos franceses?®®. O novo
pontifice agiu inicialmente de forma moderada, pronunciando uma homilia sobre o evangelho
e a democracia. Chegou, inclusive, a garantir a simpatia de Napoledo Bonaparte. Esse quadro
aparentemente amistoso mudou quando Napoledo iniciou as negociacdes com Pio VII que
levariam a assinatura de uma concordata em 1801. Reconhecia-se o catolicismo como religido
da maioria dos franceses, mas a Santa Sé renunciava a posi¢do privilegiada do Ancien
Regime. A concordata, como expunha Gidcomo Martina, “estava vinculada a 77 artigos
chamados ‘organicos’, que formavam um codigo de direito eclesidstico de espirito galicano.
O galicanismo, posto porta afora, reentrava pela janela”?®°. Nos anos seguintes verificaram-se
varias concessdes de Pio VII ao governo de Napoledo. Criou-se também o “céddigo
napolednico”, que viria ser posto em pratica nos territorios italianos submetidos a Franca. O
imperador havia endurecido em suas posi¢oes e Napoledo Bonaparte, em 1808, mais uma vez
invadiu os Estados pontificios, anexando esses territdrios a Franca, em 1809.

De 10 para 11 de junho do mesmo ano Pio VII excomungava oS autores e
promotores da usurpacdo. Mais uma vez os franceses fizeram o pontifice sair de Roma, dessa
vez, “sem um Unico centavo no bolso”. Chegou a Savona sozinho e depois foi transferido para
Fontainebleau, onde “isolado, deprimido, fisicamente depauperado, firmava, em 25 de janeiro
de 1813, uma nova concordata, que praticamente o deixava a mercé do imperador.” Contudo,
mais tarde, Pio VII reconhecia seu erro e, ja& em 1814, Napoledo ordenou que o papa fosse
mandado de volta & Savona e trés meses depois para Roma®*!. Com o fim do periodo
napolebnico a Igreja viria adotar uma posicdo muito mais conservadora. Os eventos
traumaticos a Santa Sé influenciaram suas posturas em todo o mundo, mesmo nos discursos
de D. Romualdo Ant6nio de Seixas. O repudio a todos os movimentos de quebra da ordem
estabelecida foi ténica frequente nos documentos papais. Dava-se 0 inicio a postura
restauracionista da Igreja, destacando-se autores franceses como de Bonald, Lamennais e de

Maistre?®?, defensores de uma cultura catélica anterior & Revolucdo, do retorno a uma cultura

28 MACBRIEN, Richard. Os papas: os pontifices de S&o Pedro a Jodo Paulo II. S&o Paulo, Loyola, 1997, p.
338-339.

20 MARTINA, Gidcomo. Histéria da Igreja... p. 21

! Ibidem.

%2 As teses desses mesmos autores também podem ser frequentemente encontradas nas paginas do Noticiador
Catolico. Louis Gabriel Ambroise, o visconde de Bonald 1754-1840), teve como primeiro trabalho de relevo a
Théorie du povoir politique et religieux, em 1796. Neste trabalho criticou as teorias de Rousseau e Montesquieu,
guanto a execugdo do poder. Mais tarde, publicou o Essai analytique sur les lois naturelles de /’ordre social
(1800), Du divorce (1801) que tem como foco as teorias da familia e da politica, como elementos indispensaveis
a viabilidade de uma sociedade. Outro texto foi Législation Primitive (1802), uma teoria sobre o poder
representado de forma centralista. Joseph-Marie de Maistre (1753-1821). Publicou a obra Du Pape, onde atacou
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medieval cristd ou mesmo uma estrutura politica e social caracteristica do Ancien Regime. Ja
na Italia foi, segundo Menozzi, Marchetti que trabalhou no aprimoramento das teses
restauracionistas com sua obra, Della Chiesa quanto allo stato civile dela citta, onde
sustentou que “somente quando a ordem civil se deixar plasmar pelas diretrizes da hierarquia,
reconhecendo no pontifice seu lider supremo ¢ que a sociedade podera atingir a ‘perfeita
constituicdo de uma cidade’”*.

Assim, ¢é baseado nesse contexto internacional e na prépria gradual
transformacéo da Igreja em organismo conservador, anti-revolucionario, depois da assungédo
de Pio 1X (1848), que interpretamos os discursos e atitudes de D. Romualdo Antonio de
Seixas frente as diversas revoltas ocorridas no Brasil. Se durante os movimentos que levaram
a Independéncia ele ja se mostrava contrario as revolugdes, durante o periodo regencial,
guando se intensificaram as revoltas sociais e politicas no Brasil, ele ndo mudou sua postura e
permaneceu condenando todos 0s movimentos que se insurgiram contra a ordem estabelecida,
contra o Império e mesmo contra “o inocente imperador”.

Os anos do Primeiro Império e da Regéncia foram de fato conturbados. As ideias
vindas da Europa e dos Estados Unidos da Ameérica se infiltravam com facilidade, mas sem a
devida adaptacdo ao contexto brasileiro, criando variacdes diversas que s6 contribuiram para
dividir os chamados “liberais”. N&o a toa se diz que o liberalismo brasileiro esteve permeado
de ideias e atitudes conservadoras, que muitas vezes respondiam ao desejo de mudancas, mas,
mudancas sem radicalismos. A manutencdo do suposto conservadorismo monarquico herdado

da metropole portuguesa precisava ser combatido e para isso, como citou Luis Vianna Filho, o

a doutrina galicana e defendeu a autoridade papal. Para ele, havia uma indissociabilidade entre a ordem das
verdades naturais e das verdades teologicas. Ambas sdo sinénimas e existe um poder acima delas, isto é, Deus.
Desse mesmo poder divino e soberano provém toda a autoridade. Maistre € um realista que faz apologia a
monarquia, como a melhor forma de governo. Portanto, criticava a republica e a soberania popular. Segundo
Daniele Menozzi, Maistre “apresenta o pontifice romano como o ‘grande demiurgo da civilizagdo universal’, e a
sociedade cristd medieval como modelo ideal de civilizagdo civil”. Defendia os governos baseados em
constituicbes cristds, afim de manter a ordem social. Além do Du Pape, destacam-se obras como Les
consideration sur la France, que alguns defendem tem uma interpretacdo teoldgica da Revolucdo Francesa, e, Le
soirées de Saint Pétersbourg (1821), criado na RUssia quando esteve em contato com a comunidade francesa
emigrada no periodo revolucionario e com a ordem dos jesuitas também estabelecidas ali. Finalmente, Les
lettres sur ['inquisition espagnola — para alguns estudiosos, de carater absolutista. A terceira figura do
movimento restauracionista catolico francés, Robert de Lamennais, (1782- 1854). Publicou a Tradition de
leglise sur la instituition des évéques - um trabalho erudito de retorno a patristica que se configurava como uma
declaracdo de ultramontanismo e de hostilidade aos principios galicanos da Igreja francesa Veio a completar um
projeto originalmente concebido como uma nova apologética cristd que seria o primeiro volume de um dos seus
principais trabalhos o Essai sur l'indifferance en matiére de religion (1817). Lamennais contribuiu com artigos
para varios jornais realistas e conservadores que foram coletados e publicados como a Mélanges Religieux et
philosophiques (1819) e Nouveux Mélanges (1826). Outra obra importante nessa fase de Lamennais foi De la
religion considerée dans ses rapports avec [’odre politique et social (1825-1826).

2% MENOZZI, Daniele. A Igreja Catélica e a secularizagio. Sdo Paulo, Paulinas, 1999, p. 60-62.
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remédio era a revolucdo. “A revolugdo foi pregada no jornalismo, tramada nos clubes,
protegida na magconaria.”®*. Era por ela que ndo s6 a Bahia, mas o Brasil, deveria se
regenerar do passado “opressor” das monarquias absolutas. E se falamos de movimentos
sociais ou de revolucdes, a década de 1830 na provincia baiana foi proédiga em manifestacdes
de todo o tipo. Para 0 mesmo Luis Vianna a Bahia “convulsionara-se em agitacGes
demagdgicas, debatera-se com insurreicbes de negros, perturbara-se com revolucGes

federalistas™?%®

, sSempre, contudo, acenando para a possibilidade da paz. Para Jodo José Reis,
que estabelece uma periodizacdo mais ampla (1820-1840), a provincia foi o palco de conflitos
anticoloniais, revoltas militares, motins antiportugueses, quebra-quebras, rebelides liberais e
federalistas e saques populares, além de laivos republicanos e levantes de escravos®®.
Segundo Reis, esse conjunto de revoltas faz parte de um mesmo ciclo, embora cada uma
tivesse objetivos diferentes e contassem, por vezes, com a participa¢do de grupos sociais que
até entdo haviam sido excluidos do processo politico: lavradores sem terra, pobres urbanos,
libertos, soldados e escravos. Acrescentamos que apesar desses objetivos diversos, destacava-
se 0 protesto contra o “absolutismo”, contra a “opressdao” que vinha de todos os lados: da
corte — quando escolhia governadores provinciais sem nenhuma afinidade com os interesses
locais, como foi ocaso da Cabanagem, no Pard ou da Revolta da “Carne sem osso, farinha sem
caroco”; das autoridades locais, com as duras medidas do Conde dos Arcos, na Bahia; ou dos
senhores de escravos. A diversidade de grupos reflete a diversidade de objetivos dos
movimentos.

Deste modo, é nessa conjuntura instavel que D. Romualdo Antdnio de Seixas
procura se mostrar como “pacificador” das revoltas. Mas um “pacificador” que esteve sempre
ao lado do poder constituido, ao lado das autoridades publicas e contra os revolucionarios de
todo o género. Como veremos, muitas vezes fez “vistas grossas” a determinadas
manifestaces e movimentos que surgiram. Por que seria? Por concordar tacitamente com
alguns de seus objetivos? Por ndo dar importancia a esses movimentos? Ou simplesmente por
ignora-los no momento em que aconteceram, ja que muitas dessas revoltas tiveram curtissimo
tempo de vida, sequer merecendo atencdo de seus contemporaneos? E preciso analisar caso a

caso. O proprio religioso achava que, em alguma medida, essas revoltas eram fruto da

2% VIANA FILHO, Luiz. A sabinada: a republica bahiana de 1837. Salvador, Fund. Gregdrio de
Matos/EDUFBa, 2008, p. 15.

% |hidem., p. 14.
% REIS, Jodo José. Rebelido escrava no Brasil: a historia dos levantes dos malés em 1835. Sdo Paulo,
Companhia das Letras, 2003, p.45.
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“menoridade do imperador” e como se pode subentender da falta de um poder central que
unisse o Império®”.

A primeira pastoral em que o religioso comenta o fenbmeno das revoltas do seu
tempo foi publicada em 10 de abril de 1831. Na verdade ela ndo fez referéncia direta a um
movimento nem cita seus motivos, mas sabemos por suas Memodrias que se referia aos
conflitos resultantes das tensdes entre brasileiros e portugueses conhecidos como movimentos

de mata-maroto®®

, pois ele refere-se ao 4 de abril de 1831, ja estudados pela historiografia.
Essa primeira pastoral ¢ uma exortagdo aos seus diocesanos “a paz ¢ concordia” ameagada
pelo movimento que foi uma continuagdo aos conflitos iniciados no Rio de Janeiro, conhecido
como as “garrafadas”. Na pastoral, D. Romualdo argumentara contra o envolvimento da
“Religido” em teorias e questdes politicas que s6 geravam adios e partidos. Afirmou que a
“Religido Divina” poderia se acomodar a qualquer sistema de governo, mas ndo poderia
transigir as leis ¢ a obediéncia aos poderes constituidos, “por que nao ha sistema, nem forma
de governo que possa subsistir sem o laco da obediéncia, primeira condi¢cdo do pacto
social”®. O movimento na Bahia se traduziu numa onda de violéncia contra os portugueses
residentes e na rebelido e tomada da fortaleza do Barbalho e de Sdo Pedro, exigindo as
rentncias do presidente das armas, o portugués, Jodo Criséstomo Calado, e do presidente da
provincia, Luiz Paulo de Aradjo Bastos. Este ultimo, de acordo com D. Romualdo,
“compreendendo com admiravel tino o melindre da situacdo e quanto seria inutil e fatal a
resisténcia armada, ndo obstasse habilmente o emprego da forca e cedesse mesmo a
tempestade” passou o governo ao seu vice Jodo Gongalves Cezimbra, que ja antes havia
pedido demissdo®®. Cezimbra nas suas medidas de ordem se comprometeu a “s6 nomear
oficiais militares brasileiros para os comandos dos batalhdes e a deportar 0s portugueses mais
comprometidos com o retorno a ‘unido’ do Brasil a Portugal”. J& para substituir o general

portugués afastado veio da Corte o brigadeiro Antero José Ferreira de Brito®™. Em meio as
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SEIXAS, D. Romualdo Ant6nio. de. Memdrias do marqués de Santa Cruz... p. 110.

Para Hendrik Kraay (2006, p. 323-324) os movimentos de mata-marotos remontam ao periodo de
independéncia da Bahia quando tropas de escravos e soldados uniformizados saiam pelas ruas pilhando
propriedades de portugueses gritando mata-marotos. Tanto Reis (2003) como Tavares (2008) de alguma forma
seguem essa mesma tendéncia. Contudo, Tavares (2008, p. 262) aponta também como motivo para os conflitos
certa apreenséo das elites brasileiras que suspeitavam “da existéncia de uma manobra para abolir a monarquia
constitucional definida na Constituicdo de 1824 e impor uma monarquia absoluta que faria D. Pedro duplamente
rei de Portugal e imperador do Brasil. Seria a volta ao Reino Unido em condigdes e circunstancias ainda menos
aceitaveis que as de 1821.”

2% SEIXAS, D. Romualdo Antdnio de. Colecéo das obras... Tom. I, p. 156.
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%0 SEIXAS, D. Romualdo Antdnio. de. Memérias do marqués de Santa Cruz... p. 74-75.
%01 TAVARES, Luis Henrigue Dias. Histéria da Bahia. Sdo Paulo/Salvador, UNESP/EDUFBa, 2008, p. 262.



107

agitacdes muitos portugueses fugiram para embarcacGes a fim de se proteger contra 0s
ataques. D. Romualdo Antonio de Seixas diz ter-se oferecido como pacificador do
movimento, dirigindo-se, com o mencionado brigadeiro Antero, ao Forte de Sdo Pedro. Ali
foi recebido “com mais respeitoso e lisongeiro acolhimento” e “tudo pdde vencer menos a
conservacdo do vice-presidente que a vista desta inflexibilidade e mediante as observagoes
que Ihe fiz, resolveu-se em fim a demitir-se”. Depois seguiu para o “acampamento da Palma”,
onde encontrou “as mesmas favoraveis disposi¢des e tudo se arranjou, sem que corresse uma
sO gota de sangue, largando as armas os dois partidos contendores e restabelecendo-se a paz
publica com geral satisfacdo das familias desassombradas do susto e aflicdo que
experimentaram [...] 302

Algumas dessas informacdes sdo confirmadas pelo estudo de Daniel Afonso da
Silva. O movimento havia se iniciado com uma representacao ao presidente da provincia Luis

Paulo de Araujo Bastos nos seguintes termos:

A vista das Ultimas noticias que sdo chegadas do Rio de Janeiro, pelas quais se
conhece, e pela representagdo dos vinte e quatro representantes da nacdo ali
residentes dirigidas & S.M.I que um partido lusitano, tentando sempre destruir a obra
da nossa liberdade, e, independéncia, teve a audacia de levantar o colo, espancando,
ferindo e matando os brasileiros natos, correndo o precioso sangue de nossos
compatriotas; e ignorando quais os resultados de tdo funestas acontecimentos,
receando por isso da seguranca e impunidade dos seus deputados, que daqui estdo
préximos de partir para a Corte do Rio de Janeiro [...] vem requerer a V. Exé. em
Conselho, haja de fazer substar a saida da charrua Animo Grande ou de outras
qualquer embarcacdo que esteja pronta ou tenha de levar 0s nossos representantes
aquela Corte, até que noticias ulteriores venham impor, em tranquilidade de seus
animos preciosos e vacilantes sobre a seguridade de sua independéncia e liberdade
constitucional®®.

De acordo com o mesmo autor, “ao que tudo indica, foi o presidente Bastos
indiferente a representagcdo” e, nesse contexto, os manifestantes requereram a deposi¢do dos
portugueses das armas, do 2° Batalhdo de Cacadores e da policia. Naquele dia 4, criou-se
entdo um Conselho para atender as reivindicagdes dos revolucionarios. Foi quando renunciou
o0 presidente Aradjo Bastos. Quando assumiu 0 novo presidente Cezimbra, os revolucionarios

enviaram mais uma conjunto de propostas com dez pontos que em resumo exigiam, entre

%02 SEIXAS, D. Romualdo Antdnio. de. Memérias do marqués de Santa Cruz... p. 74-75.

303 SILVA, Daniel Afonso. Na trilha das “garrafadas”: a abdica¢io de D. Pedro I e a afirmacdo da identidade
nacional brasileira. Lisboa. In: Analise: Revista do Instituto de Ciéncias Sociais da Universidade de Lisboa. N°
203, Vol. XLVII, Segundo Trimestre, 2012. P. 268-297. Vem em:
http://analisesocial.ics.ul.pt/documentos/1341932909K4yNE3xt6Ph71DN5.pdf. Acesso em: 15/03/2013.
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outras coisas a reserva de cargos publicos aos brasileiros natos; instalagdes de guardas
nacionais de seguranca; a revista de casas de portugueses; deportacdo de todos que néo
tivessem familias e capitais na Bahia, etc. O requerimento foi “encabegado” pelo Dr.
Francisco Sabino Alvares da Rocha Vieira. Um Conselho negociador, onde constava a
presenca de D. Romualdo Antonio de Seixas, se reuniu no dia 9 de abril e aceitou a maioria
das reivindicagdes, salvo algumas poucas proposi¢Oes, como a expulsdo dos portugueses
residentes. Cogitava-se, sobretudo, a importancia que os portugueses tinham na economia
baiana. Em maio novamente o Conselho se reuniu e além do vice-presidente da provincia,
Gongalves Cezimbra, estiveram presentes o arcebispo D. Romualdo Antbnio de Seixas,
Joaquim Pires Carvalho de Albuguerque, o visconde de Piraja, membros do Conselho local e
geral da provincia, membros da Camara Municipal, desembargadores, funcionarios publicos,
eclesiasticos, etc. Foi dela que escolheu-se uma deputagido “para ir ter com os amotinados” do
forte de S&o Pedro. Essa deputagdo foi composta por D. Romualdo Ant6nio de Seixas, pelo
desembargador Anténio Augusto da Silva e pelo brigadeiro vindo do Rio de Janeiro, Antero
José Ferreira de Brito. “A incumbéncia da deputacdo era ‘reduzir a gente ali armada, a que
como irmaos largassem as armas ¢ se recolhesse as suas casas e quartéis”. Um esforgo que, a
principio, ndo obteve éxito e fez com que os revoltosos afirmassem a posicao de s6 largar as

armas se as seguintes exigéncias fossem atendidas:

Deposicéao do vice-presidente Cezimbra;

Posse do comandante das armas a Antero José Ferreira de Brito;
Cumprimento da ata de 15 de abril;

Libertacdo de todos os individuo acusados de serem perturbadores, presos a
partir da revolugéo de 4 de abril.

“No dia 14 de maio, os quartéis da Palma e de Santo Antdnio da Mouraria foram
obrigados pelo governo a declarar-se contrarios aos amotinados da fortaleza de Sao Pedro”.
Mesmo assim, 0s soldados daqueles dois quartéis ndo perderam o0s sentimentos de
“confraternidade e horror” da possibilidade de se derramar sangue de seus compatriotas. O
Conselho, finalmente se decidiu pela deportagdo dos portugueses, assumindo a
responsabilidade do ato em lugar do vice-presidente Cezimbra, que considerava a medida
contraria “a lei ao codigo criminal e ao Direito das Gentes”.

No dia 15 de maio, o vice-presidente Cezimbra se demitiu do posto que foi
entregue a Luis dos Santos Lima e firmou-se um novo acordo com os rebelados do forte de

Sao Pedro e da Palma e todos assinaram o documento:
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Do lado do governo assinaram Luis dos Santos Lima, Antero José Ferreira de Brito
e D. Romualdo Antbnio de Seixas. Da comissdo da Palma, Francisco Ramiro de
Assis Coelho, Antdnio Policarpo Cabral, Francisco Gongalves Martins e o visconde
de Piraja. Da comissdo do forte de Sdo Pedro, Domingos Mordin Pestana, Francisco
da Silva Castro, Felix José de Mello e Silva e Bernardino Ferreira Nobrega®*.

O fim da insurreigdo veio com o andncio do novo presidente Lima em 16 de
maio de 1831, relatando o retorno a tranquilidade publica na capital da Bahia®®.

Mais tarde veio uma segunda pastoral, em 21 de maio de 1831, com o titulo de
Congratulacdo pelo termo da discérdia civil, encerrada naquele més. O conteudo desta
segunda pastoral reflete as posi¢cdes assumidas pelo prelado quanto as revolucGes e ideias
constantemente pregadas. Principalmente o apego a ordem e o repudio a “mal compreendida
liberdade”. Dizia que na mesma liberdade havia “uma certa energia ou agitacdo que podem
degenerar em criminosos excessos, assim como € propria do despotismo uma paz simulada e
aparente, que se assemelha ao pavoroso siléncio dos timulos [...]”. A “energia” gerada pela
liberdade deveria se manter dentro dos limites da obediéncia e da lei, pois “da regularidade e
da harmonia do universo resulta da maravilhosa combinacéo de forcas contrarias que parecem
destruir-se*®. Na mesma pastoral D. Romualdo Antonio de Seixas também fez aluséo a
Europa (em especial Inglaterra e Franga) e ao restante do continente americano, onde muito se
pregava a liberdade, mas nem por isso deixava de existir os “germens de ciume e
desconfianga entre os diversos membros da Associagdo”. O prelado chegou inclusive a
afirmar a existéncia de perturbagdes “inerentes a democracia”, numa clara desaprovacdo ao
sistema, como a propria Igreja desaprovava®’. Excegdo fosse feita aos Estados Unidos da
América, onde se exibia “o rarissimo fenomeno de uma republica tranqiiila.” Portanto, mais
uma vez D. Romualdo Antdnio de Seixas deixou transparecer sua aversao aos governos
republicanos e democraticos e 0 seu apoio ao sistema monarquico, ainda que um sistema
monarquico constitucional. Fica também perceptivel sua coeréncia com as ordenacgdes papais,
pois varios anos antes, em 1775, Pio VI, em sua Inscrutabile divinae sapientiae, considerava
essas doutrinas liberais como “um engodo do demonio ‘ad seducendos fidelium animos

veneno suae falsitatis’, para seduzir as almas fiéis com o veneno de suas falsidades™®,

** Ibidem.

%5 Iidem.

%06 SEIXAS, D. Romualdo Antdnio. de. Colegéo das obras... Tom. IV, p. 3.
%97 |bidem., p. 4
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Entre os anos de 1835 e 1840 ocorreu na provincia do Gréo-Para, terra natal de
D. Romualdo Antbnio de Seixas, um levante que de certo modo teve a participacdo de
diferentes setores da sociedade. A Cabanagem, como ficou conhecida, parece ter tido seu
estopim com a divisdo da elite provincial quanto a nomeacdo do presidente da provincia,
imposto pelo governo central. Contudo, Méarcio Souza, em sua Breve historia da Amazonia,
atenta para certo “espirito rebelde que foi descendo as raizes, infiltrando-se para baixo, até as
camadas mais recalcadas da alma regional, para finalmente atingir o cerne indigena, o nucleo

309 antre as

intimo e mais espezinhado onde ndo havia qualquer possibilidade de didlogo
partes envolvidas no conflito. Considera, sobretudo, esta revolta como uma revolugdo de
indios e mesticos esfarrapados, além de colonos sem terra, ultrapassando, portanto, a ideia de
uma revolta promovida simplesmente pelos interesses dos grandes proprietarios oligarcas
insatisfeitos com a nomeacdo de um administrador politico.

Sobre este evento D. Romualdo Antonio de Seixas escreveu duas pastorais. A
primeira delas datada de 1° de maio de 1835, quando criticou a luta fratricida e o objetivo dos

revoltosos de separarem-se do Império. Dizia:

Pretender arvorar o estandarte da separacdo seria violar abertamente o0s mais
sagrados direitos, fomentar cruéis divisdes e animar a audacia de miseraveis

aventureiros, que todos os dias se levantardo sobre as ruinas dos outros, impondo-

vos um jugo mil vezes mais duro do que esse que porventura se quer sacudir®™® .

E também um escrito que indica os motivos dos revoltosos como a caréncia de
recursos, o isolamento da provincia e a “dependéncia para todos os negdcios locais” além da
“ma escolha de alguns administradores” para a provincia. D. Romualdo Antoénio de Seixas,
como ja demonstramos, conhecia bem aqueles problemas, pois sendo natural da regido lutou
muitas vezes contra eles no parlamento, langando projetos que visavam inserir a provincia no
Império e atender ao desenvolvimento de uma “regido esquecida”.

Na segunda pastoral, de 27 de outubro de 1835, 0 metropolita exortou seus
diocesanos, por meio dos parocos, a contribuir em favor dos “inocentes e oOrfaos” que se
tornaram vitimas dos desequilibrios causados pelo conflito. Na mesma pastoral criticou a
introdugdo de doutrinas que levavam a insurgéncia contra a monarquia e 0s poderes

constituidos:

% SOUZA, Mércio. Breve histéria da Amazonia. Rio de Janeiro, Agir, 1994/2001, p. 143.

319 SEIXAS, D. Romualdo Antdnio. de. Colegéo das obras... Tom. I, p. 237.
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E que outra coisa se pode esperar de doutrinas incendiarias, que figuram o poder dos
monarcas e toda a sorte de superioridades como contraria a lei divina e obra de
Satanas. Ou que procuram quebrar todo o freio religioso, substituindo-lhe segundo a
expressdo de um moderno escritor, em politica a demagogia, em religido o
indiferentismo, em moral o epicurismo?

Esses males teriam origem no “codigo do ateismo ou o sistema da natureza”, que
se infiltraram no Brasil por livros “infames e subversivos”, que espalhavam corrupgéo,
impunidade e desordem pelo Império. D. Romualdo Antbnio de Seixas exortava 0s parocos a
vigilancia contra as “copiosas sugestdes de falsos profetas” e afirmava a necessidade da
educacéo religiosa como instrumento para afastar a sociedade dessas ideias, porque “sem

»311 Portanto, mais uma vez, compreendia-se a origem dos

religido ndo héd sociedade
problemas na introduc¢ao das ideias liberais, afinal, “sob a mascara da aparente defesa da
liberdade eles [os filosofos e liberais revolucionarios] buscavam, de fato, difundir o ateismo e
deste modo chegar a dissolucdo de todos os vinculos sociais®*2. E assim como Pio VI
recomendou a mobilizacdo dos bispos contra os defensores dessas teorias, D. Romualdo
Antbnio de Seixas procurou também incentivar os parocos da regido a combaté-las.

Em suas Memorias, D. Romualdo Anténio de Seixas diz ter escrito a primeira
pastoral em funcdo de um pedido dirigido a ele pela Secretaria do Estado dos Negocios do
Império e que a mesma foi enviada ao Pard em grande numero de exemplares pelo tenente-
general Manoel Jorge Rodrigues. Apesar dos esforcos do seu tio, bispo daquela diocese,
escreveu o metropolita baiano que o resultado da pastoral naquela provincia “mui pouco
efeito produziu, porque os ferozes rebeldes n&o respiravam sendo sangue e ruinas”>=. Desta
forma, mesmo depois de anos passados, a imagem do prelado sobre o conflito e os revoltosos
que dele participaram, continuava a ser depreciativa, muito provavelmente por conta do
discurso religioso papal e da concepcado da teologia restauracionista contraria as revoluces.

D. Romualdo Antbnio de Seixas tambeém fez referéncia a uma revolta ocorrida
na cidade de Santo Amaro das Brotas, na provincia de Sergipe, que no periodo fazia parte da
arquidiocese da Bahia. O motivo da revolta foi a transferéncia do predicamento de vila
daquela povoagdo para a de Maroim. Como ele mesmo apontou, os cidaddos pegaram em
armas decidindo lutar por seus “pretensos direitos” e D. Romualdo, “na qualidade de seu

pastor ¢ fiel a conduta” por ele seguida em semelhantes situagdes, tratou de desestimular o

1 Ihidem. p. 251.
*2 Ibidem.
313 SEIXAS, D. Romualdo Anténio. de. Memérias do marqués de Santa Cruz... p. 92.
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movimento fazendo circular uma pastoral que advertia contra a rebelido, assinada na Bahia,
em 21 de agosto de 1835. Nessa pastoral comparou o sofrimento dos antigos cristaos,
“perseguidos e condenados a suplicios cruelissimos”, “despojados de seus bens, direitos e
foros de cidaddaos” e que ainda assim, nao reagiram. Como podia, entdo, aquele povo que
vivia “a sombra das leis e sob os auspicios de uma assembleia pacifica”, se revoltar por um
motivo tdo banal? Como, dizia ele, “o povo de uma provincia julgar-se-4& com direito de
resistir e ultrajar a legislatura e o governo do seu pais, sé porque, usando de suas atribuicdes
mandou transferir de um para outro lugar a representacdo e o titulo de vila?” O ato se
constituia numa acéo ilegal e violenta, fruto do desejo e vontade particular sobre a vontade e
ordem publica. Melhor era recorrer as autoridades no caso de insatisfacao, “porque o seu bom
senso e patriotismo ndo hesitara em remediar vossas queixas.”***. Para D. Romualdo Antonio
de Seixas, a pastoral foi bem recebida e “mediante o concurso de outras enérgicas medidas”
0s revoltosos acabaram se submetendo ao poder provincial e a revolta foi debelada sem
maiores conseqiiéncias®™.

Em 7 de novembro de 1837 eclodiria na Bahia mais uma revolta, que ficou
conhecida como a Sabinada, por ter sido novamente Francisco Sabino Alvares da Rocha

Vieira um dos seus principais lideres. Sobre este Luiz Vianna Filho afirmou:

N&o tinha firmeza sendo no espirito liberal que, embora tomando tonalidades
diversas, nunca o deixou. Dentro desse espirito liberal era versatil. Como liberal foi
emancipado, nacionalista, federalista, republicano, demagogo. Tudo eram formas do
mesmo sentimento, da mesma paix&o.”*'

Para o mesmo autor a revolta “ndo pode manter integra a orientagdo doutrinaria

317 primordialmente, pois, por conta das circunstancias, acabou tendo que

que a inspirara
modificar seus objetivos, limitando-se a proclamar a republica e a independéncia até que D.
Pedro Il atingisse a maioridade. Ja para Luis Henrique Dias Tavares a revolugdo de 7 de
novembro explorou uma “variante eclética”. Nem apoiou a monarquia constitucional unitéria,
nem a proclamacao da republica, o que teria levado ao compromisso de proclamar um Estado
independente até a maioridade do Imperador®®. Em termos de composicéo social a revolta

reuniu diversos setores da sociedade, principalmente a classe média e a soldadesca, ja

314 SEIXAS, D. Romualdo Antdnio de. Colecdo das obras... Tom. |, p. 241-246.

315 SEIXAS, D. Romualdo Antonio de. Memérias do marqués de Santa Cruz... p. 92-93.
316 \/IANNA FILHO, Luis. A sabinada: a republica bahiana de 1837... p. 70.

37 hidem., p. 95.
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acostumada aos levantes. Mas também ndo faltaram individuos da elite que com os rumos da
revolugdo ter-se-iam evadido do movimento, como afirmou o prelado em suas Memorias.
Quando o movimento estourou, a alta administracdo se refugiou no recéncavo baiano, para ali
organizar a resisténcia contra a revolta. Nesse contexto, Jodo Carneiro da Silva Rego, que foi
nomeado presidente do Estado independente da Bahia, enviou oficio informando a D.
Romualdo Antonio de Seixas o que havia ocorrido e o convidou a participar da empreitada®.
Em resposta, o arcebispo mandou dizer por um eclesiastico que ndo podia escrever-lhe, nem ir
ter com o revolucionario por encontrar-se doente. Preferiu entdo, depois de “maduras
reflexdes sobre o desar e odiosidade” que isso poderia causar a administragdo pastoral,
abandonar a cidade para nao ser acusado de favoravel a revolucéo. Revolucdo da qual, dizia o
prelado, “eu estava bem longe de participar”, afinal, tanto o governo quanto a “maioria da
provincia [...] claramente se pronunciavam contra 0 movimento revolucionario”. Partiu entdo
para a cidade de Santo Amaro da Purificagdo, deixando a administragdo na capital por conta
do c6nego Manuel da Silva Freire.

D. Romualdo Antbnio de Seixas, diz ter sido recebido naquela cidade com
“yivas demonstra¢des de jibilo e amor filial”**°. Nomeou, interinamente, os empregados
necessarios a administracao da diocese, uma vez que seus auxiliares mais imediatos, o vigario
geral e o provisor do arcebispado haviam se refugiado em outros locais. Foi dali que expediu
sua primeira pastoral sobre o movimento, em 16 de novembro de 1837. Mais uma vez clamou

pela obediéncia as leis, a fidelidade a dinastia e ao trono, perguntando:

Em que cddigo de legislagdo se achard, que é licito mutilar a lei fundamental de um
povo ou interromper o exercicio dos poderes constitucionais durante a menoridade
do imperante? Que garantias de estabilidade poderé dar uma clausula tardia, iluséria
e ndo menos oposta a Constituigdo que solenemente juramos? Que outra coisa pode
ser uma igual medida que uma aparente e especiosa transacdo com espirito
eminentemente monarquico que sempre distinguiu a lealdade baiana?***

Portanto, o prelado questionava também o futuro do movimento, seus rumos e as
garantias que ele daria a sociedade. Defende a unido em favor do trono do “inocente
imperador”. Como na pastoral enviada ao povo do Para, exorta os parocos também a lutarem
em prol desses objetivos, utilizando-se da “palavra” e da “oragdo”, armas dos sacerdotes

contra os erros e impiedade produzidas pelo mundo moderno.

319 SEIXAS, D. Romualdo Antdnio de. Memérias do marqués de Santa Cruz... p. 112.
%20 Iidem.
%21 SEIXAS, D. Romualdo Antdnio de. Colecéo das obras... Tom. I, p. 267.
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Em sua segunda pastoral, publicada em 30 de novembro de 1837, D. Romualdo
Antonio de Seixas fez referéncia novamente as doutrinas e exemplos “maléficos” vindos da
Europa e do restante do continente americano, pois longe de invocar a liberdade eles so6
espalhavam “especiosas teorias”. Afinal, os governos, diz um eloqliente prelado, “nao se
improvisam, como o0s discursos, nem a sua organizacdo é género de industria, que se importe
de outros paises, ele deve nascer de seu prdprio fundo, isto é, do seu génio, educacéo, estado
intelectual e moral e, sobretudo, da sua propria vontade”**%. O religioso exigia o respeito a
uma tradicdo brasileira, que na sua esséncia era monarquica, catélica e pacifica. Na mesma
pastoral ele voltou a culpar o ateismo presente na educacdo dos jovens e a impiedade posta a
venda em “infames escritos, que a mocidade 1€ com avidez”, chamando as trevas, luz, ao mal,
bem, & revolta, patriotismo, & obediéncia, servilismo®?. D. Romualdo Antdnio de Seixas
ainda escreveu uma homilia na cidade de Santo Amaro da Purificacdo, em 1837, denotando
sua contrariedade a revolta e advertindo seus diocesanos contra os “artificios da sedugdo e
pruido de insidiosas doutrinas com que se procura quebrar todo o freio religioso Unico que

99324

pode conter as paixdes humanas”>". Questionava a Deus se ndo seria suficiente as

intempéries das estacOes, as pragas que assolavam os campos, as moléstias e a desolacdo de
tantas familias dispersas, com perdas de vidas.

J& em fevereiro de 1838, D. Romualdo Antdnio de Seixas, correspondeu-se com
0 nuncio no Rio de Janeiro, deixando mais uma vez expressa sua contrariedade ao

movimento:

Tendo recebido as estimadissimas cartas de V. Exa., de 17 de novembro e 1 de
dezembro ultimos, eu aguardava 0 momento que julgava mui proximo de recolher-
me a capital da provincia para dai com mais satisfagdo ter a honra de responder a V.
Exa., mas permitindo a Divina Justi¢a que ela ainda se ache ocupada pelos rebeldes,
bem que ja reduzidos ao Ultimo apuro pela fome que flagela e devora os seus
infelizes habitantes; vou cumprir daqui mesmo aquele agradavel dever, agradecendo
a V. Exa. as obsequiosas expressfes com que continua a honrar-me pela minha
retirada para este lugar, onde entre as mais pungentes mortificacdes de espirito,
tenho gozado alguma salde e as mais consoladoras provas da filial piedade e afecto
dos meus diocesanos.

Nas inclusas folhas vera V. Exa. os fracos esfor¢os do zelo pastoral para fortificar
nos povos 0 amor da ordem, e obediencia as legitimas autoridades; e persuado-me
poder assegurar a V. Exa. que a deliberacéo de retirar-me da capital, onde deixei um
delegado com oportunas faculdades e os ecos da débil voz do pastor ndao tem
deixado de concorrer para conservar a unidade e acender o entusiasmo em todo o
reconcavo: é provavel que por estes dias se verifique o triunfo e a entrada das tropas
da legalidade na referida capital.

%22 |hidem., p. 273.
323 |bidem., p. 275.
** SEIXAS, D. Romualdo Antdnio de. Colecao das obras... Tom. Il, p. 175-192.
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Nada mais se me oferece, por ora, digno de communicar-se a V. Exa., e s6 me resta
pedir-Ihe as suas ordens e protestar que continuo a ser com a maior consideracao.

De V. Exa. amo muito afetuoso e obrigo.
Romualdo, Arcebispo da Bahia
S. Amaro 10 de Fevereiro de 1838%%,

Voltando ao conflito, apds o cerco da capital e alguns dias de combate em que
as estratégias de ambos 0s grupos se resumiam em cortar as comunica¢des um do outro, as
forgas legalistas por conta de sua maior estrutura comegaram a levar vantagem sobre os
rebeldes. Forgas vindas de Sergipe, Pernambuco e do préprio recdncavo baiano se
organizaram sitiando os combatentes insurretos na cidade do Salvador, para vencé-los em 15
de marco de 1838. Como afirmou Luiz Vianna Filho®®, “cra o fim [...]: 610 prisioneiros,
remanescentes de uma jornada heroica, que depunham as armas ainda quentes da luta. Depois
renderam-se os Fortes do Mar e da Gamboa. Estava finda a Sabinada. A paz descia sobre a
Bahia™®%'.

Enfim, sua Gltima pastoral veio em 27 de margo de 1838, ja restabelecido na
cidade do Salvador. Nesse escrito além de mais uma vez condenar os movimentos armados,
procurou exortar os politicos a atentarem sobre o perigo das teorias que tanto influenciavam
suas argumentacGes no parlamento e, mais do que isso, davam origem a projetos que
agrediam a crenca e a instituicao catdlica, defensoras do poder constituido e da ordem social.
Fez questédo de relembrar projetos que ele mesmo combateu no parlamento como a questao do
celibato, dos impedimentos matrimoniais, da utilidade dos cabidos e da introdugéo dos irméos
moravios no Brasil. Todos estes pareciam decorréncia da introducdo das mesmas ideias que
produziam o surgimento de revolucgdes e ideias separatistas. Assim, defender o catolicismo e
combater a introducdo dessas obras consideradas por ele perniciosas era introduzir nas mentes
o freio moral necessério a estabilidade de qualquer nacdo, a ordem a qualquer sociedade®?.
Esse argumento se coaduna com o discurso antirrevolucionario surgido nos corredores da Sé e

defendidos por membros do episcopado europeu. Como citou Menozzi, impunha-se o

3% Carta de D. Romualdo Antonio de Seixas & nunciatura em Roma [datada de Santo Amaro, 10 de fevereiro de

1838]. In: Segreteria di Stato Arch. Nunz. Brasile, n. 9, Fasc. 40.

326 \/IANNA FILHO, Luis. A sabinada: a reptblica bahiana de 1837... p. 155.
%2 5obre o tema da Sabinada ver também: SOUZA, Paulo César. A Sabinada. S&o Paulo, Circulo do livro, 1987.
328 |hidem. , p. 279-288.
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“principio da indispensabilidade do catolicismo para a pratica das virtudes sociais e para a
conservagdo do consenso politico em torno dos poderes constituidos”%.

Um dltimo escrito do prelado que se refere ao conflito da Sabinada foi escrito no
ano de 1840 e publicado em 9 de agosto, quando D. Pedro Il j& havia assumido o poder depois
da famosa manobra liberal que adiantou sua maioridade. Este escrito € uma representacao
enviada ao monarca “implorando 0 perddo de Jodo Carneiro da Silva Rego e seu filho Dr.
Joao Carneiro da Silva Rego, envolvidos na rebelido de 1837 [...]”. Lembremos que foi o
mesmo Jodo Carneiro (pai), eleito presidente do Estado independente, que enviou carta ao
prelado para tomar parte na rebelido ou mesmo buscou seu apoio. Nessas circunstancias o pai
havia sido condenado a pena capital e o filho a doze anos de prisdo e ambos estavam presos
até aquele momento. Na defesa dos réus D. Romualdo Ant6nio de Seixas argumentou que a
culpa de tais rebelibes que assolavam o Brasil era dos ja citados livros perniciosos, em
especial, da obra conhecida como Palavras de um crente, de Lamennais®*®°, que fora adotada
em uma provincia do Império como livro para a instrucdo dos jovens nas escolas primarias.
Essas teorias, para o arcebispo, ndo se limitavam a formacédo da intelectualidade, chegavam
também a influenciar politicos que produziam leis que enfraqueciam o principio da autoridade
¢ a davam conseguintemente “maior azo e latitude ao vertiginoso espirito de uma mal definida
liberdade”. Advertiu ainda ao Imperador que a morte do condenado longe de “extinguir o
gérmen da rebelido, ndo faria se ndo brotar novos e mais encarnicados prosélitos, porque tal é
a indole e o carater do fanatismo revolucionario™".

Um dia depois, em 10 de agosto de 1840, D. Romualdo Anténio de Seixas
procurou também o apoio do ministro dos neg6cios da justica Limpo de Abreu, considerando

329

MENOZZI, Daniele. A Igreja Catolica e a secularizagéo... p. 25.

Lamennais, apesar de ser considerado figura fundamental no pensamento ultramontano francés, defendeu
posicOes contraditorias e tipicamente liberais na segunda fase de sua vida: a separagdo entre a Igreja e o Estado,
a liberdade de imprensa e a liberdade de consciéncia. Nessa fase publicou Des Progrés de la revolution et de la
guerre contre [’Eglise, que contém sua famosa analise sobre o liberalismo e o galicanismo, como base de um
novo conceito de uma alianga entre a Igreja e os valores modernos. As Paroles d’un croyent,ou Palavras de um
crente, de 1834, de forma geral, defendia ideias muito préximas a um socialismo cristdo, criticando a unido da
Igreja com os poderosos. Preconizava o direito de insurrei¢do e a livre gestdo dos povos. Marcou o afastamento
progressivo de Lamennais dos valores tradicionais da Igreja. Demonstrou uma repulsa a todos os tipos de
tiranias. E um livro que exalta a democracia e critica todas as formas de dominacéo, inclusive, aquela exercida
pela Igreja Catdlica Apostdlica Romana. Segundo Comby o livro teve enorme sucesso no ano de sua publicagdo
e deve ser encarado como “o sinal da ruptura definitiva de Lamennais com a institui¢do eclesiastica. Num estilo
pratico e apocaliptico Lamennais estigmatiza a unido entre a Igreja e os poderosos contra a liberdade dos povos”
COMBY, Jean. Para ler a historia da Igreja do século XV ao século XIX. S&o Paulo, Loyola, 2001, p. 114-115.
Quanto a provincia que adotara o livro, referia-se a provincia da Paraiba, que adotou a obra em 1837. D.
Romualdo ainda fez referencia outras vezes a esta obra quando incentivou o ensino do catecismo aos jovens
diocesanos como ainda veremos no quarto capitulo desse estudo.
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este ter significativa influéncia sobre o jovem monarca. Afirmou para o ministro que
intercedia pelos revolucionarios por ter sido eles que pediram a intermediacdo do seu pastor e
por conhecer somente os dois**?. O ministro encaminhou sua demanda ao imperador que foi
favoravel & absolvicdo dos dois prisioneiros®®,

Como se pode observar, o espirito de insubordinacdo caracteristico da Regéncia
foi o elemento mais acentuado nas pastorais de D. Romualdo relativas as revoltas daquele
tempo. Sua luta contra a “anarquia” e a defesa da ordem tiveram espago fundamental nesses
escritos, pois a hierarquia universal estabelecida por Deus e refletida na hierarquia social eram
os fundamentos da paz dos povos, das diversas civilizacbes. Tal como Santo Agostinho, o
arcebispo da Bahia tinha compreendido a hierarquia do mundo como resultado de uma
“cosmologia politica na qual as sociedades terrenas s80 microcosmos peregrinantes em
dire¢do a um cumprimento pleno, que sé € atingido numa ordem transcendente”*,

Apesar de reprovar veementemente esses movimentos, D. Romualdo Antonio de
Seixas ndo fez referéncia direta a varios outros movimentos ocorridos no Brasil e mesmo na
Bahia. Possivelmente, acreditamos, pelas circunstancias em que 0s mesmos ocorreram. E o
caso da chamada Revolucdo Federalista, liderada pelo oficial, capitdo, Bernardo Miguel
Guanaes Mineiro. Esta insurreicdo que, como o préprio nome ja demonstra, defendia ideias
federativas, também teve bases no recéncavo baiano, em especial, nas cidades de Sao Félix e
Cachoeira (1832) e depois na cidade do Salvador, no conhecido Forte do Mar (1833). Mas foi
na Cidade de Cachoeira que os insurretos editaram um manifesto de carater liberal que
criticava a “opressdo” a que os baianos estavam submetidos pelo governo da provincia, pelos
portugueses residentes e pelo governo do Rio de Janeiro. Defendiam o “’direito natural’ de
pegar em armas contra ‘as intrigas e tramoéias dos aristocratas e egoistas’. Dentre outras
medidas, “declarava a Bahia um estado federado com suas proprias leis, for¢as armadas e
finangas. Sua associacdo ao restante do pais e ao governo nacional se daria apenas quanto a
representacdo internacional e participacdo na vida publica [...]”. Formaria um governo
provisorio até a formacdo de uma Assembleia Legislativa e por fim, elegeria um presidente
para governar a nova reptblica®°.

Com essas ideias e plataforma de acdo, ainda que D. Romualdo Antonio de

Seixas ndo tivesse feito referéncia direta ao movimento, é muito provavel que ele ndo o visse

%32 Ipidem. 9-10.
333 |bidem. p. 11
*** LOPES, Marcos Antdnio. O politico na modernidade... p. 82.

*** REIS, Jodo José. Rebelido escrava no Brasil... p. 59.
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com bons olhos, pois repudiava o “direito natural de pegar em armas” e era partidario da
centralizacdo do poder nas médos do imperador - considerado por ele como figura sagrada,
eleita por Deus. Além do mais, ndo devemos esquecer que apesar de signatario do Ato
Adicional de 1834 que deu mais liberdade as provincias com a criagdo das Assembleias
Legislativas, D. Romualdo Antonio de Seixas era deputado pelo partido conservador que era
contrério a descentralizacéo, sobretudo, sob a forma federativa.

Aqueles tempos também foram abalados pelas revoltas escravas. Muitas delas, é
bom que se diga, ndo possuiam ideias politicas definidas, mas expressavam a resisténcia do
elemento escravo, fosse ele africano ou néo, ao sistema de exploracdo imposto desde meados
do século XVI. A verdade é que na pratica a emancipacdo brasileira de sua metrépole
portuguesa ndo trouxe nenhuma mudanga na estrutura escravocrata, embora muitos cativos
tivessem lutado pela independéncia ao lado dos brasileiros livres. A Constituicdo de 1824
manteve a escraviddo como instituicdo legitima por mais sessenta anos, aproximadamente,
ainda que com frequentes atos de resisténcia dos escravos por todo o Império brasileiro.

Foi assim que entre os anos de 1827 e 1831 houve uma onda de pequenos
levantes que perturbaram o ténue equilibrio social da provincia, comentou J. J. Reis®*. Todos
eles eclodiram fora da cidade, nos engenhos, especialmente do recéncavo. E se o reconcavo
foi o local da génese desses distirbios, em 1830 eles se transfeririam para a cidade do
Salvador, ainda mais proxima da Sé metropolitana. Aquele ano teria sido a primeira vez que
um levante de escravos acontecia no coracdo da ‘“cidade da Bahia”. A resposta veio
rapidamente e com a dureza de sempre. Prisdes e mortes. A partir dai instaurou-se na mesma
cidade e no reconcavo baiano um grande medo das revoltas escravas, sobretudo pelo exemplo
de movimentos ocorridos fora do pais. As autoridades passaram a dispor de politicas de
desarticulacdo dos revoltosos, mandando-os, ou pelo menos tentando mandar escravos para
outras provincias, aplicando o toque de recolher as nove horas da noite, mantendo escravos
acusados de insurrei¢fes nas cadeias, etc. No fim do ano de 1831, novos rumores de revoltas
escravas comecaram a circular pela cidade. Era nas festividades que se supunha eclodiria a
revolta. Os rebeldes pretendiam atacar os cristdos catdlicos reunidos para as festividades da
missa do galo e o arcebispo, D. Romualdo Anténio de Seixas, recomendou aos varios parocos
“que rezassem as missas todas no mesmo horario, para que ndo transitassem pelas ruas grupos

isolados de pessoas™®’. Essas medidas das autoridades civis e que tiveram a colaboracéo do

33 |bidem. p. 105.
%7 |bidem., p. 119.
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arcebispo da Bahia, segundo Reis, além de traduzirem uma suposta “paciéncia” escrava,
teriam levado a Bahia a pelo menos quatro anos de paz.

Em 1835, uma nova ameaga pairou sobre a sociedade livre soteropolitana e a
aristocracia da regido: a “revolta dos malés”. O movimento foi organizado e liderado por
escravos africanos de origem mulgumana. Segundo Reis, que estudou profundamente a
questdo, um dos aspectos que mais se sobressaiu e chamou a atengdo dos contemporaneos de

1835 foi o religioso:

Os rebeldes — ou boa parte deles — foram para as ruas com roupas usadas na Bahia
pelos adeptos do islamismo. No corpo de muitos dos que morreram a policia
encontrou amuletos mulgumanos e papéis com rezas ¢ passagens do Qur’an usados
para protecdo. Essas e outras marcas da revolta levaram o chefe de policia Francisco
Gongalves Martins a concluir o 6bvio: “O certo” escreveu ele, “é que a religido tinha
sua parte na sublevagdo”. Seguia a observagdo: “Os chefes faziam persuadir os
miseraveis, que certos papéis os livrariam da morte”. E o outro Francisco Martins, 0
presidente: “parece-me que o fanatismo religioso também entrava nesta
conspiracdo”. Todos que posteriormente escreveram sobre a revolta ndo puderam
evitar o fator religioso, fosse para enfatiza-lo absolutamente ou para diminui-lo
demais. Ambas as posi¢des tém seus méritos, mas sdo ambas incompletas338.

Embora os mulgumanos fossem minoria na Bahia, tiveram importante papel nas
revoltas, pois reproduziram o comportamento guerreiro caracteristico de sua origem africana.
Além disso, alguns eram chefes religiosos e conhecedores da escrita (entenda-se, do arabe) na
comunidade escrava baiana o que sO contribuia para torna-los lideres desses movimentos,
aproveitando-se da larga influéncia que tinham na comunidade escrava. Como se pode
perceber a revolta ganhou ares de “guerra santa” e fez da religido elemento de preocupagao
para as autoridades, pois servia de vinculo entre os africanos na luta contra a escravidao.
Etienne Ignace, um dos pioneiros a trabalhar o assunto, também fez questdo de mencionar a
importancia religiosa no movimento. Mencionou detalhadamente as vestes dos revoltosos
dizendo que estas deveriam ser as mesmas daquelas usadas nas cerimonias, isto €, “um saio
branco apanhado por uma faixa vermelha e os barretes azuis circundados por turbantes
brancos”. Nao deveriam esquecer os buzios, os corais, as mi¢gangas € os anéis brancos, além
das armas espirituais, “que poderiam ser de grande proveito”. Falava dos “patuéds” para se
tornarem invulneraveis. Nesses “patuds” estavam escritas oragdes como o “tesbih” (oragdo da
tarde, que diz ser “Deus ¢ misericordioso”) e o Alcordo. Nos patuds, continua Ignace,
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encontravam-se as sete Ultimas surates®”, e acrescenta:

%38 |bidem., p. 158.
%39 Surates ou suratras sdo os capitulos do Alcor#o, livro sagrado da religi&o islamica.
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Curioso porém é que o surate 108, versiculo 3, diz assim: “O que te odeia, morrera”
0 que é sobremaneira consolador, para os cristdos; o 109, versiculo 6, deve ser
recitado contra os fiéis; “Aborreco vosso culto”; o 112 ¢ dado contra os cristaos.
Diz: “Deus € uno, E eterno, Nunca gerou e nunca foi gerado, Ele é sem igual”.34°

Entretanto, do ponto de vista do presente estudo, importa acima de tudo observar
que, apesar de seu forte viés religioso, o prelado baiano também ndo fez nenhuma referéncia
ao movimento. A auséncia de comentarios dever-se-ia a brevidade do movimento (ocorrido de
24 para 25 de janeiro de 1835) ou estaria relacionada ao fato de D. Romualdo Antonio de
Seixas estar fora da cidade naquele momento? De qualquer forma, o que fica é uma total
auséncia de mencdes diretas a essas revoltas escravas que tanto preocuparam a sociedade livre
da primeira metade do século XIX. Se o arcebispo da Bahia fez alguma referéncia as revoltas
escravas ocorridas foi apenas no contexto da necessidade de educagédo dos escravos, como em
sua pastoral de 2 de maio de 1835. Nela, incentivando a ida dos fieis a ouvir a doutrina crista
catdlica, exortou aos senhores a levarem seus escravos para ouvir o catecismo, pois, a medida
que fossem guiados pelo sentimento religioso eles se tornariam mais obedientes e resignados
ao compreenderem ““que foi Deus quem lhes destinou esta dura sorte que s6 Ele pode adogar e
que o suicidio, a revolta e outros crimes sao condenados pela lei divina e punidos com eternos
suplicios™*!. Portanto, mesmo para os escravos a revolta era pecado condenavel a danagéo

eterna.

D. Romualdo Antdnio de Seixas — sobre o trafico negreiro e a escravidao

O trecho acima aponta para a ideia de que D. Romualdo Antbnio de Seixas
entendia que a escraviddo era uma puni¢do divina, afinal, “foi Deus que lhes destinou essa
dura sorte”. Entretanto, esse fragmento ndo concorda com a defesa que ele fez contraria ao
fim do trafico e da escraviddo anos antes no parlamento imperial brasileiro. Posicdo
contraditéria do arcebispo? Ele deixou ao que sabemos apenas um escrito direto no tocante as

suas concepgdes sobre o trafico negreiro e a escravidao. O texto é uma resposta ao discurso do

%0 |GNACE, Etienne. A revolta dos malés. Em: http://www.afroasia.ufba.br/pdf/afroasia_n10 11 p121.pdf.
Acesso em 10/03/2013.
%1 SEIXAS, D. Romualdo Antdnio de. Colecéo das obras... Tom. 1V, p. 80.
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deputado por Goiéds, Cunha Matos, que pertencia assim como o arcebispo da Bahia a
Comissdo de Diplomacia e Estatistica, que cuidou da convencdo celebrada entre o Império
brasileiro e o Império britanico para o fim do tréafico. Este havia sido celebrado entre os dois
Estados em 23 de novembro de 1826 e aproximadamente seis meses depois rendia discussoes
no parlamento. O deputado Cunha Matos havia votado contra a extin¢do do trafico, assim
como o deputado Luiz Augusto May e seus votos foram vencidos frente ao dos deputados,
Aratjo Bastos, D. Marcos Antonio de Sousa e D. Romualdo Antdnio de Seixas®*%. A tese de
Cunha Matos se baseava na manutencéo da independéncia brasileira quanto as decisdes sobre
0 tema, isto é, ele ndo aceitava a interferéncia do império britdnico em assuntos nacionais
como o tréfico e a escraviddo. Apesar de reconhecer a importancia dos negros na construcéo
da nacdo e de que o trafico e a escraviddo ndo deveriam se perpetuar em territério brasileiro,
para ele, a decisdo da extin¢do do trafico cabia exclusivamente ao corpo legislativo brasileiro.
As teorias “filantropicas” francesas e inglesas “eram coisas boas para ler e muito mas em
pratica”. Obviamente, o parlamentar se referia as diversas teorias humanistas vindas da
Europa e dos Estados Unidos da América que condenavam o trafico, considerando-o uma
instituicdo imoral e, inclusive, anticristd®*®. Segundo Rafael Cuppelo Peixoto, os argumentos
desenvolvidos nessas na¢fes tinham como alicerce o pensamento dos filésofos do iluminismo
francés “que passaria a defender a liberdade como direito natural do homem, e, por
conseguinte, a liberdade ndo podia ser objeto de compromissos, era acima de tudo, um
principio universal.”*** Claro que nesse contexto as questdes econdmicas tinham um papel
fundamental na postura dessas duas nacdes abolicionistas, afinal, a industria de ambas as
nagOes, inglesa e estadunidense, se encontravam em franco processo de desenvolvimento e
aquela altura dos acontecimentos o trafico e a escraviddo acabaram se tornando barreiras para
0 seu crescimento. Para 0 mesmo autor, Cunha Matos possuia uma visdo filosofica

referendada no direito natural, o qual ele percebia como direito social, pois “o individuo era

%2 CAMARA DOS DEPUTADOS, O clero no parlamento... VVol. Il, p. 251.

%3 Sobre a temética da atuago dos religiosos na Inglaterra e nos Estados Unidos a favor da extingdo do trafico e
da abolicdo é importante destacar a atuacdo dos quakers (faccdo protestante existente em ambos os paises) na
segunda metade do século XVIII e no século XIX. Sobre ela ver: JENNIG, Judith. The business of abolishing
the britsh slave trade (1783-1807). London, Bookcraft, 1997; JORDAN, Ryan P. Slavery and the meetinghouse:
the quakers and the abolitionist dilemma (1820-1865). Bloomington, Indiana University Press, 2007; DAVIS,
David Brion. The problem of slavery in the age of revolution (1770-1823). New York, Oxford University Press,
1999.

¥4 PEIXOTO, Rafael Cuppelo. A aboligéo do trafico de escravos para o Brasil: a filosofia politica iluminista e
pensamento religioso nos debates parlamentares de 1827. Rio de janeiro, Anais do XV encontro regional de
Histéria/ANPUH-RIo, p. 2. Ver em:
http://www.encontro2012.rj.anpuh.org/resources/anais/15/1338491223 ARQUIVO ANPUH2012.pdf.  Acesso
em: 10/11/2012.



http://www.encontro2012.rj.anpuh.org/resources/anais/15/1338491223_ARQUIVO_ANPUH2012.pdf

122

antes de tudo um ser social, logo os direitos naturais eram deduzidos da necessidade de
existéncia de uma dada sociedade™*. Essa justificativa sociolégica e filoséfica ndo atuava

isoladamente, também havia uma justificativa religiosa para o trafico e a escravidao:

Diz-se que a escraviddo é oposta aos preceitos da religido catolica! Que a escravidao
seja coisa ma; nao duvido eu, mas que ela é oposta aos preceitos da religido catolica,
é coisa que nunca li [...] Eis um preceito que nado foi transmitido pelo nosso divino
mestre nem pelos apostolos, concilios ou doutores da Igreja! O mais que eles fazem
é aconselhar-nos a tratar bem 0s nossos escravos e nisto para as recomendacdes.
Maldito seja Canad; ele seja escravo dos escravos a respeito de seus irmdos: Canad
seja escravo de Jafet! Tais sdo as palavras da Biblia! [...]

Também se diz que o trafico é vergonhoso e oposto ao cristianismo! Para que
trafico? Para que continuamos srs. eclesiasticos a viver com essa gente procedida de
um vergonhoso trafico? Concedam-lhes liberdade, ndo se sirvam com cativos;

deem-nos exemplos de moralidade conforme o espirito do cristianismo, ndo fique

essa moralidade em simples palavras, que sdo levadas pelo vento®*.

Como se V&, a justificativa teoldgica utilizada pelo parlamentar residia na concepgdo de que
os africanos, descendentes de Cam, foram condenados pela Biblia a escraviddo e, portanto,
era legitima se fossem levadas em consideracédo as concepcdes do cristianismo catolico. Além
disso, o exemplo dado pelos membros da instituicdo catélica para Cunha Matos ndo favorecia
o discurso catdlico contra a escraviddo, pois muitos religiosos continuavam mantendo
escravos tanto em suas residéncias como nas ordens, as quais professavam fé**7.

E indubitavel que o discurso de Cunha Matos é uma resposta as proposicdes
defendidas por José Bonifacio de Andrada e Silva que, em 1825, defendera um projeto de
abolicdo do trafico e da propria escraviddao no Brasil. No escrito encontram-se elementos
como 0 medo das revoltas escravas e guerras civis, nas quais poderiam estar incluidas a
escravaria; uma busca pela “homogeneidade fisica e civil” do povo brasileiro, quando os
negros seriam absorvidos pelo restante dos tipos ou povos existentes no pais; uma critica ao
clero “muita parte ignorante e corrompido [...] que se serve de escravos e 0s acumula para
enriquecer pelo comércio e pela agricultura [...]” — eram “‘sabujos eclesiasticos”; além da

necessidade de educar os escravos na religido para que eles se tornassem cristaos justos. Deste

5 |bidem. p. 4

346 Cunha Matos apud. **® PEIXOTO, Rafael Cuppelo. A abolic&o do tréfico de escravos para o Brasil... p.5

%7 Robson Costa desenvolveu um interessante estudo bibliografico sobre as ordens religiosas e a escraviddo
negra no Brasil, referenciando diversos autores que abordam o problema e questdes que aludem as relagGes
cotidianas no contexto da escraviddo pelas ordens religiosas. COSTA, Robson Pedrosa. As ordens religiosas e a
escraviddo negra no Brasil. Ver em: www.cerescaico.ufrn.br/mneme/anais. Acesso em: 10/11/2012.
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modo, o “patriarca da independéncia”, como ficou conhecido, propunha o fim gradual do
trafico e da escravidao no Brasil®®.

Foi no dia 3 de julho de 1827, um dia depois do discurso de Cunha Matos, que
veio a interven¢do de D. Romualdo Antonio de Seixas: “Parecera talvez temeridade que
depois do erudito discurso que ouvi ontem a um ilustre orador sobre o tratado da aboli¢cdo do
comércio de escravos eu aparecer em campo Sem possuir 0s mesmos cabedais e
conhecimentos para combater as opinides que ele tdo sabiamente expendeu [...]”. D.
Romualdo percebeu a contradi¢do no discurso de Cunha Matos que a0 mesmo tempo em que
criticou o tréafico e a escraviddo enaltecendo a importancia dos africanos na formacao social e
econdmica do império brasileiro, defendeu a manutencdo do trafico. Procurou demonstrar, a
partir dai que o tratado de fato extinguia algo “injusto” e “criminoso”. Que a politica e a
justica ndo poderiam estar separadas, como tentou argumentar Cunha Matos. Contradi¢cdo do
arcebispo em relagdo ao defendido na pastoral de 1843? Para D. Romualdo esta mesma
separagdo poderia fazer cair por terra as bases de todo o “edificio social”. O trafico para D.
Romualdo era sim uma contradi¢do ao Direito Natural e ao Direito das Gentes. Dizia:

E haverd quem diga que os meios fornecidos pelo comércio de escravos ndo séo
injustos ou que este comércio néo ¢ ilicito, vergonhoso, degradante da dignidade do

homem, antissocial, oposto ao espirito do cristianismo e somente para retardar os
progressos da civilizag@o da espécie humana?”3*

De acordo com Peixoto, se para Cunha Matos o Direito Natural estava vinculado

ao direito social, deduzida da necessidade de existéncia de uma sociedade, para D. Romualdo

%8 A representacdo, na integra, de José Bonifacio de Andrada e Silva pode ser encontrada em:
http://www.obrabonifacio.com.br/colecao/obra/1112/digitalizacao/pagina/15. Acesso em: 17/11/2012.
Contudo, ndo se pode dizer que as discussdes acerca do trafico e da escraviddo comecaram ai. Segundo Lopez e
Mota a pressao inglesa contra o trafico comegou em 1810 “ja no primeiro tratado comercial assinado com a
corte portuguesa”; em 1815 a Inglaterra conseguira no Congresso de Viena a abolicdo do comércio de escravos
em todo o hemisfério norte; em 1817, a mesma nagdo instituiu o Direito de Visita, julgando-se com autoridade
para realizar visitas nos navios em alto mar, apresando os navios traficantes. LOPEZ, Adriana & MOTA, Carlos
Guilherme. Historia do Brasil, uma interpretacao. Sao Paulo, SENAC, 2008, p. 459. Antes da representacao de
José Bonifacio a discussdo também ja estava na imprensa. Em 1821 o futuro governador da provincia da Bahia
(1825-1826), 0 mineiro, Jodo Severiano Maciel da Costa, publicou um trabalho com o titulo, Meméria sobre a
necessidade de abolir a introducédo dos escravos africanos no Brasil, na qual defende o fim do trafico dos
africanos pela inexisténcia de educagdo, pessoa civil dos mesmos e incapacidade de estabelecer rela¢fes sociais,
sendo, portanto, inimigos dos brancos e prejudiciais ao desenvolvimento do pais como nacéo civilizada. REIS,
Jodo José. Rebelido escrava no Brasil... p. 526. Portanto, a questdo era mais antiga e muitas eram as teses que
aludiam a necessidade de aboli¢ao do tréfico.

%9 SEIXAS, D. Romualdo Anténio de. Colecéo das obras... Tom. 11, p. 75-76.
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Antbnio de Seixas o0 mesmo Direito Natural era uma prerrogativa individual e universal,
sendo, portanto, contrario ao tréafico e a escravidao®°.
E sobre a intervencdo da Inglaterra, criticada por Matos, o futuro prelado

afirmava:

Eu sei Sr. presidente que nenhuma nag&o, por mais poderosa que seja, tem direito de
ingerir-se nos negocios de outra, ainda que seja para promover o seu melhoramento
e perfeicdo, e ainda menos de empregar a coacdo ou ameagas, nem mesmo para
punir excessos ou faltas enormes contra a Lei Natural [...] Todos sabem que a sua
intervencdo a este respeito tem sido reconhecida por todos os governos interessados

no comércio de escravos [...]*.

D. Romualdo Antbnio de Seixas, em boa medida, parecia seguir a linha de José
Bonifacio, apelando muitas vezes para 0s mesmos argumentos deste. O tréfico e a escravidao,
por exemplo, haviam apenas conseguido fomentar guerras entre os diversos povos africanos e
tornar a escraviddo ainda mais intensa naquele continente. A escraviddo, conforme o relato de
viajantes, como dizia o prelado, tornou-se uma instituicdo para a punicdo de crimes nas
diversas sociedades ali existentes. Deste modo, ndo havia nada de positivo no trafico e na
escravidao, os quais s6 contribuiam para afastar mais aqueles povos do cristianismo,
prejudicando a agdo missiondria no continente.

Outro aspecto importante no discurso do prelado foi o que ele classificou como
medidas mais “solidas e perduraveis”. Era o projeto de imigracdo que ja ha algum tempo se
apontava como uma das possibilidades de substituicdo do braco negro africano para a
economia brasileira®3. Em especial essa méo de obra deveria vir da Europa para aqui se

estabelecerem. Desta forma sob

Um liberal sistema de colonizacdo e, sobretudo, a estabilidade e firmeza das nossas
instituigdes politicas, atraird ao nosso belo pais, ndo colonos armados ou facinorosos
tirados das cadeias, pois ndo creio que seja na Europa tdo faceis os meios de
subsisténcia, que deixam de querer vir para o Brasil muitas familias honestas e
homens laboriosos, quando se convencerem que nenhum pais do mundo lhes
oferecem tantos recursos e tanta facilidade de melhorar a sua fortuna.

%0 pEIXOTO, Rafael Cuppelo. A abolicdo do tréfico de escravos para o Brasil... p. 6-7

%1 SEIXAS, D. Romualdo Antdnio de. Colecéo das obras... Tom. 11, p. 78-79.

2 |bidem. p. 77

%53 para Emilia Viotti da Costa as primeiras ideias de imigragdo também datam do periodo da administracéo de
D. Jodo VI como principe regente no Brasil: “Varias tentativas de colonizagdo tinham sido feitas em diversos
pontos do pais, em sua grande maioria sem sucesso”. COSTA, Emilia Viotti da. A abolicdo. Sdo Paulo, UNESP,
2008, p. 35.
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D. Romualdo Antonio de Seixas, como se Vvé, defende a vinda de homens
honestos e trabalhadores que de fato pudessem nédo sé substituir o elemento africano, mas que
também pudessem formar uma nova nag¢ao nos moldes das “grandes” nagdes europeias.
Estavam implicitas nesse discurso ideias de eugenia, por parte do futuro arcebispo. E, como
sabemos, essas ideias foram debatidas por toda a segunda metade do século XIX, oferecendo
inclusive, pela atracdo de méo de obra estrangeira e protestante, risco ao monopolio religioso
catélico®™*,

Além da possibilidade da migracédo europeia, D. Romualdo Antonio de Seixas
também defendeu em seu discurso a possibilidade de introducdo do indigena como elemento
de substituicdo ao trabalho escravo. Alias, desde os primeiros momentos da colonizagao
brasileira, um dos primeiros objetivos dos religiosos que vieram para o Brasil foi a conversédo
de novos povos a fé catdlica. O trabalho de catequese iniciado pelos jesuitas, em suas
missdes, reuniu milhares de amerindios em aldeamentos para ensinar-lhes os rudimentos da fé
catolica. Isso incluia toda uma ética do trabalho onde era possivel até a expiacdo dos pecados
pelo labor cotidiano (embora também existissem aqueles que acreditavam que os amerindios
eram como criancas inocentes, isentas de pecados). D. Romualdo Antdnio de Seixas afirmava
que a introducdo dos indigenas no convivio do restante da populagdo acabaria por encher o
vazio deixado pela abolicdo do tréafico:

S6 os bosques da minha provincia (a provincia do Para) apresentam mais de 200 mil
indigenas aptos para todo o género de trabalho e indUstria, mas cujos bragos tém
sido infelizmente perdidos pelo Estado por falta de um bom sistema de catequizacéo
e colonizagdo e talvez pelas falsas ideias que ordinariamente se forma de sua
indoléncia ou incapacidade intelectual. Eu posso afirmar que eles sdo habilissimos
para 0 comércio e navegacdo; que muitas tribos, como por exemplo, a dos
mondorucus, sdo excelentes para a agricultura (apoiados) e susceptiveis em fim de
todo género de aplicacdo, pois, vé-se que no arsenal e nas fabricas, quase sem
ensino, eles lavram madeiras e fazem todo o trabalho que lhes incumbe (apoiado).
N&o serd possivel, portanto, transforma-los em lavradores, artistas e marinheiros,
infinitamente mais Uteis do que esses desgracados negros, de cuja existéncia se faz
depender a prosperidade do comércio, industria e marinha brasileira?>>°

O prelado acenava para a possibilidade de introducdo dos indigenas nos

trabalhos muitas vezes ocupados pelos negros, aproveitando suas habilidades reconhecidas,

%4 Na segunda metade do século XIX diversos parlamentares passaram a defender a ideia de que o melhor tipo
de imigrante seria aquele branco, vindo de nagdes protestantes, considerados mais “habeis e laboriosos”. Sobre
o tema consultar: VIEIRA, David Gueiros. O protestantismo, a magonaria e a questao religiosa. Brasilia, UNB,
1982 & SILVA, Elizete da. Cidad&os de outra péatria: anglicanos e batistas na Bahia. Sdo Paulo, FLLCH/USP,
1998.

%5 SEIXAS, D. Romualdo Antdnio de. Colecéo das obras... Tom. I11, p. 81.
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mas ao mesmo tempo ndo dispensava o papel que tinha a Igreja nesse projeto por meio da
catequizacgdo. Sendo o catolicismo a religido oficial do Estado, para D. Romualdo Antonio de
Seixas, ela tinha esse direito e 0 mesmo deveria ser respeitado. Quanto a esse direito vale
ainda lembrar as discuss@es levantadas pela tentativa do ministro Limpo de Abreu de trazer os
irmdos moravios para a atividade missionaria que ainda se faria no ano de 1836. Portanto,
Igreja e Estado, na concepcéo politico-filosofica de D. Romualdo Antbnio de Seixas deveriam
trabalhar juntas para fazer dos indigenas novos cidadaos integrados ao império, império claro,
cristdo, com todos os direitos naturais e individuais que o mesmo antistite defendia. Pelo
discurso de D. Romualdo se pode perceber implicito também a sua frequente preocupacéao
como deputado pela provincia do Pard, que era a de ocupar aquela regido tdo “longinqua” e
desabitada.

D. Romualdo Antonio de Seixas continuou afirmando em seu discurso sobre a
necessidade de fim do trafico que sempre entendeu a escraviddo como um estado violento
“que abate o espirito, embota as faculdades do entendimento, perverte o coragdo, destroi o
brio e toda a emulagdo da virtude.” A defesa do prelado teve o apoio do bispo do Maranhao,
D. Marcos Antdnio de Sousa que citou ter satisfacdo em ouvir os argumentos do colega de
habito. O prelado do Maranhdo dizia que & Camara cabia apenas examinar se havia algum
artigo prejudicial & nagdo para responsabilizar o ministro e nada mais*>>°.

As discussdes sobre o trafico negreiro ainda se arrastariam durante o resto de
todo o século XIX até a abolicdo de fato. No ano de 1850 saiu um conjunto de artigos no
periddico baiano, o Noticiador Catdlico, que justificava a impropriedade do trafico e da
escraviddao. Buscava suas bases tanto nos ja referidos Direito Natural como também no
Direito das Gentes. Assim como D. Romualdo Antbnio de Seixas o Noticiador Catolico
também abordou questdes historicas e rechagou argumentos de intelectuais que a defenderam.
O texto do periddico acusa os traficantes de fomentarem guerras entre os povos africanos e
afirma: “Se ndo houvessem compradores, ndo haveriam vendedores, e este negocio infame
cairia por si mesmo™®’.

Até a abolicdo, em 1888, o clero regular e secular da Igreja Catolica brasileira,
apesar da suposta contrariedade do influente arcebispo da Bahia e de outras figuras notérias
do clero, continuou mantendo negros africanos sob o jugo da serviddo. Dividiam-se, assim

como a sociedade, em dois grupos: aqueles que acreditavam que a escravidao era admitida por

3% CAMARA DOS DEPUTADOS, O clero no parlamento... Vol. 11, p. 252-253.
%7 NOTICIADOR CATOLICO, n° 77, 1850, p. 268.
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um estatuto juridico civil, da mesma sorte que se dava o direito de propriedade, considerando-
se até o siléncio do Cddigo Canbnico sobre a questdo; e aqueles que defendiam que a lei civil
era contestada pelas leis do Direito Natural e do Direito das Gentes, tornando assim, o trafico
e a escraviddo em instrumentos imorais diante da ética humana e mesmo da vontade divina®®.
Quanto a D. Romualdo Antdnio de Seixas, restam-nos algumas ddvidas quanto as suas
verdadeiras posi¢des ante o trafico e a escravidao. “Foi Deus quem lhes destinou essa dura
sorte” ou os mesmos sofriam com uma instituicdo “injusta” e “criminosa”?

Ainda sobre o posicionamento de D. Romualdo Antonio de Seixas e as questdes
“raciais”, religiosas e civis dos negros no Brasil, pode ser ilustrativo como ele se colocou
diante da questdo do vigario colado da vila de Camamu, Celestino Euzébio da Assun¢do — um
negro, filho de escravos, recém-eleito para assumir aquela paréquia. Entre os anos de 1840 e
1842 criou-se uma contenda em que 0s membros de duas irmandades (a do Santissimo
Sacramento e Nossa Senhora da Assuncdo) que “manifestaram abertamente sua repugnancia
em relagio a ascendéncia do padre eleito”®®. Essas mesmas irmandades interpuseram um
embargo para impedir a posse do novo vigario argumentando que ndo haviam sido feitas as
reveréncias de “praxe” para a assungdao do Vigéri0360. O caso se avolumou e levou a uma
verdadeira cisdo na vila, com manifestacfes entre brancos, contrérios a assuncdo, e pardos, a
favor, tendo entdo que ser administrada pelas autoridades civis e pelas autoridades religiosas.
Assim, naquela ocasido, D. Romualdo Antdnio de Seixas, como lider m&dximo da Igreja na
Bahia, que havia aprovado a elei¢cdo do novo paroco, teve sua autoridade contestada por
aqueles individuos. Foi vitima de ataques do grupo, mas, coerente com a sua posi¢do de
parlamentar, zeloso das leis civis, e arcebispo, zeloso das leis religiosas, manteve a elei¢do do

mesmo vigario. Como bem resumiu Larissa Almeida Freire:

estava entre as suas funcBes defender as suas liberdades constitucionais e garantir
que fossem preservados os direitos de um cidaddo plenamente em dia com 0s
requisitos exigidos para o exercicio de sua fungdo. Ao mesmo tempo o chefe da
Igreja ndo poderia tolerar que fossem levantadas dividas sobre o alcance de sua
autoridade, esclarecendo de forma enérgica que a decisdo final dos assuntos da

Igreja cabia a si**".
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LIMA, Maurilio César de. Breve histéria da Igreja no Brasil... p. 133

%9 FREIRE, Larissa Almeida. Eu ndo serei, t(i ndo seras, ele ndo seré vigario no Camamd: religido e cidadania
na Bahia oitocentista (1828-1842). Salvador, UFBa, 2012 (Dissertacdo de Mestrado), p. 9.

%0 |hidem., p. 41.

%1 |hidem. p. 14
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Para a mesma autora a “avaliagdo rapida deste caso conduz a concluséo 6bvia
de que se tratou de uma campanha preconceituosa contra um clérigo pardo”®®. E D.
Romualdo Anténio de Seixas ndo demonstrou preocupacao com a cor do novo clérigo, assim
como procurou reforcar sua autoridade frente as confrarias que tradicionalmente exerciam
influéncia sobre os assuntos religiosos nas comunidades. Preferiu fazer valer os direitos de
cidadania e o mérito de um individuo escolhido entre dois outros. O primeiro o padre Firmino

Alvares dos Reis que:

[...] apesar das suas boas qualidades, ndo me pareceu estar no caso de ser anteposto
ao primeiro opositor, mormente havendo ja sido transferido de outra igreja, e tendo
agora duas a sua disposicéo, a saber, a de Caird, de que é paroco colado, e a de Nova
Boipeba, em que a lei lhe confere o direito de opcdo. E verdade que ele alega uma
causa reconhecida pelos canones, qual a de inimizades capitais de alguns de seus
paroquianos: mas nem produz documento ou prova alguma desta sua asser¢do, nem
ainda a experiéncia mostrou, que essas inimizades sdo tais que, depois de tentar
inutilmente os meios da dogura e caridade Pastoral, elas o inabilitam para continuar
ali no exercicio de péaroco, e tornam justificavel, segundo as Regras candnicas, a
trasladagéo para uma 32 igreja [...]

O segundo, o padre José Joaquim que gozava tanto da predilecdo das irmandades quanto de
D. Romualdo Anténio de Seixas, por ter sido este aluno do Seminario e conhecido do prelado
ndo poderia prevalecer “a face da manifesta desigualdade quanto ao exame e servicos, nem
suprir aquela préatica, ou experiéncia, que é tdo necessaria a um paroco no regime e direcao
das almas cometidas ao seu cuidado™*®®. Desta forma, D. Romualdo Anténio de Seixas,
fechou de sua parte a questdo, recusando 0s recursos interpostos. Contudo, mais uma vez em
sua vida, procurou dar fim ao problema numa solucdo diplomatica que supostamente evitaria

a prolongacéo do conflito:

Ora chegando o negocio a este ponto, e a face de duas sentencas conformes do
competente poder, ser-me-ia licito privar o padre Celestino do seu beneficio?

Que garantia teriam d’ora em diante os demais parocos, desde que a sua instituicao
candnica pudesse ser invalidada por um simples despacho, muitas vezes extorquido
sem pleno conhecimento de causa, pelos manejos da intriga ou da vinganga? E se o
paroco esbulhado recorresse de semelhante violéncia a protegdo da Coroa, qual seria
0 Magistrado que lhe negasse provimento e ndo julgasse o procedimento do Prelado
opressivo e arbitrario?

Ja vé, pois Vossa Exceléncia, que a ideia da remocéo do vigario de Camamu, qual
pretendem os seus inimigos, ndo é admissivel, nem ja mais me poderia prestar a tdo
estranha exigéncia, reprovada pela mesma novissima Legislagdo, como irregular e
anti-candnica. O que ¢ possivel, o que eu fiz desde o principio, e 0 que agora acabo
de fazer de um modo mais positivo é: 1°) Persuadir ao referido paroco, que permute

%2 |hidem., p.42
%3 Ibidem., p. 99-100.
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a sua Igreja, ou procure trasladar-se para outra, como tem praticado alguns mais
prudentes em idénticas circunstancias.

2°) Inibi-lo de ir exercer pessoalmente o oficio paroquial, enquanto se lhe nao
ordenar o contréario, ficando encomendada a igreja ao mesmo Sacerdote, que ja se
acha dela encarregado, e que percebera todos os vencimentos, a excecdo da céngrua,
que pertence ao colado.

Eis aqui a providéncia que pude dar, sem ofensa das leis eclesiasticas. Se ela ndo
satisfizer aos queixosos, ndo serei responsavel pelos resultados, que por ventura haja
de ter a sua obstinagdo. Al estd o governo, ai estdo as camaras legislativas, e 0
Conselho d’Estado: recorram a eles, se pensam que eu devia calar as leis da Igreja e
do Império, exautorando um paroco, um funcionario pudblico, sem crime, e a
despeito de uma decisdo, que ndo me cabia revogar ou anular, ainda quando a
supusesse iniqua, como a Camara mui temerariamente a qualifica®”.

Nesse escrito, salvaguardara-se sua autoridade e independente da solucdo final
proposta por D. Romualdo Antdnio de Seixas, importa para nds aqui como ele se colocou ante
a cor e a ascendéncia do candidato eleito. Para ele tais aspectos ndo pareciam ter nenhuma
importancia e sua coeréncia com os argumentos defendidos no parlamento quanto ao direito
de cidadania dos individuos, desde que fossem cristdos catdlicos parecem se confirmar. Se
finalmente, ele considerava a escravidao “castigo destinado por Deus”, como vimos linhas
atrds, ao menos a adogdo do cristianismo pelos negros, parecia atenuar ou até fazer

desaparecer a “puni¢do divina”.

%4 Oficio de D. Romualdo Seixas, Arcebispo da Bahia, ao Presidente da Provincia da Bahia, José Joaquim
Pinheiro de Vasconcelos. Bahia, 18 de margo de 1842. Caixa: “Irmandades/Camamu” (ACMS). Apud. FREIRE,
Larissa Almeida. Eu ndo serei, t0 ndo seras, ele ndo sera, vigario no Camamd..., p. 101.
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Capitulo 111 — A acéo pastoral como reforma da Igreja — o clero

Embora se reconheca que a segunda metade do século XIX no Brasil foi um
divisor de aguas para a Igreja Catolica Apostolica Romana no que diz respeito a um conjunto
de reformas empreendidas por membros da instituicdo, ficou claro que o inicio dessas
tentativas de mudancas se deu logo apos a independéncia do Brasil. Primeiro, como vimos,
com tentativas de (re)definicdo nas relacGes entre Igreja e Estado, onde o foco principal era o
ajustamento nos limites das atribuicbes entre os dois poderes — temporal e religioso; e
segundo, como passaremos a ver, com as tentativas de reformas internas nas estruturas da
instituicdo eclesiastica que levaram a mudancas tanto na postura dos clérigos como na
relacdo direta com seus fieis. Nesse sentindo, D. Romualdo Ant6nio de Seixas contribuiu de
forma significativa para essas transformacdes, ainda que muitas delas tenham se verificado de
forma gradual, atingindo os séculos XIX e XX. Foram instrumentos para a promocao de sua
reforma a criagdo dos seminarios maior e menor, a instituicdo das Conferéncias Eclesiasticas,
a observacdo do celibato e uso do hébito clerical, além de uma reforma do clero regular
baseada na reestruturacdo das antigas e atracdo de novas ordens. Muitas dessas reformas
foram defendidas no parlamento, como continuaremos a ver. Outras, porém, no ambito da
propria arquidiocese da Bahia, seu ambiente pastoral. Assim, sS40 esses 0s aspectos que
analisaremos nesse capitulo.

Vimos que, de 1828 a 1840, D. Romualdo Antdnio d Seixas teve que dividir
seu tempo entre as atividades parlamentares e sua vida pastoral, o que certamente inviabilizou
sua administracdo em diversos momentos. Uma das obrigagdes de todo bispo ao assumir uma
diocese é fazer suas visitas pastorais com a finalidade de conhecer a comunidade que passa a
dirigir. O primeiro prelado brasileiro a assumir a arquidiocese baiana ndo foi excecdo a regra,
mas assim como o0s prelados anteriores a ele, encontrou enormes dificuldades para cumprir

mais essa obrigacao estabelecida pelo direito canbnico.
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“Conhecer e ser conhecido”: visitas pastorais

Determinacdo da Igreja, reforcada pelo Concilio tridentino, as visitas pastorais
tinham como objetivo corrigir os erros e abusos ocorridos nas diferentes regides das dioceses.
Observar o0 ensino da doutrina pelos parocos e sua postura diante dos fiéis, manter os bons
costumes e reforcar a fé do povo, combater as heresias, fiscalizar a execugdo dos cultos, etc.
Segundo Céndido da Costa e Silva entre os anos de 1780 e 1890, salvo répida visita de D.
Manoel a regido de Sergipe, nenhum arcebispo da diocese saiu além do recéncavo baiano.
“Todos se fizeram presentes na imensiddo da diocese através de delegados estaveis e
visitadores” que, “investidos de tal mandato, infundiam naqueles que visitavam, parocos €
fieis, o temor da inspecéo e a censura das penas [...]”*®. Foi 0 que aconteceu também com D.
Romualdo Antbnio de Seixas que, em suas Memodrias, falou rapidamente de suas visitas
pastorais na arquidiocese da Bahia. Rapidamente, porque o que seria “dever de todo o pastor”,
conhecer e ser conhecido por sua comunidade, encontrou barreiras, segundo ele, em dois

aspectos:

o primeiro foi a deputacdo geral e provincial, que fui obrigado a exercer por quatro
legislaturas e que absorvendo em cada ano cinco ou seis meses, apenas me deixavam
0 espaco indispensavel para algum repouso e para ocupar-me dos negdcios mais
importantes da diocese; e o segundo, enfermidades que a cada dia foram se
agravando e que ndo me permitiam longas viagens*®°.

Vimos no segundo capitulo que o ndncio apostélico Pedro Ostini criticava
membros do clero “que se preocupavam mais com a politica do que com as coisas
eclesiasticas [...]”. Portanto, o arcebispo da Bahia faltava diante dos fieis neste aspecto. Além
disso, pelas determinacdes do concilio tridentino, na sessdo VI, capitulo I, do decreto da
reforma, todo bispo deveria estabelecer residéncia obrigatéria em suas dioceses, 0 que ndo
acontecia com D. Romualdo Antonio de Seixas, pela deputacdo, que exigia a presenca
constante dos politicos na Corte, isto é cinco ou seis meses, metade do ano, como ele mesmo
disse. Ainda assim, o prelado e outros bispos persistiam em exercer essas atividades seculares
sendo, desta forma, reticentes as determinacdes romanas. Mais interessante do que sua falta, é

sua cobranca quanto a residéncia dos parocos em suas circunscri¢des eclesiasticas:

%5 SILVA, Candido da Costa e. Os segadores e a messe: o clero oitocentista na Bahia. Salvador, EDUFBa.,
2000, p. 128-132.
%6 SEIXAS, D. Romualdo Anténio de. Memérias do marqués de Santa Cruz... p.156.
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Vede agora, amados irmaos, se nds, a quem os sagrados canones incumbem velar
sobre a residéncia daqueles mesmos que respeitamos como iguais a nés nas sublimes
funcdes do apostolado e na plenitude do sacerdécio, se nés poderiamos ser
indiferentes e mudos espectadores da relaxacdo em que matéria tdo grave e
melindrosa se vai insensivelmente introduzindo e ja lacando raizes pela nossa
prépria diocese. Quando vemos tantas igrejas desamparadas pelos seus legitimos
parocos e entregues a encomendados, que por mais zelosos e habeis que sejam nédo
sdo aqueles que os principes dos pastores chamou positivamente para entregar-lhe o
regime de tantas almas [...]?**’

Apesar da evidente contradicdo entre seu discurso e sua postura de estar presente
em sua diocese para cura das almas, D. Romualdo Antdnio de Seixas ainda assim, acabou
fazendo algumas visitas pastorais que se restringiram a cidades e vilas do reconcavo baiano,
notadamente, aquelas de mais facil acesso e de maior densidade populacional: Cachoeira,
Nossa Senhora de Nazar¢, Santana d’Aldeia, Nossa Senhora d’Ajuda de Jaguaripe, Sao
Goncalo, Senhor do Bomfim da Estiva e Santo Amaro de Catl( de Itaparica®®. Nessas
viagens D. Romualdo acentuou que 0s povos dessas regides viviam “na mais deploravel
ignorancia da doutrina e deveres religiosos, pela incdria e indiferenca dos pais de familia e,
forca é dizé-lo, pela negligéncia de muitos parocos na explicacdo do evangelho e no ensino do
catecismo a que sdo obrigados por direito divino [...]”*%°. O prelado via nessa falta de
educacéo religiosa a origem dos crimes que ameagcavam a sociedade. E quando falava de
crimes, certamente incluia as costumeiras profanacGes aos templos religiosos, o
desregramento religioso por parte da populacdo em geral, os homicidios, inclusive de
membros do clero e a falta de postura destes frente aos seus paroquianos. Sobre estes Gltimos,
entretanto, dizia haver alguns sacerdotes de ambos 0s cleros, secular e regular, recomendaveis
por sua ilustracéo e desempenho de seus deveres®™.

Embora essas visitas tenham sido interrompidas como demonstram os Termos,
esses mesmos Termos revelam as observacfes e recomendacdes comuns a essa obrigacao
candnica e nos ddo uma visao parcial da situacdo das pardquias por ele visitadas. Fez sua
primeira visita a cidade de Nazaré¢, em 31 de dezembro de 1844, anotando questdes como “o
continuo abuso de se administrarem o0s sacramentos do batismo e do matriménio fora da
matriz ou em capelas e em oratorios privados sem licenga do ordinario [...]”"; repudiou o fato
de alguns sacerdotes contrariarem o ordenamento da Igreja de “confessar e pregar ou exercer

outro ministério” sem apresentar ao paroco da freguesia os titulos da sua missdo, resultando

%7 SEIXAS, D. Romualdo Antdnio de. Colecéo das obras... Tom. I, p. 50-51

%8 |bidem., p. 156. Ver também: Termos das visitas pastorais de D. Romualdo Antonio de Seixas (1845-1846).
39 SEIXAS, D. Romualdo Antdnio de. Memérias do marqués de Santa Cruz... p. 156

0 |hidem., p. 157.
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dai ignorar 0 mesmo se tais sacerdotes estavam “legitimamente autorizados para o exercicio
de tais fungdes”, etc. Em 15 de janeiro de 1845, visitou a freguesia de Santana d’Aldeia, hoje
Aratuipe, quando citou sua “magoa” em relacdo ao estado em que se encontrava a igreja
matriz, embora os ornamentos estivessem em situagdo “toleravel”; a surpresa de ndo encontrar
nenhum livro de batismo, ébito e casamento desde a época de sua criacdo (1769); o uso
indevido que as diversas confrarias faziam de suas insignias, entre outras coisas. Esteve
presente ainda na freguesia de Nossa Senhora da Ajuda de Jaguaripe, em 21 de janeiro de
1845, quando além de anotar observacdes sobre as mesmas coisas ja citadas nas visitas
apresentadas, visitou também a capela de N. Senhora do Rosario, filial daquela matriz. D.
Romualdo Antonio de Seixas, ainda visitaria naqueles meses de janeiro e fevereiro de 1845 as
freguesias de Sdo Gongalo e Senhor do Bomfim, e, finalmente, Santo Amaro de Catl, quando
interrompeu temporariamente as visitas. O seu secretario, vigario do Pilar, José Joaguim
Fonseca Lima, continuaria as mesmas visitacGes as freguesias do Santissimo Sacramento da
Vila de Itaparica e a freguesia da Senhora da Vera Cruz da Ilha de Itaparica, além de capelas e
oratérios das regides onde estiveram presentes, em fevereiro de 1845. Foram auxiliados pelo
vigario da Vitoria, Jodo d’Almeida e o pe. Manoel de S. Seixas, que ajudaram na visita as
capelas e oratdrios filiais das matrizes citadas®'*.

Em 1846 D. Romualdo Antbnio de Seixas anunciou por meio de uma pastoral o
retorno as suas visitas, iniciadas e interrompidas no ano de 1845. Esse escrito veio em 1° de
janeiro de 1846, onde falou da “obrigacao de conhecer as ovelhas e chama-las por seu nome”.
Do dever apostdlico dos pastores, instituidos por Cristo, e, mantido pelos apdstolos a que ele
nao deveria se furtar. Justificou também sua demora “pelos graves e legitimos embaragos,
sendo um deles a missdo politica que por espaco de doze anos nos foi sucessivamente
conferida pelo sufrdgio publico de duas provincias”, como representante da Céamara
Temporaria®.  Advertiu ainda no escrito aos diocesanos, sobre os erros da modernidade e a
“filosofia orgulhosa, por tanto tempo rebelde a luz [...]”. Referia-se a difusdo das ideias
liberais e da “indiferenca religiosa” que “insensivelmente corrdi e dilacera as entranhas da
sociedade crista e politica”, “produto monstruoso da mistura e confusdo de todos os impios
sistemas do moderno filosofismo, e que o Profeta Rei hd mais de dois mil anos havia previsto
e simbolizado debaixo da sublime alegoria de uma fera singular”. Na pratica a infiltragdo

dessas ideias gerava os “desacatamentos dos templos” e as “profanacdes nos dias consagrados

¥1Termos das visitas pastorais de D. Romualdo Antdnio de Seixas (1845-1846).
2 SEIXAS, D. Romualdo Antdnio de. Colecdo das obras... Tom. IV, p. 146-152.
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aos cultos”. Por isso mesmo, o prelado chamou aos parocos para “patentear-nos o estado de
suas igrejas, as faltas que elas sofrem, os escandalos e transgressées publicas das leis divinas e
eclesiasticas, que eles ndo tém podido reprimir, e 0s abusos que a ignorancia e a desgraca dos
tempos tém introduzido”. Assim, “para reduzir os homens ao seu dever” era necessario
“conservar a pureza ¢ a integridade da doutrina, manter os bons costumes e reformar os
maus, instaurar a boa ordem e o vigor da disciplina, animar 0s povos mediante paternais
adverténcias e exortacdes ao servigo de Deus, a paz, a unido e a inocéncia da vida”.

Ja numa outra pastoral, publicada em 30 de janeiro do mesmo ano, para a
comunidade de Cachoeira, anunciou mais uma vez a interrupgdo das visitas por motivo de

salde, que o reteve muitos dias na cama:

Assim, obrigados a retirar-nos, depois de darmos as providéncias para que um
sacerdote de nossa confianga venha em tempo oportuno conferir o sacramento da
confirmagdo aos que ndo puderem receber e de regular tudo o mais que jugamos
conveniente para a vossa edificacdo espiritual e bom regime desta freguesia nos
respectivos capitulos de visita que serdo publicados na forma do estilo. Nenhum
outro meio nos resta sendo o desta sucinta carta pastoral para vos dirigirmos nossas
saudacgdes de despedida e agradecer-vos as nao equivocas provas de filial respeito e
regozijo ou antes piedoso entusiasmo, com que acolhestes o vosso indigno pastor,

. . 373
como um anjo de Deus, para usarmos da frase do apéstolo™ ™.

Foi desta forma, que a maioria da populacdo da arquidiocese da Bahia,
principalmente do sertdo longinquo e da provincia de Sergipe continuou a ter a figura do
arcebispo como algo distante, apenas falada, mas nunca vista. Era pelas correspondéncias de
leigos e religiosos e suas frequentes reclamacgdes que o arcebispo da Bahia tomaria pé da
situacdo da Igreja Catdlica nessas regides, procurando dentro de suas possibilidades, desde o

inicio, reformar os costumes, primeiramente do clero, depois do povo.

Um clero a reformar

A nocdo de autocompreensdo da Igreja como organismo divino e sociedade
perfeita, formulada nos corredores da Sé em Roma encontrava eco na realidade brasileira
quando as criticas sobre a instituicdo se tornavam cada vez mais acidas, ndo s6 por seu
pretenso direito de intervencdo nas questes politico-sociais, mas também pelo proprio

comportamento de seus membros que acostumados com uma disciplina “frouxa” levavam

33 |bidem. p. 154-156.
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uma vida laica, quase sem nenhuma restrigdo. Esse aspecto se configurou no principal ponto
de reforma da administracdo tocada por D. Romualdo Antbnio de Seixas, para quem a defesa
e a propria sobrevivéncia da Igreja Catolica ante aos ataques liberais e secularizantes
dependiam da disciplina, do conhecimento e de determinadas acGes e posturas por parte do
clero que representava a instituicdo no pais. Seria pelo clero que deveria se iniciar uma
reforma religiosa e moral do povo, imbuido de tradigdes distantes do modelo de religiosidade
estabelecido por Roma.

Alcancar os fieis era tarefa dificil por que o numero de freguesias era
insuficiente j& ha bastante tempo. O surgimento de novas freguesias era prejudicado porque a
criacdo das mesmas dependia do beneplacito real e a coroa alegava ndo dispor de recursos
para cria-las. Mesmo assim, durante o século XVIII, segundo Arlindo Rubert*”*, houve um
crescimento do nimero de freguesias, que por tabela era também uma tentativa de resolver o
problema de suas grandes extensfes. Em 1712, o arcebispo da Bahia, D. Sebastido Monteiro
da Vide, que redigira as Constituicdes Primeiras, relatava ao rei, D. Jodo V, a situagéo do
arcebispado da Bahia, que contava com quarenta e quatro igrejas. Nessas quarenta e quatro
igrejas havia mais de noventa mil almas e seu numero variava de freguesia para freguesia,
assim como as distancias entre elas. Segundo o religioso, para se erigirem vigararias eram
necessarias “concorrer duas circunstancias, a saber, a distancia do lugar e dificuldade dos
caminhos, de que resulte, detrimento e incomodo dos fieis em ordem a recepcbes dos

sacramentos e assisténcia aos oficios divinos™>".

Ambas as ditas causas se acham bem verificadas em todas as freguesias desta
arquidiocese excetuando as da cidade. Por que o recéncavo da Bahia pela maior
parte € cheia de maus caminhos para se andar, porque sdo montes, outeiros e
ladeiras. A superficie, ou solo principalmente nas terras em que se plantam, e
produzem canas, de que se faz o agucar, é terra de tal qualidade (chamam massapé)
que em chovendo fica um lodo que embaraca muito aos viajantes; e continuando as
chuvas pelo inverno, em que ordinariamente duram mais de trés meses, resultam tais
lamas que é quase impossivel andar os caminhos [...] Além dos rios navegaveis, que
sd0 muitos os que ha no reconcavo, e ndo poucos deles perigosos, ha por entre a
terra outros, que suposto no verdo ou estdo secos ou com pouca agua no inverno, ou

também quando chove abundam de tanta que é dificultoso passa-los [...]*".

¥ RUBERT, Alindo. A Igreja no Brasil: expans&o territorial e absolutismo estatal (1700-1822). Santa Maria,
Pallotti, 1988, p. 162.

375 Noticia do Arcebispado de S&o Salvador da Bahia: trezentos anos da chegada de D. Sebastido Monteiro da
Vide a Bahia (1702-2002). Salvador, Fundacdo Gregorio de Matos, 2001. (Nota introdutoria de Candido da
Costa e Silva). p. 39
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Isto, como relatava o arcebispo, apenas quanto a dificuldade, pois em relacéo a
distancia,

além de ser notdria, é a mais evidente prova e sinal dela constar este arcebispado
para cima de seiscentas léguas e ndo haver em todo ele fora da cidade, mais que
trinta e oito igrejas paroquias, entrando neste nlimero os quatro curatos, a saber vinte
no recdncavo, seis na banda do sul e doze da banda do norte; de sorte que se as ditas
freguesias se repartissem em distritos iguais teria cada uma quase vinte léguas de

termo, e com efeito, algumas ha que se estendem a mais de vinte léguas, e

certamente todas as de fora da cidade excedem de duas léguas®’’.

No fim do século XVIII, 1799, Luis dos Santos Vilhena contou setenta e oito
paroquias: “que vem a ser na cidade e seus suburbios dez freguesias; no seu Recdncavo vinte
e duas; nas vilas do sul, treze; no sertdo de cima, dezesseis; no sertdo de baixo, dezoito™®’®. O
fato € que anos depois 0 nimero de pardquias ainda era insuficiente para atender toda a
populacdo e algumas continuavam a sofrer com suas grandes extensdes geograficas, o que foi
motivo de queixas para o arcebispo D. Romualdo Antdnio de Seixas, que teve de administrar
uma jurisdicdo composta das provincias de Bahia e Sergipe.

Outro problema a ser enfrentando por D. Romualdo Antonio de Seixas em seu
governo era a vacancia de muitas paroquias. De todas as mais afetadas pela falta de clérigos
eram aquelas do sertdo. Este quadro era resultado do fato de os religiosos preferirem aquelas
dos grandes centros urbanos (notadamente no litoral) ou perto deles, pela maior abundancia
de recursos. Analisando a situacdo das pardquias na provincia de Sdo Paulo e em outras partes
do Brasil, naquele primeiro terco do século XIX, Guilherme Neves em E recebera a mercé
aponta que as possibilidades existentes nas paroquias do litoral, onde se localizavam os
grandes centros econdmicos eram maiores e, portanto, “multiplicavam-se as oportunidades
para servi¢os de todo o tipo, que, ou somavam-se aos vencimentos fixados por alvaras e cartas
régias, ou os substituiam completamente™®’®. Para a arquidiocese da Bahia, 0 mesmo autor
apresentou um pedido enviado a Mesa de Consciéncia, no ano de 1815, no episcopado do frei
D. Francisco de Sdo Damaso Abreu Vieira. Um pedido vindo dos moradores da capela de
Nossa Senhora do Bom Conselho dos Montes do Boqueirdo, filial da igreja de Sdo Joédo
Batista de Jeremoabo, onde a povoacao que “distava dezoito léguas da matriz” e excediam

trés mil almas tinham sofrido

7 |hidem., p. 40.

8 VILHENA, Luis dos Santos. A Bahia no século XVIII: noticias soteropolitanas e brasilicas. Salvador,
Itapud, Vol. I, 1969. (Notas e comentarios de Bras do Amaral), p. 441.

%9 NEVES, Guilherme P. das. E recebera a mercé: a mesa da consciéncia e Ordens e o clero secular no Brasil
(1808-1828). Rio de Janeiro, Ministério da Justica/Arquivo Nacional, 1995, p. 217-218.
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por muitos anos um total abandono e desamparo por que o0s seus parocos sé la
aparecem de quatro a quatro anos para fazer desobrigas pelas casas, e isto com tanta
rapidez que ndo sd desobrigavam a todos como nem ainda lhes prestavam o pasto

espiritual, de que se seguia morrerem as criangas sem o batismo e os adultos sem o0s

outros sacramentos*®°.

O Império ndo havia conseguido mudar aquela situacdo. Pelo contrario, tendeu a
agrava-la com atos como a proibicéo das ordenacgdes lancada pelo governo Imperial no ano de
1824. A medida alegava que com novas ordenagdes se poderia “roubar a este [0 império]
bragos que o podem sustentar contra as agressdes dos seus inimigos” ***. Os exemplos da falta
de clérigos se sucedem nos pedidos enviados ao Imperador e avaliados pela Mesa de
Consciéncia e Ordens. E o caso do pedido dos habitantes da aldeia de S&o Fidelis, as margens
do rio Una, termo da vila de Valenga, comarca de Ilhéus, reclamando ao Imperador, em 1826,
um “paroco que nos instrua e nos conserve na fé da religido catdlica”. Indicaram na ocasido,
especificamente, o “coadjutor da vila de Valenca, o padre Libdrio d’Azevedo por ter
encontrado nele bons costumes e caridade nas muitas vezes que por nds tém sido chamado
para administrar os sacramentos de nossa santa religido”. O mesmo fizeram os moradores de
Itilba, do arraial de Santo Antonio das Queimadas distrito de Nova Rainha, na Comarca de
Jacobina, no mesmo ano de 1826, que pediram um pastor para os instruir “nos preceitos da
moral sagrada”gsz.

Essa situacdo de caréncia foi dificil de ser contornada, inclusive, no governo de
D. Romualdo Antdnio de Seixas. Nao era facil encontrar parocos e coadjutores para muitas
freguesias, principalmente pela falta de recursos. Dizia o prelado em relatério enviado ao
ministro e secretario de Estado dos negocios da justica, José Joaquim Fernandes Torres, no

ano de 1848:

Pelo que respeito aos parocos e coadjutores, sua sorte ndo é menos digna de
comiseragdo, porquanto a congrua dos primeiros € apenas de trezentos mil réis e a
dos segundos de cinquenta mil réis anuais, sem que se possa contar na maior parte
das freguesias com os chamados direitos de estola ou emolumentos paroquiais,
hoje mais que nunca precarios e incertos, ou por causa da pobreza dos fiéis ou
porque tocados de indiferenca religiosa, muitos se subtraem a obrigacdo de
satisfazer estes direitos aprovados pela Igreja e garantidos pela legislacéo do pais **°.

%80 |hidem. p. 244-245.

%apud AZZI, Riolando. A Sé Primacial de Salvador: a Igreja Catdlica na Bahia (1555-2001), Petropolis,
Vozes, 2001, Vol Il, p. 94-95.

%82 Documentos do cabido do Arcebispado da Bahia/pasta 14.

%83 NOTICIADOR CATOLICO, 5 de agosto de 1848, p. 83-85.
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Prosseguiu o0 arcebispo:

O inconveniente deste estado de coisas torna-se ainda mais sensivel, prejudicial ao
bem dos fieis e de grande embaraco para o governo da diocese, quando trata dos
coadjutores, porque, nao podendo a maior parte dos parocos, pelas ja ponderadas
razbes pagar sequer um coadjutor, sobretudo nas freguesias mais longinquas, aonde
s6 grandes interesses podem chamar os clérigos, que nas vizinhangas da capital
encontram mais faceis e comodos arranjos nos servicos de outras freguesias e
capelanias. O resultado é ficar essas igrejas remotas privadas do auxilio de
coadjutores e operarios e reduzidas somente ao paroco que ndo pode acudir a todos
os pontos distantes dez, quinze e vinte léguas da respectiva matriz>®.

Geralmente, afirma Neves, as paroquias mais carentes eram aquelas de indios, as
quais, apds a expulsdo dos jesuitas, ficaram a cargo dos seculares e sempre apresentaram
grandes dificuldades materiais. Segundo 0 mesmo autor era comum alguns parocos utilizarem
0 argumento da existéncia de indigenas em suas paroquias para solicitar vantagens dos
governos dos bispados®.

Mas também existiam aquelas igrejas que ndo eram de indios e ainda assim
passavam por grandes dificuldades. Em 1804, o padre Antbnio Pereira da Silva, vigario
colado da freguesia de S&o Pedro do Rio Fundo, tomou posse da sobredita igreja e encontrou
uma “casa indecente” que servia de matriz. “Movido de grande zelo da casa do senhor [...] fez
precariamente a custa de varias fadigas e do seu préprio dinheiro uma decente e elegante
capela” que foi destruida por um incéndio em 1 de fevereiro de 1823. Por isso, no ano de
1826, pedia ao Imperador que 0 ajudasse, pois ndo conseguiria exercer suas obras sem a
construcdo de uma nova matriz, afinal, os paroquianos, “pelas criticas circunstancias dos

386

tempos” também ndo podiam colaborar®”. A mesma situagdo de pobreza ocorria com a igreja

de S3o Pedro do Acu da Torre de Garcia d’Avila, onde seu vigario, Jos¢ do Bom Jesus,
denunciava em 1818 que a mesma havia sido desmembrada ha quarenta anos da Igreja de

Santo Amaro da Pitanga,

mas que ainda ndo possuia propriamente matriz, “pois a sede estava retirada a um
extremo do territério, servindo de reflgio a uma imagem de Sdo Pedro uma
choupana velha e indecente de nela ter morado gente, constando de barro e
forquilhas e 23 palmos de comprido, 17 de largura e de alto, nove e meio”. Por isso
pedia que fosse abolida a missdo presidida por um missionario de indios carmelitas
descalc¢os, vencendo congrua anual da real fazenda na qual todos os habitantes eram
portugueses ou legitimos “misturados” para que na igreja que ai existia fosse

% Ibidem.
%85 NEVES, Guilherme P. das. E recebera a mercé... p. 224.
%86 Documentos do cabido do Arcebispado da Bahia/pasta 14.
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instalada matriz, passando os indios a serem curados pelo suplicante, “como sao as

freguesias de Abrantes, Geru e lugares semelhantes a de se abolirem tais missdes*®".

Nove anos depois, o vigario capitular da arquidiocese da Bahia se referia a mesma freguesia,
novamente denunciando sua pobreza e péssimas condi¢des da igreja: “uma casa térrea feita de
varas e barro, o que chamam de taipa, com trés covados de altura, por ser a Unica casa coberta
de telha que havia naquele lugar, a qual se acha arruinada de tudo [...]”.

Essa situacdo de extrema pobreza de muitas igrejas, como relatamos, ja havia
sido testemunhada por D. Romualdo nas Memdrias de uma viagem do Para ao Rio Janeiro
quando passou pelas provincias do Maranhdo e “Seara Grande”. Situacdo que, alias,
contrariava as regras estabelecidas pelos canones e pelas Constituicbes Primeiras do
Arcebispado da Bahia que, a propdsito, determinava os termos para a fundagdo de cada uma

delas. Dizia:

Conforme o direito candnico as igrejas se devem fundar e edificar em lugares
decentes e acomodados, pelo que mandamos, que havendo-se edificar de novo
alguma igreja paroquial no nosso arcebispado se edifique em sitio alto e lugar
decente, livre da humidade e desviado quanto for possivel de lugares imundos e
sordidos e de casas particulares e de outras paredes em distancia que possam andar
as procissdes ao redor delas e que se faga em tal proporcdo que ndo somente seja
capaz dos fregueses todos, mais ainda de mais de gente fora quando concorrer a
festas e se edifiquem em lugar povoada onde estiver o maior nimero de
fregueses®,

Mediante essa situagdo, ja na segunda metade do XI1X, D. Romualdo Anténio de
Seixas declarou que um dos objetos que mais “excitaram” seu interesse foi o estado material
da maior parte das matrizes da diocese, e, “infelizmente sem que eu pudesse proporcionar-
Ihes outros meios de as reparar e melhorar sendo incessantes reclamacgdes ante os poderes da
provincia, cujos socorros anualmente consignados na lei do orcamento, ndo bastavam para
reparar todas e prové-las das necessarias alfaias [...]”. Muitos templos, continuava, tinham
quase desaparecido, fosse pelos progressos da indiferenca religiosa daqueles tempos, fosse
pelas calamidades que tinham atingido quase todo o império. A afirmativa da luta do prelado
em prol das reformas das igrejas e mesmo do culto divino, fica comprovada com seu discurso

feito no ano de 1829°%

, Na Camara Imperial, quando defendeu uma ajuda de custo para 0s
reparos das igrejas paroquiais da diocese da Bahia, pois “a maior parte delas se acham quase

demolidas sendo ja preciso em muitas transferir-se a pardquia para algumas das capelas

%87 NEVES, Guilherme Pereira das. E recebera a mercé... p. 223.
%88 ConstituigBes Primeiras do Arcebispado da Bahia... Livro 1V, tit. XVII, p . 265.
%9 SEIXAS, D. Romualdo Antdnio de. Colecdo das obras... Tom. I11, p. 230-233.
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filiais, mais comodas aos seus habitantes.” Dizia naquele momento quase esmorecer,
desistindo do intento devido a oposi¢do que alguns deputados faziam. Eles defendiam que o
governo imperial ndo tinha a obrigacéo de contribuir para os reparos das igrejas. Na época tal
proposicédo foi combatida pelo bispo do Maranhédo, D. Marcos Coelho, contou D. Romualdo.
Seu companheiro de habito “mostrou que semelhante proposicdo ¢ repugnante a todos os
principios de Direito Publico Eclesiastico, sobre os direitos e deveres dos padroeiros”. O
prelado da Bahia apenas acrescentou que a tese dos deputados contradizia o artigo 5° da
Constituicao do Império. Ora,

forcoso é também reconhecer no governo a obrigacdo de manter o exercicio do culto

publico e nacional, o que supde necessariamente templos e ministros e, por

consequéncia, meios indispensdveis a conservacdo de uns e de outros. Uma vez

admitida e sancionada a religido como lei fundamental do Estado, a sustentacdo dos

seus ministros e a manutencao do seu culto, j4 ndo é um favor do soberano, mas um

dever de rigorosa justica, derivado do Direito natural e Positivo®®.

Nesse sentido, para D. Romualdo Antbnio de Seixas, as possibilidades de
sustento aos templos e ao culto poderiam variar: ou se apelava para os dizimos ou se
estabeleceriam congruas suficientes para sustenta-los. Portanto, de uma forma ou de outra a
obrigagdo existia para o arcebispo da Bahia. E embora o governo imperial ndo pudesse
contribuir de maneira fundamental ao culto pelos problemas econdmicos que passava, “ao
menos dé-se alguma coisa”, defendeu o religioso.

De qualquer modo a situacdo das pardquias nas diversas provincias do Brasil
poderia variar muito, e, a arquidiocese da Bahia ndo era excecdo. De acordo com o arcebispo,
“o zelo de muitos parocos, a confianga que mereciam aos seus paroquianos [...] € a eficaz
coadjuvacdo e os esforcos de incansaveis missionarios, além dos auxilios dos cofres
provinciais tém conseguido ou fazer notaveis reparos ou edificar novas e belas igrejas™".

A cidade do Salvador, onde residia 0 metropolita, abrigava a administracéo
religiosa. E de acordo com o relatério de 1848 enviado por D. Romualdo ao ministro e

secretario de Estado dos negdcios da justica até o prédio da Sé metropolitana apresentava

problemas:
A dotacdo de 700$000 para as despesas do culto na mesma catedral também é
insuficiente, mormente, achando-se despida de ornamentos e 0s poucos que existem
precisados de grandes reparos. Enfim, o concerto do seu majestoso templo ainda
ndo estd concluido e passando esta despesa a administragcdo geral do Império, nao
%9 Ibidem.

%1 SEIXAS, D. Romualdo Antdnio de. Memérias do marqués de Santa Cruz... p. 173-174.
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posso dispensar-me de implorar da religiosa munificéncia e solicitude do augusto
padroeiro, em nome da religido e da mesma arte cristd, cujo renascimento e
extremado gosto neste género de monumentos tanto se ostenta hoje civilizadas
nacGes da Europa, as mais prontas providéncias para a conclusdo das obras da
referida catedral.

Né&o temos provas de que esses problemas fossem anteriores a administracdo de
D. Romualdo Antdnio de Seixas, mas a julgar pelo conteldo de seu testamento, onde relatou
aspectos da mitra, é possivel que fossem antigos. Sobre o patriménio da mesma mitra relatou
que ndo so devido a instabilidade dos dltimos governos metropolitas, mas das proprias guerras
de independéncia e o suposto desdém do Estado as coisas da religido, encontrava-se com
problemas. Dizia o religioso té-la encontrado desaparelhada e “desguarnecida de méveis”. Se
bem que com alguns moveis antigos “que ornam as salas e que mandei aprontar antes da
minha vinda para esta diocese, acrescendo os novos que ora se fizeram por ordem do
governo.” Ja a biblioteca, encontrou o arcebispo “mui reduzida” e “quase extinta”, pela agdo
das tracas®®. J4 no ano de 1856 o prelado voltou a se queixar da situacdo do prédio da Sé.
Afirmava ser um prédio magnifico, “um dos mais belos desta capital”, que chegava, inclusive,
a atrair a curiosidade dos estrangeiros. Estava arruinada, mesmo com as tentativas de reformas
que se fizeram no recinto da igreja, “formando um contraste mui desagradavel com a
grandeza e magnificéncia que ela ostenta”. No mesmo relatério denunciava a situagdo dos
ornamentos, “verdadeiramente miseravel”, o que fazia da primeira Sé do Brasil, “quer na
ordem hierarquica, quer na sua antiguidade, menos do que a Ultima, pela pobreza de suas
alfaias [...]”. Termina sua referéncia ao prédio da Sé Metropolitana, rogando ao ministro, José
Thomaz Nabuco de Araujo, que ndo se esquecesse daquela S¢, “na distribuigao da soma
decretada para iguais suprimentos das catedrais™*%.
A administracdo da arquidiocese contava com a presenca de um cabido. Para
Candido da Costa e Silva, na Bahia:
Sua amplitude advém da trajetoria que descreve por mais de um século; da
representatividade qualitativa que o constituia destaque na hierarquia da Igreja local.
Por ser o segmento do clero mais préximo ao Arcebispo, mais letrado e prestigioso,
era elite que unida a ele operava, com maior evidéncia, a identificagdo do
institucional pelo clero. Era o circulo celebrante do culto paradigmatico na Sé e,
cumulativamente, desincumbia-se das fun¢des de autoridade e poder, cometidas pelo
Primaz. Depois a honorabilidade do titulo e a distin¢cdo das insignias passaram a

representar em si mesmo um instrumento de promogdo, capaz de traduzir
benemeréncias reconhecidas aqueles presbiteros que paroquiando na cidade ou no

%92 |hidem. p. 182-183.
3% SEIXAS, D. Romualdo Antdnio de. Colecdo das obras... Tom. V, p. 336.
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campo, cumulavam encargos, interiorizando o poder episcopal como Vigario da

Vara e Vigérios-Gerais®®.

Este grupo que é a corporacao dos cdnegos, teoricamente deveria ser constituido
por sacerdotes diocesanos escolhidos por um bispo e ndo raras vezes exerciam papel capital
na administracdo da diocese, principalmente quando na vacéncia do cargo episcopal. Neste
caso o cabido, ndo por indicacdes do direito canbnico, mas da tradi¢do portuguesa, escolhia
entre seus membros um presidente que deveria dirigir a diocese, como afirmou Maurilio
César de Lima. E “via de regra, o cabido contava em seu quadro com sacerdotes dignos, pois
0s bispos tinham o cuidado de escolher como cbnegos e colaboradores, presbiteros
capacitados para certos encargos, especialmente o de consultores.” Para nds, resta saber se
com a intervencdo do poder estatal essa indicacdo era de fato respeitada. Na Bahia o cabido
era formado por cinco dignidades e doze conegos, a saber: o deédo, o arcediago, o chantre, 0
mestre-escola, e o tesoureiro. Todos remunerados “escassa e diferentemente”®®. No ja citado
relatorio enviado ao governo imperial, de 1848, D. Romualdo Antbnio de Seixas dizia que
assim como o do restante dos clérigos os meios subsisténcia eram “mui tristes e deploraveis”,
devido a “mesquinhez das congruas dos seus beneficios, sendo o maximo das dos conegos e
dignidades da sé metropolitana — quinhentos a seiscentos mil réis o que em verdade ndo pode
chegar para estes empregados se tratarem com decéncia em uma capital, onde sdo mui caros
os géneros de primeira necessidade™®.

D. Romualdo Antonio de Seixas defendeu a existéncia dos cabidos sob o0s
seguintes termos no momento da criacdo dos bispados de Mato-Grosso e Goias, no discurso
de 27 de julho de 1827:

Ainda que os cabidos tenham perdido a maior parte das suas antigas atribuicdes e
estejam reduzidos a meros corpos consultivos, contudo o espirito e a intengdo da
Igreja € que os bispos nada fagam em negdcios mais arduos e complicados sem o0s
ouvir e consultar, bem como acontecia nos primeiros seculos, em que a obrigacéo de
ouvir o preshitério era imposta aos bispos até com pena de nulidade [...] Até seria
uma espécie de anomalia abolir estas formas de administracdo eclesiastica que [...]
serviram de modelo aos primeiros governos representativos de quase todas as

¥4 SILVA, Candido da Costa e. Os segadores e a messe... p. 142.

3% | IMA, Maurilio César de. Breve histéria da Igreja no Brasil. Sdo Paulo, Loyola, 2004, p. 59-60.

%% NOTICIADOR CATOLICO, 5 de agosto de 1848. p. 83-85. Katia Mattoso apresentou alguns dados relativos
a remuneracao de vigarios, capelaes , dedo e dignidades. No ano de 1800 o dedo custava 400.000, as outras
dignidades 300.000, cada, e os cénegos 250.000, e os cdnegos semi-prebendados, 125.000 (Esses dados estdo em
conformidade com as informagdes dadas por Vilhena em 1799). JA& em 1835, o dedo custava 600.000, os
dignatarios 500.00 e os cOnegos semi-prebendados, 300.000. Portanto um pequeno aumento dado pela Camara
provincial. MATTOSO, Katia. Bahia no século XIX... p. 362-364. A questdo é que em 1848, trezes anos depois,
a remuneragdo continuava a mesma, muito provavelmente bem defasada.
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monarquias do ocidente [...] N&o é decente ridicularizar e tratar de vadios e
turbulentos os membros de tais corporagdes [...] Deixe-se essa tarefa a licenca
poética da Hissopoida e do Lutrim, e, por alguns abusos que se lance sobre a mesma
instituicdo um ridiculo que facilmente pode refletir sobre outras muitas classes da
sociedade. >

Neste caso, o padre Diogo Antonio Feijé interveio declarando a inutilidade dos
cabidos, questionando sua existéncia. Para ele os canones apenas recomendavam a existéncia
dos mesmos. E acrescentava:

[...] aponte-se-me um sé cabido no Brasil que tenha a mais leve ingeréncia no
governo dos bispados. Nao digo ja que os bispos desprezam seu consentimento, mas
nem ainda o consultam. Disse-se que € necessaria a pompa e esplendor para a

conservacdo da religido. Eu bem desejaria ndo falar nisso, mas se a religido se

conserva e mantém por atos ridiculos [...], entdo desgracada foi a religido nos
séculos de sua santa simplicidade®®.

Nesse inicio do século XIX, apontou Céandido da Costa e Silva que “o corpo
capitular se revelava mais exclusivo em sua especifica fungdo de culto”, e “apds a
independéncia, percebe-se que alguns de seus membros assumem encargos religiosos,
sobretudo capeldes de conventos femininos, como os do Desterro, das Mercés ou de Ordens
Terceiras e irmandades™*®. Como instituicio colegiada, “expressava a identidade do clero
local, sua ininterrupta presenca e ainda que sendo uma elite, dispunha de um instrumento
candnico e legal de renovacdo: bem como o escudo da estabilidade que contrabalancava o
poder episcopal”.

Outra questdo relevante para a qual atentou D. Romualdo Antbnio de Seixas
desde que assumiu o governo da arquidiocese da Bahia, foi a do comportamento de certos
clérigos. Amontoavam-se queixas dos paroquianos e das autoridades locais sobre a postura de
muitos parocos, que constantemente transgrediam as leis candnicas e o préprio direito civil.
Luis dos Santos Vilhena, ao fim do século XVIII, assinalou as iniciativas do arcebispo da
Bahia, frei Antonio Correia (1781-1802), quando mandou “sindicar” do comportamento de
alguns eclesidsticos que pelas distantes freguesias andavam vivendo na “lassidao de costumes
proprios do pais, e arraigada desde o ber¢co”. Comportamento “de natureza tdo viscosa que
pegando-se com suma facilidade aos mesmos vindos de Portugal os faz mais escandalosos
que os proprios naturais [...]”". A propdsito, esse comportamento do clero secular ndo divergia

do comportamento dos membros do clero regular, os quais Vilhena dizia se fazerem “mais

%7 CAMARA DOS DEPUTADOS, O clero no parlamento... Vol. Il, p. 265-266.
%% |bidem., p. 270.
39 SILVA, Candido da Costa e. Os segadores e a messe... p. 200.
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intoleraveis que as liberdades dos rasticos marinheiros, a quem devem conter nos deveres da
religi&o, esquecendo-se inteiramente do que sdo, e do que devem parecer”*®. Essa imagem de
um clero moralmente desqualificado foi comum nos anos que se seguiram. Em 1829, por
exemplo, o paroco de Jacobina havia sido denunciado por pratica de extorsdo, na camara da
vila de Urubu, atual Paratinga,*®*, o que fez com que o presidente da provincia, o visconde de
Camamu, pedisse providéncias ao arcebispo D. Romualdo Anténio de Seixas, que
prontamente diz ter advertido o referido paroco . Ja em 1831, o também presidente da
provincia, Honorato José de Barros, denunciou o procedimento do padre Luiz Francisco de
Oliveira acerca de sua tentativa de manter relagdo com uma 6rfd chamada Maria Joaquina do
Carmo. Ao presidente, o arcebispo respondeu ja ter alertado por trés vezes o paroco que

13

continuava em suas ‘“‘criminosas tentativas”. Caso persistisse, informava o arcebispo, “o
mandaria servir em alguma das paréquias do sertao’*%%.

Foi na criacdo de novos seminarios que se fundamentou a solucdo do problema
da escassez do clero baiano e brasileiro e de sua reforma moral e intelectual, tdo criticadas
pelas autoridades civis, pelo povo e mesmo pela autoridade romana presente no Brasil, o
nancio apostolico, que afirmava ser o comportamento dos clérigos muito semelhante ao do
povo. Apesar de terem sido fundados alguns seminérios durante todo o século XVIII, como

demonstra Rubert*®

, 0 fato de eles abrigarem estudantes ndo interessados em seguir a carreira
eclesiastica pode ter favorecido o malogro de muitas dessas instituicbes no seu intuito
primordial. Além disso, o curto periodo de vida desses estabelecimentos, aliado ao
desaparelhamento, foram outros elementos a se somar para o fracasso dessas primeiras
instituicdes de ensino. Desta forma, quando tomou posse da mitra baiana, ja em sua primeira
pastoral, publicada em 1828, D. Romualdo Antdnio de Seixas reconhecia a importancia do
clero para o sucesso da “missdo divina” que lhes era imposta, pois estes eram considerados
“arbitros das consciéncias e dispensadores dos mais santos ministérios [...]”. Alertou ao clero
qgue naquele momento o mundo observava-os e julgava-os, utilizando-se muitas vezes da
fraqueza moral, para combater as instituic@es e disciplina da Igreja. Alias, tais recomendacdes
valiam tanto para o clero secular quanto para o clero regular. Ambos eram atingidos pela

ignorancia “um dos defeitos mais salientes, de que se costuma langar mao, para desacreditar-

nos [...]”. Fundamental, neste sentido, tornava-se a necessidade dos aspirantes ao sacerddcio

%0 \/ILHENA, Luis dos S. A Bahia no século XVIII... p. 457-458.

1 O texto refere-se a vila de Santo Antdnio do Urubu de Cima, fundada em 1745 e elevada a comarca em 1835.
%92 Correspondéncias recebidas por D. Romualdo Antdnio de Seixas (1829-1860).

%8 RUBERT, Alindo. A Igreja no Brasil... p. 275-281.
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“a rigorosa obrigagdo de se habilitarem, ndo sé por aqueles conhecimentos superficiais”, isto
¢, mais basicos, mais gerais, “epiderme da ciéncia”, mas também por “um estudo refletido,
aturado e continuo que s6 pode conseguir-se pelo diuturno comércio e habitos dos livros”.
Obviamente, o prelado nédo falava de qualquer livro, mas de uma literatura concernente a um
futuro religioso, controlada pela hierarquia, indicada pela ortodoxia. Assim, nessa “necessaria
perfeicdo do seu estado, mediante aquela modéstia e gravidade no trajo, acdes, palavras e
costumes”, os religiosos poderiam se distinguir dos “filhos do século™*®,

Dois anos depois, D. Romualdo Antbnio de Seixas comegou seu projeto de
reforma baixando uma portaria em 5 de junho de 1830, em que exigia posturas e atividades
para a admissdo do clero da arquidiocese, endurecendo ainda mais a selecdo. Destaquemos
resumidamente seus pontos: 1. Nenhum ordinando seria admitido ao sacerddcio sem que
apresentasse documento do respectivo paroco, verificando a frequéncia dos sacramentos todos
0s meses, 0 acompanhamento do sagrado viatico aos enfermos e atos religiosos; 2. Que ndo
imporiam as mdos a nenhum dos aspirantes, mormente aos que ja se achavam iniciados ou
adscritos no clero, se aparecessem nas ruas e lugares publicos com trajes seculares; 3.
Ordenou que ninguém fosse matriculado para as ordens, sem que tivessem completado o
processo de sua habilitacdo. Dois anos mais tarde, em 26 de fevereiro de 1832, por meio de

uma pastoral, o arcebispo viria novamente exigir o aprofundamento dos estudos do clero®®.

Os seminarios

A criacdo dos seminéarios diocesanos da Igreja Catolica Apostélica Romana
remonta ao contexto da reforma cat6lica no século XVI e do processo de expansdo das
diversas denominacBes protestantes na Europa’®. A sessdo XXIII, capitulo XVIII, do

Concilio de Trento, dispde sobre a “forma de se erigirem os semindrios de clérigos” e sobre a

% SEIXAS, D. Romualdo Antonio de. Colegéo das obras... Tom. I, p. 7-8.

% pidem. p. 163-174.

¢ De acordo com Mauricio César de Lima (2004, p. 83) antes do Concilio de Trento, enquanto o clero regular
era formado segundo as regras de suas Ordens e Congregacdes, o clero secular formava-se segundo o préprio
interesse dos candidatos a vida religiosa, somada ao interesse dos bispos, que os retinham junto a si ou a algum
outro sacerdote mais antigo escolhido para esse fim. Em tese foi também este o sistema adotado no Brasil até o
surgimento dos seminarios no século XVIII. J& a XXIII sessdo do Concilio de Trento, equivalente ao decreto de
reforma, ndo tratava sO da questdo da instituicdo dos seminarios, mas de todo o processo de admissdo dos
candidatos ao clero ainda que fossem nas primeiras posicoes dentro da estrutura eclesiastica.
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»407  Neste sentido, a

“educacdo dos que se hdo de promover nas catedrais e igrejas maiores
criacdo dos seminarios diocesanos buscava também dar resposta ao mundo de entéo, criando
um corpo coeso com unidade de discursos e praticas, afastando o perigo de novos
fracionamentos no corpo catolico, a partir de um grupo habilmente formado, distante das
influéncias do século. Para tanto, era fundamental, sob a Otica desses clérigos, afastar os
jovens candidatos ao sacerdécio do mundo secular e dos perigos que este oferecia a
instituicdo catélica*®. O propésito era criar um clero diferenciado que compreendia a sua
missao divina e sua separacdo diante dos outros homens. Arriscariamos dizer que esse novo
clero proposto pelo concilio tridentino deveria se aproximar da imagem do Cristo e de seus
santos, como 0s proprios religiosos argumentavam, deveriam ser “o sal da terra”.
Na Babhia, de acordo com Jurandir Aguilar, em Conquista espiritual..., a criacdo
do primeiro semindrio se deu ainda no século XVI, mais especificamente no ano de 1569,
com carta de fundacdo emitida pelo rei D. Sebastido*. O seminério teve vida curta, sendo
destruido e extinto por volta de 1603, mas ndo sem tentativas de recrid-lo anos depois (1675).
S6 na segunda metade do século XVIII outros seminarios comecaram a surgir
como 0 ja mencionado Seminario de Olinda, dirigido pelo bispo Azeredo Coutinho. Este,
como vimos, estava altamente impregnado das ideias racionalistas e liberais do século XVI1I
que tanto preocupavam a ortodoxia cat6lica movida pelo ideal da Restauracdo. Por sua vez, na
Bahia, um seminario propriamente dito, s viria surgir em 1815, com a iniciativa do arcebispo
frei Francisco de Sdo Damaso Abreu Vieira, instalado num solar residencial pertencente ao
falecido cdnego tesoureiro-mor José Telles de Menezes. Este Seminario Maior, que também
recebia 0 nome de Seminario de Ciéncias Eclesiasticas enfrentou algumas dificuldades tais
como a falta de recursos, a vacancia da cadeira episcopal, depois da morte de seu criador em

1816, e mesmo as guerras de independéncia. O desmantelamento da instituicdo levou ao

7 0 sacrosanto, e Ecumenico Concilio de Trento em latim e portuguez... Lisboa: na Off. de Francisco Luiz
Ameno, 1781, vol. 2, p. 199.

“%8 |hidem. Sessdo XXIII, cap. XVIII, “Como a idade da adolescéncia, nio sendo bem educada, seja propensa a
seguir os apetites do mundo; e ndo sendo desde os anos tenros encaminhada a piedade, e religido, antes que o0s
habitos dos vicios se apoderem inteiramente do homem, nunca persevera perfeitamente nem sem grandissimo, e
especial auxilio de Deus Omnipotente na disciplina Eclesiastica: estabelece o santo Concilio; que todas as Igrejas
Catedrais, Metropolitanas, e outras superiores a estas, segundo as suas rendas, e extensdo de territdrio, sejam
obrigadas a sustentar, e educar virtuosamente, e instruir na Disciplina Eclesiéstica a certo numero de meninos da
mesma Cidade, e Diocese, ou daquela Provincia, se no Bispado os ndo houver...”.

% A informag&o sobre o periodo de fundagdo do primeiro seminario na Bahia é confirmada por Arlindo Rubert
gue comenta que 0 mesmo foi criado “nas ultimas décadas do século X VI, depois desfeitas por falta de recursos
por culpa do padroado”, quando houve por parte do governo laico “grave omissdo na construgdo e dotagdo dos
seminarios prescritos pelo Concilio de Trento e urgidos por diversos bispos”. RUBERT, Arlindo. A Igreja no
Brasil... p. 273.
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abandono dos estudantes da casa que passaram a ter aulas com um franciscano, frei Luis de
Santa Tereza, ministradas no mosteiro de S&o Bento™*™.

Com a proclamacdo da independéncia a situacdo nao se alteraria muito. As
dificuldades para a criacdo dos seminarios continuaram, e, segundo o cénego José Higino
Freitas, destacavam-se uma suposta falta de interesse do grdo-mestre, a negligéncia de alguns
bispos, a falta de recursos das dioceses e a falta de sinodos provinciais e diocesanos*''. As
duas primeiras questdes podem ser relativizadas, uma vez que o proprio D. Romualdo
Antbnio de Seixas lembrou em suas Memorias do marqués de Santa Cruz a intencdo do
governo imperial, no ano de 1824 para recriar 0 seminério com a doacdo do Convento da
Palma, antes pertencente aos religiosos agostinhos. A esta doacéo seria somada a quantia de

um conto de réis para sua manutencéao,

[...] mas ou fosse pelas inevitaveis interrupcbes causadas pelas lutas da
independéncia nesta provincia ou porque vigarios capitulares ndo tinham bastante
influéncia e prestigio para venceram os imensos obstaculos, que necessariamente
deviam encontrar, como de fato depois encontrou a realizagdo desta obra*?[...] ,

a criacao de um novo seminario mais uma vez nao ocorrera.

Contudo, a atuagédo dos bispos interessados em reformar a instituigdo procurou
mudar essa situagdo, inclusive, no parlamento, através de recursos que seriam aplicados aos
novos seminarios. D. Romualdo Anténio de Seixas, quando deputado pela provincia do Par4,
em discurso de 15 de junho de 1827, reivindicou a consignacdo da quantia de 200 réis para o
Seminario daquela mesma provincia com o fim de promover sua manutencdo. Alegou 0s
servicos prestados por aquele estabelecimento a cultura amazénica e reclamou a doagdo de
um terreno contiguo ao estabelecimento. E preciso dizer que parte dos gastos com os
seminarios saiam dos cofres da propria Igreja e os religiosos denunciavam essa falta de apoio
para a manutencao do estabelecimento. As cadeiras criadas pelos bispos, por exemplo, “nao
eram pagas pelo Estado e os contratos de professores estrangeiros dependiam da autorizagao
governamental™**®, Apesar da organizacdo dos seminérios caber aos bispos, ainda havia
aqueles que defendiam a intervengdo do Estado na organizacdo e institui¢cdo do curriculo dos

seminarios, como é o caso do deputado Jodo Céndido de Deus e Silva. Trés dias apés a

9 MATTOSO, Katia M. Q. Bahia no século XIX... p. 353.

“1 EREITAS, José Higino de. Aplicacdo no Brasil do decreto tridentino sobre os seminarios até 1889... p. 145.
12 SEIXAS, D. Romualdo Antonio de. Memérias do marqués de Santa Cruz... p. 160.

“2 CAMARA DOS DEPUTADOS. O clero no parlamento... Vol. 11, p. 229-231.
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proposta de D. Romualdo ele langou um projeto relativo a organizagdo dos seminarios que,

tendo em vista seu conteddo relevante, reproduziremos na integra:

A Assembleia Geral Legislativa do Império do Brasil decreta:

1° - A fim de haver uniformidade no método de estudar e ensinar em todas as
escolas do Império, os seminarios episcopais ficam sujeitos a inspecdo de
Comissarios da Instrucdo Publica, que se nomearem para todas as provincias do
Império.

2° - Neles se ensinara pelo mesmo método e compéndios destinados as escolas
seculares.

3° - Haverdo [sic] em todos os seminarios cadeiras de gramatica latina, de ideologia
e ética; de lingua francesa, retérica e poética e analise das oragfes dos mais célebres
oradores sagrados, como Bossuet, Massillon e Flechier; de elementos de geografia,
cronologia, histéria sagrada e profana, geral e particular do Império; de direito
natural, pablico e das na¢des, que constitui um curso de moral universal da natureza;
de teologia polémica especulativa e de moral revelada; de instituigdes candnicas e
histdria eclesiastica.

4° - Para este fim terd cada seminario 10 cadeiras, regida por outros tantos
professores.

5° - Ninguém sera admitido sem receber a ordem dos subdidconos, sem se mostrar
examinado e aprovado em todos estes objetos pelos professores competentes.

6° - Os exames serdo publicos, perante dez professores do mesmo estabelecimento,
presididos ou pelo bispo diocesano ou pela maior autoridade eclesiastica.

7° - Enquanto se ndo forma o plano geral dos estudos para as escolas do Império,
regular-se-do pelos estatutos da universidade de Coimbra, em tudo que lhes for
aplicavel.

8° - O governo fica autorizado a conceder as loterias, que julgar convenientes a
beneficio destas pias instituicdes**.

Como se pode notar, o projeto apresentado pelo deputado Jodo Candido de Deus
pretendia, além de manter os seminarios sob o controle do Estado, sob a inspecdo de
“Comissarios da Instrucdo Publica”, buscava controlar suas rendas e ainda incluir em seu
curriculo disciplinas de carater fortemente laico, intervindo, desta forma, nas atribuicGes
episcopais, estabelecidas pelo concilio tridentino. Observe-se também a instituicdo dos
Estatutos da Universidade de Coimbra, influenciados por algumas ideias regalistas, por vezes
rechacadas pela ortodoxia catélica. O projeto, é bom que se diga, ndo passou na Camara, mas
expressava certa tendéncia galicana e regalista, de parte daqueles politicos.

Outra intervengdo de D. Romualdo Ant6nio de Seixas se deu em 31 de julho de
1827, quando mais uma vez reclamou por recursos para o estabelecimento e manutengéo dos
seminarios advindos dos legados pios. Estas aplicacdes eram aceitas pela legislacao brasileira,
mas naquele momento estavam sendo aplicadas em obras assistenciais. A luta de D.

Romualdo era provar que 0s seminarios também eram obras pias: “Estou persuadido [...] que

“4 Ibidem., p. 231.
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a aplicacdo dos legados ndo cumpridos a estabelecimento e manutencdo dos seminarios é obra
pia e muito pia, pois que tende a promover o bem e o esplendor da religido, que ndo pode
prosperar sem que 0S seus ministros tenham as necessarias luzes e conhecimentos [...]”**°.
Mas foi no ano de 1834 que D. Romualdo Antbnio de Seixas partiu realmente
para uma luta em favor da educacéo do clero e do fortalecimento e criagdo dos seminarios.
Reabriu as portas do seminario da arquidiocese da Bahia, por meio de uma pastoral, lancada
em 12 de marco do mesmo ano. Manteve seu antigo nome, Seminario de Sdo Damaso, e
ordenou que se mantivessem 0s mesmos estatutos daquele estabelecimento enquanto néo se

fizessem “aquelas alteracdes que reclamem a diferenga das circunstancias”. Prosseguiu

afirmando:

Bem quiséramos apresentar logo um sistema completo de estudos eclesiasticos, mas
semelhante projeto € absolutamente inexequivel, atentas as poucas for¢as do mesmo
seminario e, por isso, nos limitamos a estabelecer por ora as cadeiras de lingua
francesa, retérica e filosofia racional, histéria eclesiastica, teologia dogmatica e

moral, sendo, portanto, forcoso que os pretendentes juntam aos seus requerimentos

certidao de se acharem examinados e aprovados na lingua latina*.

D. Romualdo ainda advertiu na mesma pastoral que nenhum candidato ao
sacerdocio seria admitido ao presbitério sem antes frequentar as aulas do Seminéario. E mais,
nessa admissdo, “daremos sempre preferéncia e usaremos de maior contemplagdo com o0s que
residirem dentro, sujeitos a disciplina e regime do Seminério”*'’. Ou seja, o prelado dava
prioridade aos seminaristas internos, por seu contato reduzido com o mundo, o0 que por tabela,
reduzia também a possibilidade da aquisicdo dos vicios tdo prejudiciais a mocidade
pretendente a obtencdo das ordens. Nessa fase de criacdo do Seminério, segundo Katia
Mattoso, “o prelado encontrou dificuldades para recrutar professores capazes de dar uma
s6lida formacdo espiritual aos candidatos ao sacerdécio.”*®

Mas ndo bastava apenas criar 0 seminario, era necessario manté-lo, garantir
recursos da Camara provincial e para isso era necessario demonstrar para o publico em geral a
importancia social do clero e a necessidade de sua educagdo. J& vimos como os clérigos mais
ortodoxos, tal qual D. Romualdo, defendiam a importancia da Igreja no ambito social e como

decorréncia dela sua luta no parlamento. Um clero educado era fundamental para se criar um

5 CAMARA DOS DEPUTADOS, O clero no parlamento... Vol. 11, p. 297-298.
8 SEIXAS, D. Romualdo Antonio de. Colegéo de obras... Tom. I, p. 212.

“7 Ibidem., p. 213.

8 MATTOSO, Katia M. Q. Bahia no século XIX... p. 353.
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povo educado, respeitador das leis do Império. Seriam “disseminadores do dogma e da
moral”, capazes de promover a “unido das esposas, dos pais e dos filhos, a lealdade das
relacBes particulares, o zelo da administracdo, a firmeza da magistratura, a acdo paternal do
governo”**°. Um clero bem instruido era também aquele que ajudaria a manter a ordem social
vigente, lutando contra possiveis insurrei¢des contra o Estado. Portanto, toda a argumentacéo
de defesa dos semindrios se pautava no apoio que este daria ao governo no sentido de dar-lhe
sustentacdo ante as ameacas politicas e sociais. Além disso, ndo se deixava de pregar o dever
que o Estado tinha para com a Igreja sendo o catolicismo a religido do Estado, responsavel
também pela educacéo do clero.

Na fala do presidente da provincia, Francisco José de Sousa Soares d’Andréa, de
1845, encontramos mais algumas informacdes sobre o Seminério da Bahia, que em 1844 tinha
seu curso dividido em trés anos e naquela época contava com 56 seminaristas. Ja no ano de
1848 um relatério da situacdo do Seminario Arquiepiscopal enviado pelo arcebispo da Bahia,
D. Romualdo Antdnio de Seixas, ao desembargador e presidente da provincia, Jodo José de
Moura Magalhées, da-nos mais informacdes sobre a instituicdo. De acordo com esse relatorio,
findo o ano de 1847, frequentavam o seminario, entre alunos externos e internos, oitenta e
quatro individuos “com a nota mediocre”. Cinco, por diversas causas, perderam o ano e

420

dezenove conseguiram receber a ordem de presbitero™". Ao arcebispo cabia a observacao da

avaliacdo dos seminaristas, conforme rezava as Constituicdes Primeiras do Arcebispado em
seu livro 1, titulo 52. Se este ndo pudesse estar presente a avaliacdo, 0 processo era dirigido
pelo reitor. De acordo com Candido da Costa e Silva, aquele ritual era desenvolvido da

seguinte forma:

No dltimo dia de aula, cada Lente entregava ao Secretario da Congregagdo a lista
dos seus alunos, apontando as faltas, o aproveitamento de cada um e observages
que julgasse necessarias para classificar o mérito do estudante. Essas listas serviam
para melhor orientar a votagdo no momento dos escrutineos. Era o ritual do exame.
A cerimbnia que demonstrava a forca e estabelecia a verdade. Seus jogos de
perguntas e respostas. O sistema de avaliagdo que qualifica, classifica e pune. Apés
14 de outubro, reunia-se a Congregagao para determinar o dia inicial dos exames, o
nimero de alunos que comoda e suficientemente pudessem ser arguidos em um sé
dia. Os pontos eram tirados a sorte, por cada examinando, no momento e lugar do
exame que, ato continuo, ocorria. O examinador em suas perguntas, limita-se ao

assunto sorteado e quanto possivel ao texto de uso escolar*?".

9 NOTICIADOR CATOLICO, 12 de agosto de 1848, p. 89-91.
20 NOTICIADOR CATOLICO, 30 de maio de 1848, p. 1.
21 SILVA, Candido da Costa e. Os segadores e a messe... p. 172-173.
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Depois dos exames didrios havia uma votacdo secreta em que se decidia pela
maioria a aprovacdo ou reprovacdo do aluno. Em caso de empate o voto decisivo cabia ao

arcebispo. A simbologia avaliativa se fazia por meio de duas votagdes:

A primeira para se conhecer do mérito ou demérito, estando reprovado aquele a
quem se atribuisse trés esferas pretas. A segunda estabelecia o conceito: plenamente
se todas as esferas brancas; simplesmente ou mediocre se uma ou duas pretas. Uma
terceira poderia ocorrer para o aluno que obtendo plenamente, quisesse o lente da
cadeira Ihe acrescentar a nota de louvor [...]. Neste caso, s6 alcancaria a distin¢do
sendo todas as esferas brancas e mais o voto do lente que propds. O resultado do
escrutinio era irreformavel e servia a avaliacdo do Arcebispo quanto a capacidade
intelectual do ordinando?.

Como apontamos, boa parte dos candidatos ao sacerddcio ndo rendia o esperado
pelos educadores. Assim, cabe nos perguntar, a que se devia tdo baixo rendimento dos
seminaristas baianos. Ainda ndo encarariam a vocagéo do sacerddcio de forma séria ou aquilo
era apenas falta de preparo por parte dos estudantes que entravam no seminario sem uma base
educacional mais solida? No geral muitos clérigos costumavam relatar o desleixo de muitos
seminaristas quanto a sua formacdo, principalmente os externos que costumeiramente se
envolviam com a vida laica. E possivel que nem o rigor do prelado quanto & selecdo dos
seminaristas tenha sido capaz de extirpar todos os velhos costumes assinalados por Luis dos
Santos Vilhena*?®. Eles permaneciam e a fiscalizacdo desses candidatos, especialmente o0s
externos, ainda daria muito trabalho aos reitores e todos agqueles envolvidos em sua formacao.

Mas o mesmo relatério também deu nota de alguns poucos seminaristas que se
destacavam nos cursos, e, para o arcebispo, valeria a pena envia-los a alguma universidade
para ampliar seus estudos para alcangarem o “grau de doutor”*?*. E por ser o Seminario da
Bahia um dos “mais afluentes em candidatos”, vindo, inclusive, candidatos de outros bispados

fazer seu tirocinio, o arcebispo reclamava certos melhoramentos para a instituicéo, a saber:

22 hidem. p. 173.

28 \/ILHENA, Luis dos Santos. A Bahia no século XVIII... p. 458.

4 Muito provavelmente foi o que aconteceu com Antonio de Macedo Costa. Nascido na cidade de Maragogipe,
em 7 de agosto de 1830, tornou-se aluno do Seminario da Bahia, em 1848, e foi enviado a Europa para continuar
seus estudos (1852, em Bourges, Franga). De la se correspondia frequentemente com o clero baiano, publicando
diversos artigos apologéticos ao cristianismo e a crenga catdlica. No inicio da década de 1870 ja se encontrava
no Brasil e havia se tornado bispo da diocese do Para (1861). Foi um dos porta-vozes da ortodoxia brasileira,
envolvendo-se diretamente na “Questio dos Bispos”, quando expulsou, ao lado do bispo de Olinda, D. Vital,
membros macons das hostes da Igreja. D. Antdnio de Macedo Costa ainda seria eleito arcebispo da Bahia em
1891, falecendo pouquissimo tempo depois. LUSTOSA, Antdnio de Almeida. D. Macedo Costa, bispo da Para.
Rio de Janeiro, Cruzada da Boa Imprensa, 1939.
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1° um patriménio suficiente para que ele possa fazer face as suas despesas
extraordindrias [...]; 2° obter do governo imperial a restitui¢do, que em véo tenho
solicitado de uma parte do mesmo edificio concedido a extinta sociedade Filomatica
de Quimica [...], com o fim de obter mais acomodac®es ao seminario.*?

Ainda com o objetivo de promover melhoramentos para 0 Seminério D.
Romualdo Anténio de Seixas almejava a criagdo de mais uma cadeira para 0 curso — a de

filosofia, pois,

embora se aprendam as outras preparatorias nas aulas publicas da capital, por isso
que, devendo ser esta ciéncia uma introducdo imediata a teologia revelada, convém
que ela venha ser ensinada por um método mais analogo, mais completo, e ndo se
diga, mais seguro e extreme de doutrinas suspeitas ou pouco sas, que por ai vogam

[ ]426
Planejou ainda a criacdo de outra cadeira “importante” para o seminario, a de
Eloquéncia Sagrada. Era nela onde os estudantes deveriam se instruir
nos preceitos especiais deste interessante ramo, distinto por suas formas de todas as
outras em que se divide a arte da oratdria [...] A utilidade desta cadeira, torna-se
evidente a vista da pouca ou nenhuma preparacdo da maior parte dos ordinandos,

que se destinam ao ministério da palavra, deixando por conta da memdria todo o
trabalho que ele requer. **’

Naquele mesmo ano de 1848, D. Romualdo anunciou a criacdo de duas novas
cadeiras para o Seminario, completando entdo sete disciplinas a serem cursadas em quatro
anos. A primeira ndo foi a de filosofia como havia programado, mas uma segunda opgéo, a
cadeira de Direito Natural. Agradecia a Assembleia Legislativa Provincial pela quantia de
cinco contos de réis como dotacdo ao Seminario e que permitiu a criacdo das duas novas
cadeiras. A primeira, de utilidade “tao dbvia quanto o direito positivo considerado em todas as
suas formas e ramificacBes pressuple, ou antes, ndo é sendo dos imutaveis principios da
justica natural ou dos direitos e deveres gravados pelo Supremo Legislador [...]”. Quanto a
segunda “[...] sua urgente necessidade s6 pode ser negada por quem nao reflete os perigos que
ameacam o futuro da eloqiiéncia cristd”. Na mesma pastoral resolvia ampliar os estudos
preparatorios para o seminario acrescentando o exame de geografia, pois, “rival da historia ela
cuida da descricdo do globo e esté intimamente ligada ao estudo do homem, dos costumes e

TR A - : 428
instituigdes. Oferece as ciéncias politicas documentos preciosos™ .

2> NOTICIADOR CATOLICO, 30 de maio de 1848, p. 3

28 |pidem. p. 3-4.

7 |hidem.

28 SEIXAS, D. Romualdo Antonio de. Colegéo das obras... Tom. 1V, p. 200-208.
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Em 1849, escreviam os redatores do Noticiador Catélico*?, que a instituicao era
“a melhor por sem duvida de todo o pais”. Faz referéncia também a criticas feitas por um
outro periodico baiano (que néo identifica), além de dar informacdes sobre 0s novos estatutos
que estavam sendo preparados pelo arcebispo. Esses novos estatutos substituiriam os antigos
estatutos que eram os mesmos do tempo do frei Francisco de Sdo Damaso, escritos, portanto,
no ano de 1815. Essas novas regras renderiam uma pastoral publicada em 19 de outubro de
1850, na qual o prelado adverte aos seminaristas a obediéncia aos mesmos e a provar sua
vocacao diante dos meios que a Igreja e o Seminario concediam. Para Katia Mattoso, 0s
estatutos do Seminario Maior eram severos, em se considerando horérios, regras de conduta,
sancgdes aplicadas contra recalcitrantes, etc., e tais elementos contribuiam se ndo para reduzir,
ao menos manter estaveis em baixos nimeros as matriculas e, por consequéncia, 0 niUmero de
ordinandos por toda a segunda metade do século XI1X**. Numa anélise da autoridade exercida
nos seminarios, Candido da Costa e Silva também estudou as relagdes de poder exercidas nos
seminarios diocesanos. Neles o corpo esta submetido a “limita¢des, proibigdes, obrigagdes”,
pois inspirados nos modelos conventuais, tornavam os corpos manipulaveis, modelaveis e
treinaveis “para obedecer, responder, tornar-se apto a multiplicar suas forgas”. Mais do que

iSSO:

codificam-se 0 espaco, 0 tempo, 0s movimentos. E uma arte para tornar o corpo
tanto mais util quanto mais obediente for. Dominar sobre o corpo dos outros, ndo
para que fagam o que se quer, mas para que operem como se quer. Cria-se um
automatism%lpelo qual a pessoa faz como se quer, convencida de que faz o proprio
querer [...]""".

Da mesma forma Keneth Serbin caracteriza os seminarios como lugar onde a
disciplina permeava a vida dos estudantes. Ele analisa 0 modelo imposto pelos religiosos
vicentinos em Mariana, Minas Gerais, mas que também administrariam 0s seminarios
baianos, na segunda metade do século XIX, relatando que nessas instituigdes, “governava a
hierarquia, as atitudes corporais de estudantes e professores, o sistema de vigilancia, a
arquitetura e os espacos internos, os horarios de atividades dos seminarios, o curriculo, a

atividade religiosa e a crenga” **.

2 NOTICIADOR CATOLICO. Nao pudemos identificar nem a data nem o més de publicagéo do periédico.

0 MATTOSO, Katia M. Q. A Bahia no século XIX... p. 354.

1 SILVA, Candido da Costa e. Os segadores e a messe... p. 168. Grifo do autor.

"2 SERBIN, Keneth P. Padres, celibato e conflito social: uma histéria da Igreja Catdlica no Brasil. Sdo Paulo,
Companhia da Letras, 2008, p. 102.
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No ano de 1852 D. Romualdo Antonio de Seixas deu mais um passo
significativo no intuito de formar um clero mais proximo do modelo romano. Criara um
Seminario Menor para dar uma base mais solida aos candidatos ao sacerddcio na
arquidiocese. Neste sentido, langou uma pastoral em 12 de janeiro daquele ano*** em que
afirmava sentir-se muito satisfeito com os resultados do Seminério de Santa Teresa, pelo
desenvolvimento que este havia alcancado apesar das dificuldades que Ihe eram impostas.
Todavia, no cumprimento de mais uma das disposi¢des do Concilio de Trento em sua sessdo
XXIII, cap. XVIII, procurou criar esse novo colégio episcopal “onde a mocidade preservada
desde os primeiros anos, da infec¢do do século adquirisse com a cultura da inteligéncia as
virtudes cristas e os héabitos de ordem, obediéncia e regularidade [...]”***. A obra, segundo ele,
teve o apoio do Imperador, e, inicialmente, contava com cinco cadeiras: filosofia racional e
moral, retérica e geografia, latim, grego e francés. Além dessas disciplinas D. Romualdo
Antonio de Seixas ainda pretendia fazer ministrar aulas que para ele eram fundamentais na
formagao dos jovens como as de “primeiras letras” e de “gramatica da lingua nacional”. Além
disso, pensava também em incluir o ensino da lingua inglesa e “assim conhecendo as
principais linguas mortas e vivas terdo os alunos o intimo prazer de conversar com 0S mais
ilustres escritores de todos os tempos e de todos os paises”*.

Sua abertura se deu em 3 de fevereiro e 0 novo colégio recebeu o nome de
Seminario Sdo Vicente de Paulo. O prelado advertiu a comunidade baiana que ndo se
assustasse com o nome de Seminario Eclesiastico. Embora ele fosse destinado de fato aos
aspirantes ao sacerddcio aquela nova instituicdo estaria aberta a todos o0s jovens que,
obviamente, se enquadrassem aos seus estatutos, ficando desta forma, “inteiramente livre a
vocacao de cada um para qualquer outro estado”. Mas o arcebispo deixou claro que procuraria
afastar o que ele chamou de “puro racionalismo pernicioso”, tanto em religido, quanto em
politica. Para além das disciplinas relacionadas, o foco do novo colégio também estava na
formacdo moral dos individuos o que servia tanto para os futuros sacerdotes quanto para 0s
cidaddos comuns que seriam os “virtuosos pais de familia, os funcionarios ativos e probos, o
legislador independente e consciencioso, 0 magistrado integro e amigo da justiga”436.

Mais tarde, movido pelo exemplo do bispo de Mariana, D. Romualdo Ant6nio

de Seixas tomou outra medida, ja mencionada por nos para 0 melhoramento dos Seminarios

¥ SEIXAS, D. Romualdo Antonio de. Colecéo das obras... Tom. 1V, p. 251-255.
*** bidem., p. 252

* |bidem. Tom. IV, p. 253.

% SEIXAS, D. Romualdo Antonio de. Colecéo das obras... Tom. 1V, p. 231-255.
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Maior e Menor, que foi a contratagdo dos servigos dos missionarios de S&o Vicente de Paulo.
Sobre ele disse em suas Memorias:

Convencido de que um dos principais objetos do admiravel Instituto de Séo Vicente
de Paulo foi a reforma dos Seminarios Eclesiasticos, que tantos e tdo saudaveis
frutos produziu para a regeneracdo do clero na Franca e outros paises da Europa,
cujos bispos passaram a adota-los nas suas diocese; e movido pelo exemplo que
acabava de dar o eximio bispo de Mariana encarregando a esses padres, fiéis
discipulos e herdeiros do espirito de seu imortal fundador, ndo s6 a administragao
como também a regéncia das cadeiras do Seminario, entendi que devia lancar méo
de igual medida para promover o melhoramento do pequeno e do grande seminario
deste arcebispado [...]**

Para Katia Mattoso, “os argumentos do arcebispo merecem atencdao”. “Seria
verdade que os clérigos baianos que ensinavam nos sSeminarios ocupavam cargos
incompativeis com a direcdo destes?”**® Francisco Arsénio da Natividade Moura, além do
cargo de diretor do Seminario Menor exercia apenas suas usuais obrigaces conventuais e 0
cargo de examinador sinodal. J& o reitor do Seminario Maior, José de Souza Lima, que era
paroco do Pilar, desenvolvia atividades como juiz do tribunal eclesiastico e examinador
sinodal, “até 1857 ele s6 manteve uma cadeira de professor substituto no Semindrio maior”. A
questdo € que os lazaristas também exerciam vérias atividades e, portanto, também estavam
sobrecarregados. Para a autora o problema estava na dificuldade que D. Romualdo Antonio de
Seixas tinha em aceitar a direcdo de um novo seminario com professores antigos, isto é, 0s
clérigos que ensinavam nos seminarios eram na sua maioria padres com formacgéo empirica,
“sem estudos regulares, a ndo ser os realizados nos proprios conventos, como monges ou
como ouvintes”. Portanto, faltava a estes uma formagdo adequada as necessidades do novo
modelo de seminario. Eles necessitavam de uma educagio “propriamente clerical”. E possivel
gue a autora esteja correta em suas observacGes, mas também ndo possuimos nenhum
documento que comprove o contrario e assim nossas ddvidas ficam apenas no campo da
especulacéo.

O fato é que o modelo aplicado pelos vicentinos teria que mudar a face da
formagdo dos novos eclesiasticos na Bahia. Segundo Serbin “os vicentinos consideravam a
formagao de padres sdbios e santos uma necessidade de sua missdo”**°. Todavia essa missao
ndo era aprovada por todos e a atracdo desses religiosos para o Brasil, além de sua assungéo

como diretores dos seminarios provocou grandes protestos por conta de sua postura ortodoxa,

*7 SEIXAS, D. Romualdo Antonio de. Memérias do marqués de Santa Cruz..., p. 165.
*® MATTOSO, Katia M. Q. A Bahia no século XIX... p. 387.
¥ SERBIN, Keneth. Padres, celibato e conflito social... p. 103-104.
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como veremos mais adiante. Para n6s agora importa saber que sua presenca nos seminarios
foi combatida e ap6s a morte de D. Romualdo, o contrato assinado por este foi anulado por
meio de um despacho do Ministério do Império, requerido pelo deputado provincial, o cdnego
e vigario-capitular, Rodrigo Inacio de Souza Menezes, em 18624,

Em relatorio enviado ao Ministro e Secretario de Estado dos Negocios da
Justica, José Joaquim Fernandes Torres, em 27 de abril de 1847, D. Romualdo Antdnio de
Seixas afirmou: “[...] longe de faltarem aspirantes ao sacerdocio, € preciso muitas vezes
reduzir o seu numero, excluindo os que ndo oferecem suficientes provas de voca¢do.” ! Se o
Seminéario de Sao Vicente de Paulo teve, no ano de 1852, 172 alunos (70 internos, 2 meio
pensionistas e 100 externos), o Seminario Arquiepiscopal “teve no mesmo ano 85 alunos, dos
quais so0 32 foram internos, saindo prontos 30”. Desta forma, e confirma Katia Mattoso, 53
alunos eram externos**?. Como ndo encontramos dados relativos até o inicio da década de
1860, limite de nossa pesquisa, quando faleceu o arcebispo D. Romualdo Antonio de Seixas,

tomamos emprestado algumas informacdes de Mattoso*** demonstrados na seguinte tabela:

Seminario Menor Seminéario Maior
Ano externos externos
1855 102 -
1857 256 23
1858 80 21
1860 93 20
1861 83 23

Esses dados parciais ndo demonstram uma relacdo clara entre os alunos em
regime de internato e externato, mas sabemos a preferéncia de D. Romualdo pelos alunos
internos, ja que esses tinham maior possibilidade de romper com o mundo, diminuindo assim,

a possibilidade de contrair os sempre criticados “vicios do século”.

0 MATTOSO, Katia M. Q. Bahia no século XIX... p.388.

“I NOTICIADOR CATOLICO, 5 de agosto de 1848, p. 83-85.

*2 Fala do presidente da provincia da Bahia, Mauricio Wanderley, 1853
3 MATTOSO, Katia M. Q. Bahia no século XIX... p. 355.
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Mas cabe-nos uma relevante questdo. O ensino nos novos seminarios realmente
defendeu uma teologia de tendéncia conservadora? Katia Mattoso comentou que “menos do

que ‘ciéncia’” a teologia ensinada nos novos seminarios propunha-se ser uma

sistematizagdo — repetitiva, ndo criativa — de informacGes teoldgicas e do magistério
eclesiastico. Uma teologia a servigo da ortodoxia romana, 0 que era coerente com as
posicdes assumidas pela Igreja, que tomara partido do papa. Alias, a romanizacdo da
Igreja brasileira teria sido impossivel sem essa tentativa de extirpar as doutrinas

liberais e regalistas, gldria do ensino de outrora, que teve no cdnego dom Antdnio

Joaquim das Mercés (1786-1854) um dos nomes mais representativos**,

Continua afirmando a autora que “sem deixar de defender a ortodoxia romana, a teologia
ensinada nos semindrios foi colocada a servi¢o da Igreja e assumiu carater apologético no

S 445
combate as ideias em voga”™ ™.

As Conferéncias Eclesiasticas

As Conferéncias Eclesiasticas foram criadas no século XVI, pelo bispo de
Mildo, Sdo Carlos Borromeu. Respondem ao contexto da Reforma Catolica, no qual
deveriam, assim como o0s seminarios, colaborar na formacdo do clero diocesano. As
Conferéncias deveriam reforcar essa formacao e alcancar inclusive, os clérigos mais velhos.

Todavia, na Bahia, no arcebispado de D. Romualdo Antbnio de Seixas, a
criacdo das Conferéncias Eclesiasticas foi anterior a formacdo dos seminérios. Elas
consistiam em reuniBes periodicas do clero, nas quais se tiravam duvidas sobre diversos
pontos das disciplinas eclesiasticas, e, segundo Azzi, principalmente, da chamada “teologia
moral”**. Na capital da provincia Salvador, costumavam ser realizadas com a presenca do
arcebispo e/ou outras autoridades eclesiasticas, além do lente de Teologia Moral, quando ja
reorganizado o Seminario. Algumas dessas Conferéncias chegaram mesmo a ser publicadas
no Noticiador Catdlico, como foi o caso daquela realizada no més de maio de 1853, e
publicada pelo periddico no dia 18 de junho do mesmo ano. Nela se questionou sobre 0s
sacramentos em geral, quando foram defendidos trés topicos por dois seminaristas, Jodo

Antoénio de Figueiredo Mattos e Joaquim Ignacio de Vasconcellos. Dizia: “Podera qualquer

*4 Ibidem., p. 355.
“5 Ipidem.
#8 A771, Riolando & SILVA, Candido da Costa e. Dois estudos sobre D. Romualdo Anténio de Seixas... p. 25.
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paroco, licitamente, conferir o batismo a um africano bocal, instruido apenas confusamente,
nos mistérios da fé, atenta a sua inaptiddo para uma instru¢do mais circunstanciada?”
Responderam afirmativamente os seminaristas. Acrescentando: “Contanto que se realize no
batizado o indispensavel conhecimento que a Igreja exige [...]”. Num segundo quesito
perguntaram:
Antdnio, paroco da Igreja — A — sabendo que dois de seus paroquianos afazendados
e a0 mesmo tempo muito irreligiosos, recusam constantemente (apesar de repetidas
instAncias do seu pastor) mandar instruir seus escravos africanos, nos rudimentos da
fé; vendo que os ditos senhores, movidos de certos interesses temporais, 0s enviaram
um dia a matriz, para fazé-los batizar. Compadecido da sorte de tais escravos,

aproveitando o ensejo, na mesma igreja, os fez incluir por interprete e lhes conferiu
depois batismo. 1° Se batizou validamente? 2° se licitamente?**

Responderam 0s seminaristas que “ndo havia a menor divida de que o sacramento fora
validamente conferido [...]”. No segundo quesito responderam que ‘“somente se poderd
conceder que o paroco procedeu em regra, dadas certas circunstancias e cautelas, que
justifiquem a sua acdo™*®. Ainda houve um terceiro quesito sobre os casos de “sacramento”,
gue nao citaremos aqui, pois acreditamos que os exemplos apresentados sdo suficientes para
ilustrar a dindmica dessas reunides realizadas periodicamente.

Assim, em pastoral publicada & comunidade baiana, em 3 de junho de 1830**,
D. Romualdo Antdnio de Seixas anunciou antes mesmo de concluir os reparos no seminario
arquiepiscopal “o utilissimo exercicio das Conferéncias de Teologia Moral”, duas vezes por
més. Naquele momento seriam presididas pelo padre mestre, frei Luiz de Santa Tereza.

Comentava o arcebispo:

[...] guem deixara de convir na utilidade de reunido ou conferéncias, que fomentando
a emulacdo e o amor de uma disciplina, sem a qual ndo se pode ser bom paroco, nem
bom confessor, podem ainda contribuir para estabelecer aquela uniformidade de
regras e principios, que convém seguir no regime pastoral, afim de evitar-se, quanto
é possivel o conflito de opinides que escandaliza os fatos e os timoratos; podendo,
deste modo, a nossa diocese chamar-se na frase da escritura pela unidade da sua fé,
da sua moral, do seu culto?**°

Era fundamental, neste sentido, garantir a “uniformidade de regras e

principios” para combater as diferentes concepgdes politicas e eclesioldgicas que envolviam a

*7 NOTICIADOR CATOLICO, 18 de junho de 1853, p. 22-23.
48 |pidem.

*° SEIXAS, D. Romualdo A. de. Colecéo das obras... Tom. I, p. 113-123.

*0 [pidem., p. 122.
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Igreja e seus membros. Sem duvida, a experiéncia de D. Romualdo Antonio de Seixas como
padre politico e o didlogo com seus colegas de habito no parlamento devia ter naquela
conjuntura ganhado um papel de extrema relevancia para a formulacdo daquela
argumentacdo. O antistite continuou sua pastoral ordenando que ndo s6 os ordinandos, mas
todos os eclesiésticos, que ndo estivessem impedidos por algum motivo de frequenté-lo
deveriam fazé-lo. Isto quer dizer que aquela iniciativa ndo era s6 uma forma de educar o novo
clero, mas também um instrumento de combate aos vicios do velho clero formado no fim do
século XVIII e inicio do XIX:

Confiamos dos reverendissimos capitulares, parocos e ainda dos sacerdotes
seculares desta metrépole, hajam de dar o edificante exemplo de comparecerem a
estes atos, em que cada um dos espectadores poderd propor as suas objecfes ou
argumentos sobre as matérias que forem indicadas pelo reverendissimo lente, sendo
o Tratado dos Sacramentos in genere o objetivo da primeira Conferéncia*".

As Conferéncias Eclesiasticas ndo deveriam ficar circunscritas a sede do
arcebispado. Para isso, em qualquer pardquia, “em cujo distrito houver mais de trés
sacerdotes, que possam reunir-se sem grave incbmodo ou prejuizo, ainda que sejam capelées
de capela ou engenhos se facam as ditas Conferéncias [...]”. Por sua vez, onde houvesse
vigario da vara ou foraneo estes deveriam presidir os estudos, propondo os diferentes casos de
consciéncia, expendendo a doutrina dos tedlogos sobre as dificuldades “mais correntes no
oficio paroquial, sobretudo no Tribunal de Peniténcia, bem como os ritos e cerimdnias que
fazem o objeto da Teologia Sacramental e Li‘uirgica”452.

Com as perturbacBes de 1831 a execucéo das Conferéncias Eclesiasticas
sofreu uma interrupcdo e sua retomada sé se deu no ano seguinte. No dia 20 de junho de
1832, mais uma vez D. Romualdo Ant6nio de Seixas publicou uma pastoral em que mandava
continuar as mesmas reunides, ressaltando sua importancia. Assinalou a participacdo dos
religiosos no interior da provincia, recomendando sua continuagdo e indicou o objeto a ser
estudado naquele ano que seria o “Tratado dos Atos Humanos™ que, “encerra toda a teoria da
moralidade das nossas acgOes e, conseguintemente, os fundamentos da moral e de toda a
legislagdo natural e positiva”. Na mesma pastoral o prelado sinaliza uma caracteristica das

Conferéncias Eclesiasticas desenvolvidas na Bahia que as diferenciava de outras exercidas no

L Ipidem.

2 SEIXAS, D. Romualdo A. de. Colegéo das obras... Tom. I, p. 113-123.

% provavelmente, para nés, essas perturbacdes eram os ja mencionados conflitos entre portugueses e brasileiros,
isto é, os conflitos de mata-marotos.
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Brasil. Segundo ele, essas Conferéncias realizadas em outras partes do pais se reduziam “a
proposta e solugéo de dois ou trés casos de consciéncia, bem como se pratica nos exames das
igrejas paroquiais”. Dizia ainda estar “bem longe de reprovar essa praxe, que foi também
sequida pelo ja citado Lambertini e que nos parece convir particularmente aos reverendos
parocos e capeldes das freguesias rurais, onde nem sempre ha tempo e forcas para manejar as
controvérsias da escola.” Preferia, desta forma, seguir o método das “célebres Conferéncias
d’Angers e de Paris”, mais uteis aos ouvintes de Teologia Moral, “que formavam a parte
racional ou tedrica da ciéncia sem o qual a moral casuistica se tornaria uma espécie de
empirismo ineficaz e muitas vezes funestos [...]”**.
Nos anos seguintes, apesar das recomendacdes vemos D. Romualdo Anténio de
Seixas reclamar tanto da suspensdo das Conferéncias Eclesiasticas em algumas partes da
diocese, como também da baixa frequéncia de alguns clérigos nesses eventos. J& em circular
publicada no Noticiador Catdlico de 19 de agosto de 1848, observou
com bastante desgosto, que muitos sacerdotes da capital empregados no exercicio do
confessionério ou como coadjutores ou operarios das respectivas freguesias, raras
vezes ou nunca comparegam nas Conferéncias de Teologia Moral estabelecidas em
um dia de cada més no Seminario Arquiepiscopal, deixando assim de aproveitar-se
deste oportuno e previdente auxilio, que lhes oferece a sabedoria da Igreja para

adquirirem ou alargarem a esfera dos conhecimentos indispensaveis a um tao
importante ministério.

Por isso, ordenou ao conego cura da Sé, Vicente Mario da Silva, que lhe enviasse uma “lista
nominal de todos os confessores ou operarios da sua freguesia, a fim de que, faltando eles sem
justa causa as supraditas Conferéncias, ou Ihes sejam cassadas as suas provisdes ou chamados
a exames sinodais quando tiverem de requerer a propagacao delas.”*>. O mesmo fez em sua

visita pastoral a cidade de Nazaré, em janeiro de 1845:

Vimos com bastante dor achar-se interrompido ou inteiramente acabado o utilissimo
exercicio das Conferéncias de Teologia Moral constituidas pelas nossas pastorais de
3 de junho de 1834, 20 de junho de 1832 e 22 de agosto de 1840, naquelas
freguesias onde houvesse mais de trés sacerdotes e desejando que se ndo perca um
meio tio oportuno de entreter ¢ aumentar a indispensavel ciéncia do nosso clero”*®.

Nas mesmas recomendag¢des mantinha as puni¢des outrora anunciadas contra os

“negligentes” e “refratarios” que insistissem em nao frequenta-las, com a obrigacéo de prestar

*** SEIXAS, D. Romualdo A. Colegao das obras... Tom. I, p. 179-189.
5 NOTICADOR CATOLICO, 19 de agosto de 1848, p. 98-99.
*® Termos das visitas pastorais de D. Romualdo Antdnio de Seixas (1845-1846).
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0s exames sinodais. Fez a mesma observacdo na visita pastoral de Nossa Senhora da Ajuda,
alguns dias depois*’.

Portanto, tanto a criagdo dos seminarios quanto a realizacdo das Conferéncias
Eclesiasticas faziam parte de uma mesma estratégia para educar os sacerdotes. Esta ultima,
todavia, constituia-se também numa tentativa de corrigir os erros intelectuais e morais de um
“clero da meia idade”, citado em sua pastoral de 3 de junho de 1830*°. Finalmente, o
importante para D. Romualdo Antdnio de Seixas e o clero reformista era devolver aos
membros da Igreja a imagem de um grupo diferenciado na vida, nos conhecimentos, nos

habitos e no habito.

O uso do habito sacerdotal

De acordo com o Diccionario de Derecho Canénico®® a batina e a coroa eram
0 que deveriam ser entendidos como habito clerical. Essa veste era também fundamental nas
celebracGes dos oficios divinos, estando qualquer presbitero ou ordinando, obrigados a usa-la.
A lIgreja, no Concilio de Trento, estabelecia regras gerais para o vestuario dos clérigos,
afirmando na Sessdo XIV, cap. VI que os eclesidsticos deveriam se trajar com ‘“vestidos
convenientes ao seu préprio estado, para com a decéncia do habito exterior manifestar a
interior honestidade dos costumes”. “Que deveriam trazer héabito clerical honesto, congruente
ao seu estado e decoro, conforme a ordenacdo e mandado do mesmo bispo”. Primeiramente
essas regras foram impostas no Brasil pelas Constituicdes de Lisboa*®, em seu titulo X.
Depois foram as Constituicdes Primeiras do Arcebispado da Bahia, promulgadas em 1707,
que além de reforcar o uso do hébito talar nas celebracGes, se estendeu e especificou as
recomendacdes das vestes dos religiosos mesmo no dia-a-dia dos clérigos, fora das

celebragcdes. Determinavam que os padres deveriam se vestir sem pompa, sem luxo e sem

7 Ibidem.

8 SEIXAS, D. Romualdo Antonio de. Colegéo das obras... Tom. I. p. 113-128.

9 ANDRE, Abbé Michel. Diccionario de derecho candnico. Madrid, Imp. de D. José dela Pefia, Vol. I11-1V,
1848, p. 57. Vemem:
http://books.google.com.br/books?id=3bNolfT1bhwC&pg=PA362&dg=codigo+de+derecho+canonico+andre+h
abito+clerical&hl=pt-

BR&sa=X&ei=uUaiUKydL G10AGA84HIDw&ved=0CDAQ6AEWAA#v=0nepage&q=codigo%20de%20dere
cho%20canonico%20andre%20habito%20clerical &f=false. Acesso em 13/11/2012.

#0 \/er as Constituicdes do Arcebispado de Lisboa, assi as antigas como as extravagantes primeiras e segundas.
Agora novamente impressas por mandado do ilustrissimo e reverendissimo senhor do Miguel de Castro,
Arcebispo de Lisboa, 1588. Disponivel em: http://purl.pt/14564/1/P5.html. Acesso em 20/12/2012.



http://books.google.com.br/books?id=3bNolfT1bhwC&pg=PA362&dq=codigo+de+derecho+canonico+andre+habito+clerical&hl=pt-BR&sa=X&ei=uUaiUKydL_G10AGA84HIDw&ved=0CDAQ6AEwAA#v=onepage&q=codigo%20de%20derecho%20canonico%20andre%20habito%20clerical&f=false
http://books.google.com.br/books?id=3bNolfT1bhwC&pg=PA362&dq=codigo+de+derecho+canonico+andre+habito+clerical&hl=pt-BR&sa=X&ei=uUaiUKydL_G10AGA84HIDw&ved=0CDAQ6AEwAA#v=onepage&q=codigo%20de%20derecho%20canonico%20andre%20habito%20clerical&f=false
http://books.google.com.br/books?id=3bNolfT1bhwC&pg=PA362&dq=codigo+de+derecho+canonico+andre+habito+clerical&hl=pt-BR&sa=X&ei=uUaiUKydL_G10AGA84HIDw&ved=0CDAQ6AEwAA#v=onepage&q=codigo%20de%20derecho%20canonico%20andre%20habito%20clerical&f=false
http://books.google.com.br/books?id=3bNolfT1bhwC&pg=PA362&dq=codigo+de+derecho+canonico+andre+habito+clerical&hl=pt-BR&sa=X&ei=uUaiUKydL_G10AGA84HIDw&ved=0CDAQ6AEwAA#v=onepage&q=codigo%20de%20derecho%20canonico%20andre%20habito%20clerical&f=false
http://purl.pt/14564/1/P5.html
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ornamentos. Nas cidades, deveriam se apresentar com vestidos que Ihes cobrissem os artelhos
dos pés, loba fechada e capa sem calda. As mangas, por sua vez, do mesmo material das lobas
ou de qualquer outro, mas sempre na cor preta. Ja os vestidos interiores deveriam ser cal¢fes
de seda, conforme a possibilidade de cada um, também na cor preta, parda ou roxa, sem
guarnicOes, passamanes, galfes e outros elementos que ndo citaremos aqui. As meias
deveriam ser de seda ou &, nas cores pardas, escuras ou roxas. Para os clérigos que viviam no
campo ou necessitassem caminhar muito, até se poderiam usar vestidos de cor, mas que 0S
mesmos ndo fossem vermelhos ou verdes claros, por exemplo. Os clérigos deveriam sempre
expressar a sobriedade que se esperava de um sacerdote. As mesmas ConstituicGes também
especificavam os simbolos que cada religioso deveria usar conforme seu grau, certamente
mais uma forma distintiva dentro da hierarquia da institui¢do. So as “dignidades, conegos,
vigarios e os clérigos que tiverem graus de doutores ou licenciados poderiam usar o anel”. Em
casa, as mesmas Constituices estabeleciam ainda o uso de roupas “honestas”, nas mesmas
cores citadas*".

Muitas dessas imposicdes ndo tiveram efeito algum, fosse no periodo colonial,
fosse no periodo imperial. O uso de vestes prdprias aos sacerdotes na rua e o proprio habito
talar continuaram sendo negligenciados. Assim, seu uso foi também um dos pontos de luta do
arcebispo D. Romualdo Antonio de Seixas. Foi desta forma que em uma de suas primeiras
pastorais (20 de fevereiro de 1829) o religioso advertiu aos parocos e demais sacerdotes que
se “apresentavam a celebrar o tremendo sacrificio dos altares ou se assentam no sacrossanto
tribunal da peniténcia sem o habito talar [...]”. Lembrava que o pontifice Bento XIV “havia

lamentado uma tao escandalosa relaxacao” da lei eclesiastica:

Seréa possivel, exclamava o erudito pontifice, que se peje o sacerdote de apresentar-
se ante o seu superior ou qualquer personagem sem o habito préprio do seu estado, e
que ndo tenha vergonha, nem temor de chegar-se sem ele a presenga daquele Deus,
diante de quem os serafins cobrem reverentes a sua face?*%.

O arcebispo continuou ponderando que o uso das vestes era fundamental como
instrumento distintivo, pois: “Que diria de um militar que aparecesse vestido de paisano em
ocasides de parada ou em qualquer ato do seu oficio; ou que se pensaria de um magistrado
gque comparecesse no santudrio da justica sem a toga que o distingue?” Aos clérigos estava

terminantemente proibido o uso de vestes seculares nas missas e nos atos de confissdo. O

*81 Constituigdes Primeiras do Arcebispado da Bahia ... Livro I, Titulo II, p. 184-185.
%62 SEIXAS, D. Romualdo Antonio de. Colegéo das obras... Tom. I, p. 53.
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arcebispo ordenava, naquele inicio de governo, “que nenhum sacerdote possa celebrar o santo
sacrificio da missa sem que esteja de habito talar, nem ouvir confissbes na igreja sem o
mesmo habito e sobrepeles”. Proibia também que prelados dos conventos, parocos, sacristaos
OU quaisquer outras pessoas a guem competisse a preparacdo para a celebracdo da missa,
mantivessem o costume de haver nas sacristias um habito talar para esses clérigos, tendo os
mesmos que trazer 0 seu de casa. Mantinha a posigdo de que se deveria fazer excecdo aos
sacerdotes do campo que enfrentavam grandes distancias até os locais dos cultos e confissdes.
O arcebispo reconhecia a dificuldade de cavalgar com aquelas vestes. Ainda assim, quando
nos templos, estes também eram obrigados ao uso do mesmo habito em qualquer das fungdes
eclesiasticas'®.

Na pastoral de 26 de fevereiro de 1832, alerta, principalmente, aos ordinandos
sobre a falta de uso do habito, assinalando que tal atitude era “prova decisiva da falta de
verdadeira vocacdo”, afinal, “que conceito pode merecer um ordinando que a despeito de
nossas reiteradas adverténcias e durante o curto periodo do seu tirocinio em que s6 deve
brilhar a modéstia, o recolhimento e o fervor da piedade tem o despejo de vir quase debaixo
dos nossos olhos fazer alarde de sua desobediéncia [...]”. Ordenaria, pois, ao meirinho geral
que se encontrasse um ordinando in moribus ou in sacris pelas ruas ou lugares publicos da
capital sem o hébito, que este fosse conduzido imediatamente & sua presenga para que fossem

tomadas as medidas como de direito*®*

. A luta do prelado duraria ainda mais tempo, era dificil
extirpar costumes dos jovens e mais ainda dos velhos clérigos.

Em 20 de abril de 1838, D. Romualdo Antdnio de Seixas continuaria
combatendo em prol do uso do hébito sacerdotal. Baixou uma portaria em que ameagava com
“pena de suspensdo, ipso facto incurrenda, ao sacerdote que ousar comparecer na Igreja em
vestes seculares para celebrar os tremendos mistérios do altar ou qualquer ato do santo
ministério.” Reprovado estava também o tradicional costume de se vestir com o habito apenas
na sacristia. Tal costume, como ja se disse, valia apenas para 0s clérigos do campo, “em longa
distancia das igrejas, os quais poderdo, neste caso, dirigir-se em vestidos curtos, sendo
honestos e trazendo o distintivo da volta [...]>*®.

Transcorridos quase onze anos, o periddico Noticiador Catdlico ainda publicou
um artigo sobre o desprezo ao uso do habito sacerdotal por parte dos clérigos, demonstrando

que tal mudanca de costume foi realmente lenta. Um ato, diziam os redatores do periodico,

“%% |bidem., p. 55
%% Ibidem., p. 172-174.
% Ibidem. p. 324.
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“revoltante”, “escandaloso”. Reconheciam mais uma vez, assim como o antistite, que havia
casos em que trazer o habito era um sacrificio quando em sua visita ao arcebispo.
Perguntavam entdo que razdo poderia desculpar o eclesiastico ou o ordinando que queria dar
prova da sua vocagdo, andando continuamente “de curto” e “sem o distintivo da volta”. Mais

do que isso, reclamavam os redatores do periodico:

[...] nem ao menos trajais as vestes de um secular modesto e grave!! Esquecidos da
sublimidade do vosso carater metei-vos pelas modas, folgais com as mais
extravagantes esquisitices e ficais tdo gamenhos com vossas cal¢as de cores e vossas
gravatas listradas, que, a fé de cristdo, pareceis o que quiserdes, menos eclesiasticos.
Mas como que vos ouco reclamar para sustentar a delicadeza de vosso gosto, que o
habito ndo faz o monge. Nao pensais bem; e tanto ndo pensais que o sagrado
Concilio Tridentino prevenindo ja essa coarctada vos responde na Sessdo XIV cap.
VI: ‘Ainda que assim seja, diz ele, contudo convém que os eclesiasticos tragam
vestido conveniente ao seu prdprio estado para com a decéncia do habito exterior
manifestarem a interior honestidade dos costumes’. Continuai a ler o mesmo e vereis
que os padres de Trento tanto ndo admitem vossas copiosas desculpas que impdem
severas penas a todos os eclesiasticos que ndo trouxerem seu habito, sem excetuar a

nenhum quaisquer que sejam suas isencdes, ordens, dignidades e oficios [...]**.

De fato, as punicdes impostas aos clérigos recalcitrantes eram instrumento para
coibir a prética abusiva desses religiosos. O Diccionario de Derecho Canndnico, de 1848,
assim expunha, segundo as normas tridentinas: “que todos os eclesiasticos, independente de
suas graduacGes, sendo avisados pelos seus bispos ou por uma ordem publica sua, nédo
cumprindo a indicacdo, seriam suspensos de sua ordem, oficio e beneficio e com a perda dos
frutos, rendas e produtos dos mesmos™*®’. Sobre 0 mesmo tema, as ConstituicBes Primeiras

do Arcebispado da Bahia diziam:

Qualquer clérigo de ordens sacras ou beneficiado de qualquer qualidade e dignidade
que seja, que no habito e trajes ndo guardar o que fica disposto, além das penas que
por direito incorre, serd pela primeira vez amoestado com termo feito e condenado
em dois mil réis e em perdimento da peca defesa que lhe for achada para o meirinho;
e pela segunda perderd a mesma peca e pagara quatro mil réis do aljube também
para 0 mesmo meirinho e acusador e, sendo compreendido mais vezes se procedera
contra ele com mais rigor, segundo a qualidade da pessoa e circunstancias da culpa.

E os clérigos in minoribus que trouxerem tonsura aberta, usardo dos mesmos trajes
que temos determinado aos clérigos de ordens sacras, sob pena de se proceder contra
eles a perdimento da pega defesa que lhe for achada e com as mais penas que
merecem sua culpa. E ndo andando em habito clerical ndo gozardo do privilégio do

foro como esté determinado pelo Sagrado Concilio Tridentino®®®.

¢ NOTICIADOR CATOLICO, 20 de janeiro de 1849, p. 246
7 ANDRE, Abbé Michel. Diccionério del derecho canénico... p, 57.
%68 Constituicdes Primeiras do Arcebispado da Bahia... Livro Ill, Titulo I, p. 185-186.
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Portanto ao que parece, mais do que um simples traje distintivo, o habito passou
a “exprimir a renuncia ¢ a abnegacdo de uma vida inteiramente dedicada ao servigo de
Deus™®. Um simbolo daqueles que por vocagdo eram “o sal da terra”, e, como tal, assim
deveriam se comportar. “Vestir a batina equivalia a um rito de passagem, a transposi¢ao de

uma barreira psicoldgica, com drastica mudanca tanto na aparéncia exterior como na atitude

interior do individuo”*’°.

Essa critica as vestes dos sacerdotes, porém, ndo era s6 da hierarquia, mas

também da sociedade que se sentia incomodada com as vestes de seus sacerdotes, que

deveriam ser seus exemplos. Em longo artigo, o periédico laico A Verdadeira Marmota*”

publicou artigo criticando o costume dos clérigos tanto seculares como regulares:

[...] Em verdade é para lastimar que entre os mesmos ministros da religido de Jesus
Cristo, entre aqueles que deveriam ser exemplares da modéstia e bons costumes,
aparecam gamenhos que tanto injuriam seu sagrado ministério, quanto desacreditam
e menosprezam a si proprios. Ser gamenho ja é coisa repreensivel em um mogo do
mundo. E horrivel em um padre. O que sera em um frade? E se este for mendicante?
E o supra sumo do ridiculo. O que dizer de um padre todo dengue [...] Que quer
dizer um sacerdote com cheiro de macassa no cabelo, com camisas papudas e com
as abas da casaca esparralhadas para traz, s6 andando na pontinha dos pés todo
misureiro?

H& nada mais comico, mais burlesco e risivel do que ver um frade que professou
total desapego das verdades do mundo, que pelo seu instituto anda amortalhado em
vida apresentar-se no meio da rua com um chapéu de forma esquisita, alteroso com
uma fragata, com um habito todo repuxado para traz e a correia ou corddo muito
apertado afim de ver a vontade o esbelto corpinho feiticeiro, limpando o suor
evangeélico em lencinhos de cambraia bordados, mais aromaticos do que o de uma
iaid? Ha coisa mais feia e vergonhosa do que vé no mesmo altar dos tremendos
mistérios da paixdo um clérigo ou frade s6 aos pulinhos, de forma que ao proferir

um Dominus Vobiscum parece um jogador que perde vasa? [...]**.

O redator do periddico era um critico aos costumes de seu tempo. A sociedade e
suas instituicdes e, claro, aos sacerdotes que, andando em tais trajes ‘“gamenhos”, nao
poderiam passar despercebidos de seu olhar atento, de seu sarcasmo.

Apesar de dificil, com o passar do tempo a situacdo tendeu a mudar.
Provavelmente, os insistentes apelos dos bispos e do resto da hierarquia catolica, além da

rigorosa educacdo no seminario, devem ter contribuido se ndo para a extirpacdo, a0 menos

%9 MATTOSO, Kéatia M. Q. Bahia no século XIX... p. 344.

9 SERBIN, Keneth. Padres, celibato e conflito social... p. 105

™ O jornal de variedades A Verdadeira Marmota era publicado em Salvador, Bahia, todas as quartas e sabados,
na tipografia de Epiphanio Pedroza e era de propriedade do Dr. Prospero Diniz. Segundo Aloysio, circulou entre
os anos de 1845 e 1850, com seguinte divisa: “Sou pequenina, porém sou forte. Digo a verdade, ndo temo a
morte”. CARVALHO, Aloysio de. A imprensa na Bahia em 100 anos. In: TAVAVRES, Luis G. Pontes (org.).
Apontamentos para a historia da imprensa na Bahia. Salvador, Academia Baiana de Letras, 2008. P. 41-61.
“ A VERDADEIRA MARMOTA, 19 de abril de 1851, p. 2-3.
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para diminui¢do do costume. E seria na capital, segundo Mattoso, onde o clero mais rico “se
submeteu mais facilmente que o pobre clero das zonas rurais ¢ das pardquias afastadas” ao

uso cotidiano do habito*".

O casamento dos padres

Desde muito cedo a Igreja Catdlica Apostdlica Romana teve que enfrentar o
problema da imposicdo do celibato aos seus sacerdotes. Embora nos primeiros séculos do
cristianismo j& houvesse medidas que sugerissem 0 ndo casamento dos padres ou 0
estabelecesse localmente, como no Concilio de Elvira, Espanha, no ano de 305, s6 no século
XI1 este passou a ser obrigatoriedade. Na sessdo XXI1V, canon IX e X, do Concilio de Trento,
reafirmou-se a importancia do celibato. Mesmo assim, tal fato ndo iria romper com uma
tradicdo de séculos imediatamente, ndo sé na Europa como no Brasil. Em Portugal, por
exemplo, mesmo antes de Trento, em 1446, “as Ordenagdes Alfonsinas tinham condenado a
barregania dos clérigos, que afetava o mercado de casamentos, ja que ‘muitas mulheres
deixam de tomar maridos lidimos e vivem com clérigos e religiosos pelas suas barregas,
prejudicando seus padres e gerando escandalos”. Essa tendéncia foi seguida nas ordenagdes
seguintes, chegando, inclusive, a condenar mulheres a pagar uma indenizagdo de dois mil réis
e um ano de degredo. Essa situacdo de quebra da indicacdo do celibato, contudo, ndo dizia
respeito s6 aos simples clérigos, mas também a alguns bispos que costumavam serem Vistos

com mulheres no Concilio de Trento, segundo Torres-Lodofio. Sob sua analise:

Se era dificil guardar a castidade em Portugal, no préprio Concilio reformador,
imagine-se 0 que seria no Brasil. Os jesuitas ndo deixaram de acusar o clero
portugués de viver em mancebias com as indias e assim iniciaram a construcéo de
uma imagem de imoralidade, devassiddo e desordem do clero do Brasil que vigorou
até o século XIX...]

Continua 0 mesmo autor afirmando que:

De fato, uma importante parcela do clero portugués e brasileiro no século XVIII
aparece em diferentes documentos, denunciada por terceiros por ter desrespeitado o

¥ MATTOSO, Katia M. Q. Bahia no século XIX... p. 345.
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celibato, ndo faltando também o préJ:)rio reconhecimento do eclesiastico de que nao
tinha cumprido o voto de castidade®"*

Para Serbin as atitudes dos padres variavam publicamente dentro de dois
extremos: um primeiro, de total obediéncia aos ditames eclesiésticos do celibato; e um
segundo, de total ostentacdo de amantes. E nesse quadro havia padres que com suas familias
“respeitaveis” apresentavam discretamente sua mulher como “comadre” e seus filhos como
“afilhados”, “sobrinhos” ou “sobrinhas”. A situacao, segundo o autor, exigia prudéncia, pois
0s mesmos poderiam ser delatados ao bispo. Contudo, como veremos, esse comportamento
discreto ndo seria caracteristica de todos os clérigos envolvidos com mulheres. Sobre os filhos
dos padres, comenta Serbin “tinham bons empregos e as filhas se casavam com homens de
classe média ou viviam confortavelmente com os bens acumulados pelos pais™ . Este Gltimo
aspecto confirma a preferéncia das mulheres que ao invés de tomar “maridos lidimos”, como
relatou Lodofo, preferiam tomar clérigos ou religiosos, tornando cada vez mais comum a
pratica na col6nia.

Separamos alguns exemplos apresentados por Lodofio relativos a arquidiocese
da Bahia:

De seu proprio punho e letra o padre Francisco Borges de Figueiredo [...] no comeco
do século XIX, reconhecia a continuidade de seu vinculo e o pouco tempo de que
tinham durado seus propésitos de emenda. Encaminhou em 1822, peticdo para a
legitimagdo de filhos, dizendo que em 1814 tinha j& legitimado dois filhos,
Francisco e Camilla, “que a esse tempo havia tido” da viuva d. Maria Joaquina de
Jersey, tendo de legitimar agora mais trés, Aurélio, Maria e Tranquilina, da referida

vitva*’®.

Apresenta também o caso do padre Alexandre Ferreira Coelho que tivera
“amizade ilicita com a parda Rosa Maria da Cruz, da qual houve José, Joaquim, Manuel,
Antbnio, Monica, Alexandria, Inacio, reconhecendo-os ‘sem nenhuma davida por seus
filhos’”; e o caso do padre Francisco Agostinho Gomes que por “natural fragilidade” teve
“comércio ilicito com D. Maria Luiza, moradora na mesma cidade e viuva de Joaquim
Antonio Vianna” quando teve desta, ja em estado de viuvez, sete filhos, “pelos quais sempre

29477

tinha respondido pela educagdo”''. Para o autor, “a situagdo de precariedade da Igreja

% LODONO, Fernando T. A outra familia: concubinato, Igreja e escandalo na col6nia. S3o Paulo,
USP/Loyola, 1999, p. 75-76.

** SERBIN, Keneth. Padres, celibato e conflito social... p. 74.

| ODONO, Fernando T. A outra familia... p. 77-78.

7 Ibidem., p.79-80.
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colonial fez com que os controles emanados do Concilio de Trento, regimentados pelas

»478  Alids, essas Ultimas, estabeleciam em seu

Constituices da Bahia, pouco funcionassem
Livro III, cap. XII, que os clérigos deveriam “fugir” das companhias femininas e “praticas
com mulheres”, para evitar suspeitas ou escandalos. Nesse sentido, mandava que nenhum
clérigo de ordens sacras ou qualquer outra condicdo tivesse mulher alguma “de que possa
haver suspeita ou perigo ainda que seja escrava sua.” “E as amas que tiverem para seu Servico
serdo ao menos de idade de cinquenta anos e de tal vida e costumes que ndo possa haver ruim
suspeita”. Ademais, aos que contrariassem as ordens, as mesmas Constitui¢cdes estabeleciam
num primeiro momento a admoestacdo do religioso, com dispensa da dita mulher tida por
suspeita. Se incorresse pela segunda vez no ato, o religioso pagaria dois mil réis “para as
despesas e meirinho” e se livraria do aljube, pagando as penas arbitrarias que merecesse.
Mas tudo isso sempre conservando a obrigacdo de dispensar as mulheres. Nesse contexto, as
Constituicdes do Arcebispado, fazia excegdo as avds, as maes, irmas, sobrinhas filhas de
irmaos, tias e primas co-irmés, das quais o grau de parentesco ndo permitisse suspeitas.
Advertia ainda que mesmo essas parentes ndo poderiam ser mocas. Enfim, as Constitui¢es
Primeiras do Arcebispado da Bahia proibiam que os eclesiasticos se dedicassem ao ensino de
mogas ¢ a frequéncia aos mosteiros “falando com elas ou escrevendo-lhes sem justa causa,
salvo se forem parentas suas até o segundo grau”479.

Apesar de tantas restricGes as relagGes de clérigos com mulheres continuavam
muito comuns até o século XIX. Para se ter uma ideia geral da situacdo, no periodo de
intensificacdo das discussfes sobre celibato no parlamento imperial cerca de 51% dos padres
baianos declaravam ter filhos. “Essa porcentagem equivale a dos pais solteiros leigos que
deixaram testamento”*®.

Portanto, D. Romualdo Antdnio de Seixas teve que enfrentar um costume que
apesar de muito criticado pela Igreja era tdo comum como diversos outros aspectos tipicos da
vida de um secular. Sua luta comeca ainda antes de ter se tornado arcebispo da Bahia, quando
no ano de 1827, no parlamento imperial brasileiro surgiram as discussdes acerca do tema. Foi
0 deputado baiano Ferreira Franca que, em 3 de setembro de 1827, langcou uma proposta
acerca do casamento dos padres na qual defendia “que o nosso clero seja casado e que os

frades e as freiras acabem entre nos”. Apos essa bombastica proposi¢do o padre Diogo

Antbnio Feijo, membro da Comissdo Eclesiastica, langou voto em separado pedindo também

*’8 |bidem., p.82
#7% Constituigdes Primeiras do Arcebispado da Bahia. Livro 111, Tit. XI1, p. 197-198.
80 SERBIN, Keneth. Padres, celibato e conflito social... p. 74.
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a abolicdo do celibato. Este parlamentar, como ja apontamos algumas vezes, foi o maior
interlocutor do arcebispo da Bahia e vale a pena nos aprofundar na trajetdria desse
eclesiastico que insistia em lancar propostas de reforma a Igreja Catolica no Brasil. Nasceu
em 17 de agosto de 1784 em Sao Paulo e era filho de pais desconhecidos. Foi batizado
naquela mesma Se, na casa do padre Fernando Lopes de Camargo. Mais tarde verificou-se um
grau de parentesco entre o padre e o jovem Feijo que era filho de Maria Joaquina de Carvalho,
irma do padre, e, como citou Caldeira*®, “possivelmente”, Félix Antonio Feijo, irmdo de seu
cunhado. Mesmo vivendo como agregado na casa de seu tio, 0 jovem Feijé viveu o estigma
da bastardia, embora fosse neto de uma familia importante na regido (seu avd teria sido
governador da provincia). Sua educacao se teria feito por meio dos padres que cuidavam dele,
guando aprendeu a ler e a escrever. Naquele ambiente aprendeu também “os rudimentos do
oficio sacerdotal”. Passou a estudar por conta propria esperando uma futura habilitagdo que
ndo viria logo por conta de sua idade. Contudo fez provas de conhecimento nas areas de
retdrica e lingua latina, concluindo as mesmas em 1801. Mais tarde mudou-se para a vila de
Campinas, vivendo das aulas que lecionava, esperando a chance de se habilitar*®. Envolveu-
se com 0s chamados padres patrocinistas (porque se reuniam nas redondezas da igreja de
Nossa Senhora do Patrocinio), de onde parece, tirou parte de suas convicgdes politico-
religiosas. Naquele ambiente das cidades de Itu e Campinas, na provincia de S&o Paulo, Feijo
e 0s padres patrocinistas disputavam com o grupo do padre Pina, acerca de uma série de
condutas a serem tomadas pelos padres. Condutas que variavam conforme as interpretac6es
que se faziam sobre a Biblia, as normas eclesiasticas e as Ordenaces*®. Sobre a importante
figura dos padres patrocinistas, Magda Ricci, citou a opinido do capitdo-general Jodo Carlos
Augusto Oyenhausen, quando se solicitou ao monarca D. Jodo VI a criagdo de uma

Congregacdo oficial dos patrocinistas:

Parecendo a primeira vista atendivel pelos pios e honestos fins que parecem dirigir
as intencdes, ndo merece aprovagdo de Sua Majestade pelas ruinosas consequéncias
que delas se pode seguir. Estes sacerdotes tém conseguido grande preponderancia
sobre o0 ensino daquele povo e tm se constituido diretores de consciéncia de muitas
pessoas, principalmente do sexo feminino, e longe de dirigirem os seus confessados
e devotos ao servico de Deus e aos deveres de bons cidadéos, pelo contrério tém
fomentado desordens no seio das familias, e desunido entre as varias pessoas
daquela vila. Por educacdo e carater sdo anti-catolicos e vingativos, qualidades estas

81 CALDEIRA, Jorge (org & introd.). Diogo Antonio Feij6. S&o Paulo, Ed. 34, 1999, p. 22.

8 Ibidem., p. 23. Segundo Jorge Caldeira 0 nome de Diogo Antonio Feijé ja aparece como padre nos censos
campineiros a partir de 1805. J& Magda Ricci apresenta como sua data de ordenagdo o ano de 1809. RICCI,
Magda. Assombracdes de um padre regente... p. 241.

8 RICCI, Magda. Assombragcdes de um padre regente... p. 2001.



170

que vao nutrindo os ditos eclesiasticos por seu interesse particular, sendo que eles,
principalmente o padre Elias, nenhum conhecimento tem além de uma casuistica
moral.; e 0 mais habil entre eles, o padre Diogo Antdnio Feijé que é quem assina o

requerimento, é um intrigante, até processado em Campinas, embora a acusa¢ao nédo

provada e, portanto, nula*®*,

Feij6 fora amigo proximo do frei Jesuino do Monte Carmelo, outra figura
marcada pelo preconceito. N&o s o de sua formagdo, mas ainda o de sua cor. Mulato, tentou
ingressar na Ordem dos Carmelitas, mas foi vitima de sua ascendéncia, embora esta também
revelasse nomes significativos como o do famoso secretario do rei D. Jodo V, Alexandre de
Gusmao, seu tio-bisav0. Sua impossibilidade de entrar na Ordem fez com que “montasse um
arremedo de Ordem”, onde “estudavam e discutiam teologia, faziam caridade, preces e
jejuns”. Quando na morte do amigo Jesuino, Diogo Antonio Feijo rezou por meio de Nossa
Senhora do Patrocinio, buscando no livro do Eclesiastes inspiracdo para o seu discurso.

Assim,

com tudo isso se pode entender que o padre Diogo Antbnio de Feijo ndo fosse
exatamente um apreciador das ordens religiosas ou da alta hierarquia da Igreja. E
também que, sendo um cidad&o brasileiro e, mais que isso, um deputado brasileiro,

desejasse ardentemente que o poder publico renovado, isto é, onde a lei dominava,

fizesse sua entrada também na questdo religiosa “®°.

Teria raz8o a autora em fazer tais afirmagdes? Achamos que sim. Possivelmente
suas experiéncias contribuiram para as posturas tomadas por aquele padre politico em sua
vida como parlamentar, embora as demandas daqueles tempos também sejam fundamentais
para compreender as disputas que travou. Questbes como a abolicdo do celibato, as reformas
nas ordens religiosas, o direito de intervencdo do papa na Igreja brasileira, a utilidade dos
cabidos e outras questbes que defendem o direito de intervencdo do Estado nos assuntos
religiosos, ndo eram s6 defendidos por ele ou pregados pelos tais “padres patrocinistas”, mas
de todos quanto foram influenciados pelas tradi¢fes galicanas e regalistas advindas da antiga
metropole, Portugal.

Sobre a figura do padre Diogo Anténio Feijo, D. Romualdo Ant6nio de Seixas

dizia em suas Memorias:

Era um homem de poucos conhecimentos, bem que habil e resoluto. Aspirando a
gloria de reformador da Igreja do seu pais, ele pretendeu ndo s6 dotd-la com as

8 bidem., p .239-240.
8 bidem., p. 27.
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doutrinas da Constitui¢do Civil do Clero de Franga, mas ainda mimosear 0S nossos
padres com a permissdo do casamento, sua mania predileta, e que sustentou com
todo o calor possivel. Inimigo de sua classe, ele procurou despoja-la de sua

independéncia e antigos privilégios e nunca se serviu do poder que grangeou, para
486

prestar-lhe o menor auxilio e favor™.

Continuou D. Romualdo Antdnio de Seixas suas impressdes, mas desta vez
ressaltando os aspectos morais de seu interlocutor: “Todavia como particular e no préprio
exercicio dos cargos publicos mostrou virtudes morais mui recomendaveis, ndo lhe faltando
sendo 0 amor e o espirito de seu estado sacerdotal”. Nos mesmos comentarios D. Romualdo
aponta, de fato, a vontade de Feijo em promover reformas na Igreja brasileira, tal qual um

Lutero ou Lamennais:

Logo que este padre chegou ao Rio de Janeiro, fez-me o obséquio de visitar-me, o
que se repetiu mais algumas vezes e numa destas entrevistas deu-me a ler um
espécie de codigo ou constituicdo eclesiastica, que ele havia organizado, pendido-me
que acerca dela Ihe comunicasse francamente a minha opinido. Assim o fiz, dizendo-
Ihe com toda a delicadeza e urbanidade, que eu ndo poderia aderir a maior parte das

ideias do seu manuscrito. N&o gostou, mas nem por isso deixaram de continuar entre
487

nés mui amigaveis relagbes™" .
Apesar das “amigaveis relacdes” as discussdes no parlamento sempre foram agitadas e
opuseram esses “dois representantes dos interesses populares”.

O voto em separado de Feijé acerca do fim do celibato dos padres conseguiu 0
apoio do padre José Custodio Dias, deputado por Minas Gerais, que pediu que se imprimisse
0 voto do deputado paulista, para que a nacdo ndo estranhasse e soubesse que 0s deputados
podem legislar sobre matérias relativas a religido. Tais medidas visavam também evitar que
“os fanaticos que se cobrem com o manto da religido, ndo tenham ocasido de atacar a
Assembleia e principalmente o muito nobre deputado que se anima a dar um voto destes.
Talvez no Brasil ndo haja suficiente instrucdo nos membros da sociedade para verem um voto
destes”. Um resumo do voto foi apresentado pelo préprio autor [Feijd6] que o apresenta sob o0s

seguintes principios:

1° - Que se autorize ao governo para obter de sua santidade a revogacdo das penas
espirituais impostas ao clérigo que se casa; fazendo saber a0 mesmo Santissimo
Padre a necessidade de assim praticar visto que a Assembleia ndo pode deixar de
revogar a lei do celibato;

8 SEIXAS, D. Romualdo Antonio de. Memérias do marqués de Santa Cruz... p . 44.
“87 |bidem. (Discurso de 10 de outubro de 1827)
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2° - Que 0 mesmo governo comunique ao nosso plenipotenciario prazo certo, e s6 0
suficiente, em que deve definitivamente receber da Santa Sé o deferimento desta
stplica;

3° - Que no caso da Santa Sé recusar-se ao requerido, 0 mesmo plenipotenciario
declare a Sua Santidade mui clara e positivamente que a Assembleia Geral ndo
derrogara a lei do celibato, mas suspendera beneplacito a todas as leis eclesiasticas
disciplinares que estiverem em oposicdo aos seus decretos e que o governo fara
manter gstsranquilidade e 0 s0ssego publico por todos os meios que estiverem ao seu
alcance .

Na mesma sesséo de 10 de outubro, D. Romualdo responderia as colocagfes de
José Custddio Dias com o seguinte discurso:

Tendo eu ouvido dizer a um ilustre deputado que até o publico estranharia que se
ndo imprimisse o parecer, que acaba de ser lido sobre a abolicdo do celibato
eclesiastico e que ndo tomasse conhecimento de tal objeto, ndo posso deixar de

levantar-me para ponderar que ao contrario o que sera estranhado é que esta augusta

Cémara se ocupe de uma matéria que seguramente néo é de sua competéncia [...]**°.

Para D. Romualdo Antdnio de Seixas o casamento dos padres apresentava-se
como algo “exdtico” e “ridiculo”. Dizia ele respeitar a erudigdo e as luzes do deputado Diogo

Anténio Feijé, mas ndo admitia

seus principios e ainda menos as suas conclusbes, como mostrarei se
desgracadamente entrar em discussdo semelhante matéria que deve se rejeitar in
limine; e como ndo é agora permitido refutar aquela doutrina, limito-me a declarar
desde j& que me hei de sempre opor, até onde chegarem minhas forgas a violag¢do de
uma tdo antiga, universal e saudavel disciplina. Embora me chamem fanatico,
hipdcrita e tudo o que quiserem, ndo usarei de represalias, nem chamarei impios,
pedreiros livres, etc., os que combatem o celibato, ndo s6 porque reconhego que a
legitima dispensa dessa lei eclesiastica ndo ofenderia a integridade do dogma, mas
sobretudo, porque tais exprobragdes e epitetos tdo odiosos ndo sdo armas dignas da
majestade desse augusto recinto. Em conclusdo voto que ndo se imprima o parecer,
nem se tome conhecimento da sua matéria. Deixemo-nos de casamento de padres e
vamos tratar de coisas que possam ser Uteis e proficuas a prosperidade de nossa

patria*®.

O padre Diogo Feijo6 se pronunciou naquela ocasiao dizendo:

A abolicdo da lei do celibato é da privativa competéncia do poder temporal e, por
conseguinte, desta Camara — o que, me persuado, conhecerd qualquer que ler sem
prevencao o meu parecer. Exotico e ridiculo € o concubinato do clero e de nenhuma
sorte o querer esta Camara remover semelhante mal pela abolicdo da lei do celibato

%8 CAMARA DOS DEPUTADOS. O clero no parlamento... Vol. Il, p .338.
8 SEIXAS, D. Romualdo Antonio de. Colecéo das obras... Tom. 11, p. 160.
0 [idem. Tom. IIl, p. 162-163.
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que o ocasiona e para o0 que tem todo o direito, como tenho provado no meu

parecer*®,

De acordo com os redatores de O clero no parlamento, néo consta nos Anais da
Camara Imperial se a impressdo do parecer do deputado Feijé foi aceita ou ndo, mas no ano
de 1828, 0 mesmo se encarregaria de imprimir o seu parecer num folheto com o seguinte
titulo: Demonstrac@o da necessidade do celibato clerical pela Assembleia Geral do Brasil e
de sua verdadeira e legitima competéncia nesta matéria. Sobre a mesma, apresentada pela
primeira vez em 76 paginas, anotaremos as principais ideias e argumentos do autor que
elucidam sua postura e seu discurso. Argumentava que a Camara “armada pelo poder que a
Constituicao [lhe] outorga”, tinha toda a forga para impor medidas a disciplina da Igreja,
“para debelar esses espiritos turbulentos, inimigos de toda a reforma; incapazes de propor
uma s6 medida de melhoramento” para a institui¢ao, tornando-se “eternos censores dos que
nem sabem mendigar seus conselhos impotentes, nem se aterram com 0s devotos sarcasmos
de sua religido aparente”. Para cle, todos viam a “imoralidade” que os transgressores do
celibato traziam a sociedade. Esta era uma lei “que ndo foi, ndo ¢, nem sera jamais
observada.” Mais ainda, o celibato ndo era uma lei de origem divina € nem mesmo por
instituicdo apostdlica. Historicamente, ndo havia base alguma para aquela imposicdo que,
alids, era a “origem da imoralidade dos mesmos”. Ainda assim, o papa ndo recuava e “a Curia
romana, nao hesitando um so instante em conceber dispensas nas leis eclesiasticas, ndo tolera,
contudo, que estas sejam revogadas. Nao lhe convém™*%,

O padre Feij6 em sua defesa do fim do celibato, de fato parecia estar preocupado
em moralizar o clero, reestabelecendo sua honra, sua dignidade clerical, para que esta classe
pudesse cumprir, finalmente, sua missdo de “salvar as almas”. A grande questdo é que o
caminho da reforma proposta por Roma seguia outra direcdo, também pautada na ideia de
moral, mas, sobretudo, na tradicdo e obediéncia de sua doutrina, sem nenhum espaco para
contestacdes. Talvez por isso o préprio Feijo em sua defesa da abolicdo do celibato, dirija 0
mesmo trabalho “ndo aos verdadeiros sabios nem para os homens bem intencionados”, mas

para os homens comuns “que de ordindrio se deixam cegamente conduzir por aqueles em que

o0s supdem certo direito de guiar. Eu me farei inteligivel, para que ndo sejam seduzidos com

*** CAMARA DOS DEPUTADOS. O clero no parlamento... Vol. 11, p. 340.
%2 FE1JO. Diogo Antonio. Demonstracdo da necessidade de abolicdo do celibato clerical. In: CALDEIRA.
Diogo Antdnio Feijo... p.280-281.
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aparatos argumentos, cuja futilidade se acha acobertada com o sagrado manto da religido. Eu
quero ser entendido, e pouco me importa ser combatido.”**®

O padre politico continuou ainda sua defesa da abolicdo do celibato nos jornais
da época e, desta vez, teria como interlocutor frequente o também padre, Luiz Gongalves dos
Santos, conhecido publicamente como o padre perereca. Um dos principais trabalhos de Feijo,
em suas disputas contra o “padre perereca” foi um artigo intitulado Resposta as parvoices,
impiedades e contradi¢des do Sr. Luiz Gongalves dos Santos na sua intitulada defesa do
celibato clerical, contra o voto separado do padre Diogo Antdnio Feijo, membro da
Comissao Eclesiéstica da Camara dos Deputados. Nela o padre Feijo defendeu sua posicéo

como representante da nacgdo, que tinha a

obrigacdo de propor tudo quanto julgar conveniente a felicidade dos cidaddos, em
cujo nimero entram os eclesiasticos; excetuados certamente os ultramontanos, e
papistas, que obedecem ao bispo de Roma, como a seu senhor, e que 0 julgam
autorizado para dar leis aos monarcas nos objetos da privativa competéncia destes***

Em conclusdo, impunha-se novamente a questdo da nacionalidade. O que era um
padre brasileiro? Era um cidaddo do Império ou sudito do Pontifice romano? Como ja se
disse, essa questdo permeou todas as discussdes jurisdicionalistas nas relacdes entre Igreja e
Estado no século XIX. Um poder estrangeiro poderia intervir em assuntos supostamente
nacionais? O poder temporal poderia intervir em assuntos de disciplina eclesiastica? Enfim,
Feijo representava esse grupo significativo de padres e de leigos galicanos/regalistas em todo
0 pais que durante essa primeira metade do século XIX contenderia contra a ortodoxia
catolica nacional.

D. Romualdo Anténio de Seixas ndo fez mais debates significativos no
parlamento, mas sua posi¢do foi a mesma nos anos seguintes. Defendeu a disciplina da Igreja
reforcada pelo papa Gregério XVI, em sua enciclica Mirari vos (1832), na qual criticou 0s

filésofos que

faziam coro com alguns eclesiasticos que, esquecidos da sua dignidade e do seu
estado, e aliciados pela voluptuosidade, chegaram a licenciosidade tal, a ponto de
em alguns lugares se atreveram a pedir publicamente faculdades aos principes para

infrigir t4o santa disciplina®®.

% Ibidem. p. 282.

% Ibidem. p. 342.

% Disponivel em:
http://www.montfort.org.br/old/index.php?secao=documentos&subsecao=enciclicas&artigo=mirarivos&lang=
bra. Acesso em 13/11/2012.
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Ja em 1835, o pontifice Gregdrio emitiu carta em apoio ao arcebispo da Bahia

ante aos que “maquinavam” contra a disciplina da Igreja:

Veneravel irméo [...]

Entre as gravissimas anglstias que oprimiam e soterravam 0 nosso coracgao, por
causa da execranda conjuracdo, que nesse pais por muito tempo lavrou contra a lei
do celibato, sobremodo nos recreou o zelo verdadeiramente pastoral, digno de ser
imitado, que haveis manifestado na defesa e propugnacdo de um téo salutar ponto da
disciplina. Igualmente nos constou que também por meio de alguns opusculos que
haveis publicado pela imprensa tendes resistido aos impios e ruinosos designios
daqueles que, em desprezo do respeito a Igreja e a Sede Apostolica, tudo maquinam
em totalmente destruir tdo santa disciplina. Assim, que louvando como merece, 0
desvelo eximio, que nesta causa haveres mostrado, muito vos felicitamos,
reconhecendo-vos benemérito da Ordem Eclesiastica, e por isso da mesma Igreja.
Ainda que, porém, de modo algum pareca preciso excitar-vos a que continueis
advogando a mesma causa, vendo-vos espontaneamente tdo empenhado nela,
contudo pede a sua gravidade que também vos estimulemos com nossas exortacoes.
Prossegui pois, veneravel irméo, e pelo posto que ocupais, e pelo amor da religido
que vos inflama, perseverai com todo vigor em obra tdo santa. Ndo duvidamos que
estejais persuadido da deliberagdo e firmeza com que resistiremos as tentativas
daqueles que se deixam encandecer do espirito de novidade. Mas para que as
magquinagdes, que ai principiaram, mais facilmente se desvanecam e se dissipem,
muito contribuird na verdade a solicitude, na verdade, a solicitude e coadjuvacdo que
empregardes conosco [...]”

Dado em Roma, em Séo Pedro no dia 20 de junho do ano de

1835. V do nosso pontificado®®.

Por sua vez, o Noticiador Catdlico, sob os auspicios de D. Romualdo Anténio de
Seixas, vinte anos apds as discussdes na Camara, ainda publicou um artigo com o titulo de O
casamento dos padres julgado por um protestante. O periédico apontava as mesmas questdes
defendidas por seus entusiastas de um e de outro lado, isto €, a questdo da moralidade e da

cidadania dos eclesiasticos:

Seré raro, no tempo presente, ouvir reprovar por homens ignorantes, o celibato dos
padres cat6licos? E ndo falo somente desses que padecem o mal da padre-fobia.
Quem hé ai que ndo tenha ouvido, mesmo de pessoas cristds, deplorar a disciplina
do celibato, com as mais excelentes e mais filantrépicas vistas? Concedei ao padre,
dizem eles, a faculdade de contrair lacos conjugais e tereis um cidaddo que se
identificard com a sociedade civil, que pelas gragas e virtudes unidos ao carater
sacerdotal torna-se-a 0 modelo dos esposos, que ndo sofrerd as incessantes callnias
que todos os dias atacam sua moralidade, que se achara, por assim dizer, mais
desembaracado para desenvolver a influéncia do seu ministério apostdlico. O
homem do mundo e pai de familia vera no padre casado um cidadao, em lugar de s6
olhar para ele como um escravo... além de que ndo se casam os padres orientais.

% SEIXAS, D. Romualdo Anténio de. Colecéo das obras... Tom. I, p. IX-XIII.
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N&o nos cansaremos aqui em rebater e mostrar a falsidade de todas estas razdes.
Somente responderemos a: ndo, os padres orientais se ndo casam. Jamais se casardo
os padres [...]**".

Nos anos seguintes a questdo do celibato perderia forca no parlamento,
sobretudo, pelo afastamento de figuras como o padre Diogo Antbnio Feijo e D. Romualdo
Antbnio de Seixas, mas as marcas das campanhas do arcebispo da Bahia e a defesa do regente
Feijd, que buscavam a moralizacdo da instituicdo catolica por caminhos diversos ficariam na

historia de suas biografias e na historia da Igreja Catolica no Brasil.

Reforco e reforma do clero regular

No alvorecer do século XIX existiam na arquidiocese da Bahia Ordens e
Congregacdes masculinas e femininas com seus conventos. As masculinas eram de
carmelitas, beneditinos, franciscanos, também conhecidos como capuchos, capuchinhos,
carmelitas descal¢os, Eremitas de Santo Agostinho. J& as casas conventuais femininas eram as
de Santa Clara do Desterro, Nossa Senhora da Conceicdo da Lapa, de Nossa Senhora da

Soledade e Nossa Senhora das Mercés. Segundo Mattoso:

Na primeira metade do século XVIII as ordens religiosas viveram um momento de
grande expansdo, com a multiplicagdo de instituicbes e o fortalecimento de seu
poder econdmico. As doacdes de terras, feitas pela Coroa para a construcdo de
conventos e monastérios, acrescentaram-se doagdes de particulares de todo tipo.
Com excecédo dos franciscanos e capuchinhos, ordens mendicantes, todas as outras
se tornaram proprietérias de terrenos e imoveis urbanos, engenhos e fazendas de
gado. Frequentemente seu poder econdémico provocava conflitos com leigos,
principalmente nas regides Norte e Sul da Colénia. Nas grandes cidades do litoral,
as ordens financiavam numerosas empresas comerciais e agricolas. Jesuitas,
beneditinos, carmelitas e religiosas do Convento da Santa Clara do Desterro
desempenhavam na Bahia, papel de banqueiros, quando ainda ndo existiam

estabelecimentos formais de créditos*®.

Esse quadro, contudo, iria mudar na segunda metade do XVIII, quando as
iniciativas de Sebastido José de Carvalho e Melo, o marqués de pombal, iniciariam
transformacdes profundas na logica da administracdo publica portuguesa e nas relagdes entre

a Igreja e o Estado. Embora ela atingisse principalmente os jesuitas, que foram expulsos em

“7 0 NOTICIADOR CATOLICO, 5 de junho 1848.

%8 MATTOSO, Katia M. Q. Bahia no século XIX... p 375. Sobre a acumulagéo de bens e atividades bancérias
pelas Ordens e Congregacdes, consultar: SCHWARTZ, Stuart. Segredos internos: engenhos e escravos na
sociedade colonial (1550-1835). S&o Paulo, Companhia das Letras, 1988. p. 179-185).
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1759, num processo gradativo, se criou uma suposta politica de tentativa de extin¢do das
Ordens e Congregacdes para a absor¢ao dos bens desse clero regular que alcangou, no século
XIX, seu auge com os politicos liberais do Império brasileiro. Essa politica metropolitana,
para Candido Mendes de Almeida, foi introduzida desde que “as ideias galicanas dominaram
0 governo da metropole, frustrando a fiscalizacdo dos gerais das corporacGes regulares, a
pretexto de serem estrangeiros os seus chefes [...]”, podendo assim, enfraquecé-las, pelo que
ele chamou de “veneno do jansenismo™**°. E fato também que essa politica de racionalizacido
da metropole portuguesa reproduz um modelo frequentemente adotado na Europa
secularizadora, que pode ser exemplificado pelas reformas empreendidas pelo arquiduque da
Toscana, Pedro Leopoldo, entre 0s anos de 1765 e 1790. Este ndo sO tornou submissa a
autorizacdo estatal qualquer transferéncia de propriedade a favor da Igreja, fosse de bens
maoveis ou imoveis, como também a partir de 1773 deu inicio ao confisco dos bens das ordens
religiosas supressas. O controle das reformas promovidas pelo principe estendeu-se a tal
ponto, assim como em Portugal, a uma retirada da dependéncia dos institutos das maos de
superiores estrangeiros entregando-os aos bispos diocesanos, “de maneira que ficasse
assegurada uma unidade maior de toda a atividade eclesiastica, de acordo com uma
mentalidade tipicamente racional” °®. Passou a controlar ainda a admissao dos candidatos as
ordens, promoveu exames especiais para as candidatas, proibindo os mosteiros de receberem
dotes, impediu ostentagdes de riquezas nos cultos, orientou os institutos femininos para a vida
ativa, facilitando a transformacdo dos mosteiros em conservatorios voltados para a educacéo,
etc. Para Martina, além de tentar promover essas reformas criando uma auténtica religiosidade
no povo, o monarca também procurou ‘“resolver dificeis questdes econOmicas, nNdo s6
atenuando o déficit estatal com a ajuda do patrimonio eclesiastico” como, a0 mesmo tempo,
procurou trazer uma solugdo para “as mas condi¢des de grande parte do clero, pondo em
circulagdo, com proveito de todo o pais, imdveis até entdo irracionalmente explorados™*.
Respeitadas as especificidades de cada caso podemos perceber diversas
semelhancas entre os projetos de reforma — toscano, portugués e depois dos politicos do

9 ALMEIDA, Candido Mendes de. Cédigo de Direito Civil e Eclesiastico Brasileiro.... p. 1066. Candido
Mendes de Almeida, nasceu no Maranhdo, em 1818 e estudou na Faculdade de Direito de Olinda. Defendeu o
bispo D. Vital na “Questdo dos bispos” e tornou-se uma das principais figuras leigas adeptas do ultramontanismo
no Brasil. Esse facto justifica suas consideragdes sobre o que ele chamou de “veneno do jansenismo” e seu
conservadorismo politico e religioso. Para um estudo das politicas pombalinas em relagdo aos bens das Ordens
e CongregacOes na Bahia ver também: VIVAS, Rebeca C. de Souza. Aspectos da agdo episcopal de D. José
Botelho de Matos sob a luz das relacGes Igreja-Estado (Bahia, 1741-1759). Salvador, UFBa., 2011 (Dissertagéo
de Mestrado).

%9 MARTINA, Gidcomo. Histéria da Igreja... p. 271-272.

*" Ibidem.
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Brasil império. O deputado paulista Francisco Paula e Sousa, por exemplo, langou emenda
para criacdo do projeto-lei que regularia o estatuto das ordens e congregaces religiosas na
qual propunha que ficasse “proibida a admissdo ou residéncia nao s6 de frades ou
congregados estrangeiros, qualquer que seja sua denominagdo, instituto ou habito, como
também de qualquer nova ordem ou corporagdes religiosas™*. A emenda foi combatida
primeiramente pelo deputado e bispo do Maranhdo, D. Marcos Antonio de Sousa, que
afirmava que o Brasil admitia todas as seitas e todos os estrangeiros. Ponderava entao: “Que
se pretenda ndo se instituam novas corporacdes estrangeiras, sem o0 consenso do governo, isto
eu entendo, mas que sejam excluidos todos os estrangeiros, s6 porque seguem o0s conselhos
evangélicos, ndo entendo e nem posso admitir.”>*® O deputado José Custddio Dias interveio

com a seguinte afirmacao:

Que um homem queira ser frade, queira ser jesuita, parecerd ser loucura no tempo
presente; mas nés somos obrigados a atalhar, porque nem todas as loucuras se
consentem.

Que o homem se entregue a sua devogdo, que se quiser va para algum deserto, tudo

isto nos pode ser indiferente, mas o que eu desejo é que ndo se utilize dos bens da
504

nacdo>".
E continuou afirmando: “[...] Eles vém pregando santidade, cheios de mel nos
labios, mas com o veneno nos coracdes e sempre que podem ndo deixam de fazer mal a
sociedade.” O deputado mineiro deixava implicito seu desaprego aos religiosos capuchinhos:
“Portanto, nao tem c4 negdcios no Brasil, ndo se fecham as portas aos estrangeiros. O que nao
queremos sdo esses barbados que vém meter medo as criangas.”** Esses religiosos que eram

ligados & Propaganda Fide®®

, em Roma, falavam frequentemente da necessidade de
arrependimento e, para tanto, faziam recurso as imagens do inferno e toda a crenga punitiva
existente na doutrina crista.

As discussdes prosseguiram pelos argumentos do deputado Diogo Antbnio Feijo
que também passou a atacar o discurso de D. Marcos: “A emenda ndo proibe a ninguém

seguir os principios evangélicos. O que se quer somente é coarctar um abuso e o Sr. Bispo do

*%2 CAMARA DOS DEPUTADOS. O clero no parlamento... Vol. 11, p. 360.

%3 Ihidem.

% Ihidem.

*% Ipidem.

%06 A Sagrada Congregagdo da Propaganda Fide foi criada em 22 de junho de 1622, mediante a Constituigdo
Apostolica In Inscrutabili Divinae Providentiae, do papa Gregério XVI. Tem como fungdo até hoje organizar a
atuagdo missiondria da Igreja Catolica nas regides onde o cristianismo apresenta-se mais incipiente. No geral,
sua administracdo é feita por Vigarios Apostolicos ligados diretamente e, portanto, ndo possui a independéncia
caracteristicas de certas dioceses.
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Maranh&o sabe muito bem que os estatutos dos mesmos frades determinam que néo haja frade
disperso fora do convento”. D. Marcos, por sua vez, continua defendendo a entrada dos
religiosos no Brasil, enquanto Paula e Sousa 0s acusa de propagar ideias absolutistas e
ultramontanas. Interveio entdo o arcebispo da Bahia, D. Romualdo Antbnio de Seixas,
combatendo a imagem de que todos os religiosos fossem jesuitas: “S6 porque t€m hébito sdo
jesuitas? Isso é uma conjectura sem fundamento algum, porque poderdo [sic] haver inimigos
da nagdo vestidos de todo o modo.” Tal intervencao vem do fato do deputado Pereira de
Vasconcelos dizer que os frades estrangeiros eram “verdadeiros jesuitas”507. Vale lembrar que
0s jesuitas expulsos do Brasil representavam tudo o que havia de mais ultramontano na Igreja
romana e sua filosofia de cunho tomista e tradicionalista era vigorosamente rechacada pelas
doutrinas de tendéncias galicanas e regalistas dos politicos do Brasil império, absorvidas na
Universidade de Coimbra.

Todas essas discussdes foram realizadas no dia 17 de maio de 1828, mas
voltariam a pauta dois dias depois quando foi aprovado o artigo 2° sobre o projeto de
admissdo de novigos nas ordens religiosas. Entrara em discussdo, no dia 19, o artigo 3° do
projeto que estabelecia a idade de 50 anos para a profissdo religiosa. Naquele momento, pelo
menos para D. Romualdo Antbnio de Seixas ficara clara a intencdo daqueles politicos de

“acabar com os frades sem distingdo de estrangeiros e nacionais”:

Pois o que quer dizer, que ninguém possa professar em uma religido antes da idade
de 50 anos, sendo abolir de fato todas as ordens regulares? (Apoiados). Pois bem,
nesse caso fale-se claramente e com franqueza; diga-se ndo queremos frades -, ndo
se afete a querer conserva-los por um modo ilusério, e irrisério que ninguém pode
enganar. Eu ndo sei mesmo, Sr. Presidente, aonde se iria buscar o modelo ou o
exemplo e uma tdo singular legislacéo, a ndo ser entre as reformas do célebre Pedro

| da Russia, o qual parece-me ser o Unico que se lembrou dessa idade de 40 ou 50

anos, sem divida com o fim de acabar com os frades do seu Império®®.

Segundo o prelado, em uma idade tdo avancada seria muito dificil um individuo
largar os prazeres da vida e os habitos adquiridos nos primeiros anos e, exatamente por isso, 0
Concilio tridentino teria indicado a idade de 16 anos para se fazer profissdo de fé em alguma
ordem religiosa. O Concilio tridentino dizia na sessdo XXV, capitulo XV, sobre a idade
minima de 16 anos: “Em nenhuma religido tanto de homens como de mulheres, se faca
profissdo antes de completos 16 anos; nem seja admitida a profisséo a que tiver menos de um

ano de aprovacdo, desde que recebeu o habito.” D. Romualdo advertiu ainda para a indicagdo

%7 CAMARA DOS DEPUTADOS. O clero no parlamento... Vol. 11, p. 360-364.
%% |bidem. p. 367.
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dos 5 anos estabelecidos pelo Concilio para “reclamar a nulidade da profissao”. Por isso
concluiu votando contra o artigo: “se o seu verdadeiro fim ¢ dar um golpe mortal em todas as
comunidades religiosas ndo o posso por modo algum aprovar [...]; e se € melhora-las, nédo
admitindo sendo homens velhos e decrépitos, entdo digo, que além de repugnante a disciplina
geral da Igreja, ele ¢ inteiramente irrisério e pouco digno de Camara™>®. Sobre essa mesma
questdo o deputado Diogo Antdnio Feijo retrucou os argumentos apresentados por D.
Romualdo afirmando que a teoria de que mais convinha para os religiosos as criancas que 0s

homens de maior idade é uma

Teoria que tem contra si a pratica de todos os séculos! E sustentada quando ha um
clamor geral contra esses estabelecimentos de religiosos? E serd porque eles sdo
muito bons? Como é possivel, que se possa sustentar a conveniéncia de admitir ao
claustro um menino de 16 anos? [...] (o ilustre deputado ndo foi ouvido por algum
tempo até que se disse)Slo, porque desde o momento em que cada um professa, fica
ligado a todas as funcGes e encargos da religido.

Entre nds observa-se que sem ter a idade de 25 anos um jovem ndo é senhor de seus
bens; e com a idade de 16 anos ha de ser senhor de ceder a sua liberdade, e por toda
sua vida? [...] Eu entendo que ndés vamos curar o mal da nossa sociedade, e nem eu
sustento esta doutrina pelo lado da populagéo; eu desejo a felicidade desses mesmos
que ja estdo nos claustros, e daqueles que houverem de entrar; porque 0 homem de
50 anos (como se disse) tem uma natureza mais viciosa. Afirmar isto é na verdade
ndo conhecer a natureza humana!®**

O discurso de Feijo ganhou o apoio do deputado Lino Coutinho e rendeu nova

intervencdo de D. Romualdo Antonio de Seixas justificando diversos pontos de sua fala:

Apesar de que eu ndo queria mais falar nesta matéria, sou obrigado a dizer ainda
alguma coisa, porque vejo que se torceram algumas das minhas proposigdes e
procurou-se dar-lhe um sentido absurdo, para se facilmente combaterem; e até fui
taxado de herético.

Disse o ilustre deputado que eu fazia como inseparavel do catolicismo a existéncia
das ordens religiosas. O que eu disse foi que a disciplina estabelecida pelo Concilio
de Trento, que marca a idade de 16 anos, achava-se em vigor entre todas as na¢6es
catdlicas e que apesar dos soberanos haverem projetado algumas reformas, elas nao
se puderam verificar.

Também me atribuiu o dizer, que se deviam escolher mogos de 16 anos, porque
estes homens estavam puros; quando eu somente fiz paralelo ou comparacao entre
o0s habitos adquiridos na idade de 16 anos e os adquiridos na idade de 50 anos; e isto
porque o ilustre deputado h& pouco acabava de dizer que era impossivel que o
homem de 50 anos rompesse por todas essas prisdes, que pelos habitos contraira; o
que é um fato fundado na experiéncial...]**?

%9 SEIXAS, D. Romualdo Antdnio de. Colecéo das obras... Tom. III, p. 173-179.

>10 Observagdo do taquigrafo anotada pelos redatores de O clero no parlamento.

I CAMARA DOS DEPUTADOS. O clero no parlamento... Vol. II, p. 369-370. (Discurso de 19 de maio
de 1828).

512 |hidem. p. 370-371.
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D. Marcos Antbnio de Sousa, que ja interviera outras vezes, tornou a
argumentar que: “A Constitui¢do garante a todo cidaddo o direito de seguir a profissdo que
quiser. Portanto, qualquer moco em qualquer idade pode escolher qualquer estado. A
Constitui¢ao garante também aos religiosos o foro de cidaddo.”®,

Apesar de todas as discussoes e da defesa ferrenha de D. Romualdo e D. Marcos,
naquele dia 19 de maio de 1828 o artigo 3° do projeto que proibia a entrada de frades
estrangeiros e mesmo a direcao das ordens por esses individuos e sua idade de 50 anos acabou
sendo aprovado no parlamento. A problematica continuou, s6 que, desta vez, focalizando
exclusivamente a questdo da direcdo das ordens que para Diogo Feijo, também era da
competéncia do poder temporal. O parlamentar defendeu que era necessario proibir a
obediéncia dos religiosos brasileiros aos superiores estrangeiros. Neste sentido, Feijo buscou
tornar independente a Congregacdo Beneditina brasileira daquela existente em Portugal. Na
concepgdo do deputado paulista, “toda sociedade tem o poder de rejeitar qualquer lei ou
disposicdo da Igreja que, de qualquer modo, possa promover a desordem ou perturbar a
tranquilidade publica.”™ Nem mesmo o papa, ponderava, poderia fazé-lo sem o
consentimento do governo e muitas vezes da propria Assembleia segundo a Constituicéo.
Para D. Romualdo Anténio de Seixas: “E dever do governo, em atos desta natureza, marchar
sempre de acordo com 0 governo espiritual e ja& mostrei que essas ordens foram admitidas
com 0 concurso dos dois poderes e que a mais pequena alteragdo nao se pode fazer™".
Aquelas discussdes sobre a independéncia das ordens instaladas no Brasil ndo eram novas. Na
verdade, remetiam a mais uma das demandas do Imperador Pedro | quando enviou o
monsenhor Vidigal & Roma. Segundo Candido Mendes de Almeida: “Nos paragrafos 29 e 30
das instrucdes dadas a monsenhor Vidigal nosso ministro em Roma, se lhe recomendou que
obtivesse da Santa Sé em decisdo geral para que ordens regulares do Brasil ndo ficassem
sujeitas aos superiores de Portugal [...]”>*® De acordo com o0 mesmo autor, n&o havia interesse
em atrair novas ordens ao Brasil. “Este era o pensamento do governo nascente. Conservar o
que existia inda que por algum tempo e nunca aumentar.”>*’ O ministro Vidigal, que ndo
conseguiu uma separacdo geral das ordens brasileiras de suas provincias na Europa, teve que

518

solicita-las individualmente ao Santo Padre®™. A primeira ordem a “pedir” a separagdo foi a

> Ibidem.

5 |hidem. p. 378-379.

> Ibidem..

516 ALMEIDA, Candido Mendes de. Cédigo civil e eclesiastico brasileiro antigo e moderno... p. 1067.
> Ibidem.

*® Ibidem.
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beneditina, que a obteve em 7 de julho de 1826 pela bula Inter gravissimas curas. Candido
Mendes ressalta que outras “ordens ndo o fizeram logo: seja por vontade ou porque houve em
Roma demora na apresentagcdo da suplica”. Havia ainda casos em que “ o governo nao lhes
fizesse conhecer sua vontade por qualquer meio [...]”>*°. De fato, a situacio poderia variar.
Em 21 de maio de 1836, D. Romualdo Antdnio de Seixas voltaria & cena mais uma vez em
defesa da intervencdo do poder religioso no fechamento de ordens religiosas e da propriedade
de seus bens. Ele ndo aprovou a atitude unilateral do poder civil que suprimiu ordens tanto na
Bahia como em Sergipe, pelo advento do Ato Adicional de 1834 que permitiu as Assembleias
Provinciais legislar sobre os conventos. Para ele, que na época da instituicdo do Ato havia
apresentado emenda contra esses artigos, que, alids, foi rejeitada, tais supressGes nao
poderiam se dar sem concurso das duas autoridades, civil e religiosa®2°.

A discussdo sobre a autoridade do Estado em questfes que aludiam as ordens,
como se pode perceber mais uma vez, tocava nos limites de interferéncia do governo temporal
sobre 0 governo espiritual e foi aditivo ao projeto de lei que proibia a admissédo de ordens
religiosas no Império. Este Gltimo teve como grande decorréncia, para muitos autores, a
diminuicdo do nimero de membros de muitas ordens no Brasil e até o fechamento de
algumas. Algo que, em boa medida, ndo podemos comprovar pela falta de dados que
comprovem essa tendéncia. Os dados que dispomos sdo insuficientes para demonstrar tal
situagdo. De qualquer forma, os dados levantados servem para ilustrar o quadro das ordens e

congregacdes religiosas durante dois anos. Observemos as seguintes tabelas:

Tabela 1
Ordens e Congregagdes NUmeros de Religiosos

Beneditinos -
Franciscanos 106
Carmelitas 46
Capuchinhos 9

Soledade 23

> [bidem.

520 CAMARA DOS DEPUTADOS. O clero no parlamento... Vol. 111, p. 256.
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Santa Clara 36
Ursulinas das Mercés 26
N. S. Conceicdo da Lapa 16

Fala do presidente da provincia da Bahia, Jodo José Moura de Magalhées, 1848.

Tabela 2
Ordens e congregacoes NUmero de religiosos
Beneditinos 34
Franciscanos 65
Carmelitas 46
Capuchinhos 15
Soledade 22
Santa Clara 33
Ursulinas das Mercés 25
N.S. Conceicgéo da Lapa 16

Fala do presidente da provincia da Bahia, Mauricio Wanderley, 1854.

Como se podera perceber ha uma divergéncia entre os dados apresentados acima
e aqueles apresentados por Kétia Mattoso para o ano de 1854°%. Isso se explica pelo fato da
autora considerar apenas os religiosos residentes na capital da provincia. N6s tomamos por
referéncia o numero de religiosos em toda a arquidiocese da Bahia. Ela observou um
crescimento do numero de homens nas ordens religiosas, mas faz uma comparacdo entre
Salvador e a Bahia que para nés suscita duvidas. N6s s6 pudemos fazer uma comparacdo
entre os anos de 1848 e 1854, para toda a arquidiocese e observamos, como se pode concluir
pelas tabelas, uma diminuicdo — 262 em 1848 e 256 em 1854 — considerando nimeros totais,
isto é, ordens e congregacdes masculinas e femininas. Importante ressaltar que em nenhum
dos dois relatorios de presidentes de provincia encontrados por nos constavam a entrada das
irmas de caridade ou dos religiosos lazaristas. Portanto, ndo devemos tomar como exatos 0s
dados apresentados.

Assim, a julgar por essa suposta diminui¢do do numero de religiosos, seguindo o

exemplo do que ja havia ocorrido na Europa, os politicos brasileiros tinham como intencéo

521 MATTOSO, Katia M. Q. Bahia no século XIX... p. 379.
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absorver os bens dessas organizagdes que tinham grandes somas em patriménios tanto moveis
quanto iméveis. “Considerando-se herdeiro e sucessor legitimo das ordens, ele [o governo]*??
cobigava esses bens, integrados ao seu patriménio pela lei de 9 de dezembro de 1830.”°% Era
uma forma de sanear as contas publicas com bens que pertenciam as organizacOes religiosas,
mas que também eram pretendidas pelo Estado por conta do padroado régio e do sistema de
unido entre Igreja e Estado.

Mais tarde outras leis viriam contribuir para a diminuicdo do clero regular,
aumentando a possibilidade de obtencéo dos bens dessas ordens por parte do Estado, como foi

0 caso da lei de 1834 que por meio de

uma circular do Ministério da Justiga proibiu que candidatos ao noviciado fossem
admitidos sem permissdo expressa do governo. Elaborado com outro espirito, o
artigo 10 do Ato Adicional de 1834 atribuiu as Assembleias Legislativas a faculdade
de legislar sobre os conventos e outras reformas de associagdo religiosa. Finalmente,
em maio de 1855, o governo reforcou suas medidas, suspendendo o funcionamento
do noviciado, o que provocaria um esvaziamento total dos conventos .

Sobre a posi¢do de D. Romualdo Anténio de Seixas em rela¢do a extingdo das
ordens e congregacbes fica clara sua discordancia quando se prop6s a extin¢do da
Congregacdo do Oratdrio de Sdo Felipe Néri, na cidade do Recife. Contestada primeiramente

por D. Marcos Antdnio de Sousa, D. Romualdo dizia basear-se em certas razdes:

A primeira porque ndo se deve deitar a baixo um edificio s6 porque nele se descobre
alguma ruina. [...] Se a casa da Congregacdo em Pernambuco, outrora tao respeitavel
[..] tem infelizmente degenerado da saudavel observincia de seus estatutos,
apresentando o vergonhoso espetaculo da insubordinagdo e da discérdia, ndo seria
melhor, em vez de destrui-la, promover a sua reforma [...]?°*

Percebemos que no discurso do prelado hd um ponto relevante que é a
disciplina do clero regular. Para muitos politicos e cidaddos os regulares apresentavam uma
religiosidade apenas aparente e seu comportamento ndo condizia com a postura a ser

assumida por verdadeiros religiosos. Mattoso comenta que “povo e governo concordavam que

%22 Inserc&o nossa.

°2 MATTOSO, Kétia M. Q. Bahia no século XIX... p. 376.

%24 Ibidem. De acordo com os redatores de O clero no parlamento o Ato Adicional de 1834 havia conseguido
imprimir “grande falta de coeréncia nas decisdes governamentais, pois pelo menos na Bahia a resolugdo
provincial n® 25 de 23 de junho de 1835 concedeu aos provinciais dos franciscanos, dos carmelitas descalgos e
dos beneditinos, licenga para aceitarem 30 novigos” (CAMARA DOS DEPUTADOS, O clero no parlamento...
vVol. 11, p. 272).

5% CAMARA DOS DEPUTADOS. O clero no parlamento... p Vol. II, p. 557. (Discurso de 29 de agosto de
1829).
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as ordens religiosas eram inlteis, pois congregavam em seus conventos um punhado de
monges, cuja vida privada nada tinha de exemplar”?. De fato vimos que o deputado baiano
Lino Coutinho encarava dessa forma a existéncia das freiras em sua vida conventual,
claustral. As freiras eram costumeiramente vistas “conversando a grade” com os que
passavam pelas ruas. “Melhor” seria tornar essas instituigdes escolas abertas para a mocidade.
No discurso D. Romualdo Antbnio de Seixas via o problema ndo como um motivo para
exterminar as ordens ou congregacdes, mas um motivo para se planejar uma reforma das
mesmas. Era contrario também a ideia de absorcdo dos bens das Congregacdes por parte do

Estado. Dizia que

[...] Como poderia agora convir que, sem pleno conhecimento de causa se pusessem
em administracdo os bens dos congregados de Pernambuco, cujo direito é ainda
mais inviolavel como verdadeiros cidaddos, a quem ndo se pode contestar nenhuma
das garantias da Constituicdo, pois que ndo estdo ligados por votos alguns, nem se
pode alegar que pertengam ao outro mundo, como se disse a respeito dos
regulares®’.

Apesar da existéncia de tantas leis que contribuiram para proibir a entrada de
novos religiosos nas congregacOes e ordens religiosas instaladas no Brasil, visando,
teoricamente, seu desmantelamento, D. Romualdo Antbnio de Seixas foi capaz de trazer
novas Congregacdes que desempenhariam um papel de importante no seu projeto reformador.
Sabemos que a presenca dos religiosos capuchinhos no pais, apesar de combatida,
desempenhava um papel de extrema relevancia, principalmente no contato com as populagoes
sertanejas da arquidiocese da Bahia e do restante do Império brasileiro e as diferentes
comunidades indigenas, em seu trabalho missionario. Os capuchinhos italianos se destacaram
no papel de trabalho missionario a partir do século XIX. Sua a¢do foi vital para manter viva a
presenca da Igreja onde o clero secular ndo se verificava. Mesmo tendo sido expulsos do pais
no periodo regencial, 0 Segundo Império reabriu as portas para esses religiosos nos anos de
1840, afim de cumprir seu tradicional papel missiondrio de “apaziguar os conflitos sociais
sangrentos e a contribuir na consolidagdo do Estado imperial”®®. Muitos conflitos foram
debelados com a ajuda desses religiosos no fim da primeira e toda a segunda metade do

século XIX no campo ou na cidade, a saber, a Cabanagem (1841) nas Alagoas, a Praieira

*2 MATTOSO, Katia M. Q. Bahia no século XIX... p. 376.

2 CAMARA DOS DEPUTADOS. O clero no parlamento... Vol. 11, p. 555-557. (Discurso de 29 de agosto de
1829).

> SAMPAIO, Wilson C.; MADEIRA, Maria das Gragas. Século XIX — conflitos e flagelos: um exame sobre os
aspectos formativos do povo. In: Intelectuais e processos formativos em Alagoas (séculos XIX e XX) (org.
Elcio de Gusméao Vergosa). Maceid, Edufal, 2008, p. 75
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(1848-1850) e 0 Ronco das Abelhas (1851-1853), em Pernambuco, e porque ndo mencionar
Canudos, no sertdo da Bahia, j& em fins do XIX, depois de proclamada a republica no
Brasil®®. Portanto, apesar de tantas criticas e perseguicbes as ordens religiosas, o Estado
imperial e mesmo 0s governos provinciais se utilizaram desses religiosos para desenvolver
atividades que lhes convinham. Com relacdo a Assembleia Legislativa da Bahia, de acordo
com Pietro Regni, “no dizer de fr. Ambrosio de Arcevia”, era composta de “bons cidadaos” e
trabalhou nesse sentido. Acolheu “favoravelmente” um pedido dos capuchinhos do hospicio

da Piedade para receber reforcos de missionarios vindos da Italia. Para 0 mesmo autor:

Né&o é dificil descobrirmos nesta nova mentalidade da Assembleia Legislativa da
Bahia o influxo benéfico do Senhor Arcebispo, D. Romualdo Antdnio de Seixas, 0
génio tutelar da religido cat6lica em terras brasileiras.

Estribando-se em sua competéncia no campo juridico, ele defendeu briosamente os
valores religiosos tradicionais, postos em discussdo pelo liberalismo racionalista e
magonico, como o celibato eclesiastico, a vida religiosa, 0 uso de missionarios de

qualquer procedéncia na pastoral diocesana e na catequese dos indios [...]>*.

O Noticiador Catolico tornou publico na Bahia um relatério do Ministro da
Justica & Assembleia Geral Legislativa em que afirmava a importancia desses sacerdotes no

servico missionario no Brasil:

Continuam estes religiosos a prestar bons servicos a religido e ao Estado,
confirmando por constantes provas de piedade e dedicagdo a confianga que o povo
Ihes consagra. Ainda no ano p.p. sua gloria prestigiosa, concorreu muito no Pau
d’Alho, Nazareth e Limoeiro para prevenir os devaneios que a credulidade nesses

lugares no ano de 1851 produziu.

O relatério também apresentou os nimeros desses religiosos distribuidos por
todo Império que chegavam ao total de 49, destacando-se a arquidiocese da Bahia (provincias

de Bahia e Sergipe), com 13 religiosos.

Corte 3

Rio de Janeiro 3
Bahia 11
Sergipe 2
Pernambuco 3

*2 Ipidem.
530 REGNI, Pietro V. Os capuchinhos na Bahia... p. 48.
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Maranhdo

Para

Espirito Santo

Sédo Paulo

Minas Gerais

Goias

Nl W O O N & N

Mato Grosso

“Desses 49 missionarios, 9 estdo empregados na cura d’almas, como parocos
encomendados; pasto alheio de sua missdo, este servi¢co Ihe tem sido incumbido por falta
absoluta de outros eclesidsticos”. Outros 22, prosseguia o relatorio, “se ocupam nos
aldeamentos de indios, onde melhores servigcos poderiam prestar, segundo informou o prefeito
geral, se ndo fossem embaracados pelo atual sistema de missdes, que admite nos aldeamentos
autoridades estranhas®®.

Alguns autores também defendem a tese de que essa opcdo do governo imperial
pelas missdes capuchinhas estava no fato de ser esta ordem mendicante e ndo se preocupar em
acumular bens. Diferente de outras ordens existentes no Brasil, que acumulavam bens e
dedicavam-se a uma vida essencialmente contemplativa, os capuchinhos dispensavam o luxo
e tinham uma relevante funcéo social.

Além das missbes dirigidas ao homem sertanejo, também existiam aquelas
destinadas aos indigenas da diocese, onde se procurava catequiza-los, mas também protegé-
los das agressdes dos senhores da regido, como nos tempos coloniais. Muitas dessas
comunidades passavam por perseguicdes, roubo de suas terras e, finalmente, o exterminio.
Regni citou o relatério do fr. Candido de Taggia, acerca dos indigenas de Pacatuba, na
provincia de Sergipe, onde alertava para esses problemas e também para o abandono religioso
e civil desses individuos. Dizia:

Existem na Pacatuba muitos indios, porém, estes inteiramente abandonados pelos
seus parocos a toda sorte de brutalidades e constrangidos a gemerem na maior
ignorancia tanto civil como religiosa, pois se eles ndo pagarem os vigarios [...], ndo

se casam ndo se batizam e ndo se enterram no cemitério que por direito é deles
porque existe na igreja onde assistiam e oficiavam 0s nossos antigos missionarios.

3 NOTICIADOR CATOLICO, 1 de julho de 1854, p. 31-38.
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Ninguém ou bem poucos séo aqueles que Ihes pagam o arrendamento das terras e se
ndo fosse a diligéncia de um capitdo dos mesmos indios, por nome Francisco
Antdnio de Tal, ninguém pagaria. As suas terras sdo pilhadas, as matas sdo
destruidas pelos vizinhos que lhes tiram a melhor madeira, de tal modo que se
aqueles miseraveis ndo se acharem uma mao benfazeja que prontamente se lhes
acuda, daqui a pouco tempo ficardo sem nada. E essa razao porque muitos saem de
seus lugares, espalham-se por toda a provincia e vdo cometendo furtos, homicidios,

assassinatos e roubos>2.

D. Romualdo enviando relatério ao Secretario de Estado de Negocios da

Justica, em 1847, mencionou duas importantes missdes desenvolvidas no sertdo da provincia

da Bahia com esse fim. A missdo de Sdo Pedro de Alcantara e a missdao de Santo Antonio da

Cruz, dirigidas por dois missionarios capuchinhos que continuava em estado “préspero” e

“esperan¢oso”, fazendo com que saissem

dos bosques muitas tribos selvagens atraidas pela uncdo inefavel da Cruz do
Redentor, mediante as incansaveis fadigas daqueles vardes apostélicos, mormente
do de S. Pedro de Alcantara, frei Ludovico de Liorne, assaz conhecido e geralmente
respeitado por suas eminentes virtudes e relevantes servicos>>-.

Mas esses missionarios se encontravam em idade avancgada e ndo possuiam coadjuvacdo para

sustentar aquela

laboriosa e dificil cultura destes agrestes e desertos campos; convidando portanto
que o governo imperial destine ao servico desta diocese mais alguns missionarios,
uns para acompanharem aqueles e outros para se ocuparem nas missdes ambulantes

pelo sertdo das provincias que 0s povos pedem com instancia e que em verdade hédo

sido mui proveitosas & moral publica e a paz das familias®* .

De acordo com Regni, o mesmo frei Ludovico era tudo: “bispo, vigario, médico,

cirurgido”. “Morava no meio deles, numa casa que parecia ‘uma furna de morcegos’. Nao

fugia do perigo. Desprezava-se a si mesmo. Vivia pauperrimamente, tanto com relacdo a

roupa, como a comida. Desconhecia conforto e comodidade™. Ele havia chegado & Bahia

em 17 de marc¢o de 1816, no governo do arcebispo Sdo Damaso Abreu Vieira.

Ainda sobre a a¢do missionaria do frei Ludovico, o presidente da provincia, Jodo

de Moura Magalhdes, relatou suas atividades a Assembleia, considerando-as Uteis ndo s6 ao

servico religioso, mas também laico:

532 REGNI, Pietro V. Os capuchinhos na Bahia... p. 316.
**NOTICIADOR CATOLICO, 5 de agosto de 1848. N&o pudemos identificar as paginas.

5% |bidem.

5% REGNI, Pietro V. Os capuchinhos na Bahia... p. 321.
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O aldeamento de nossos indigenas neste lugar ndo s6 é til pelo lado da moral e da
religido, mais ainda pelas vantagens industriais, que dai resultam porquanto
existindo uma estrada dos Ilhéus para a vila da Vitéria, pelo qual se faz 0 comércio
desses lugares, é fora de duvida que essas duas aldeias estabelecidas na direcdo da
dita estrada muito contribuirdo para a sua conservacdo e limpeza e, por conseguinte,
para que ela seja muito mais frequentada, por que a experiéncia mostra que 0s

aldeamentos dirigidos por um habil administrador, de bom grado se prestem a esse

trabalho®.

E D. Marcos Antonio de Sousa no parlamento em 17 de maio de 1828 também

se referiu aos relevantes servicos prestados a nacao brasileira pelos religiosos capuchinhos:

No arcebispado da Bahia observam-se muitos religiosos administrando igrejas; 14 ha
um frade (fr. Ludovico) que tem catequizados todos os indios do Mossungue e fez
uma aldeia de mais de 200, ensinando-lhes todas as matérias da fé e civilizando
outros muitos, os quais ndo teriam gozado destes beneficios se ndo estivesse la
aquele barbadinho; e que sacerdote se sujeitaria a isto? Um padre ndo quer sujeitar-
se a isto, é preciso que hajam homens destes tocados dos principios do verdadeiro
cristdo para tais sacrificios, para tratar da catequese e civilizagdo dos indios; ndo sei
que haja outro meio sendo o da religido, pondo-se entre os indios missionarios e
ministros de Deus [...]>*

No intuito de continuar promovendo uma reforma na Igreja Catolica da Bahia,
D. Romualdo Antbnio de Seixas procurou atrair também, e como ja tivemos a oportunidade
de nos referir, membros da Congregacédo de S&o Vicente de Paulo, isto é, os padres lazaristas.
Vimos que 0s mesmos apesar de combatidos por certos setores da intelectualidade baiana e
brasileira foram postos na direcdo dos seminarios maior e menor da arquidiocese da Bahia.
Contudo, eles também desempenharam papel de missionarios na arquidiocese. Executavam 0s
sacramentos, pregavam, ouviam as confissGes, como bons missionarios itinerantes.

Os lazaristas desenvolveram seu modelo missionario na Franca do século XVII e
na esséncia ndo parece divergir muito do modelo de pregacdo dos capuchinhos. Tentavam,
segundo Serbin, “reaver o povo abandonado por longo tempo ao catolicismo popular, a
mistura de crengas indigenas e afro-brasileiras”. Esses religiosos “celebravam grandiosas
missas ao ar livre nas fazendas e nos povoados. Lideravam a multiddo na via sacra, na reza do
terco, em novenas a Nossa Senhora e em procissoes e vigilias a luz de velas™. Os primeiros
deles chegaram ao Brasil em 1820, sob o governo do principe regente D. Jodo, estabelecendo-
se em Minas Gerais. No governo de D. Romualdo Ant6nio de Seixas sua entrada foi no ano
de 1853, como capeldes das irmas de caridade, versdo feminina da Congregacdo de Sao

°% Apud REGNI, Pietro V. Os capuchinhos na Bahia... p. 328.
7 CAMARA DOS DEPUTADOS. O clero no parlamento... Vol. I1. p. 364
5% SERBIN, Keneth. Padres, celibato e conflito social... p. 90-91.
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Vicente de Paulo. Alias, os lazaristas se referiram ao arcebispo como alguém “tdo sabio
quanto cheio de fé”, que empreendia uma “renovagao religiosa e moral” na arquidiocese da
Bahia™®.

D. Romualdo Anténio de Seixas destacou em suas Memdrias a importancia
desses religiosos afirmando que nédo podia prescindir da presenca deles na sua arquidiocese.
Para isso sempre teve o apoio do presidente da congregacéo, o padre Lamant, e por vezes, da
prépria Assembleia Provincial que chegou a promover tanto a vinda de alguns religiosos
lazaristas para a Bahia, como também liberou recursos para o aprontamento do hospicio onde
residiram esses missionarios. Assim, percebe-se que nem s6 do “espirito de irreligido” e
“antiultramontanismo” viviam os politicos da Bahia, embora, certos setores continuassem em
suas campanhas anticlericais na imprensa baiana. Para D. Romualdo aquele era um “6dio
gratuito que outrora sofreram os jesuitas”. De fato, reforcamos, os lazaristas eram
representados como um dos bragos ultramontanos da Igreja romana. Sua forte ligagdo com

540

uma filosofia aristotélica-tomista e tradicionalista®, além da ligacdo com Roma, fazia tremer

os setores liberais e anticlericais da metropole eclesiastica do Brasil. Eram também acusados

1 De acordo com D. Romualdo Antdnio de Seixas, o

constantemente de absolutistas
argumento mais comum utilizado ndo sé na Bahia, mas no Brasil, para o repudio a esses
religiosos era de que sua presenca se tornava desnecessaria quando a mesma funcédo
missiondria poderia ser desempenhada pelos clérigos seculares. Neste caso, ponderou o
prelado que o nimero de seculares era tdo limitado que ndo podia assumir mais esta obrigacao

além das que j4 existiam, isto ¢, “o0 oficio paroquial e outros beneficios que exigem assidua

residéncia e nao permitem outras fungdes [...]”. Além disso, continuava

qual é dos nossos padres que ja se ofereceu animado de zelo apostolico para ir
evangelizar nas horriveis prisdes da capital ou nos incultos sertbes da provincia e
entre os indigenas selvagens? Nem eu por isso 0s censuro, porquanto o laborioso
oficio de missionario exige habilitacdo que eles ndo tiveram, como em outros paises,

onde existem seminérios para os formar e preparar a este santo ministério®*.

>% Apud AZZI, Riolando & SILVA, Céandido da Costa e. Dois estudos sobre D. Romualdo A. de Seixas... p. 33.
>0 Sobre esta relagdo consultar: CORETH Emerich; LEIDL, Walter M.; PFLIGERSDORFF, Geog (trad. Eloy
Rodrigues Navarro). Filosofia Cristiana en el pensamento catolico de los siglos XIX e XX: vuelta a la herencia
escolastica. Tom. Il. Madrid, Ed. Encuentro, 1994. Ver também: Keneth. Padres celibato e conflito social... p.
106 e o prefacio a traducdo brasileira de Carlos Josaphat da obra Suma Teoldgica de Sdo Tomas de Aquino, Vol.
I. S&o Paulo, Loyola, 2001.

%1 CAMARA DOS DEPUTADOS. O clero no parlamento... Vol. I1. p. 362.

> SEIXAS, D. Romualdo Antdnio de. Memérias do marqués de Santa Cruz...p. 169.
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D. Romualdo, muito provavelmente tinha razéo, a julgar o usual comportamento
dos clérigos de escolher sempre as pardquias da capital ou proximas a ela em detrimento
daquelas mais distantes. Nesses locais a vida paroquial era extremamente desgastante e quase
sempre a situacao era agravada pela falta de um coadjutor. Essa mesma tendéncia, ja vimos,
era confirmada por D. Marcos Sousa. O antistite conclui sua defesa em relacdo a presenca
dos religiosos lazaristas no Brasil, dizendo que a situagdo da vida religiosa estava “reduzida a
um estado lamentavel, minada e corroida por uma profunda e quase universal ignorancia dos
principios e deveres do cristianismo, pelo cancro fatal da indiferenca religiosa e pelo
espantoso progresso da imoralidade’™*,

O braco feminino da Congregacdo de S&o Vicente de Paulo, as irmds de
caridade, também teve importante papel no projeto de D. Romualdo Antdnio de Seixas.
Estabelecidas na Bahia em ndmero de 12, elas se destacavam, sobretudo, no cuidado das
orfas, vilvas e educacdo das mocas da provincia, as quais deveriam ser instruidas nos ditames
catélicos. O Noticiador Catolico de 22 de outubro de 1853 apresentou de forma precisa as
areas em que essas religiosas iriam atuar:

Nos hospitais elas tratam dos enfermos, dos velhos, dos alienados e dos menos
expostos.

As casas de caridade prestam socorros gratuitos, primeiro aos doentes pobres em
seus domicilios e também em uma sala do estabelecimento destinado para esse fim;
segundo, recebem meninas para o trabalho em comum e as da mais tenra idade nas
escolas, nos asilos e nas creches; terceiro, recebem também as 6rfas de pai e de
mae>*.

Especificamente nos colégios “ensinavam a religido, a leitura, a pronuncia, a
escrita, as linguas portuguesa e francesa, a composicao literaria, contabilidade, geografia geral
e especial e a historia, regras da civilidade, o trabalho e o regimem domeéstico, costura,
bordado, etc, etc.”*. Em 19 de novembro daquele mesmo ano, ja se anunciava a abertura do
colégio com alunas externas, “em cujo numero serdo admitidas sem distingdo e gratuitamente
todas as meninas que seus pais ou pessoas que as dominem e para ali queiram leva-las a
educar-se e a aprender as matérias que ja foram anunciadas, acrescendo mais o ensino da

musica”*. A pensdo a ser paga pelas alunas internas do colégio era de 200 mil réis, pagos

3 Ibidem., p.170.

**NOTICIADOR CATOLICO, 22 de outubro de 1853, p. 162-163.
> |bidem.

6 NOTICIADOR CATOLICO, 19 de novembro de 1853, p. 200.
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adiantados por trimestre. Essas alunas seriam admitidas naquele momento apenas em namero

de 10 meninas, em cujo ensino se observava o seguinte regulamento®*:

As 5:00 horas da manha despertar

As 5:30 «“ oracdo

As 5:45 «“ missa

As 6:25 «“ estudo das ligBes
As 7:25 «“ almocgo e recreio
As 7:45 «“ classe

As 11:30 «“ jantar

Meio dia recreacao

Meio dia e meia trabalho manual
As 14:30 instrucao religiosa
As 15:30 merenda e recreio
As 15:45 estudo de classe
As 18:30 ceia

As 19:00 recreio

As 19:30 oragOes

As 19:45 dormir

Uma disciplina rigida de horérios, como podemos notar, era norma do instituto
controlado por essas religiosas. Essa disciplina, todavia, ndo se restringia somente aos
horarios, mas também ao comportamento das internas. A exemplo dos irmaos lazaristas, as
irmds da caridade controlavam de perto aquelas jovens e isso daria motivos a muitas criticas
dos setores laicos da sociedade e geraria conflitos. Por sua vez, para as alunas externas as
aulas se abririam “as 8 horas precisas da manha até as 11. Depois do meio dia de 1 até as 5”
da tarde®*® .

Em 14 de janeiro de 1854, o arcebispo da Bahia publicara um discurso em que

enaltecia a importancia destas

modestas virgens, que revestidas de uma coragem quase sobrenatural, se despedem
das mais caras afei¢cGes da carne e do sangue, para virem, através de mil perigos e
afrontando a propria morte, exercer a missdo divina de uma supereminente caridade

[.J°%.

O controle do colégio pelas irmds de Sdo Vicente de Paulo também refletia a
tentativa de implantagdo de um modelo de mulher apreciado pela Igreja. Um modelo que
procurava entregé-las a “vontade da Providéncia”, afastando-as dos “liceus e das academias”,

direcionando-as exclusivamente aos “cuidados domésticos”.

7 NOTICIADOR CATOLICO, 22 de outubro de 1853, p. 162-163.
*** NOTICIADOR CATOLICO, 3 de dezembro de 1853, p. 216.
¥ NOTICIADOR CATOLICO, 14 de janeiro de 1854, p. 233-237.
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A presenca das irmés de caridade se tornava relevante no projeto de reforma da
Igreja implementado por D. Romualdo Antonio de Seixas, enquanto também cresciam 0s
ataques a essas religiosas na imprensa. De acordo com o Noticiador Catdlico, de 15 de abril
de 1854, dois redatores do Correio Mercantil, periodico publicado em Salvador, apresentaram
artigos em que agrediam as religiosas chamando-as de “postergadoras insolentes das leis da
provincia”, “ignorantes da doutrina cristd”. Criticavam ainda as mensalidades cobradas pelas
religiosas e o fato delas morarem “em um palacio tendo a sua disposi¢ao carros ¢ mil outras
comodidades da vida”. Como ndo podia deixar de ser o Noticiador partiu em defesa das
religiosas, afirmando que: “O Colégio das irmds de caridade ndo ¢ objeto furtivo, como de
proposito e aleivosamente o propalam, e nem para isso havia motivo [...]”. Tudo, na verdade,
havia sido aprovado pela mesa da confraria de Sdo Vicente de Paulo, que havia organizado
sua vinda. A instalacdo da instituicdo estava, portanto, conforme as leis da provincia e do
Império e ndo mereciam tais criticas.

A acdo das irmds de caridade estendeu-se também sobre as casas de
recolhimento e conventos onde a desobediéncia as regras era frequente. Embora os estatutos
dessas casas fossem bastante rigorosos no Brasil, desde o século XVI1II, como relata Algranti ,
a relaxago era costume. E com o seguinte relato do bispo de Sao Paulo, D. Mateus de Abreu
Pereira, que redigiu os estatutos para as recolhidas da Divina Providéncia, que a autora

caracteriza a situacdo dos conventos e casas de recolhimento:

E notdrio e ninguém ignora que a relaxago, descrédito e perdigio dos mosteiros tem
tido principio nas portarias e locutérios. Na verdade se faz lastimoso que tantas
donzelas bem-recatadas em casas de seus pais, sem terem liberdade para se
afabilizarem, ainda com os proprios irmaos, hajam depois com liberdade nos

claustros de tratarem com o mundo inteiro®®°.

Algranti conclui que

Longe das familias, facilitadas pela falta de observancia da clausura estrita ou por
pequenos descuidos na elaboracdo dos regulamentos, as reclusas, como lembrava o
bispo, acabavam muitas vezes transformando os claustros em locais com condigdes
de maior independéncia e sociabilidade do que usufruiriam se vivessem com seus

familiares®.

Apesar dos esforcos de muitos prelados, no século XIX a situagdo ndo mudou e,

como sabemos, conventos e recolhimentos eram alvos de muitas criticas. D. Romualdo

>% D, Mateus de Abreu Vieira, bispo de Sdo Paulo apud ALGRANTI, Leila Mezan. Honradas e devotas:

mulheres da colbnia. Rio de Janeiro, UNB, 1993, p. 211.
! 1dem.
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Antbnio de Seixas, todavia, apontava esses problemas principalmente para as casas

masculinas onde ndo se observava o problema da clausura, afirmando que:

Desnecessario é observar que as casas de profissdo religiosa se acham bastante
decadentes e tdo longe daquela regularidade de disciplina que prescrevem o0s seus
institutos, ja pelo espirito da época, que tem levado até o fundo do santuario a
indiferenca e a paixdo do século e ja por outras causas de relaxacfes, com a falta de
escripulos na admissao e educacdo dos novicos [...]*%

O religioso culpava, sobretudo, o Estado, que com suas leis permitiam tais
abusos e “nao atendiam as suplicas que lhes eram dirigidas”, impedindo a reforma dos
institutos. J& para as casas de religiosas esse problema néo era significativo, dizia ele, uma vez
que a clausura impedia tais “secularizagdes e licengas”.

Ainda assim, ndo obstante seu discurso de critica as ordens masculinas, existiam
problemas nos conventos e recolhimentos da arquidiocese da Bahia. Prova disso, foi uma
queixa anotada pela Mesa Capitular da arquidiocese, sobre a relaxacdo no Convento da Lapa,
no ano de 1804, para conter os abusos quando se nomeou visitadores, o provisor e conego
Manoel Marques Brand&o e o secretario, 0 Conego Jodo Brito. Estes pediram que as religiosas
observassem 0s estatutos que regiam o Convento®®®. Sobre as mesmas instituicdes D.
Romualdo Antdnio de Seixas emitiu um aviso as superioras dos conventos de Salvador, em
18 de abril de 1848, contra as servas “discolas e desobedientes, que sendo advertidas ¢
castigadas se mostrarem incorrigiveis perturbando a paz e o espirito de caridade, que deve
reinar em tais corporacdes”. O antistite autorizou as abadessas e superioras dos conventos,
para que independente de sua ordem e ouvindo somente o parecer das religiosas, passassem
logo “a despedir as servas culpadas dessa escandalosa insubordinagdo ou outros
procedimentos incompativeis com a boa ordem e observancia das regras da casa”.

Ja no dia 28 de fevereiro de 1858 o problema foi com as internas de um
recolhimento, num conflito que se tornou célebre e conhecido na histéria como a “Revolta das
Recolhidas”. Esse distirbio que ocorreu no recolhimento controlado pela Santa Casa de
Misericérdia, naquele momento administrada pelas irmas de caridade, ganhou as paginas da
historiografia tradicional como decorréncia da dificil conjuntura do periodo marcada por uma
crise econdémica e politica gerada pelos problemas de centralizacdo do poder nas médos do

imperador e pela crise de abastecimento ocorrida na Bahia que produzira a revolta da “Carne

%52 SEIXAS, D. Romualdo Anténio de. Memérias do marqués de Santa Cruz... p. 170-171.
%53 Documentos do cabido do arcebispado da Bahia/pasta 28.
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sem 0sso0, farinha sem caroco”. Braz do Amaral argumentou sobre o primeiro aspecto, da

centralizag&o:

Parece que os estadistas da época que se seguiu ao primeiro império, interessados
em formar a estabilidade do regimem monarquico e assustados pelas mdaltiplas
tentativas revolucionarias que encheram o ciclo que vai de 1823 a 1840, procuraram
cercear a vida politica municipal, concentrando toda a autoridade nas maos dos
presidentes de provincia, 0 que constituiu o sistema que se chamou centralizacdo do
império, que durou até o fim dele [...]***

Desta forma, segundo o autor, o poder que tradicionalmente passava pelas
camaras municipais foi-lhes retirado e entregue aos presidentes de provincias mais afinados
com o poder imperial. Tal situacdo provocou grande alvoroco na vida politica das localidades
e mesmo na imprensa, simbolo maior da resisténcia. Qualquer poder ou simbolo do poder
estranho as localidades passou a ser veementemente criticado, ndo sé em Salvador, na Bahia,
como em outras partes do Brasil>>. Foi 0 que ocorreu com Jodo Luiz Vieira Cansancdo de
Sinimbd, depois visconde de Sinimbu, que além de ser de fora da provincia (Alagoas) e
representar os interesses do poder central, opbs-se aos politicos da cdmara de Salvador,
guando estes emitiram ordem para a expulsdo de um cidaddo naturalizado, casado com uma
baiana e pai de filhos baianos®®. Sinimbu apesar da insisténcia dos camaristas manteve sua
posicdo de ndo expulsar o cidaddo e, além disso, afastou os membros da Cémara
recalcitrantes, exacerbando ainda mais a oposic¢ao que contra ele Ihe moviam.

O segundo aspecto, ndo tdo bem analisado por Braz do Amaral, relativo a
economia, que explica o0 movimento do “Carne sem osso, farinha sem caro¢o”, tem a ver com
a crise de abastecimento por que passava a provincia da Bahia, que encarecia 0s precos e era
agravado pelo monopélio de certos produtos muito consumidos pela populacdo baiana. Na
verdade, estes eram elementos a mais a se somar a outras reivindicagdes do povo como
iluminacdo a gas, estradas de ferro, etc., que vinham sendo exigidas.

O fato é que a puni¢cdo dos camaristas de Salvador, a oposi¢cdo que atacava o
presidente da provincia pela imprensa e a insatisfacdo do povo com o preco de certos viveres,
fizeram com que se reunissem nas ruas da cidade um grupo de manifestantes, que, depois,

invadiram aos gritos de socorro das internas do recolhimento da Santa Casa de Misericordia

%% AMARAL, Braz do. Recordagdes histéricas. Porto, Typographia Econdmica, 2007, p. 269.

5% Importante recordar os motivos que levaram as diversas revoltas ocorridas nas provincias no periodo
regencial como a Farroupilha, a Cabanagem, a Balaiada, a propria Sabinada e etc.

>® WILDBERGER, Armold. Os presidentes da provincia da Bahia (1824-1889). Salvador, Tipografia
Beneditina, 1949, p. 377.
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aquele estabelecimento. Ja vimos que alguns setores anticlericais e nacionalistas da provincia
criticavam sobremaneira a entrada de religiosos estrangeiros no Brasil, e, as irmas de
caridade, assim como os lazaristas eram representantes desses grupos. E no evento do “Carne
sem o0sso, farinha sem carogo”, inflamados, os manifestantes passaram a invadir
estabelecimentos controlados pelas “irmas” e muitas vezes agredi-las, 0 que na rua da Santa
Casa de Misericordia fez com que elas se abrigassem no Palécio da Presidéncia. Segundo
Amaral:

O chefe de policia, chegando na rua da Misericérdia, presenciou os fatos anormais,

aconselhando os populares a se dispersarem e veio para o Palécio, recebendo pouco

depois pelo sub-delegado da rua do Pago a noticia de que outros grupos se estavam

juntando no largo do Pelourinho com o intento de expulsar da Casa de Providéncia

as irméas de caridade que ali dirigiam o estabelecimento de mesmo nome®’.

Depois os populares passaram a se acumular na igreja de Sdo José, enquanto um
membro da guarda-nacional, José de Santana, “armado de uma tranca dirigia os grupos

assaltantes”. Continuou Braz do Amaral a narrativa dos acontecimentos afirmando que:

Tendo conseguido acalma-los um pouco, retirou-se o chefe de policia, sabendo
pouco depois que a Casa da Providéncia tinha sido arrombada, invadido pelo
populacho o estabelecimento e expulsas as irmas de Sdo Vicente de Paulo que se
tinham refugiado nas casas da vizinhanga [...]

Um outro grupo numeroso de turbulentos langou-se para o bairro de Nazaré, com o
fim de atacar o Colégio Sdo Vicente de Paulo, também dirigido pelas irmés da
mesma ordem, mas ndo pbdde conseguir o seu objetivo por I4 ter encontrado um
piquete de cavalaria de 12 linha, comandado pelo capitdo Francisco Joaquim Pinto

Pacca e uma forga da guarda urbana comandada pelo tenente Antdnio Joaquim de

Souza Braga®*®.

Mais tarde todos os grupos de manifestantes reunidos na praca do Palécio, invadiram a
Céamara e passaram a gritar: “Queremos carne sem 0sso, farinha sem caroco”.

No dia seguinte, os distdrbios prosseguiram e os revoltados invadiram a Camara
em meio a reunido. Continuavam gritando: “Carne sem osso e farinha barata”. Um grito
contra a carestia vivida pelo povo baiano. Mas, cabe perguntar: por que a animosidade contra
as irmas de caridade? Por que seus estabelecimentos foram os principais alvos da furia dos
manifestantes? D. Romualdo Antonio de Seixas produziu algum escrito contra aquele estado
de coisas? Acreditamos que além do ja citado repudio as irmas de caridade pelo fato de serem

religiosas estrangeiras, havia uma discordancia em relagdo aos métodos de administracéo,

%7 AMARAL, Braz do. Recordagdes histéricas..., p. 271.
> Ibidem..
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ensino e ordem impostos pelas irmés de caridade nos conventos e recolhimentos. Em especial,
na Santa Casa de Misericordia. Era comum a comunicacdo das internas com o mundo
exterior, elas desfrutavam de certas liberdades que incomodavam a Mesa da Casa, ao
arcebispo da Bahia e a outros leigos que viam naquela situacdo a relaxacdo moral daquelas
casas. Segundo Leila Algranti esse comportamento era comum h& muito tempo. Ivani
Almeida Silva, que segue essa mesma tese que ora apresentamos sobre as causas da “Revolta

das Recolhidas” cita o relato do escrivao da Mesa da Santa Casa, Bernado Canto Brumn:

Para as recolhidas era uma opressdo intoleravel o proibir-se a conversacdo das
janelas abaixo, a comunicacdo por cartas, pessoas estranhas a sua parentela, a estada
de visitas por dias inteiros, perturbando a regularidade que nenhum tal

estabelecimento deve haver o costume de andar desalinhado, quase despida e

descalca, 0 ndo comer no refeitério, e vender ragdes para comprar futilidades®>.

Foi essa incorrecdo dos costumes das internas que provocou a decisdo da Mesa
da Santa Casa, sob a certa aquiescéncia das superioras de transferir as internas desobedientes
para o Convento da Lapa, de alguma forma isolando-as ainda mais. Segundo o presidente da
provincia, Cansancdo de Sinimbd, D. Romualdo Antonio de Seixas havia aprovado aquela
mudanca®®.

Lembremos mais uma vez que as irmas de caridade impuseram nos
estabelecimentos controlados por elas uma rigida disciplina de horérios, comportamentos,
etc., tal qual sua versdo masculina — os lazaristas. E foi exatamente nesse contexto de
insatisfacdo que as internas da Santa Casa de Misericdrdia passaram por uma situacdo que
certamente consideravam aviltante. Os mencionados gritos de socorro das internas em meio
ao movimento da “Carne sem osso, farinha sem caro¢o” foram resultado, segundo elas, das
agressdes impostas pelos membros da mesa da Santa Casa de Misericordia, no dia 28 de

fevereiro de 1858. Ou pelo menos foi assim que explicaram ao presidente da provincia, em

59 BRUM, Bernado Canto apud SILVA, Ivani Almeida T. da. Construindo um objeto histérico a partir da
reflexdo de género: a revolta das recolhidas do santo nome de Jesus, p. 53. Ver em:
http://www.revistahistorien.com/03%20Construindo%20um%?200bjeto%20hist%C3%B3rico%20a%20partir%2

0da%20reflex%C3%A30%20de%20g%C3%AANero%20A%20Revolta%20das%20recolhidas%20do%20Santo

%20Nome%20de%20Jesus.pdf. Acesso em 10/09/2012.

%0 Esse e 0s mesmos dados apresentados por Braz do Amaral podem ser encontrados no relatério feito pelo
presidente da provincia da Bahia, Jodo Lins Vieira Cansansdo de Sinimbu, por ocasido de passar-lhe a
administracdo da mesma provincia ao vice-presidente, desembargador Manoel Messias de Ledo. Bahia,
Typographia de Antbénio Olavo da Franca Guerra Disponivel em:
http://memoria.bn.br/docreader/hotpage/hotpageBN.aspx?bib=130605&pagfis=2717&pesq=escol%c3%alstica+
basilia+de+seixas&url=http://memoria.bn.br/docreader. Acesso em 25/07/2013.
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carta assinada em 23 de marco de 1858°°'. Na carta, as internas contestavam o oficio do
presidente da mesa Bernardo Canto Brum, que havia sido publicado pelo periddico, o Diario
da Bahia, em 9 de marco daquele ano. Contestavam a fama de que suas “maneiras de viver
nao eram as melhores”. Passaram assim a narrar os fatos. Naquele dia 28 de fevereiro de 1858
os membros da mesa da Santa Casa de Misericordia chegaram ao estabelecimento indo “uns
para o terceiro andar, outros para o claustro e os Ultimos que foram o provedor e 0 mordomo
dos expostos”, ficaram na portaria conversando com duas mocgas. O escrito das internas nao
esclarece exatamente o local, mas cita que dois dos membros da mesa, de nomes, Joaquim de
Castro Guimardes e Agostinho Lima Dias, incitados pelas ordens da superiora (irméd de
caridade), afim de prender as internas, passaram a agredi-las com um guarda-sol. Seus nomes
eram Idalina, Lucinda e Damiana, “ficando a primeira bastante maltratada; e a Lucinda, quer
das pancadas, quer do susto, deitara escarros de sangue, assim como Idalina”, ficando esta
ultima “com um tumor na cara da pancada que levara na marquise ao fugir deles que as
oprimiam em um dos vestibulos da casa.” Ao que a situagdo sugere, 0S pedidos de socorro das
internas levaram a invasao do recolhimento pelos manifestantes da “Carne sem osso, farinha
sem caro¢o”, ja inflamados pela propaganda contra as “irmas” na imprensa. Eles que ja
estavam naquela regido, muito provavelmente impediram a continuagdo das agressdes e
fizeram com que as irmds e quem se sentisse ameacado se refugiassem no Palacio ou em
casas da regido.

Na mesma carta as internas passaram a narrar suas insatisfacdes diante das
mudancas impostas pelas irmas de caridade, mudangas “moralizadoras”, mas que para elas se
revelavam verdadeiro acinte aos seus costumes. Diziam as internas que as irmas de caridade
haviam sido muito bem recomendadas pelo provedor “a quem tinhamos por pai”’, mas, assim
que chegaram as mesmas ao recolhimento, passaram a proibir “nas barras do dia” seguinte a

noite de natal o costume de se louvar ao Senhor Deus Menino,

pelo que levamos toda a festa do natal em um silencioso desgosto, sem que ainda
aos pedidos do Provedor e do Escrivdo quisesse anuir a intrusa superiora. E se
alguma das recolhidas se queixava de nos vermos privadas de festejar o Senhor
Deus Menino, como nos conventos das freiras é também costume, ficava ela irada
como uma vibora>®.

E continuavam suas queixas, afirmando:

%1 Sobre a “Revolta das Recolhidas. In: Documentos enviados das irmandades & presidéncia da provincia da
Bahia. (Secdo colonial/provincial do Arquivo Publico do Estado da Bahia) - Mago 5285.
562 H

Ibidem.
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Foi também proibido (parece incrivel) o rezarmos o tergo de Nossa Senhora, o oficio
da mesma Senhora e o da Paixdo; assim como a adoragdo ao S. S. Sacramento, a
Via Sacra, que temos obrigacdo de reger nos dias consignados pelas alunas dos
benfeitores e pelos falecidos, obrigacGes estas que nos mandam os Estatutos que
nos regem desde a criacdo da casa ha mais de um século.

Ja tinham chegado o desespero a algumas por sua pouca idade, pois que se viam

entaipadas as 6rfds sem poder falar mais com seus parentes, nem chegar as janelas

para espairecerem apesar das grades™®,

Portanto o que se nota ¢ uma “intromissao” nos costumes daquelas internas,
muitos deles, € bom lembrar, criticados pela hierarquia e pelos leigos, como o costume de
falar pelas janelas do internato. Sua comunicagdo excessiva quebrava o siléncio que deveria
haver nos conventos e recolhimentos®®*,

As internas continuaram relatando as mudangas impostas pelas “intrusas”, irmas
de caridade. Mudangas essas que visavam promover, ndo so a puni¢do das desobedientes, com
a “preparagdo de um tronco”, mencionado pelos vizinhos do estabelecimento, que elas
proprias duvidavam pudesse ser verdade; ou com a criacdo de uma estrutura que possibilitasse
uma maior capacidade de fiscalizacdo sobre as recolhidas. Ao menos, é 0 que entendemos a
partir das mudancas estruturais feitas no prédio e que sdo narradas pelas internas: “Ja tinha ela
feito deitar abaixo as divisdes de muitos cubiculos e pretendia acabar com todos e ficar a casa
sO com salBes para dormitorios, tanto das pessoas menores, como das pessoas maiores.”
Acabaram ainda com um sal&o onde se fazia as aulas de primeiras letras, que foram, inclusive,
substituidas pelas aulas de catecismo, dirigidas pelo padre lazarista. No mais, as internas
relatam a pretensdo da superiora de acabar, com as salas especificas para a confissdo e assim
destinou “um quarto mui aberto e distante de nossa habitacao para 1a irmos confessarmos com
o padre lazarista [...]”.

Outra critica feita as imposicdes da superiora pelas internas foi o fato daquela
exigir que as mesmas fossem ter com o provedor com as roupas que se encontravam em Seus
aposentos, “sem a formalidade que o proprio provedor tinha de observar, dando-se entdo o
fato de querer ela determinar a maneira de coser os vestidos sem saber, nem ainda alinhavar,
quanto mais cortar”. Em conclusdo diziam:

A ndo ser o fazer precisbes, o privar-nos de nossas oracfes de devogdo e de
regulamento, o ameagarmos de nos pdr na rua, o tirar nosso confessionario, NOssos

cubiculos, o querer que dormissemos e nos lavassemos como pretas da costa aos
bandos, a ndo beijar nossas imagens, a dar na cara das criangas, a acorda-las as 4 da

*%% Ibidem.
%4 ALGRANTI, Leila Mezan. Honradas e devotas: mulheres da colénia... p. 228.
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manhd para a reza, o obrigar-nos ao uso francés, o trazer-nos entaipadas, o privar
que ou parentes ou mogas que foram da casa viessem visitar-nos ou falar-nos, exceto

em um dia consignado cada més ou cada semana e ao ensinar mal a sua lingua, néo

vemos que educacdo nos vinham dar as irmas de caridade®.

Com tantos aspectos negativos, as internas achavam injustificavel a mudanca de
postura dos membros da mesa da Santa Casa que “de pais passaram a padrastos”.
Principalmente o escrivdo Canto Brum e os srs. Guimardes e José Augusto Pereira de Mattos,
que diziam que as internas “so6 levadas a pau”. “[...] que as recolhidas eram umas...”. Excecao
feita a0 mesario, ex-tesoureiro, Correia de S& e 0 mordomo, Emigdio, 0s quais sempre as
trataram com “brandura”. Finalmente, convidaram mais uma vez o presidente da provincia a
constatar com os proprios olhos aquele estado de coisas. Que aqueles “iniquos tratamentos”
impostos pelas irmds de caridade eram verdadeiros e que as agressdes as internas poderiam
ser comprovados pelo médico do hospital, o sr. Sebrdo, que cuidou da interna Idalina.
Clamaram que o “paternal eterno coracdo de V. Exc. seja o remédio a nossos males contra 0s
caprichos de nossos gratuitos opressores.”

N&o encontramos até agora nenhum escrito direto de D. Romualdo Anténio de
Seixas sobre as mudancas impostas na administracdo do recolhimento, mas é fato que dois
anos antes, no relatério enviado ao ministro da justica, Nabuco de Aradjo, de 1856, ele refere-
se ao Colégio de Nossa Senhora dos Anjos, dirigida pelas Irmas de caridade, “onde o sexo
feminino recebe a instrucdo conveniente, que um dia dara a sociedade maes de familia
verdadeiramente cristds e mediante seus desvelos otimos cidaddos”. Considerava um 6dio
“Injusto e gratuito”, os comentarios que se faziam sobre as Irmas, alvo de “mil contradicoes,
atrozes calunias e gravissimas injarias”. Referiu-se positivamente também, no mesmo
relatorio, acerca da Casa de Providéncia. Tais instituicdes, dizia, “ndo podem deixar de
merecer a alta munificéncia e protegdo de S. Majestade, o Imperador”566. Portanto, apesar
dessas referéncias ndo serem uma anotacéo direta relativa ao recolhimento da Santa Casa de
Misericordia é de se supor que D. Romualdo Antdnio de Seixas concordasse com as restrigdes
das conversas nas janelas, a exagerada visita de parentes ou amigos externos e outros aspectos
da disciplina imposta pelas Irmés de Caridade nas instituicdes que administravam. Todavia,
custa-nos crer que ele aprovasse o tratamento violento imposto as internas, até porque tal

atitude deporia contra sua imagem e sua postura conciliadora, mesmo em momentos de

*% Sobre a “Revolta das Recolhidas. In: Documentos enviados das irmandades & presidéncia da provincia da

Bahia. Maco 5285.
%66 SEIXAS, Romualdo Antdnio de. Colecdo das obras... Tom. V, p. 339.
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revolta na sociedade. D. Romualdo Antdonio de Seixas parecia ser acima de tudo um
educador, disposto a evitar escandalos na instituicdo que dirigia e amava.
Por fim, um dos ultimos esforcos para a reforma do clero na Bahia, tomadas por

D. Romualdo Antdnio de Seixas foi a tentativa de convocacao de um Concilio Provincial que

¢

dever-se-ia convocar, reunindo os bispos em Salvador. Aquela, dizia ele, era “uma das

medidas mais salutares para manter a pureza da fé e da disciplina, infelizmente tdo alteradas

59567

nesta época de indiferenca religiosa Desta forma, enviou um oficio ao ministro e

secretario de Estado dos negdcios da justica, o conselheiro, Jodo Lustosa da Cunha
Paranagud, em 18 de setembro de 1860, informando sobre o objeto que buscava “reformar os
costumes, sobretudo, os do clero, e extirpar mil abusos, que pela ignorancia e desgraca dos

tempos se tem introduzido no culto publico”. Acrescentou:

Eu tinha ainda para mim que a sociedade ndo menos que a nossa Igreja, muito
ganharia com a prética desta magnifica instituicdo, altamente recomendada pelos
sagrados canones, e que depois da longa e deploravel interrupcdo, comeca a reviver
em alguns dos mais ilustres paises da Europa.

Ao meu pensamento, porém, alids, conforme os desejos de alguns outros bispos do
Império, se opunham graves consideracdes, que me faziam desconfiar de sua
inoportunidade. Mas hoje que a nomeacdo de quatro novos prelados, que podem
facilmente concorrer a esta provincia, sendo trés naturais dela, e o do Ceard, que por
aqui deve passar , e por outra parte a boa vontade do governo imperial, que téo
empenhado se mostra em promover o melhoramento do clero em auxiliar os bispos
em tudo que pode contribuir ao bom governo das respectivas dioceses, parece
remover as principais dificuldades que se me atolhavam entendo ser este 0 momento
mais favoravel e adaptado para realizar-se este tdo grande ato que os verdadeiros
amigos da religido ha muito desejam e, que, se ndo estou enganado, ja foi lembrado
no senado em uma das transatas legislaturas®®.

Pediu enfim, o arcebispo da Bahia, que Sua Majestade, o Imperador, D. Pedro Il, consentisse
naquela reunido e todos os mais que pudessem comparecer pessoalmente ou por seus
procuradores tivessem 0S meios necessarios para o transporte até a provincia baiana. Aquela
reunido nunca ocorreu, pois em apenas trés meses D. Romualdo Antdnio de Seixas viria
falecer. Todavia aquela iniciativa demonstra seu objetivo de continuar mantendo as reformas
necessarias ao clero e demonstra ainda que alguns frutos de suas iniciativas ja apareciam para
a Igreja baiana e brasileira, como os “trés novos bispos” recém- nomeados, naturais da Bahia,

além de uma suposta “boa vontade” do governo imperial em relacdo aos assuntos religiosos.

%7 SEIXAS, D. Romualdo Antdnio de. Memérias do marqués de Santa Cruz... p. 181.
> Ibidem.
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Por fim, se a agdo pastoral de D. Romualdo Antbnio de Seixas, centrou-se
primeiramente na reforma do clero baiano, fosse ela intelectual e/ou moral, com a criagéo dos
seminarios, a instituicdo das Conferéncias Eclesiasticas, a obrigacdo de uso do habito e a
observacao do celibato ou mesmo a reforma dos institutos religiosos, num segundo momento,
suas posturas reformistas também procuraram intervir nos costumes e na religiosidade do
povo baiano. Veremos que as diversas confrarias, ainda poderosas nesse momento, tentaram
resistir a essas mudancas, salvaguardando seu tradicional poder, revelando-se algumas vezes
insubmissas ndo sO ao poder episcopal como as regras eclesiasticas. Nesse projeto, as
expressdes de fé do catolicismo baiano também tiveram espaco na acdo pastoral do primeiro
brasileiro a ocupar a arquidiocese da Bahia. E esse serd o foco de analise do nosso préximo

capitulo.
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Capitulo IV — A agéo pastoral como reforma da Igreja — laicato e
religiosidade

Ao longo dos anos do seu arcebispado, D. Romualdo Antbnio de Seixas,
concomitantemente ao seu projeto de reforma do clero baiano, atuou ativamente na
reeducacédo religiosa do povo. Essas iniciativas estenderam-se desde a uma forma de lidar
com o laicato, nas suas mais tradicionais organizacfes — as confrarias —, até a um projeto de
direcionamento das crencas dos fiéis baianos que ele muitas vezes considerou abusivo,
contrario aos ditames do cristianismo catolico. Assim, sdo objetivos deste capitulo, perceber
sua relagdo com as diferentes confrarias existentes na arquidiocese, suas concepgdes sobre a
forma de culto e o ensino da doutrina cristd catdlica. E fato que para o alcance desses
objetivos D. Romualdo nunca abandonou seu comprometimento com o Estado e a ordem
estabelecida que sacramentava um dos fins da religido do “Cristo crucificado” e por muitas
vezes, foi de encontro a tradicdo religiosa do povo baiano para obedecer as autoridades

constituidas e a Igreja romana.

D. Romualdo Antonio de Seixas e as confrarias da Bahia

Seria dificil compreendermos a vida religiosa do laicato baiano e sua relacdo
com a personagem principal dessa histéria, D. Romualdo Antdnio de Seixas, sem antes
compreendermos a importancia e as diferentes formas de atuacdo das confrarias na Bahia do
inicio do século XIX. Delas partiam boa parte das formas de organizacao do laicato catélico,
seja como forma de expressao da fé do povo baiano, e porque ndo dizer brasileiro, seja como
forma de relacdo do povo com os membros do clero e da hierarquia catdlica. Era talvez um
dos mais importantes, se ndo 0 mais importante traco da devocdo catolica no Brasil. Tanto
clérigos como leigos participavam delas e “até as freguesias guardavam certa relacdo de

dinamismo religioso e prestigio social pelo nimero e organizacdo” dessas confrarias>®".

%9 SILVA, Candido da Costa e. Os segadores e a messe..., p. 96.
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Contudo, importante nesse trecho do nosso estudo que enfoca a relagdo de D.
Romualdo Antdnio de Seixas com essas confrarias é identificarmos as origens dessas
instituicGes que tanto ajudaram a constituir o cristianismo catélico dos periodos colonial e
imperial brasileiro, afinal, elas “nos permitem apreender a Igreja como uma comunidade de

570 o
7. “Foram essas associagdes que

fiéis, na esteira das concepgdes de Emile Durkheim
projetaram a religido cristd nos atos litdrgicos mais visiveis pela populagdo nativa,
nomeadamente cerimbnias de batismo, consagracdo de espacos, fundacdo de templos,
realizacdo de procissdes, acompanhamentos de funerais.”®’* Divididas em irmandades e
ordens terceiras tém sua origem na Europa medieval. As confrarias surgiram quando grupos
de trabalhadores se organizaram em corporagdes de oficio bastante fechados e preocupados
com o0 bem-estar de seus associados. Essas associacGes possuiam duas caracteristicas, uma
econdmica e outra religiosa. “Sob o primeiro aspecto, ela se propunha eliminar a
concorréncia, fixando os precos e as condig¢des do trabalho, garantir a genuinidade do produto

e defender os direitos e privilégios de seus filiados.” Ja no segundo, € que é o mais importante

para nos,

exigia-se dos inscritos uma explicita profissdo de fé catélica (com a exclusdo pratica,
diferente de pais para pais, dos ndo catdlicos) e a participacdo em celebragdes
religiosas comunitarias (participacdo nas procissdes, nas prédicas, nos funerais etc.),
a maior parte das vezes numa igreja propria que em certos casos conservou o antigo
nome depois de séculos (S. Giuseppe de’Falegnami, em Roma, etc.). Toda
corpor5a7%éo tinha seu capeldo, regularmente pago, que zelava pela conduta moral dos
socios”'”.

Ja as ordens terceiras estavam ligadas as ordens religiosas (franciscanas, carmelitas e
dominicanas) e, geralmente, tinham as mesmas caracteristicas das irmandades, podendo
entdo ser analisadas em conjunto. Essas confrarias medievais também exerciam fun¢ées como
“o sufragio dos socios mortos, a celebragdo das festas patrimoniais, a assisténcia aos socios

doentes e 0 gozo de sécios religiosos, como indulgéncias etc., amplamente difundidos em

0 BETHENCOURT, Francisco. A Igreja. In: BETHENCOURT, Francisco; CHAUDURI, Kirti. Histéria da
expansdo portuguesa. Formacdo do Império (1415-1570). Vol. I. p. 385. Em Durkheim se considera,
sobretudo, os tipos de solidariedade existentes nas diferentes sociedades — mecénica e organica. Aplicam-se as
confrarias a solidariedade mecénica que se caracteriza por uma suposta “semelhanga entre os individuos”. Os
membros de uma coletividade “se assemelham porque tém os mesmos sentimentos, os mesmos valores e
reconhecem os objetos como sagrados. A sociedade tem coeréncias porque os individuos ainda ndo se
diferenciam.” Observemos aqui a concepc¢do ideal de ndo haver cisdes em grupo. Apesar de considerar
procedente o uso da categoria sociedade mecénica ndo defendemos necessariamente um grupo sem cisdes. Para
nos elas sao inerentes numa vida em coletividade sendo maiores ou menores em determinados momentos.

! Ipidem. p. 386.

2 MARTINA, Gidcomo. Histéria da Igreja... Vol. I, p. 45.
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Roma.”". Portanto, em qualquer lugar onde fossem implantadas serviam para preencher
espacos de seguridade social que séculos depois viriam ser preenchidos pelo Estado. As
confrarias criavam, desta forma, um estilo de solidariedade muito particular entre 0s grupos,
aumentando o nivel de sociabilidade nos diversos locais onde atuavam.

As confrarias portuguesas guardavam essas caracteristicas e as transmitiram ao
Brasil colonial. Naquele pais, tiveram um crescimento significativo no século XVIIlI, devido
as necessidades que se impunham, isto ¢, a necessidade que seus membros “sentiam de obter a
maior quantidade possivel de intercessores no mundo celeste para conseguirem garantir a
protecdo divina na sua vida cotidiana e a salvagdo das suas almas apos a morte™’*. Tantas
atribuicBes, em alguma medida, poderiam gerar problemas nas relacdes entre 0s socios dessas
organizagOes, especialmente quando muitas delas ndo davam conta de prestar assisténcia a
seus membros. Neste caso, como se colocavam as autoridades eclesidsticas e mesmo as
autoridades civis, uma vez que as mesmas organizacdes tinham carater misto — religioso e
secular? Ao que parece, dai nascia a necessidade de se fiscalizar a atuacao das agremiacdes e
garantir o cumprimento dos compromissos constantes nos estatutos de cada institui¢do. Assim
é importante lembrarmos neste estudo que esse carater misto das confrarias jogava um papel
fundamental por conta do sistema de unido entre a Igreja e o Estado e do padroado régio,
tipico da administragdo portuguesa e brasileira. Nao foram poucos os conflitos na histdria das
relacOes entre Igreja e Estado que envolveram esses dois poderes, por conta da natureza das
confrarias, haja vista, no Brasil, a famosa “Questdo dos Bispos”. A fiscalizagdo para o
cumprimento das obrigacdes presentes nos estatutos ndo era a unica obrigacdo da Igreja e do
Estado. Eles deveriam ainda fiscalizar sua organizacgdo, aprovando ou ndo seus estatutos ou
parte deles.

Outras questdes ainda podem ser levantadas quanto ao funcionamento das
confrarias, principalmente, quanto a relacdo dessas instituicdes com o poder eclesiastico.
Pedro Penteado, por exemplo, ao tratar dessas organizacfes no império portugués, questiona
sobre até¢ que ponto a Igreja Catolica influenciaria na “oscilacdo dos ritmos de adesao” dos
individuos. Questiona-se sobre “o esforco institucional da Igreja para fornecer estruturas de
enguadramento dos fiéis, controladas por clérigos, e com a eficicia da propaganda catdlica na

promocao de determinados cultos”. Aponta o mesmo autor que as autoridades eclesiasticas

573 H

Ibidem.
°"* PENTEADO, Pedro. Confrarias portuguesas da época moderna: problemas, resultados e tendéncias da
investigacdo. Lisboa, Centro de Estudos de Historia Religiosa, 1995, p. 26. Disponivel em:
http://www.rcaap.pt/detail.jsp?id=oai:repositorio.ucp.pt:10400.14/4930. Acesso em 08/01/2013.
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ndo s6 se esforcavam para instituir as confrarias, como também, “quase obrigavam os
paroquianos a aceita-las e a sustenta-las, no sentido de facultar-lhes as condi¢gdes materiais
necessarias para que as confrarias pudessem promover com dignidade os fundamentos do
culto catolico™". Acreditamos que algumas dessas questdes sejam relevantes para 0 nosso
estudo. Teria D. Romualdo Antdnio de Seixas incentivado a criagdo dessas instituicfes? Que
tipo de agremiac0es foi por ele incentivada? Qual o alcance de suas intervencdes? Fiscalizava
sua atuacdo? Ele exigia das confrarias o cumprimento do auxilio aos seus associados?

Anotamos aqui outro aspecto importante que foi a composicdo dessas
agremiacdes em Portugal, ja que daquele lado do Atlantico essas organizagdes poderiam
ganhar caracteristicas especificas devido a conformacdo de seu povo. Devemos assinalar que
em Portugal assim como no Brasil houve a presenca constante de negros que, inclusive, se
cristianizaram compondo o cendrio religioso metropolitano. Lisboa, em especial, recebeu
grande quantidade de escravos vindos da regido da Guiné, como afirmou Levi. E “também
outros centros da metropole, urbanos assim como rurais, contavam com numeros
consideraveis de escravos™'°. Foi assim que por volta dos séculos XVI e XVII as confrarias
religiosas se espalhavam pelos maiores centros portugueses e seis das quais de homens de cor
se encontravam em Lisboa, cidade que contava com a maior concentragdo de escravos. A
mais antiga, citou Levi, foi a de Nossa Senhora do Rosério de Sdo Domingos de Lishoa®"”.
Deste modo, essa caracteristica agregadora de muitas irmandades e ordens terceiras que vém
antes de tudo de Portugal, na Bahia e no restante do Brasil, teria um papel vital na sua forma
de atuacdo no cenario religioso desse lado do Atlantico, influindo, de alguma forma também
nos ritos, nas celebragdes praticadas por essas organizagdes fossem de negros, brancos ou
pardos.

Portanto, assim como em Portugal, antiga metropole, as confrarias guardavam
muitas das mesmas caracteristicas no Brasil. Estavam instaladas numa igreja, podendo até um
unico templo abrigar mais de uma organizacdo. Seus santos padroeiros poderiam estar
ligados as suas atividades profissionais ou simplesmente surgirem como forma de
agradecimento coletivo ao “livramento” de uma peste ou desastre natural. Garantiam, assim, a

sociabilidade de individuos separados por sua condi¢do econdmica ou mesmo por sua cor.

5% |bidem. p. 34-36.

*’® LEVI, Joseph Abraham. Compromisso e solugdo: escraviddo e irmandades afro-brasileiras, coragem e
compromisso das confrarias religiosas no Brasil (1552-1822). Berlim, Litverlag, 2006, p. 31

7 Ibidem. p. 32.
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Na Bahia de D. Romualdo Antonio de Seixas a atuacdo dessas confrarias era
disciplinada pelas Constituicdes Primeiras do Arcebispado da Bahia, em seu livro 1V, titulo
XL. Elas advertiam que as mesmas tinham um fim principal que era o “servico de Deus, a
honra e a veneragdo dos santos”. Como ordens expressas deveriam evitar “os abusos e
juramentos indiscretos que os confrades ou irmaos pdem em seus estatutos ou compromissos
obrigando com eles as pensdes onerosas e talvez indecentes de que Deus Nosso Senhor e 0s
santos nao sao servidos”. Para isso, obrigava a todas as confrarias do arcebispado que se
criassem a submeter seus estatutos e compromissos a apreciacdo do arcebispo, quando se
“emendariam os abusos se neles houvessem”. As Constituicdes recomendavam aquelas
confrarias erigidas sem a existéncia de uma autoridade diocesana e “que sdo seculares”, que

se submetessem a essa fiscalizacdo de

nossos Vvisitadores nas igrejas em que elas estdo fundadas, e, em ato de visita,
possam ver seus estatutos e compromissos para que tendo na sobredita forma alguns
abusos ou obrigagfes menos decentes e pouco convenientes ao servico de Deus e
dos santos os facam emendas dando-nos disso contas se for necessario ficando

sempre as ditas confrarias seculares, como antes eram, sem que pela dita diligéncia

possam os ditos visitadores e seus oficiais levar salario algum®’®.

Algumas confrarias, em especial, eram recomendadas pela importancia para a
promocdo do culto catélico: a confraria do Santissimo Sacramento e do Nome de Jesus e as
confrarias de Nossa Senhora e das Almas do Purgatorio. Os titulos seguintes, o LXI e o LXI|,
abordam, respectivamente, como as confrarias, além de capelas e hospitais deveriam ser
visitadas e fiscalizadas, mesmo depois de suas fundacGes para ver se estavam cumprindo as
obrigagdes estabelecidas nos seus estatutos quanto as eleicbes dos oficiais e as obrigacGes
estabelecidas tanto para os defuntos quanto para os vivos. Fiscalizar sua atuacao era vital para
0 controle dessas instituicdes de carater misto. Vimos em suas visitas pastorais que D.
Romualdo seguiu essa recomendacéo estabelecida pelas Constituicdes examinando a atuacéao
de algumas confrarias no interior da provincia. Mesmo depois de retornar a capital
metropolitana advertiu ao vigario colado da freguesia de Maragogipe, Fernando de Meireles
Pinto, em junho de 1849, sobre a atuacdo da irmandade do Santissimo Sacramento, dizendo
gue muito o “contristou” saber que aquela irmandade, a respeito de suas admoestagdes
“continua na repreensivel falta de comparecimento ao sagrado viatico aos enfermos”,

resultado da demora de sua saida da igreja e que fazia com que muitos desses enfermos

578 ConstituigBes Primeiras do Arcebispado da Bahia... Livro IV, Tit. XL.
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morressem sem ter recebido os sacramentos. Advertia também ““a culpavel omissdo do zelador
da mesma irmandade em n&o abrir a respectiva sacristia e capela nas horas destinadas para se

dar a comunhao [...]”. Acrescentava ao vigario sobre

os graves inconvenientes de semelhantes abusos e sua reprovacdo no citado capitulo
da visita [...], que tais irmandades foram instituidas, ndo para dominar os parocos e
acrescentar embaragos ao livre exercicio de seu ministério paroquial, mas para os

. . .. 579
coadjuvar e manter a decéncia e esplendor do culto divino™ ".

Pelas palavras do arcebispo, percebemos que ele defendia a importancia dessas
instituicdes, mas também defendia seu controle por meio dos parocos, cabendo a estes tomar
as medidas mais convenientes para o “regime dessa freguesia e bem espiritual dos fiéis”.
Muitas delas, pelo poder e influéncia que garantiam se exorbitavam de seus direitos e criavam
problemas para os bispos, como vimos pelo caso do vigario negro de Camamda, citado em
nosso segundo capitulo.

Discorremos aqui apenas as regras dessas instituiches relativas ao poder
eclesiastico, mas € notorio que o Estado também possuia regras para a criacdo dessas mesmas
instituicdes, que como ja dissemos, tinham carater religioso e secular®®. No caso do poder
secular, era a Mesa de Consciéncia e Ordens, até a sua extin¢cdo, a responsavel pela aprovacéao
das confrarias. E desse aspecto advém um comentério do arcebispo D. Romualdo Ant6nio de
Seixas, quando se discutia acerca da extingdo da “Mesa” e certas atribui¢des inerentes a ela.

Dizia:

Enguanto ao mais de confrarias, h4& muito tempo que ndo pertence aos bispos e ha
muito tempo que a Mesa de Consciéncia tem devolvido este negécio ao ministro
secular. Eu mesmo tendo exercido por alguns anos o governo do bispado,
quando apareciam estes requerimentos, sempre 0s remetiam ao ministro
secular porque sempre estive persuadido de que ndo era da competéncia dos
bispos.>®!

O arcebispo referia-se a sua breve administracdo na sua diocese natal, o Pard. De qualquer
forma, sua posicédo parece estranha num contexto de exacerbadas ideias galicanistas. Para ele,
que sempre demonstrou ser um sujeito cioso de suas atribuicdes e dos direitos de sua Igreja

aquela fala ndo parecia comprometer a independéncia da Igreja ante o Estado. Ainda assim,

¥ NOTICIADOR CATOLICO, 8 de julho de 1848, p. 52

%80 Essas regras tem também grande influencia da tradigdo portuguesa e podem ser encontradas no conjunto de
leis expressas nas OrdenacBes filinas, em seu livro I, Tit. 62, § 39 ss. Disponivel em:
http://www1.ci.uc.pt/ihti/proj/filipinas/I1p125.htm. Acesso em 29/12/2013.

%81 CAMARA DOS DEPUTADOS, O clero no parlamento... Vol. 11, p. 292. Grifo nosso.
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com o passar dos anos D. Romualdo Antdnio de Seixas foi responsavel pela aprovacao de
alguns estatutos de confrarias na Bahia cumprindo o que mandavam os canones e deixando ao
Estado sua parte na fiscalizacdo e aprovacéo dos estatutos das mesmas confrarias.

Sabemos que durante a administracdo de D. Romualdo Antbnio de Seixas
algumas confrarias foram criadas e os estatutos de outras foram aprovados. Nos ultimos anos
da década de 1840, como vimos, D. Romualdo havia iniciado o projeto para atrair a
congregacao das Irmds de S&o Vicente de Paulo. Esse projeto ensejou a criacdo de mais uma
confraria na arquidiocese da Bahia que além de promover esse fim visava atuar ainda no
campo da beneficéncia social, sobretudo, na educagdo das 6rfds da diocese. A criacdo foi
noticiada pelo periédico oficial da Igreja, o Noticiador Catolico, e, segundo 0 mesmo, a
fundacdo da instituicdo se deu em 19 de julho de 1849 com a presenca de muitas pessoas:
“literatos e sabios, sacerdotes e militares, comerciantes e empregados, que se ajuntaram em
torno do seu amado pastor para levar a efeito a ideia que ja no parlamento brasileiro, tinha
caido sem eco.”® D. Romualdo assumiu o cargo de provedor da irmandade e o presidente da
provincia, Francisco Gongalves Martins, foi aclamado provedor honoréario, sendo 0s outros
membros da mesa figuras notorias da sociedade baiana.

A criacdo da irmandade teve sua confirmagdo com uma pastoral do arcebispo
que alertava sobre a necessidade de transplantar-se a diocese a “sublime” institui¢ao das Irmas
de Caridade, que, a propésito, j& tinham sido trazidas ao Brasil e estavam instaladas na regido
das Minas Gerais, pelas iniciativas do prelado de Mariana, D. Antonio Ferreira Vigoso®®.
Esta vinda se daria com recursos doados pela comunidade baiana por meio de depdsitos feitos
nas “caixas” da época, geralmente requisitadas pelos membros da Mesa da irmandade ou das
famosas loterias.

Todavia, as iniciativas da nova confraria, no sentido de trazer as “irmas” nao
deram certo imediatamente. Um ano depois, em 1850, D. Romualdo Ant6nio de Seixas se
queixava deste fato por meio da imprensa, embora, ja se reconhecesse a ajuda da Assembleia
provincial com a liberacdo de recursos para o alcance do mesmo objeto®*. Mas a Mesa
continuaria atuando e em 6 de outubro do mesmo ano foram assinadas cartas que deveriam ser

dirigidas a Paris para a vinda das Irmés de Caridade:

%82 NOTICIADOR CATOLICO, ano de 1849. N&o pudemos identificar a data, p. 85. As mesmas informagdes
constam em documento enviado ao presidente da provincia Francisco Gongalves Martins, datado de 21 de julho
de 1849. (APEBa — Secéo Colonial/Provincial - maco 5304)

583 pastoral de D. Romualdo Anténio de Seixas, de 5 de julho de 1849.

4 NOTICIADOR CATOLICO, 3 de agosto de 1850, p. 81.
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O Rev. Sr. Padre Gabet fez uma pequena alocucdo ao Exc. e Rev. Provedor e a Mesa
agradecendo o acolhimento que tem recebido e 0 empenho com que a irmandade
procura transplantar para a Bahia as Irmds de Caridade e alguns padres de sua
congregacado. S. Exc. Revm. respondeu que todos os empenhos feitos para esse fim
eram fundados nos méritos de pessoas tdo Uteis e que tanto a vinda do Sr. Pe. Gabet,
como as das Irmés de Caridade eram de sumo interesse para sua diocese. Manifestou
também S. Exc. Revm. desejos de que os padres lazaristas que hao de vir, fossem
empregados a dirigir um colégio de educacdo, onde, além de todos os que
quisessem, estudassem 0s preparatorios os aspirantes ao estado eclesiastico e que
para isso tratava ja de empregar os seus esforgos e bem assim para que se realizasse
Sseu pensamento sem pesar sobre a irmandade. Essa feliz lembranga foi aplaudida por
toda a Mesa com geral satisfacdo pela utilidade que dela resultara ao clero e a toda a
mocidade baiana, assim como do outro colégio que devem estabelecer para as

meninas as Irmés de caridade®®.

Assim, naquele mesmo ano de 1850, apds os esfor¢os da confraria e de seu
Provedor, o arcebispo D. Romualdo Antdnio de Seixas, o governo provincial liberou a vinda
dos irmaos lazaristas e das irmas de caridade, com “dispéndio” dos cofres publicos de “até 6
contos de réis™>®. J& no quarto aniversério de fundacéo da confraria, o arcebispo da Bahia fez

publicar um relatério no Noticiador Catolico, demonstrando a atuacdo da Irmandade,

conforme estabeleciam seus estatutos:

Cumprindo-me na conformidade dos nossos estatutos, informar-vos do que ha
ocorrido depois da ultima reunido anual, folgo de poder anunciar-vos que o principal
objeto da instituicdo da nossa confraria, cujo aniversario celebramos pela quarta vez,
isto é, a vinda de 12 irmds de caridade, que mandamos contratar em Paris para virem
encarregar-se de um colégio de educacdo de meninas e exercer outros atos dessa
sublime caridade, que constituem sua especial missdo e que tem excitado todos 0s
povos, ainda as que professam diversas crencas religiosas a buscar os seus valorosos
Servigos e promover 0s seus estabelecimentos, esta proximo a ter o seu desejado
complemento [...]**"

Entretanto, como sabemos, a vinda dessas irmas de fato sé se deu no dia 30 de
julho de 1853, vindas no navio Guanabara, do Rio de Janeiro, quando além do Intendente da
cidade e outras figuras estava presente no Arsenal da Marinha uma comissédo nomeada pela

Mesa da Irmandade de Sdo Vicente de Paulo. Seguiram as autoridades junto com as Irmas

até a casa comprada pela Irmandade para residéncia delas, em o sitio de Nazaré e la
ja se achavam para recebe-la as excelentissimas irméds de S. Ex. Revm. e as do
conego Miguel Antdnio Ferreira, tesoureiro da Irmandade, que com maior zelo se ha
prestado ndo se poupando a trabalho algum no preparo e arranjo da casa, que muito

%% NOTICIADOR CATOLICO, 12 de outubro de 1850, p. 161.
%8 Fala do presidente da provincia Francisco Gongalves Martins, 1851.
" NOTICIADOR CATOLICO, 30 DE JULHO DE 1853, p. 67-68.
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agradou as referidas Irmés de Caridade, pela localidade e cémodos que por sua
« . L . « 583
extensdo proporciona ao colégio de meninas que hao de estabelecer™ .

Mais tarde o préprio arcebispo as visitou.

A irmandade continuou atuando de forma fundamental no campo da
beneficéncia social mesmo depois de cumprido seu primeiro objetivo que era trazer as Irmés
de Caridade da Franca para a Bahia. Passou a reunir mulheres das camadas elevadas da
sociedade local. Eram ricas proprietarias de terra ou esposas de proprietarios e comerciantes,
de profissionais liberais, etc. “No ambito da pardquia, elas colaboravam também com o clero
secular, do qual recebiam catecismo e instrucdo religiosa, participando das celebracoes
litirgicas e dos atos de devogdo™®. Foi dirigida durante alguns anos por D. Escoléstica
Basilia de Seixas, irma de D. Romualdo Antonio de Seixas®®. E destacada também a atuago
dessa instituicdo na administracdo da Casa de Providéncia, recebendo mocas para o estudo
das letras e o aprendizado das atividades domésticas.

Outro exemplo de confraria fundada no governo de D. Romualdo Antonio de
Seixas e aprovada por ele foi a Irmandade de Sdo Francisco Xavier, padroeiro da cidade do
Salvador. Sua fundacdo data de setembro 1855, mediante “um pedido” de membros da
comunidade catolica na cidade, em prol do fim da epidemia do colera morbus que chegou a
provincia da Bahia na segunda metade daquele ano, depois de ter assolado outros cantos do
Brasil. De acordo com 0s requerentes, o culto e devocdo a ser prestado aquele santo foi um
“dever” legado por seus antepassados, quando no ano de 1686 a intercessao divina 0s havia
livrado de uma peste que flagelava a cidade®. A “peste” referida foi um surto de febre
amarela que ocorreu naquele ano. Desde aquela data, Sdo Francisco Xavier havia se tornado
padroeiro da cidade de Sdo Salvador da Bahia, mas seu culto nunca atingira a importancia

desejada>®.

%88 NOTICIADOR CATOLICO, 6 de agosto de 1853, p. 79.

%9 MATTOSO, Katia M. de Queirds. Bahia no século XIX..., p. 413.

%0 Alguns documentos relativos as atividades da associagdo encontram-se no Arquivo Publico do Estado da
Bahia. D. Escolastica Basilia de Seixas aparece como presidente da associa¢do pelo menos entre os anos de 1857
e 1860. (Se¢do Colonial/Provincial do APEBa. — mago 5304).

> Estatutos da Confraria de S. Francisco Xavier, padroeiro principal da cidade da Bahia. Bahia, Typographia de
Lellis Masson, 1855.

>% para Evergton Sales Souza, a impopularidade do culto a S&o Francisco Xavier, pode ser atribuida a prépria
inexisténcia do milagre que propiciou o fim da peste. Para ele, “ndo houve milagre ou percep¢do de intercessdo
miraculosa na cidade do Salvador no decorrer da epidemia de febre amarela de 1686”. Isso se comprova pela
falta de referéncia a agdo do santo no periodo da epidemia. Seus contemporaneos nada citaram sobre o evento
chegando mesmo a apelar para outros santos que ndo S. Francisco Xavier. Para 0 mesmo autor o que houve foi
um esfor¢o de algumas autoridades civis e eclesiasticas para a “constru¢do” da memoria do santo como
responsavel pelo fim da peste. “N&o ha lugar para inocéncia nesta construgdo. A celebragdo da memoria pode
estreitar os lagos do santo com a comunidade de fiéis, mas os dividendos simbdlicos deste ato sdo partilhados,
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Fundamental dizer que a cria¢do da irmandade de devocao aquele santo nao foi
s6 uma demanda dos fiéis, mas também um pedido do prelado, que havia exortado 0s mesmos
por meio de circulares e pastorais, visando infundir um culto cristdo catélico mais apropriado
ao povo baiano e que fora esquecido “como resultado do espirito de irreligido daqueles
tempos”. Dizia ele que o incentivo a criagcdo daquela organizacdo, como se disse, vinha como
forma de agradecimento ao fim da peste que assolou a Bahia em 1855. Ao pedido dos fiéis o
arcebispo respondeu em despacho de 5 de setembro do mesmo ano:

Depois de rendermos humildes acbes de graca a divina bondade que inspirou aos
suplicantes o piedoso e feliz pensamento de instaurarem a solene festividade e
procissdo do glorioso Sdo Francisco Xavier, que 0s nossos maiores, agradecidos
pelo prodigioso beneficio que haviam conseguido, mediante a sua intercessdo, da
pronta extingdo de uma horrivel peste, escolheram por seu principal padroeiro, ndo
hesitamos em aprovar junto de estatutos, permitindo que desde j& se proceda a
instituicdo da Irmandade e comece o exercicio de suas respectivas funcgdes,

incumbindo a Mesa que for eleita, solicitar, na parte que depender da autoridade
civil, a sua aprovagéo.

Bahia, 5 de setembro de 1855°%,

Assim, pediram também a aprovacdo do presidente da provincia para a
instituicdo e a aprovacdo dos seus estatutos, naquele mesmo ano de 1855. J& no dia 16 do
mesmo més o Noticiador Catolico tornou publica uma declaracdo do arcebispo em que
convidava “a todos os irmaos e irmas” que se achavam inscritos na mesma irmandade ¢ a
todos os fiéis para comparecerem no ato solene de fundacdo da irmandade, na igreja catedral,
para verem “renascer € perpetuar o voto que nos foi legado por nossos maiores [..]7°%

No dia 22 de setembro, publicou-se um novo discurso do arcebispo da Bahia
“por ocasido da instalacdo da Irmandade de Sao Francisco Xavier”. Ele falou da forte relagdo
gue havia entre o ataque da peste e os pecados dos homens, na Bahia, no Brasil e no mundo.
Embasado nos discursos papais, o lider da Igreja Catdlica na Bahia argumentava que Deus

“envia os flagelos da sua cdlera para punir os crimes dos homens” e o culto que estava sendo

reinstalado respondia a interrupc¢éo sofrida pela atmosfera

neste mundo terreno, com diversos grupos interessados na promocgao de sua devocdo”. SOUZA, Evergton Sales.
Um milagre da meméria: Sdo Francisco Xavier e a epidemia na Bahia de 1686, p.33. In: NEGRO, Ant6nio L;
SOUZA, Evergton Sales; BELLINI, Ligia (org). Tecendo histérias: espaco, politica e identidade. Salvador,
EDUFBa, 2009. Do mesmo autor ver também: Entre vénias e velas: disputa politica e constru¢do da memoria
do padroeiro de Salvador (1686-1760). Revista de Histdria, 162 (1° semestre de 2010), p. 131-150. Disponivel
em: http://xa.yimg.com/kq/groups/14825115/883453712/name/Rh_162 - 05 - Evergton_Sales Souza.pdf.
Acesso em 25/04/2013 e S&o Francisco Xavier, padroeiro de Salvador: génese de uma devogdo impopular
Brotéria, vol. 163, 2006, p. 653-669.

5% Estatutos da Confraria de S3o Francisco Xavier, padroeiro principal da cidade da Bahia...

%% NOTICIADOR CATOLICO, 15 de setembro de 1855, p. 612.
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infelizmente infestada do contagio moral dessa indiferenga religiosa, que tantos
estragos tem feito na sociedade cristé e politica.

E que motivo plausivel poderia haver para de fato irritar quem anula um voto tdo
expresso, tdo popular e conforme ao senso religioso de todos os povos ainda mesmo
id6latras que constituiam e veneravam deusas tutelares de suas cidades e impérios?
Seria como se tem dito para economizar em favor do cofre municipal as despesas
desse culto? Mas essa razdo é tdo frivola e injuriosa ao pais que por honra do seu
governo ndo possa de maneira alguma aceitar™.

Por fim, em 29 de setembro o Noticiador Catolico, em comunicado & sociedade
baiana, voltou a reforcar que a criacdo daquela confraria ndo era sé para o culto especial de
um santo, mas representava a “reacdo da ideia religiosa contra a ideia irreligiosa — uma luta
contra a ideia do cristianismo ¢ as ideias da impiedade”. Levantava-se assim contra o
filosofismo surgido no século XVIII e contra os ataques que ele empreendera contra a fé, a
religido, ao catolicismo e a Igreja. Desta forma, D. Romualdo Antonio de Seixas foi sim um
incentivador da criacdo das confrarias. Mas de uma confraria controlada pelo clero catélico e
gue seguia 0 modelo estabelecido por Roma. Ele proprio pertencia a duas dessas associaces

pias — a Irmandade da Misericérdia e a Ordem Terceira de S3o Francisco™®.

A cemiterada — entre a religido, a ciéncia e o Estado

Se as confrarias exerciam um papel essencial na vida das comunidades catolicas,
traduzindo-se na principal forma de organizacdo do laicato no periodo colonial e imperial
brasileiro, sua influéncia se estendia logicamente sobre diversos aspectos da vida religiosa do
homem daquele periodo. Ja dissemos que uma das obrigacdes dessas confrarias espalhadas
pelo Brasil desde o século XVI era dar o sufrdgio aos moribundos e defuntos catélicos com
vistas a garantir um enterro digno. Morrer tanto quanto viver de forma crista era importante.
N&o a toa as ConstituicBes Primeiras do Arcebispado da Bahia definiam de forma clara a
obrigacdo que os testamenteiros tinham de cumprir os legados pios e fazer os sufragios que 0s
defuntos em seus testamentos ordenassem ou deixassem de ordenar. Aos testamenteiros e a

seus herdeiros as mesmas Constituicdes exigiam a brevidade dos rituais religiosos, isto &, a

% NOTICIADOR CATOLICO, 22 de setembro de 1855, p. 614.
%% SILVA, Candido da Costa e. Os segadores e a messe..., p. 96.
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missa e os oficios que os defuntos pediram em vida e aqueles que eram costume da Igreja®®’.
Assim, o ato de morrer cristdmente na maioria das vezes encarregava as confrarias de exercer
a vontade dos defuntos fazendo com que os ritos fanebres ganhassem cada vez mais
importancia, fazendo acumular recursos que vinham de seus associados. Eram elas que em
boa medida controlavam o mercado sagrado do “bem morrer” e tudo aquilo que envolvia a
morte cristd catélica. Eram responsaveis por coveiros, pedreiros, carpinteiros, armadores,
comerciantes de tecidos, musicos e claro, padres e frades, que estavam na lista de contratacdes
das irmandades e ordens terceiras. De acordo com J. J. Reis, por exemplo, em maio de 1825, a

irmandade do Rosario das Portas do Carmo

contratou trés oficiais de carpina a 560 réis o dia para servicos no consistorio e
sepulturas da igreja. Ao final de uma semana pagou-lhes 11$760, dinheiro suficiente
para 353 litros de farinha ou de milho. Comerciantes, alfaiates e coveiros estavam na
lista de pagamentos do Rosario, conforme o tesouro em 1823: 720 réis por “trés
pecas d’alifante para a mortalha da irma Roza que faleceu morando no corredor”;
160 réis “a quem coseu e linhas”; 120 réis “a quem abriu uma sepultura para a dita
Irmd”. Uma outra entrada do balancete deste ano confirma que 120 réis era a
remuneracdo para a abertura de cova, com o que se podia comprar trezes litros de
farinha e menos de um quarto de litro de feijdo. Dez anos depois ja aumentara para
320 réis ou uma pataca. E, em marco de 1842, o tesoureiro anotou: “dei
[quatrocentos réis] ao coveiro de abrir e fechar a sepultura do finado Procurador

Geral Alexandre Alves Campos.” 598

O mesmo autor comenta que a mesma irmandade “contratava o capeldo, que por
uma remuneracao anual era obrigado a acompanhar o cadaver dos irmaos e dizer missas”, que
eram pagas separadamente ao capeldo. “Em 2 de julho de 1828, o tesoureiro anotou: ‘Paguei
[7$200] ao capeldo por trinta missas por alma dos irmdos falecidos’”. Ja os franciscanos
tinham uma renda funeraria “respeitavel”. “Ela representava, em média, 36% dos recursos que
entravam e que, incluiam, além dos servicos funebres, venda de produtos da horta,
contribuigdes das irmandades que 14 funcionavam, aluguel de propriedades, esmolas etc.”,
Portanto, tem-se uma nog¢do da importancia econémica do mercado funerdrio na Bahia
oitocentista. Ele movimentava milhdes de réis todos os anos na provincia. Esses mesmos
franciscanos “receberam quase 500 mil réis, o valor de dois bons escravos, por enterros de

criangas”GOO.

SConstituices Primeiras do Arcebispado da Bahia... Liv. IV, tit 39-44.

%% REIS, Jodo José. A morte é uma festa: ritos fiinebres e revolta popular no Brasil do século XIX. Sao Paulo,
Companhia das Letras, 1991, p. 228-229.

9 |bidem., p. 32

%09 |hidem., p. 233.
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Muitas confrarias recebiam os pagamentos em velas ou esmolas, legados ou
aluguéis, mas aquelas que congregavam ricos ou pessoas nhotorias da sociedade poderiam
receber até terrenos, prédios ou outros bens valiosos, inclusive, de individuos néo-
associados®™. Segundo a tradicdo, enterrar-se no interior das igrejas era uma forma de garantir
uma proximidade maior com a divindade. Essa tradicdo, que tem sua origem no medievo
europeu, também fez com que aquele espaco interno dos templos fosse concorrido pelos fieis
e 0s ricos levassem vantagens sobre os mais pobres. A morte, a principio, tao “democratica”,
revelava seu carater social, ou seja, 0s estamentos de uma sociedade. Vale destacar que ainda
hoje é possivel observar as lapides de figuras eminentes da sociedade baiana nos templos.
Esses principais eram enterrados em lugar de destaque, geralmente proximos aos altares. Por
outro lado, o adro era o local desprestigiado da igreja — escravos e pessoas livres muito pobres
se enterravam ali®®®, De qualquer forma, “os vivos passeavam sobre os mortos”. Em certo
momento surgiram 0s carneiros, espacos especificos para abrigar os cadaveres. Esses espagos
passaram a ser construidos em locais ligados aos templos, por onde os vivos circulavam
pouco, como as sacristias. Logo, mais distante dos santos, dos altares e dos vivos. Um
primeiro passo para a criagdo dos cemitérios extramuros, comenta Reis®®.  Se o lugar era
importante, a forma ndo era menos. As vestes (mortalhas), as missas (parte mais cara da
cerimobnia), a quantidade de oracGes e ladainhas, o nimero de presentes nas celebracGes
fanebres chorando pela alma do morto, etc. Tudo servia para a garantia de uma passagem
mais tranquila para o plano da vida espiritual. Era uma forma de garantir a absolvi¢cdo dos
pecados e, se possivel, um periodo mais curto no purgatério.

As Constituicbes Diocesanas estabeleciam varias regras, bem especificas,
quanto aos enterros realizados no arcebispado. Definiam-nas em seu livro 1V, do titulo XLV

ao LIX. Destaguemos aqui apenas as regras relativas aos enterros nas igrejas:

E costume antigo e louvavel na lgreja Catdlica enterrarem-se os corpos dos fieis
cristdos nas igrejas e cemitérios delas, por que como sdo lugares a que todos os fieis
concorrem para ouvir e assistir missa e oficios divinos e oragdes, tendo em vista as
sepulturas, se lembrardo de encomendar a Deus nosso Senhor as almas dos ditos
defuntos, especialmente dos seus, para que mais cedo sejam livres das penas do
purgatorio e se ndo esquecerdo da morte, antes se lhe serd aos vivos mui proveitoso
ter memoria dela nas sepulturas. Portanto, ordenamos e mandamos que todos 0s
fieis que nesse nosso arcebispado falecerem, sejam enterrados nas igrejas, ainda

% |hidem., p. 229
%2 |hidem., p. 175.
%3 |hidem., p. 179.
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gue eles assim o mandem. Por que essa sua disposicdo como torpe e menos

rigorosa se ndo deve cumprir®,

Desta forma, ao que se Ié das ConstituicGes havia uma ordenacédo expressa de se
enterrar os individuos catolicos nas igrejas. Mesmo 0s escravos, segundo as Constituicdes,
deveriam ser enterrados em lugares sagrados, desde que fossem cristdos e ndo houvesse
algum dos impedimentos apontados pelas mesmas Constituicoes.

J& os escravos africanos ndo cristianizados e os protestantes, além de judeus e
possiveis islamicos residentes na diocese deveriam ser enterrados fora das cidades, fora dos
lugares sagrados. Nao sO por suas crencas, mas também para afastar os “justos” dos
“pecadores”. A eles eram destinados locais distantes da comunidade dos mortos catélicos. De
todos os ndo cristdos acima mencionados, s6 0s ingleses possuiam um cemitério especifico,
na ladeira da Barra, denotando sua importancia social, econdmica e politica, na Bahia de
entdo, e que fora criado no ano de 1811°%,

Todavia, esse conjunto de concepcBes acerca da morte mudou com a laicizagédo
do pensamento ocidental e a evolucdo da ciéncia. Esta Ultima foi responsavel pela criacdo das
teorias higienistas que contestariam o costume de enterrar cadaveres nas igrejas. O saber
médico tentava se impor como Unica forma de conhecimento valido na sociedade que se
construia. Para os cientistas 0 enterramento dos mortos nos templos ou em seus arredores
poderia ser responsavel pelas diversas epidemias que surgiam na Europa e no continente
americano, matando milhares de pessoas. Dentre as muitas teses defendidas uma das mais
adotadas no Brasil e pelos médicos da Faculdade de Medicina da Bahia era a da existéncia
dos miasmas. Esses miasmas eram gases putridos ou eflivios que exalavam de locais pouco
higienizados e, claro, dos cadaveres enterrados nas igrejas e seus arredores contaminando as
pessoas e espalhando pelo ar as epidemias em muitas cidades. Surgiu com o médico inglés
Thomas Sydenham (1624-1689) e sua teoria da constituicdo epidémica. De acordo com Dina
Czeresna, “uma epidemia especifica resultaria da interacdo entre as qualidades fisicas da
atmosfera e as influéncias ocultas, provenientes dos ‘intestinos da terra’, que atuavam
especificamente naquele intervalo de tempo™. Assim,

as doencas “geralmente surgem de alguma desordem peculiar de corpos particulares,

por meio do qual o sangue e os humores estdo de algum modo viciados, ainda que,
elas procedam mediatamente de alguma causa geral no ar que, por suas qualidades

%% Constituices Primeiras do Arcebispado da Bahia... Capitulo IV, Tit. LIII. Grifo nosso

%05 Mas é notério que no cemitério dos ingleses individuos de outras nacionalidades (alguns judeus) também
passaram a se enterrar. Sobre a tematica consultar os estudos de Helen Sabrina Gledhill Barreto.
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manifestas, assim, determinam o corpo humano até causarem certas desordens do

sangue e humores, que provam as causas imediatas de tais intercorrentes
606

epidémicas™".
Na Bahia a teoria miasmaética teve como defensores médicos e professores da
Faculdade de Medicina como Manoel Mauricio Rebougas, professor de boténica e zoologia.
Tornou-se necessario sanear as cidades e reformar os costumes, mesmo que fossem o0s

religiosos, pensavam®’

. As missas ao amanhecer logo passaram a ser desaconselhadas, por
ser esse horério o mais propicio ao contagio. Com vista nisso, props-se um conjunto de leis
que seguiam essa logica sanitarista. Na verdade, as primeiras leis sanitaristas surgiram ainda

I 608

no século XVIII**®, mas ganharam forca ao longo do século XIX. Em 1801, por exemplo, a

Coroa portuguesa

pela carta do soberano de 11 de janeiro, recomendava ao governador Francisco da
Cunha de Menezes que fizesse construir fora da cidade da Bahia um ou mais
cemitérios, em lugares ndo Umidos, e lavados dos ventos, afim de que pudessem ser
proibidos os enterramentos nas igrejas, pelos grandes inconvenientes que dai
resultam®®.

Tudo aquilo era uma afronta a fé dos baianos, uma invasdo aos costumes populares. Incidia
também sobre os interesses econdmicos das irmandades e ordens terceiras que controlavam o
mercado funebre na provincia.

Decorrido quase um século da criacdo das primeiras leis com fins higienistas
propds-se mais uma vez a criagdo de um cemitério privado na “cidade da Bahia”. O Campo
Santo, como era chamado, nascera da proposta de trés homens com interesses que se
coadunavam: José Augusto Pereira de Matos, negociante e investidor do sistema imobiliario;
José Antbnio de Araujo, também negociante; e certamente 0 mais habilitado no assunto, o dr.
Caetano Silvestre da Silva, juiz de Direito e administrador dos bens de pessoas mortas e/ou
sem herdeiros, com privilegiadas informagdes sobre o “mercado funerario”®'. Eles formaram
a associacdo gue levaria avante a empreitada. Com uma representacdo enviada a Assembleia
Provincial, em abril ou maio de 1835, presidida por D. Romualdo Antbnio de Seixas, eles

explicaram, basicamente, que a criacdo daquele cemitério resolvia as questdes acerca dos

%06 CZERESNIA, Dina. Constituicdo epidémica: velho e novo nas teorias e préaticas da epidemiologia.
Manguinhos, Vol. VIl (jul-ago), 2001. p. 348. Disponivel em:
http://www.scielo.br/pdf/hcsm/v8n2/a03v08n2.pdf. Acesso em: 11/07/2013.

%07 REIS, Jodo José. A morte é uma festa..., p. 254-262.

%% REIS, Jodo José. A morte é uma festa..., p. 275.

%09 AMARAL, Braz do. Recordagdes histéricas... p. 110.

%19 |hidem, p. 293-294.
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enterros, ja que se acreditava que as confrarias ndo teriam recursos suficientes para construir
cemitérios apropriados. Depois de algumas discussdes no parlamento provincial, em que de
acordo com Reis, destacou-se a participacdo de D. Romualdo Anténio de Seixas e Anténio
Pereira Rebougcas a redacdo final do projeto ficara pronta em 2 de junho de 1835, com a Lei
N° 17, O cemitério passou a ser construido no caminho para o Rio Vermelho. Portanto,
longe da cidade, regi&o extramuros.

O arcebispo da Bahia, num sinal de mediacéo entre os interesses publicos e da
Igreja, encarregou uma comissdo formada pelo conego Vicente Maria da Silva, o vigario dr.
Manuel José de Sousa Cardoso e o desembargador Jodo José de Sousa Requido para definir os
termos do projeto de lei. Ficou estabelecido que ao arcebispo caberia a jurisdicdo religiosa, ja
que as ConstituicGes Diocesanas deixavam aos parocos de cada freguesia a jurisdicdo de cada
cemitério. Como aquele cemitério seria utilizado por todos ele se utilizou de sua autoridade
para evitar possiveis dissensdes entre 0s parocos. Entretanto, os mesmos continuariam
responsaveis pela encomenda de cada fiel, permanecendo ainda a tradicdo do registro dos
Obitos e a celebracdo das cerimdnias funebres por cada clérigo. Por sua vez, as missas de
corpo presente poderiam ser celebradas nas igrejas matrizes se assim fosse acordado. No
geral, a comisséo criada por D. Romualdo Antonio de Seixas esfor¢ou-se para manter o poder
da instituicdo catolica sobre os enterros e, mesmo depois de pronto o cemitério, uma nova
comissdo foi mandada para fiscalizar a constru¢do. Houve assim um esforgo significativo para
manter tanto as celebracBes como momentos sacros, quanto o proprio local como espaco
sagrado. Contudo, esqueceu-se de peca importante no universo das celebracbes funerarias — as
confrarias. Era o inicio do conflito.

As diversas petiches se sucederam nas mesas do presidente da provincia,
Francisco de Sousa Paraiso. Eram argumentos de ordem politica, econdmica e religiosa, e
criticas ao arcebispo, segundo Reis. Obviamente, os membros das confrarias tinham sua
concepgdo sobre a morte e os rituais fnebres e as proprias Constituicfes Diocesanas, como
vimos, determinavam os enterros nas igrejas. Ja a autoridade diocesana, contrariamente ao
que dizia as ConstituicGes apoiou aquela medida num gesto de mediacdo entre a Igreja e as
autoridades civis.

Debalde todos os protestos, a inauguragdo do Campo Santo se deu em 23 de
outubro de 1836 com a presenca do presidente da provincia, 0 comandante das armas e 0

chefe da policia. D. Romualdo Antdnio de Seixas encontrava-se na Corte, exercendo seu

%1 Ihidem., p. 298.



219

mandato parlamentar. O discurso de inauguracao foi feito pelo paroco da Vitoria, que criticou
0s enterros nas igrejas. Dias antes ja havia sido planejada uma resposta aquele acinte. Os
membros das confrarias haviam preparado um manifesto com abaixo-assinado no dia 19 de
outubro e este fora entregue apds a inauguracdo no dia 25. Naquele mesmo dia a massa de
manifestantes se reuniu em frente ao palécio enquanto ja havia se iniciado o ataque ao
cemitério, destruindo a propriedade. Para Braz do Amaral o povo da Bahia produziu com o
ataque, “um movimento que ndo pode ser citado com grande honra e gloria para ele...”®?,
Certamente, o autor, filho de seu tempo, ndo percebeu as questbes mais profundas ali
inseridas. Assim como os estudiosos e autoridades contemporaneas ao conflito, Braz do
Amaral julgou sob sua Otica civilizadora a revolta como uma simples acdo de um povo em
defesa de um costume “supersticioso”, talvez até incivilizado.

Apesar dos protestos e da destruicdo do cemitério a lei se manteve, como
também se mantiveram por vezes enterros dentro dos templos. O Noticiador Catdlico, por
exemplo, em 1848, publicou um oficio assinado por D. Romualdo Antbnio de Seixas sobre a
pretensdo do vigario colado da vila de Nazaré de construir um cemitério naquela regido, pois
havia “apenas um mui pequeno e indecente” cemitério ali, que apesar das despesas ja feitas
com ele pela fazenda provincial, ainda assim ndo era possivel “substituir os templos e vencer
a repugnancia do povo para uma inovagdo tdo contraria aos seus habitos religiosos.” Deste
modo, “visto que ndo se trata de revogar a postura, mas somente de excetuar das suas
disposi¢des”, o prelado disse que lhe parecia “atendivel a pretensdo do suplicante, sendo mui
razoavel que o corpo legislativo provincial distinga com essa prerrogativa [...] aquele cujo
carater os sagrados canones honrardo com o privilégio de uma sepultura junto do mesmo
altar®®2,

Ja em 13 de maio de 1850, D. Romualdo Anténio de Seixas foi mais claro sobre
a situacdo da criacdo dos cemitérios e o costume de se enterrar os mortos nos templos®*. Ele
emitiu um oficio ao vice-presidente da provincia Alvaro Tibério de Moncorvo Lima, dando
seu parecer sobre o projeto apresentado a Assembleia Provincial para o estabelecimento dos
cemitérios. Naquele momento ele havia sido questionado se as “inumagdes” fora das igrejas,
ou em cemitérios colocados fora dos povoados ofereciam alguma contrariedade as regras da
Igreja Catolica. Defendeu entdo que “longe de existir semelhante oposi¢do, o espirito da

Igreja, consignados nos monumentos de sua historia e legislacdo antiga e moderna, favorece a

62 AMARAL, Braz do. Recordagdes histéricas... p. 109.
33 NOTICIADOR CATOLICO, 8 de maio de 1848, p. 11.
614 SEIXAS, D. Romualdo Antdnio de. Colecdo das obras... Tom. V, p. 235-249.
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medida proposta no citado projeto”. Dessa proposi¢cdo passou a discorrer com argumentos
historicos os elementos que sustentavam a sua tese, analisando trés momentos historicos
diversos. Na antiguidade, “periodo dos imperadores idodlatras”, afirmou que os antigos
cristdos buscavam enterrar seus mortos em “vastas galerias ou corredores subterraneos ha
muito construidos e que se estendiam em diversas dire¢des”, para se livrarem das
perseguicOes. E assim, “ja se v€, portanto, que os primeiros lugares que a religido consagrou
para sepultura dos fieis, foram catacumbas ou cemitérios colocados na conformidade da lei
civil, extra-muros...”. Para nods, é estranha a argumentac¢do do prelado, uma vez que como €
sabido, e ele mesmo disse, 0s primeiros cristdos s6 faziam seus cultos em lugares subterraneos
e enterravam seus mortos em catacumbas pelo fato de ser o cristianismo contrério as regras do
Império romano. Portanto, tanto seus cultos como os enterros em catacumbas se faziam
apenas pelo fato de serem os primeiros cristdos perseguidos pelas autoridades romanas.
Prosseguindo em seus argumentos, D. Romualdo Antonio de Seixas declarou
que do quarto ao décimo século nasceu o costume de se construir capelas e basilicas sobre o0s
tumulos dos martires. “Esta circunstancia fez nascer nos fieis o inocente e o pio desejo de
serem sepultados, ndo dentro de tais capelas ou basilicas, mas junto ou na proximidade delas,
como para santificarem e serem protegidos pela presenga desses gloriosos atletas da fé”. Tal
atitude atraia os grandes e outros imitadores que passaram também a enterrar seus mortos nos
adros e vestibulos. Nesse contexto, para o arcebispo, nascera a tradi¢do de enterrar 0s mortos
dentro das igrejas e mais perto dos locais onde se achavam depositadas as reliquias dos
santos. Mas essa tradicdo, advertiu, foi destinada apenas “aos bispos e pessoas de reconhecido

merecimento e piedade...”, segundo as regras da Igreja. Continuou entao afirmando:

Era dificil, porém, que se ndo abusasse da condescendéncia da Igreja, concorrendo
para isto, ndo ja o sentimento religioso, que animou 0s primeiros cristdos, mas a
vaidade, orgulho e ambicdo de muitos, que julgavam desonrar-se com a sepultura

nos cemitérios, procedendo da mesma fonte o luxo imoderado dos funerais que a

Igreja procurou reprimir em muitos dos seus sinodos e constituicdes®™.

Mais do que isso, os cemitérios “onde antes se honravam de ser enterrados os imperadores e
as mais santas personagens foram exclusivamente reservados para os pobres e escravos [...]".
Por isso se alterou a “antiga disciplina a tal ponto que o imperador Ledo, o sabio, se viu
obrigado a abolir, na sua novela 53, as leis anteriores que proibiam 0s enterramentos nas

igrejas e dentro das cidades”.

%15 |hidem., p. 239.



221

D. Romualdo Antonio de Seixas continuou defendendo a sua tese de que a Igreja
era contréaria aos enterramentos nos templos, citando um conjunto de regras conciliares: a 14
do 5° concilio Cartaginense, a 18 do 1° de Braga, etc. Depois citou também as colocacdes do
arcebispo de Mildo, Carlos Borromeu, sobre o assunto quando em seu primeiro sinodo
provincial ele exortou “os bispos a procurarem estabelecer o costume interrompido em outros
lugares de sepultar os mortos nos cemitérios”. O prelado da Bahia, inclusive, chegou a apelar
para o “ritual romano que, sem duvida, tem for¢a de lei em toda a Igreja, determinando que,
onde se achar em vigor o antigo costume de sepultar os mortos nos cemitérios, seja
conservado, ou se instaure onde for possivel”. Nao citou, contudo, as Constituicfes do
Arcebispado da Bahia que, como vimos, ordenava 0s enterramentos em igrejas.

E interessante também ressaltar que D. Romualdo Antdnio de Seixas em seu
oficio discordava dos que diziam que o costume de se enterrar 0s mortos em igrejas
causavam prejuizos e era “supersticao”. Ele afirmou: “Daqui, porém, ndo se segue, que se
deva qualificar de prejuizo e supersticdo como tem feito menos refletidamente alguns
escritores, a pratica dos enterramentos nas igrejas”. Dai passou a citar os motivos de sua
colocagdo com os seguintes argumentos:

1° Porque ela comegou nos mais belos séculos, que 0s mesmos protestantes
inculcam como modelo de pureza do cristianismo, bem como exce¢do ou privilégio
concedidos as pessoas mais eminentes em santidade ou por valiosos servicos a
religido e ao estado;

2° Por que revogada a lei civil, que proibia os enterramentos nas igrejas e dentro das
cidades e prevalecendo por toda a parte 0 costume contréario, parece que nao deve
merecer semelhante qualificacdo uma posse de dez séculos, sobretudo, quando entre
eles figuramos épocas mui superiores & nossa em ilustracdo e religiosidade;

3° Finalmente, por que esse costume se baseia em motivos mui plausiveis ndo s6 de
piedade e devogdo para com 0s santos cujo patrocinio esperavamos fieis mais
facilmente conseguir, sepultando-se junto de suas memorias ou reliquias depositadas

nas igrejas, se ndo também de humanidade e afeto para com os parentes falecidos,

tendo mais ocasides de recordar-se deles e sufragar suas almas, sem ddvida mais

frequentados que nos cemitérios, fora das cidades®™®.

Esses argumentos em parte reforcam a sua tese primeira de que s6 as pessoas
importantes devem ser enterradas nos templos. Também fez recurso a ideias ja levantadas
pelas Constituicdes que ordenam o enterro nas igrejas, demonstrando ndo s6 os atos de
piedade do povo, mas também certo espirito de humanidade cristd para com as almas dos

mortos.

%16 Ipidem., p. 243-244.
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No mais, nesse importante escrito, ele questionava se a provincia estava pronta
para tal inovacdo dos enterros em cemitérios. Se isso ndo despertaria antigos preconceitos
com grande resisténcia e ndo ofenderia os interesses e direitos de irmandades e ordens
terceiras, que dispendiam grandes somas na construcdo de sepulturas, ndo dentro das igrejas,
mas junto ou em seus arredores. Finalmente, questionou se esses enterros eram tdo nocivos a
salde publica favorecendo o alastramento das pestes e moléstias. Todas essas questdes
deveriam ser resolvidas pela Assembleia e ele ndo se julgava apto para resolvé-las. Todavia,
dizia que as leis para serem “aceitas e duradouras” deveriam estar em harmonia com a indole,
sentimentos e habitos do povo da provincia. Estava certo de que os legisladores pesariam
“maduramente as vantagens e os inconvenientes da medida proposta”, conciliando “os
interesses individuais, com os interesses publicos”.

D. Romualdo Antdnio de Seixas reforcaria essa posicdo ndo muito depois.
Publicou uma portaria pelas paginas do Noticiador Catélico, proibindo os enterramentos nas
igrejas e ordenando que se fizessem no cemitério da Santa Casa de Misericérdia:

Prescindindo de quaisquer observagBes ou inconveniéncia dos enterramentos nas
igrejas, ainda no curso ordinario da mortalidade, é inegavel que na quadra lastimosa
em que nos achamos, feridos de uma epidemia assoladora, basta o simples bom
senso para reconhecer que a acumulagdo dos cadaveres nos templos, a dificuldade de
Ihes dar pronta sepultura e o pouco cuidado que costuma haver na abertura das covas
sem a necessaria profundidade ndo podem deixar de concorrer muito para aumentar
a infeccdo do ar pestilento, e conseguintemente, o veneno que eles nos inspira no
meio de uma capital, que pelo grande nimero e contiguidade de seus templos, torna
este perigo ainda mais grave e digno de séria atencdo. Se pois a autoridade civil fiel
ao dever que lhe impde missdo de valor sobre a salde de seus habitantes e firmado
no parecer de homens competentes na matéria, se julga obrigada a providenciar
sobre este objeto, vedando os ditos enterramentos nos corpos das igrejas e seus
adros, e substituindo-lhes o cemitério da Santa Casa de Misericordia, salvas as
catacumbas, que possuem certas confrarias, que pelos lugares onde se acham
colocados, e em consequéncias das prevengdes tomadas, ndo ameagam contribuir
para 0 aumento do mal, como tudo nos foi comunicado pelo Ex. Sr. Presidente da
provincia em oficio de 27 do corrente [...]. A religido ndo menos solicita da saide
corporal, que da espiritual de seus filhos ndo pode hesitar um sé6 momento em anuir
as requisicbes da supradita autoridade civil e tanto mais quanto confiamos da
docilidade de nossos amados diocesanos que a face do comum perigo, ndo duvidam
prestar-se a estes e outros sacrificios.

Logo, pois, que 0 mesmo Exc. presidente participe a V. S. a indicada providéncia
devem cessar nessa matriz e sua capelas filiais 0s enterramentos nos seus corpos e
adros, se porventura eles ai se praticam, procurando V. S., convencer 0s seus
paroquianos da urgente necessidade em beneficio de toda a populacéo desta cidade

L]

Romualdo , Arcebispo da Bahia — Sr. Rev. Cbnego Cura da freguesia de S.

Salvador, Vicente Maria da Silva®’.

17 NOTICIADOR CATOLICO, n° 75, 1850. Sem data e més, p. 253.
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Analisando de forma mais ampla o problema gerado pelos cemitérios e pela
propria cemiterada, o evento ajudou a exemplificar uma reducdo do poder e influéncia das
confrarias na Bahia dos oitocentos. Isso, entretanto, ndo quer dizer que o problema houvesse
comecado ali, mas naquele momento em que o apelo ao fortalecimento do clero sobre os fieis
dava nota as pregacGes dos clérigos e de toda a hierarquia, D. Romualdo Anténio de Seixas
buscou reafirmar esse poder e autoridade sobre o laicato catélico como em outros momentos.
No alvorecer do século XX essas mesmas organiza¢fes continuavam existindo e convivendo
com novos tipos de associagdes laicas. Mas assim como estas, estavam sob os olhos atentos
de seus bispos e da hierarquia como um todo. A intensificacdo e a hierarquizagéo do poder se
tornaram cada vez mais fortes dentro da Igreja Catolica Apostélica Romana e na sua relagdo
com seus fieis. O laicato aos poucos assumiria outro papel nas estruturas organizacionais da
Igreja, dentro do que Antonio Gramsci chamou de “bloco ideoldgico catélico”®®,

Nesse trecho do nosso estudo € relevante acrescentar que D. Romualdo Antonio
de Seixas ndo desprezava a ciéncia e sua evolucdo. A ciéncia para ele era uma forma de
conhecimento valido. Ele proprio tornou-se membro da Real Academia de Ciéncias de
Munique, como ja dissemos, a partir das relacbes amistosas que teve com os naturalistas Spix
e Martius que visitaram o Brasil. D. Romualdo Ant6nio de Seixas chegou, inclusive, a
reclamar como parlamentar pelo Para, em 1826, a presenca de engenheiros e naturalistas para
aquela provincia com o fim de pesquisar remédios para a cura de doencas, dentre outros
fins®’®. Entretanto, é preciso considerar, acima de qualquer coisa, que ele era um homem de
religido e no seu imaginario, a fé precedia a ciéncia. A religido era o remédio para todos os

males, mesmo aqueles de ordem natural.

A fé é o melhor remédio

D. Romualdo Anténio de Seixas acreditava que havia uma relacdo entre o

pecado dos homens e a ocorréncia das epidemias na Bahia dos oitocentos. Sobre elas ndo s6

%18 para Gramsci o “bloco ideologico catolico” entende-se como um grupo de intelectuais religiosos (clero) e
leigos (a acdo catolica, partido catdlico e o sindicato cat6lico) que unidos buscam enquadrar a massa de fiéis
catdlicos, no sentido de dar unidade a esse mesmo grupo, evitando assim praticas e doutrinas heterodoxas. Seria
uma condigdo necessaria para a sobrevivéncia da instituicdo ap6s o fracasso do projeto de restauracéo iniciado
em fins do XVII1 e todo o século XIX. Sobre a questdo consultar: GRAMSCI, Antdnio. Maquiavel, a politica e 0
Estado moderno. Rio de Janeiro, Civilizacdo Brasileira, 1988; PORTELLI, Hugues. Gramsci e a questdo
religiosa. Sao Paulo, Paulinas, 1984. Parte importante de suas teorias também sobre a Igreja Catolica e a religido
podem também ser encontradas nos seus famosos cadernos da prisao, escritos entre os anos de 1926 e 1937.

%19 SEIXAS, D. Romualdo Antdnio de. Colecéo das obras... Tom. 11, p. .
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escreveu como agiu no combate a essas epidemias. Comegou com uma pastoral publicada em
marco de 1847 em que assinalava a existéncia de uma febre, “calamidade” que ha meses
pesava sobre a capital, ja passando a alguns pontos do interior da provincia. Questionou-se
primeiro se ndo havia familia “que ndo experimentasse os padecimentos de uma epidemia,
sendo mortifera, sem duvida mui dolorosa e que pelo estado irregular da atmosfera pode vir a
ter um carater maligno e fatal?”” E questionou depois ao povo catolico se a solu¢do nao seria
“levantar os olhos aos montes eternos donde sé nos pode vir o auxilio?” D. Romualdo

Antonio de Seixas falava das

preces publicas que em tais circunstancias a Igreja sabiamente prescreve para aplicar
a divina justica e conjurar pela humildade e fervor das nossas stplicas a vinganca
celeste, que ndo cessamos de acender e desafiar pelos nossos pecados, Unica e
funestissima origem de todos os males e flagelos que afligem a humanidade.

Com tais adverténcias, ndo hesitou o arcebispo em convidar seus fiéis a se “refugiarem no
coracgdo paternal de Deus”, que utilizava o castigo para corrigir as falhas dos homens. Esses
castigos eram como “pequenas gotas do vaso de sua colera”. Dai determinou trés dias
sucessivos de preces e sUplicas na Sé Metropolitana e recomendou que este exemplo fosse
seguido pelos parocos e prelados regulares “em suas respectivas igrejas ou nos mesmos dias
ou nos dias seguintes”. Alertou, finalmente, que essas preces deveriam vir acompanhadas de
boas obras para se tornar mais “eficazes e meritorias™®%.

Nos anos de 1849 e 1850 seria confirmada na Bahia um surto de febre
amarela. E claro, aquela ndo era a primeira vez que aquela epidemia havia invadido o Brasil e
a Bahia. No século XVII, como vimos, a escolha de Sdo Francisco Xavier como padroeiro da
cidade de Salvador havia se iniciado gracas ao suposto fim da epidemia de febre amarela, que
vitimou muita gente em 1686. Confirmado como padroeiro principal da “cidade da Bahia”,
em 1689, pelo arcebispo D. frei Manuel da Ressurrei¢éo, a escolha do padroeiro reportava-se

99621

a confianga da comunidade em futuras intercessdes do santo””“", e foi 0 que aconteceu.

Segundo o estudo de Odair Franco, intitulado Histéria da febre amarela no
Brasil, no dia 30 de setembro de 1849 um navio norte-americano, aportou a costa da provincia

622

baiana, vindo de New Orleans, onde “grassava” a peste’“. O Brazil havia passado antes por

Havana, em Cuba, um porto também infectado. Apesar de admitido no porto soteropolitano

620 SEIXAS, D. Romualdo Antdnio. de. Colecéo das obras..., Tom. IV, p. 176-177.

621 SOUZA, Evergton Sales. Um milagre da meméria..., p. 34.

622 FRANCO, Odair. Histéria da febre amarela no Brasil. Rio de janeiro, GB, 1969 p. 24-25 Disponivel em:
..http://www.fef.br/biblioteca/arquivos/data/0110historia_febre.pdf. Acesso em 10/03/2013
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como livre de infecgdo, a mesma embarcagdo teve dois mortos constatados, e, em 2 de
outubro saiu no Correio Mercantil uma carta andnima atacando as autoridades por ndo se
aplicarem a tomar as medidas necessarias para combater a “doenga amarelitica”. “A versao
corrente é de que no més de outubro, trés pessoas ja haviam falecido com suspeitas de febre
amarela e, em novembro, a epidemia alastrou-se pela cidade, sendo que no dia 3, o Dr. John
Ligertwood Paterson teria feito o diagnostico clinico da doenca”®?®. Segundo outro médico
francés, Edmond Gouy, que escreveu uma Pequena histéria da febre amarela no Brasil, o
primeiro diagndstico foi dado pelo também médico inglés o Dr. Fairbanks em 12 de
novembro de 1849. Segundo ele, “tratava-se de um estudante que era seu cliente”. No dia 28,
a doenca teria sido registrada entre a equipagem de navios no porto, e somente a 30 de
novembro um menino, tratado por Dr. Paterson, faleceu apresentando sintomas de infeccao.

Relatou Paterson

Os primeiros casos que vi em terra e foram os primeiros observados, ocorreram em
pessoas de uma casa estrangeira (Georges Sanvill), moradores no Garcia, onde
frequentara e dormia o capitdo do navio (Brazil) que introduziu aqui a febre
amarela, ou ao menos a bordo do qual tinham morrido, na sua viagem de Cuba para

ca, pessoas de vémito negro; e antes da chegada do qual navio, ninguém aqui tinha

observado ou falado em febre-amarela®?.

Em 4 de dezembro o presidente da provincia, conselheiro Francisco Gongalves
Martins, depois de muitas negacgdes dos estudiosos brasileiros, enviou um oficio ao Conselho
de Saude Publica:

Até hoje a opinido dos facultativos estd em oposicdo com a de alguns médicos
estrangeiros, querendo estes que seja a febre amarela maligna e contagiosa que ruia
na atualidade e grande parte daqueles em ser uma febre epidémica sem contagio nem

carater essencial de malignidade®®.

O Conselho respondeu:

1. Que a moléstia que esta reinante nesta cidade é uma epidemia das que
costumam aparecer nos paises intertropicais;

2. Ataca de preferéncia os centros nervosos e vicia a hematose;

3. Que a epidemia nada tem em si de contagiosa e assustadora e que 0s

casos, graves e fatais, sdo devidos a predisposi¢do dos doentes as moléstias analogas
ou aos sustos de que os doentes se tem deixado apoderar ou finalmente contrarios a
razdo. E aconselhado a cessacdo dos dobres de sinos que no &nimo dos doentes

®2 Ibidem.
624 Apud FRANCO, Odair. Histéria da febre amarela no Brasil..., p. 25.
*% Ibidem..
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incutem ideia de morte que muito agravam seu estado e em muita circunsténcia
podem por si s6 causa-la em individuos nervosos ( Manoel Mauricio Rebougas).®®

De fato, como revelado ainda por Franco, havia muita discussao sobre as causas e
expansdo da peste. O Noticiador Catdlico, comentou que diversas “tem sido as opinides dos
entendidos na matéria acerca desse mal”. “No6s, porém, deixando aos homens da ciéncia
semelhante discusséo inclinamos nossa cabeca ante os decretos do céu e da misericérdia de
Deus esperamos 0 alivio de tdo cruel calamidade, que ha feito sucumbir ndo poucas
vitimas™®?’.

Nesse quadro mais uma vez a fé se mostrava como o melhor remédio para conter
aqueles males que assolavam a terra. Pedia-se a pratica constante das preces e dos jejuns para
combater aquele flagelo que “aprouve a cdlera divina” ocorrer. As procissdes ganharam
importancia estratégica para vencer aquele mal e também eram incentivadas por D. Romualdo
Antonio de Seixas. E mesmo que muitos encarassem aquele flagelo como um simples “efeito
de causas naturais”, como “objeto puramente material sem liga-lo a nenhuma relacdo
espiritual e religiosa, quanto ndo deve deixar-nos uma licdo da necessidade de vivermos e
desconfiarmos pouco no falso brilhante das grandezas da terra!!!”®?®, Por isso, 0 antistite da
Bahia publicou uma nova pastoral “ao clero e mais fieis da metropole”, em 6 de dezembro de
1849, incentivando preces publicas para o fim da peste. Elas eram 0 meio

mais eficaz para tocar o coracdo de Deus e inclinar sua divina cleméncia pelo

concerto dos votos e gemidos de um povo inteiro humilhado debaixo da poderosa

mdo do Senhor, que o fere para punir seus crimes, despertar sua indiferenca e

chama-lo ao arrependimento e reforma dos seus costumes®.

Novamente estabeleceu trés dias de preces (9,10 e 11 de dezembro),
recomendando que o exemplo deveria ser seguido pelos prelados das corporagoes religiosas
em suas igrejas. E

°% I bidem.

627 Essas discussdes levaram ainda mais tempo. Encontramos no ano de 1853 um artigo intitulado, “Reflexdes
sobre a febre amarela”, publicado pelo periédico O académico e escrito por Simphronio Cezar Coitinho, em que
se questionava sobre as causas da febre: “Sera efetivamente a febre amarela produzida pelo vicio miasmatico do
ar atmosférico ou serd o resultado de animais microscépicos que existindo acidentalmente no ar sdo postos
intimamente em contato com as economias? Questdo imensa somente ao alcance das teorias, por isso, dificil de
resolver-se”. O ACADEMICO (periddico cientifico e literario), maio de 1853. O periddico era uma publicacio
dos estudantes e médicos da Faculdade de Medicina da Bahia e estava sob a dire¢do de Joaquim Esteves da
Silveira, aluno do 6° ano do mesmo curso. Imprimia-se na Typographia de Epiphanio Pedroza, na Rua dos
Capitdes, n° 40, Salvador — Bahia.

628 NOTICIADOR CATOLICO, sem data, n® 75, janeiro de 1850.

629 SEIXAS, D. Romualdo Antdnio. de. Colegéo das obras... Tom. IV, p. 223-224.
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para que se tornem mais proficuas nossas humildes oragdes, esperamos que todos
jejuem, ao menos em um dos trés dias, e, concedemos quarenta dias de indulgéncia
ao que nesse triduo receberem os sacramentos da peniténcia e da eucaristia.
Recomendamos, outrossim, aos reverendos parocos que redobrem seu zelo e
caridade, para que ndo faltem aos seus paroquianos em um lance tdo critico os
oportunos socorros espirituais e ordenamos aos reverendos sacerdotes durante o
mesmo tempo, recitem a missa na ora¢do — pro tempore pestiletiae cessando o que
até agora se dizia — pro papa — e no fim de cada uma das horas candnicas a antifona
Stella caeli extirpavit™.

Enquanto se discutiam as causas e efeitos da doenca, ela se espalhava por diversos
cantos da cidade, sendo muitos doentes tratados nas casas dos médicos e outros tratados nos
proprios navios. Suas vitimas aumentavam as dezenas, centenas. Alguns diziam que da Bahia
se espalhou para outras partes do Brasil por meio dos navios que circulavam pelos portos.
Pernambuco e Ceard, Sergipe, Piaui, Rio de Janeiro, Espirito Santo, Sdo Paulo, Parj,
Amazonas além de outras areas do Brasil experimentaram surtos da epidemia durante toda a
década de 1850.

No més de agosto do mesmo ano, o prelado da Bahia ainda embalado pela
promocdo da religiosidade como forma de combate as pestes, publicou mais uma pastoral,
“ordenando uma procissdo de acdo de gracas pelo beneficio da extingdo da peste”. Claro que
0S casos ainda apareciam, mas sua minoracdo fazia D. Romualdo Antonio de Seixas
incentivar o culto divino catdlico a Deus, por sua misericordia, que antes de outras provincias

do Brasil havia “livrado” a Bahia dos efeitos da epidemia:

Embora o discipulo de Epicuro desconheca a agdo da providéncia nestes tristes
flagelos que pesam sobre a infeliz humanidade e pretenda atribui-las a causas
puramente naturais, sem nenhuma dependéncia do supremo autor e moderador das
leis fisicas que regem o universo. Os oraculos dos livros santos desmentem esta
impia doutrina e a cada pagina nos mostram toda a natureza armada e pronta, ao

primeiro aceno do seu criador, para vinga-lo contra a temeraria e sacrilega ousadia

dos pecadores®®.

Continuou argumentando que a consideracdo daquelas epidemias como
fatalidades ndo eram mais que palavras vas. A providéncia divina cabia a morte e a vida, a
elevagao e o abate dos individuos, fazendo abrir os “tesouros da colera celeste” como o
“espirito das tempestades, a furia dos elementos, a fome, a peste, a guerra e toda essa aluvido

de males que inundam a terra”. A ciéncia fazia esforcos, “mas ela ndo podia avangar além dos

% Ibidem.
831 SEIXAS, D. Romualdo Antdnio de. Colecdo das obras..., p. 231.
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limites marcados pela mao do Eterno, a inteligéncia e saber humano [...]”. Todas elas eram
ineficazes se “o médico soberano” ndo se compadecesse das tribulagdes dos homens.

Foi assim que naquele 30 de agosto de 1850, o arcebispo da Bahia mandou fazer
uma solene procissdo de acdo de gracas pela extingdo da epidemia com a cooperacdo da
Confraria do Senhor Bom Jesus dos Passos ¢ a participagdo “dos parocos, com o seu clero,
corporagdes religiosas, confrarias e fié¢is”. Todos deveriam se reunir na S¢ Metropolitana para
acompanharem a procissdo. Mas advertia aos participantes que a acompanhasse com toda

“modéstia, recolhimento e siléncio proprio de tdo edificante ato”%%.

Essas regras eram
fundamentais para a obtencdo da graca e misericérdia divina.

Mencionamos linhas atrés que a Irmandade de S&o Francisco Xavier foi criada
em meio a uma epidemia de cdlera no ano de 1855. Na verdade, ja durante algum tempo o
colera morbus vinha ceifando vidas em outros paises, 0 que chamava a atencdo dos
professores e estudantes de medicina da Bahia®**. Na Inglaterra e na Franca, por exemplo, fez
milhares de vitimas, fazendo com que os cientistas da época se dedicassem a um estudo para
explica-la e combate-la. Segundo Onildo Reis David, uma das teses mais sustentadas era a de
que o cOlera era resultado do envenenamento miasmatico isto ¢, “a alteracdo do ar, por
‘principios deletérios’, que resultavam da decomposi¢do de matérias organicas”. Nesse caso,
“o individuo se infectaria pelo contato com eflivios ou gases putridos (miasmas) espalhados

na atmosfera.” Todavia, alguns estudiosos discordavam dessa teoria a exemplo do médico

inglés John Snow, em 1854. Ele

afirmava ndo existir qualquer relacdo de causalidade entre a doenca e miasmas, visto
que locais limpos e arejados sofreram grandes devastagdes com a epidemia,
enquanto lugares onde abundavam ‘miasmas’ foram quase poupados.

Snow concluiu que o colera era transmitido pela &gua contaminada e pelas fezes de coléricos,
quando usadas para beber. Se tornaria mais tarde “o criador da moderna epidemiologia, sendo
sua descoberta confirmada por Pasteur e definitivamente consolidada por Robert Koch, no

final do século XIX.”%

%32 |hidem., p. 233.

83 0 PRISMA , N° 6, outubro de 1854. O Prisma — “periddico cientifico e literario” era uma publicagdo
“redigida por uma sociedade de académicos”, na Typographia de Antonio Olavo da Franca Guerra e Comp.,
Beco do Tira Chapéu, n° 3. Salvador-Bahia.

834 DAVID, Onildo Reis. O inimigo invisivel: epidemia na Bahia no século XIX. Salvador, Edufba., 1956, p. 75-
76.
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Por outro lado, na Bahia, os médicos e estudantes da faculdade de medicina
seguiam, em sua maioria, a tese miasmatica. Tinham-na como quase uma certeza, restando
descobrir apenas se aquela doenca era contagiosa ou ndo. Para o Dr. Francisco Teixeira, a
colera ndo era contagiosa, era sim uma doenca infecciosa

causada pela “a¢do toxica (...) exercida por particulas deletérias espalhadas no ar,
sendo este o veiculo dessas particulas”. Ele ndo considerava que as moléstias

contagiosas pudessem ser veiculadas pelo ar, mas sim por objetos usados ou
manipulados pelos doentes. Apontava outra forma evidente de contagio: o contato

. 635
direto com o enfermo.

Embora alguns médicos ja no ano de 1856 negassem gue a provincia viveu uma
epidemia, a doenca em 1855 fez varias vitimas e as discussfes acerca de seu contagio
continuavam. Se para alguns a doenca ndo era contagiosa, para outros, mesmo que
tacitamente, admitia-se a possibilidade do contagio. As proprias autoridades, pela Comissao
de Higiene Publica, “solicitava ao presidente da provincia a quarentena dos navios suspeitos
de contaminagdo [...]”*%. O povo talvez menos preocupado com as discussdes médicas tirou
suas préprias conclusdes e passou a abandonar os doentes e os cadaveres a sua propria sorte
nas cidades infectadas. Assim, comentou o Dr. Pedro de Oliveira sobre “a err6nea, maldita e
anti-cristd ideia do contagio” que tinha “apagado dos cora¢Bes daquele povo os sentimentos
generosos, e por conseguinte a caridade tdo precisa em momento tdo calamitoso nao
existe”™®’. A verdade é que as condicBes sanitarias e higiénicas em toda a provincia eram
bastante precarias. Segundo Luis Henrique Dias Tavares, pelo menos a cidade de Salvador,
“estava suscetivel a moléstias infecto-contagiosas que atacavam a populagéo”GSg.

Em 7 de agosto de 1855, D. Romualdo publicou sua primeira pastoral sobre a
presenca da peste na Bahia. A mesma comecara a manifestar-se na capital por alguns casos
ocorridos na povoacdo do Rio Vermelho. Novamente, conforme o mandamento da Igreja
estabelecido para esses casos, 0 arcebispo passou a incentivar a pratica de preces publicas
para o combate desses tipos de calamidades, fruto da “célera divina™®®. Pediu também ao
paroco do Rio Vermelho que “passasse” imediatamente aquela povoacao “afim de administrar

0s sacramentos aos respectivos moradores” atacados pela peste640. Enquanto os nameros

%3 |bidem., p. 78

%3 |bidem., p. 79

%37 |bidem.

%38 TAVARES, Luis Henrique Dias. Histéria da Bahia... p. 275.
%3 NOTICADOR CATOLICO, 11 de agosto de 1855, p.573-575.
%9 |hidem., p 580.
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cresciam na regido, novos religiosos foram enviados com o mesmo fim de administrar os
sacramentos, e, o prelado, para evitar o0 medo crescente, e talvez seguindo as indicagcfes das
autoridades civis para esses casos, proibiu os dobres flnebres dos sinos e as encomendacfes
fora das igrejas, para ndo alarmar ainda mais a populacéo.

Logo veio uma segunda pastoral assinada em 16 de agosto em que o arcebispo
insistia na necessidade de estabelecer preces publicas. Ao mesmo tempo criticava a postura de

alguns

que se tém abusado da credulidade do povo menos instruido, espalhando, e o que é
mais, a troco de dinheiro, oracdes que contém ideias supersticiosas e que sé podem
servir os simples a uma falsa ou temerdria seguranga, prometendo um sucesso
infalivel, independente de qualquer outras obras meritdrias.

D. Romualdo Antbnio de Seixas criticava, portanto, a desonestidade de alguns
“aproveitadores”, mas criticava também determinadas versdes da crenca popular, que nao
condiziam com a fé catélica romana. Procurou alertar os parocos “que muito convém
esclarecer os seus fregueses prevenindo contra 0s enganos, 0 que 0s pode levar o excesso da
sua devogao”. Explicou que o culto divino, “em espirito e verdade”, ndo eram aquelas formas
de oracdo “deixadas ao juizo privado ou fantasia de cada individuo”, mas, era aquele cuja
autoridade o “espirito santo encarregou de regerem a Igreja de Deus”. O antistite defendia o
controle da crenca e das expressdes de fé do povo baiano pelos padres, pelo seu clero educado
nos seminarios diocesanos. Dizia:

Confiamos que fareis justica a pureza das nossas inten¢des que ndo sdo outras sendo

promover e auxiliar a vossa devocdo, mas devocao bem entendida e conforme as

regras da Igreja®" a que toca ensinar e prescrever a seus filhos os meios mais

apropriados para honrar a divindade e merecer os auxilios da sua graga®*%.

Como bem citou Eduardo Basto de Albuquerque: “Preces ou oracdes sdo
importantes veiculos que se valem das palavras para expressarem sentimentos e ideias
religiosas”. Desta forma, era necessario controla-las, pois “aquelas de carater popular
apresentam discrepancias de crencas e praticas no tocante aquelas utilizadas comumente no
seio das institui¢des eclesidsticas e que chamamos de oficiais”®*. E foi por essa necessidade
de controle das discrepancias nas preces que o arcebispo aceitou a proposta da Confraria do

Senhor Bom Jesus dos Passos, sob os olhos de seu paroco

%41 Grifo nosso.
%2 |bidem., p 581.
%3 ALBUQUERQUE, Eduardo Basto de. Oragdes e rezas populares. Rio de Janeiro, ER, 2002, p. 13.
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permitindo que a sua venerdvel imagem fosse transferida para a nossa Sé
Metropolitana e ai depositada por oito dias, afim de receber neste vasto templo as
slplicas que com o coracdo contrito e humilhado lhe vierem dirigir os fieis e no
altimo desses dias percorrer em solene procissdo de preces as principais ruas da

capital®*,

Mais adiante os redatores do Noticiador Catdlico reforcaram a indicacdo do

prelado, que criticavam as “oragdes supersticiosas” que seus autores, “abusando-se da

credulidade do povo” insistiam em langar mao. Quanto as mesmas afirmavam:

N&o sdo mais do que enganosas expressdes inventadas, escritas e impressas pela
especulacdo criminosa de alguns homens que se prevalecem da funesta crise em que
nos achamos [...]

Fazemos, portanto, um servico a todos e, sobretudo, a religido cuja causa
advogamos, prevenindo ao povo piedoso de que tais oragdes de nenhum modo
servem e que nenhuma confianca merecem, por que se ndo acham legalizadas por
seus legitimos pastores, por que elas ndo sdo mais que o parto da impiedade que até
nas coisas mais sagradas procura um motivo de lucro, de especulacéo..., de escarnio.
As oragdes, portanto, que deverdo ser lidas, sdo as que estdo gratuitamente
distribuindo no Palacio de S. Exc. Revm@, nas residéncias dos respectivos parocos da
capital e todas as que forem extraidas, contiverem nos livros de piedade e adotadas
pela Igreja [...] %%

O fato ¢ que a doenca passou a se espalhar e naquele ano de 1855 o “principal

foco” era a cidade de Cachoeira. Para o socorro das vitimas naquela cidade, partiram duas

Irmas de Caridade, mais um padre de nome José Paulo de Souza Gouveia enviado por D.

Romualdo para coadjuvar os outros sacerdotes da regido®®. Os seminaristas da arquidiocese

da Bahia, por meio de um pedido enviado pelo vice-reitor do Seminario de Santa Tereza, José

de Brito, ao arcebispo, também se ofereceram para empregar-se no cuidado dos enfermos, o

gue prontamente rendeu um elogio pablico dos redatores do jornal, afinal, aqueles futuros

eclesiasticos, e também os mais velhos, “vitimas de apelidos ridiculos, nomes impolidos, e até

publicas e estrepitosas vaias” estavam dando um verdadeiro exemplo de espirito cristdo, pois

Na epidemia que ora grassa, afligindo a nossa bela provincia um s momento se néo
ha ele mostrado indigno da missdo da comunidade que lhe fora confiada. O povo
desta capital que o ateste ou nos desminta. Ao passo que atemorizados e
consternados fogem, abandonando suas casas, os infelizes habitantes de Cachoeira,

0s ministros de Jesus Cristo vdo impavidos a ela, nenhum se havendo recusado ainda

ao chamado do prelado®’.

%4 |bidem.
%5 Ibidem., p. 582-583.

*** NOTICIADOR CATOLICO, 18 de agosto de 1885, p 588.
%7 NOTICIADOR CATOLICO, 25 de agosto de 1855, p. 590-591.
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E assim, se sucediam voluntérios da Igreja para prestar apoio as vitimas do colera morbus,
ndo s6 em Cachoeira, mas em outras cidades do reconcavo baiano onde a peste ja havia
alcancado. Eram parocos da capital, religiosos carmelitas, membros da Congregacdo da
Missdo e, mesmo a superiora das Irmas de Caridade. E embora ndo encontramos outras fontes
ndo religiosas que possam comprovar sua presenca nas areas infectadas, o mesmo Noticiador
dizia que os clérigos tanto seculares como regulares prestavam apoio no combate ao mal que
assolava a provincia baiana. O préprio arcebispo ofereceu seu palacete como hospital para o
atendimento das vitimas, “ou para qualquer outro fim que fosse conveniente”®*.

Tomando como verdadeiro o apoio dos membros do clero no tratamento de
pessoas infectadas, que ja incluia também beneditinos e membros da Congregacao da Missdo
as vitimas da peste, sua proximidade as zonas de contagio, ndo demorou a produzir vitimas
entre eles. Em 1° de setembro de 1855, o Noticiador tornou publica a morte das duas Irmés de
Caridade enviadas para socorrer as vitimas ¢ do padre José Paulo de Souza Gouveia “que com
dedicagdo ¢ zelo de verdadeiro sacerdote ali se achava socorrendo os infelizes”. A
consternacao crescia, mas nao impedia que outros religiosos se juntassem a mesma cruzada.
Pelo menos, é o que relatava o periddico catdlico. As confrarias, por sua vez, permaneciam no
seu trabalho para a expiacdo dos pecados. Trés foram os andores utilizados em uma das
procissdes feitas naqueles dias — o de S&o Francisco Xavier, padroeiro da cidade, o Sr. Bom
Jesus dos Passos e 0 de Nossa Senhora das Dores.

Para se fazer uma ideia da grandeza desse ato considere-se que o crucifixo, que
conduzido pelo Revm® Sr. Cbnego Freire, fechava a procissdo, estava ainda
defronte da igreja dos religiosos franciscanos e ja a cruz que servia de guia entrava

no colégio enchendo toda a rua do Cruzeiro, frente do Terreiro, extensas ruas do

Maciel de Cima até a Baixa dos Sapateiros e das Portas do Carmo e outra parte do

Terreiro, afora 0 povo que seguia em frente, pelos lados e no fim da procissao®*.

Exagero dos redatores do Noticiador? Carvalho Filho em, A devo¢ao do Senhor
Bom Jesus do Bomfim e sua histéria, também falou das procissdes que se fizeram em 1855 e
como elas serviram para a expiacdo dos pecados e para o fim da epidemia de colera
morbus®®. Disse na época ser muito crianga e, por isso, ter uma ideia vaga do que viu. Contou
que, na ocasido, a imagem do Senhor do Bomfim foi carregada em procissdo em charola para

a igreja catedral com um “acompanhamento mui numeroso”. Baseado nos relatos de pessoas

%8 |bidem., p. 596.

9 NOTICIADOR CATOLICO, 1 de setembro de 1855, p. 604.

80 CARVALHO FILHO, José Eduardo Freire. A devocdo do Senhor Jesus do Bomfim e sua histéria. Salvador,
Bahia, Typographia de S. Francisco, 1923, p. 149.
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mais antigas, diz que na procissdo tomaram parte, além dos mesarios do Bomfim, membros
de outras irmandades, confrarias e clero, autoridades eclesiasticas, civis, militares e, claro, o
povo: “Se verdadeiramente imponente foi a ida, muito mais imponéncia de aparato teve a
volta da sagrada imagem para sua capela, ja entdo extinta a epidemia”. De acordo com o
mesmo Carvalho Freire, seu pai era médico e teria cuidado de muitas vitimas da peste em seu
domicilio, o que Ihe rendera uma homenagem do imperador, Pedro Il, com a veneranda
Ordem da Rosa. Carvalho admitiu ainda ndo saber em que dia se deu o retorno da imagem do
Senhor Bom Jesus do Bomfim a sua capela e acabou censurando a falta de registro: “tanto
descuido ¢ de todo lastimavel.” De qualquer modo, quanto aos numeros de adeptos as
procissdes, ainda nos faltam relatos de pessoas menos comprometidas com a causa religiosa.
E mesmo que ndo fosse a fé a causa da diminuicdo ou desaparecimento da epidemia, 0
importante aqui € relatar o esforco da personagem principal desse estudo e do clero mais
proximo a ela em promover a religiosidade do povo catélico baiano nos ditames do modelo
proposto pela Igreja romana.

Também é fato que no campo de acdo os médicos e as autoridades continuavam
somando esforcos e teorizando sobre a protecdo e a cura dos baianos, recomendando aos
doentes e sdos o comedimento na alimentacdo, nas atividades fisicas e muita higiene. As
bebidas também eram desaconselhadas e, finalmente, as aglomeracGes evitadas. Plantacdes e
engenhos no interior da provincia eram afetados — morreram milhares de escravos. Estima-se

que o célera tenha matado mais de 25 mil pessoas na Bahia®**.

Meses depois a epidemia de
colera morbus mostrara ceder, aliviando o sofrimento do povo baiano em muitas regiGes da
provincia.

A mesma tendéncia, comum aos profetas do antigo testamento, de identificar os
males terrenos como fruto da colera divina pela irreligiosidade e os pecados dos homens e
utilizad-las como instrumento de incentivo a religiosidade do povo foi mantida em outros
momentos por D. Romualdo Antonio de Seixas ante 0 povo baiano. Foi 0 que aconteceu com
as pastorais escritas por ele acerca do fendmeno das secas durante as décadas de 1830 e 1840.
E claro, o fendmeno das secas sempre esteve presente no cotidiano das populacdes baianas,
nordestinas. No século XVI, ja era relatado, aqui e ali, pelas primeiras comunidades que
viveram ou viajantes que passaram pela regido. Esses relatos, ainda que esparsos, continuaram
nos séculos seguintes, XVII e XVIII, até chegar ao XIX, sendo nos anos de 1818-1819,

anotados pelos viajantes naturalistas Spix e Martius que desenvolveram relatos desoladores

%1 TAVARES, Luis Henrique Dias. Histéria da Bahia..., p. 275.
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sobre os sertdes em que passaram. Experimentaram a agonia do homem sertanejo, tal qual,
fossem um deles. Narraram mortes, supostamente, decorrentes da seca.

Durante o século XIX, segundo Graciela Gongalves, 0os anos de seca na Bahia,
provocaram episodios de fome, escassez e carestia de alimentos, além de movimentos
migratorios e prejuizos ao comeércio. Embasada nos estudos de Gées Calmon, a autora relata
gque em maior ou menor grau as secas influiam poderosamente para a seriacdo dos
sofrimentos durante o século XIX. Continua afirmando que as secas causavam “dificuldades
no abastecimento de géneros alimenticios ao consumo de Salvador e despejava centenas de
famintos na capital baiana, aumentando a populacéo de indigentes e as despesas do governo e
da caridade publica ao dar-lhes algum lenitivo”. 1sso considerando apenas as regides proximas
a Salvador, por que longe da capital da provincia “as fortes estiagens transformavam as
paisagens do sertdo, desequilibrando o ambiente cotidiano de seus moradores” %2,

D. Romualdo Antonio de Seixas publicou sua primeira pastoral em dezembro de
1833, mandando fazer preces acerca da grande seca que assolava a regio®. Disse que era
com satisfagdo que recebia as “pias e respeitosas” suplicas vindas do povo do reconcavo
baiano “pedindo licenga para celebrarem preces publicas em razdo do flagelo da seca.”
Mandou a partir dai que aquela agdo se generalizasse em outros pontos da diocese “que
igualmente aflitos ou ameagados da mesma calamidade” se reunissem ante o “Trono do
Altissimo” para “tocar o cora¢do de Deus e fazer-lhe suave violéncia para suspender 0s
efeitos da sua justa vinganga”. Como sempre, seguindo as indicagdes romanas para esses
casos, estabeleceu um triduo na igreja metropolitana nos dias 20, 21 e 22 de dezembro para a
cessacao daquele mal. Pois Deus

que formou toda a natureza e lhe imprimiu leis que reagem, sensivel aos nossos
reiterados ultrajes e ingratides, chama, quando Ihe apraz, as mesmas criaturas
inanimadas, para punirem a nossa rebeldia e incutir-nos o saudavel temor e corregéo
propria de um pai que nos ama. A seu mais leve aceno o espirito das tempestades, 0s

chuveiros, as secas, os incéndios, a fome, a peste e até as paixdes e loucuras dos

homens correm a desafrontar sua honra e a fazer-nos sentir o peso da sua justica e

poder®,

82 ALVES, Graciela Rodrigues. As secas na Bahia do século XIX: sociedade e politica. Salvador, UFBa, 2000.
(Dissertagdo de mestrado). Disponivel em: http://ebookbrowse.com/as-secas-da-bahia-do-sec-xix-graciela-pdf-
d164469208. Acesso em: 17/04/2013.

%53 SEIXAS, D. Romualdo Antdnio de. Colecdo das obras... Tom. 11, p. 199-204.

®* Ibidem.
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Deste modo, se Deus por suas leis naturais permitia as catastrofes, também
naturais, pela incorre¢do dos homens, era necessario voltar-se para 0 mesmo Deus, impedindo

99 <¢

a “educagdo corrompida”, “envenenada na fonte” e que por tabela, produzia uma

moral desfigurada e reduzida a uma nomenclatura de palavras magicas e pomposas
que ndo falam ao coracdo, a0 mesmo passo que a fraude, a cobica, a ma fé, o
deboche, a maledicéncia, o roubo, o assassinio, a profanacdo dos templos, o
desprezo dos dias consagrados ao Senhor [...]%*

e todos os demais “crimes” dissolviam os lacos da ordem social. Por fim, D. Romualdo
Antbnio de Seixas terminou sua pastoral dizendo que o momento era favoravel a reforma dos
costumes, dizendo que a “Santa Igreja”, suspenderia os canticos de alegria e imporia os de
peniténcia, para atrair as béncdos do céu e garantir a tempere das estacOes e a fertilidade dos
campos.

Com essa pastoral o arcebispo fez sua primeira referéncia a um ciclo de
estiagens entre os anos de 1832 e 1847. No ano de 1833, como de costume, a seca provocou
uma escassez dos géneros alimenticios € um “aumento do pre¢o da farinha de mandioca
forcando a presidéncia da provincia a pedir remessa desse produto ao mercado do Rio de
Janeiro, pois a produzida na Bahia estava sendo embarcada para as provincias do norte”.
Portanto, a crise se estendia a outras provincias do nordeste brasileiro: Ceard, Rio Grande do
Norte e Paraiba. Nessa mesma conjuntura o preco da carne disparou nos mercados de
Salvador e do reconcavo. Essa mesma situacdo se repetiu em 1836 e durante varios anos da

década de 1840. Como citou Gongalves,

as secas proporcionavam muitos debates entre as autoridades provinciais [...].
Resumia-se a episodios de ocorréncia extemporanea a prejudicar o abastecimento,
tanto pelas boiadas que ndo conseguiam atravessar um sertdo de intermediérios que
inflacionavam ainda mais o preco da carne, quanto pela farinha de mandioca,
produzidas nas comarcas do sul e desviada as provincias do norte oferecidas a um
preco mais elevado que o celeiro pablico de Salvador, dando margem também a

atuacéo de intermediarios®®.

A segunda pastoral de D. Romualdo Antonio de Seixas sobre o fenbmeno das
secas foi publicada, em 11 de fevereiro de 1842, na cidade de Santo Amaro da Purificacdo®’.
Nela D. Romualdo Anténio de Seixas falou dos diferentes males que se abateram sobre a

Bahia, como fruto das ja tantas vezes propaladas impiedades do povo. Como uma “praga

*S Ibidem.
656 GONCALVES, Graciela Rodrigues. As secas na Bahia do século XIX..., p.32.
87 SEIXAS, D. Romualdo Anténio de. Colecdo das obras... Tom. 1V, p.51-58.
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cruel, que por vezes tem infestado nossos campos pela espantosa mortalidade dos animais
indispensaveis a lavoura, a intempere ou irregularidades das estacfes, os estragos da mortifera
epidemia” que ainda devastava as vilas do sul. Elas eram como anuncios da justi¢a divina,
sobre a terra. Era uma decadéncia que mal podiam compreender “os que ainda ha pouco
admiravam sua prosperidade, a solidez de suas fortunas e a extensdo do seu comércio”. Culpa
dos pecados e escandalos, que como disse o prelado, sempre houve em todos os tempos, mas
a0 menos em outros tempos, “inspiravam o horror e os proprios culpados ndo podiam

subtrair-se ao aguilhdo do remorso e os gritos da consciéncia”.

Hoje, porém, ndo existe mais esse saudavel horror; cerram-se 0s ouvidos a voz
interior que nos acusa, ouve-se com pasmosa indiferenca a narracdo dos mais

execraveis delitos e se alguma coisa ha ai, que cause espanto e surpresa, é s6 0

espetaculo da virtude®®.

Acrescente-se a isso, 0 desprezo das autoridades as coisas da religido e o desprezo a educacéo
cristd, obrigagcdo dos pais para com os filhos. Considerando estes ultimos “indolentes e pouco
escrupulosos”, o arcebispo criticava o fato de substituir o catecismo cristao, pela “cartilha do
ateismo”. “A crueldade de alguns pais” tinha chegado ao ponto de “privar”, inclusive, alguns
jovens do sacramento do batismo. Muitos daqueles jovens, prosseguia, chegavam a idade de
16 ou 20 anos sem 0 ensino da educacdo crista e dos sacramentos. Estaria o prelado fazendo
justica aos pais ou aquilo era fruto da propria desestruturacdo da Igreja e da falta de alcance
da instituicdo a todas as regides da provincia? N&o estamos certos. Como vimos, muitas
regides da diocese sofriam com a falta de clérigos que pudessem administrar os sacramentos.
De qualquer forma, era fato que o pensamento laico invadia as familias da classe alta e da
classe média nascente. Os liceus e as faculdades de medicina e direito se espalhavam pelo
pais divulgando ideias avessas a ortodoxia catdlica. E assim, “uma vez abalado este
fundamento da moral, quem ndo vé que a sociedade minada pela sua base traz, em seu mesmo
seio, um principio de dissolucdo e morte e os germens de um futuro medonho e assustador”
659.

O prelado encerrou sua pastoral revogando algumas leis de abstinéncia devido as
dificuldades dos tempos, permitindo, num gesto de moderacdo que, escravos e outras pessoas

mais carentes pudessem consumir produtos proibidos no periodo quaresmal — ovos e laticinios

%8 |bidem. p. 53.
%9 Ibidem. p. 56.
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— com excegdo da quarta-feira de cinzas, das sextas-feiras, da Vigilancia de Pentecostes, do
Principe dos Apostolos, da Assungdo de Maria Santissima e, finalmente, do Natal.

D. Romualdo Antdnio de Seixas escreveu outra pastoral, em 16 de mar¢o de
1842, permitindo mais uma “procissao de preces com a imagem do Senhor do Bomfim” 660,
N&o sabemos ao certo se essa pastoral foi aquela narrada por Carvalho Filho em A devogéo do
Senhor Jesus do Bomfim e sua historia, pois esta, segundo Carvalho, se deu no dia 11 de
marc¢o, portanto, antes da liberacdo do prelado. De toda sorte, 0 autor comenta que aquela
teria sido a segunda vez que a imagem saira de sua capela, como decorréncia da “grande seca”
que flagelava ndo s6 a populagdo da capital, como as de outros pontos da provincia. “Sobre
essa ida da imagem do Senhor Bom Jesus do Bomfim para o convento de Sdo Francisco
apenas constam das contas do tesoureiro de entdo, Joaquim Alves da Cruz Rios, as despesas
havidas e as esmolas arrecadadas.” Comentou ainda Carvalho Filho que pessoas de crédito
afirmaram saber de “tal ato prodigioso”, “que ao passar a imagem do Senhor do Bomfim pela
igreja de S&o Joaquim, antigo noviciado da Companhia de Jesus, ter o céu comegado a nublar-
se”. E ao entrar a imagem na igreja de Sao Francisco comegou a cair “copiosa chuva” que
durou algumas horas e daf em diante abrandou a seca®".

Em 30 de janeiro de 1846, quando terminou sua visita pastoral a cidade de
Cachoeira, despedindo-se daquela comunidade, D. Romualdo Antonio de Seixas mais uma
vez se referiu aos fendmenos naturais como flagelo da colera divina, dessa vez referindo-se as
enchentes, outrora, “tdo raras” na regido. Quem sabe, dizia, nao eram fruto “da devassiddo dos
costumes” comum entre os citadinos € os comerciantes estrangeiros, de origem judaica,
mulcumana e protestante que corriam as cidades, ndo respeitando os domingos e os dias
santos, “vendo quase apagados este antigo sinal e universal profissdo da crenga em um Deus
criador e arbitro do universo”.

Como vimos, com tantos flagelos, epidemias, secas e enchentes a fome se
espalhava pela Bahia e pelo restante do nordeste, arrasando as economias locais e provocando
constantes migracdes. Delas veio a iniciativa de ajudar a “desolada provincia do Ceara”,
rogando pela caridade de seus diocesanos baianos no ano de 1846°°% D. Romualdo Antdnio
de Seixas, conhecia a situacdo daquela provincia desde sua juventude, quando na viagem que

fez do Paré ao Rio de Janeiro entre os anos 1808 e 1809 e que relatamos no primeiro capitulo

850 SEIXAS, D. Romualdo Antdnio de. Colegéo das obras... Tom. IV, p. 59-64.

861 CARVALHO FILHO, José Eduardo Freire. A devogdo do Senhor Jesus do Bomfim e sua histéria..., p. 148-
149.

%62 SEIXAS, D. Romualdo Antdnio de. Colecéo das obras... Tom. IV, p. 161-166.
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desse trabalho. Lancou, desta forma, uma pastoral em 14 de marco de 1846, que buscava o
apoio da comunidade baiana ao povo cearense, em que alegava que “estas obras sdo aceitas e
meritdrias diante de Deus-Homem, que nédo duvida reconhecer com efeito a ele proprio todo o

bem prestado ao infeliz para matar sua fome e sede”.

Quanto néo ser, pois, honrosa e digna de preeminéncia que ocupa o clero baiano na
hierarquia da Igreja brasileira, colocarem-se os reverendos parocos, em uma tao
importante ocasido, a frente da caridade publica, abrindo subscri¢cbes nas suas
respectivas freguesias, e, constituindo-se protetores e medianeiros de um povo aflito
e, sobretudo, dessa inocente e amavel infancia, cujos gritos lastimosos entre as
angustias da fome e as convulsGes da morte ndo podem deixar de partir de dar o
mais insensivel coracéo! ®%

Para ele a politica e as Constituicbes humanas poderiam até faltar ante a
“semelhantes atos de beneficéncia, mas a politica e a Constituicio do Evangelho,
proclamando a lei da caridade” jamais poderia faltar. Todos eram filhos de um mesmo pai
celeste € mereciam o socorro, apesar “dos efeitos morais da calamidade fisica que acompanha
a torpe necessidade e a negra fome, sinistra conselheira e provocadora de inimeros crimes
[...]”. Finalmente, convidou os diocesanos a depositarem em suas devidas pardquias o “Obulo
da caridade e da comiseracdao” que seria entregue por um negociante, de nome, José Pereira de
Souza. Ele se encarregaria de “transmitir com brevidade e seguranga” as doagdes ao seu
destino, isto €, os flagelados da seca no Ceara.

Esse incentivo de D. Romualdo Antbnio de Seixas a cooperacdo crista
demonstra que, apesar de ele conceber as catastrofes como fruto da justica divina, aquela
mesma situacao abria espaco também para um momento de prética da religido por meio da
bondade cristd que, aquela altura dos acontecimentos, “corria o risco” de se apagar com a
difusdo das “teorias ateias”, do “espirito de irreligiosidade” que ele tanto se referiu. Essa
bondade era fundamental para manter os “vinculos sociais” e a rede de solidariedade crista
catolica, pois, “desnecessario ¢ fatigar-vos acerca do mérito da esmola e da eficécia das
preces publicas™.

Finalmente, corroborando com o que até agora apresentamos acerca do discurso
do arcebispo sobre a relacdo das catastrofes naturais com o pecado dos homens, o Noticiador
Catdlico de janeiro de 1854, também fez questdo de relacionar os males publicos com a
irreligiosidade daqueles tempos. N&o por que os baianos ndo procurassem a Deus, mas a

forma com que vinham fazendo ultrajava a divindade. Deste modo, no inicio do ano de 1854

%3 |hidem., p. 163.
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0 periodico apresentou um artigo que pedia que o ano de 1854 trouxesse a experiéncia do

passado. Que ele robustecesse a fé¢ e chamasse as “misericordias do Altissimo™:

A fome a peste, que zombam das prevencdes dos homens e véo ceifando as vidas e
desesperando o pobre sdo instrumentos com que Deus agoita 0 povo que o descré e o
impio que o insulta, assim como zurzido os profanadores de seu templo na Cidade
Santa. Parece que estes castigos formam uma contradicdo com tanta devocgdo que
ostenta a Bahia e que acusam injustica da parte do Senhor. Mas ver-se-a4 que nao
pouco que se reflita na sinceridade com que esses atos religiosos por ai estrondam

em cada igreja. N&o queremos com isso censurar todos esses atos, sabemos que

felizmente temos almas verdadeiramente cristds. Falamos dos abusos®*.

Nota-se, mais uma vez, que ndo bastava buscar a Deus, ao Cristo, a virgem ou
aos santos. Era necessario busca-los da forma correta. Da forma como a Igreja estabelecia nos
rigores da Sagrada Congregacéo dos Ritos®®, por que se encarado de forma errada e hipécrita
0s atos religiosos se converteriam em mais um elemento de condenacdo para os fieis que se

denominavam cristaos.

Devocao e celebracdes catolicas — os limites da fé

Como apontou Katia Mattoso, a devocao aos santos se constituia no “centro da
religido do povo” e “tinha duplo aspecto”. Era celebrada de forma coletiva, nas familias,
irmandades e outras reunides de fieis e, de forma individual, privada, no espirito dos devotos.
Esta Gltima, acreditamos, era mesmo importante, apesar de muitas vezes menos visiveis. Se
revelava através de expressdes como “‘se Deus quiser’, acrescentada a quase todas as outras
frases sobre acontecimentos futuros.” De acordo com a mesma autora, nesse segundo aspecto,
0 povo venerava as “almas dos bem aventurados”, “as almas do purgatoério” e os santos
andnimos, “cuja mediacdo era muito solicitada nos mais de trés mil testamentos”, que ela
estudou. Nesse ambito privado, havia duas modalidades de relagdo com os santos: a primeira
dada desde quando a crianca era batizada, devido a tradicdo familiar que seus pais tinham
para com o santo. “Essa relacdo era definitiva e ndo podia ser rompida; o fiel tinha um

padrinho no céu, ao qual consagrava sua devocdo, pois 0 santo 0 protegia nesta vida e

864 NOTICIADOR CATOLICO, 14 de janeiro de 1854, p. 233.

865 A Sagrada congregacéo dos Ritos foi fundada pelo papa Sixto V, em 22 de janeiro de 1588 com a bula
Immensa Aeterni Dei. Em 8 maio de 1969 o papa Paulo VI emitiu uma Constituicdo Apostolica dividindo a
mesma em duas: uma para estabelecer regras sobre o Culto Divino e outra para definir questdes acerca dos
santos da Igreja Catolica.
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facilitava sua passagem a vida eterna”. Ao lado dos santos, desempenhando essa fungdo
protetora, quase sempre estava um anjo da guarda, “diretor de consciéncia, ao qual o fiel
prestava conta de seus atos todos os dias”. J& a segunda forma de relagdo contratual para com
o0s santos era desenvolvida de forma explicita ou implicita e deveria levar a obtencdo de uma
gracga ou beneficio. “Sé motivos sérios justificavam promessas, muitas vezes feitas em caso de
perigo, tendo em vista obter protecdo”. Se a graca fosse alcangada e o fiel cumprisse sua
promessa, as coisas estavam arranjadas entre ambas as partes; caso o fiel a obtivesse e nao
cumprisse sua promessa “corria o risco de nao poder subir aos céus, tornando-se uma ‘alma
penada’, condenada a vagar pelo mundo até que alguém pagasse a divida contraida”®®.
Apesar de tdo importante, ndo encontramos relatos de D. Romualdo Antbnio de Seixas
fazendo anotacGes sobre esse tipo de devocgédo privada. Pelo menos ndo encontramos escritos
relacionados de forma direta a esse tipo de devocdo. Sua atencdo parecia estar mais voltada
para as celebracbes de carater coletivo. Aquelas que num ambiente pablico saltava mais aos
olhos dele, dos viajantes e de todos os criticos dos costumes religiosos do povo baiano. Pelo
gue pudemos observar de seus escritos, o culto individual deveria ser apenas espiritual, foro
interno aos individuos. Talvez, revelado nas oragdes ¢ rezas que “sdo uma espécie de simula
das crencas de uma religido e, a0 mesmo tempo, um instrumento de contato com o sagrado,
um ritual” ®®’. E embora as oracdes oficiais catdlicas busquem transmitir os elementos
doutrinarios ortodoxos, certamente, era dificil o clero manter o controle sobre este tipo de
devocdo privada. Nesse sentido, a catequese parecia ser a forma mais eficiente de se manter o
controle, afastando um dos “grandes males” da religiosidade do povo baiano e brasileiro — as
“supersti¢coes”.

De suas concepcOes sobre o culto coletivo e publico ficou claro que o arcebispo
baiano defendia um modelo de religiosidade nos ditames estabelecidos pela Igreja romana,
segundo seus canones. Por isso, na procissdo de 16 de agosto de 1855, que rendeu preces
contra a grande epidemia do colera morbus que assolou a Bahia, ele condenou “as ideias
supersticiosas” que eram espalhadas entre o povo e que s6 podiam “servir os simples a uma
falsa ou temeraria seguranca, prometendo um sucesso falivel independente de qualquer obra
meritéria”. Mais do que isso, defendeu que o culto divino ndo se fazia por meio de oragdes
“deixadas ao juizo privado do individuo”, mas era aquele definido pela Igreja e que os

sacerdotes tinham a obrigacdo de zelar. Nesse mesmo relato D. Romualdo Antdnio de Seixas

S6MATTOSO, Kétia M. de Queirds. Bahia no século XIX..., p. 391-392.
%7 ALBUQUERQUE, Eduardo Basto de. Oragdes e rezas populares... p. 15.
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condenava também os individuos que espalhavam essas “ideias supersticiosas”, cobrando as
preces do culto, “a custa de dinheiro”. O arcebispo seguia as recomendag¢des tridentinas, que
estabelecem as normas para o culto as imagens e as reliquias, criticadas naquele momento
pelas recém- surgidas doutrinas protestantes. Os padres de Trento diziam que era bom e Gtil a
invocacdo dos santos para alcancar beneficios de Deus e de Jesus Cristo. Chamavam também
a atencdo dos bispos para ensinarem “com cuidado os mistérios da nossa redengdo com
pintura e outras semelhangas”, expondo aos fi¢is os milagres e obras dos santos catolicos que
deveriam servir de exemplo a todos. O mesmo Concilio criticou assim a “supersticao”
presente na “invocagdo dos santos, veneracdo das reliquias e sagrado uso das imagens”,
exigindo que se extinguisse “todo lucro soérdido desterrado”. Recomendou que se evitasse
toda lascivia de forma que as imagens ndo fossem pintadas com “formosura dissoluta” e os
homens ndo abusassem “da celebra¢dao dos santos e visita das reliquias para glutonarias e
embriaguez, como se os dias festivos, empregados em luxo e lascivia, fossem em honra dos
santos™®%®,

Por tabela, D. Romualdo seguia também as ordenacBes das ConstituicGes
Primeiras do Arcebispado da Bahia, quanto a relacdo da Igreja, do clero e dos fieis ante as
reliquias, as imagens (Livro I, titulo VIII) e as procissdes a serem feitas na diocese®® . Em
especial, quanto as procissdes, definiam:

Eram uma oracdo publica feita a Deus por um comum ajuntamento de fieis dispostos
com certa ordem que vai de um lugar sagrado a outro lugar sagrado [...] S&o atos de
uma verdadeira religido e divino culto, com as quais reconhecemos a Deus como 0

supremo Senhor [...] distribuidor de todos os bens e por isso nos sujeitamos a ele,

esperando da sua divina cleméncia as gragas e favores que lhe pedimos para a

salvagdo de nossas almas, remédios dos corpos e de nossas necessidades®’.

Assim, as mesmas ConstituicGes mandavam que se guardassem as procissées ordenadas até
entdo pelo Direito Candnico, aquelas fruto de ordenacdes do reino e das demais leis
estabelecidas pelo poder diocesano. Proibia aquelas que ndo tivessem a aprovacdo dos
mesmos bispos. Controlava, inclusive, os horarios em que deveriam acontecer — somente

durante o dia®".

%8 O Sacrossanto e Ecuménico Concilio de Trento em latim e portuguez... Sessdo XXV, Cap. V.

%9 ConstituicBes Primeiras do Arcebispado da Bahia... Livro I11, titulo XI11-XV.

%70 |hidem., p. 199.

¢ Em portaria expedida em 4 de junho de 1830, D. Romualdo recomendou essa regra gragas as contestagdes
langadas por algumas confrarias e seus respectivos parocos, nascidas da falta de musicos para as celebragoes
(nesse tempo as bandas musicais eram destacadas pelo Estado para servir as celebracGes e ndo conseguiam
atender a todas pela quantidade de eventos) que ja se apresentavam (NOTICIADOR CATOLICO, 8 de julho de
1848, p. 52). Essas procissdes noturnas chegaram, inclusive, a fazer o arcebispo prometer pena de suspenséo aos
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A postura de condenagdo de D. Romualdo Antdnio de Seixas sobre as
“supersti¢des” do povo catdlico e certos aspectos de suas celebragdes se tornou evidente mais
uma vez em um oficio enviado ao vigario de Cruz das Almas, acerca de um “impostor” que
andava com “uma imagem de S. Gongalo, abusando da piedosa credulidade dos povos para
extorquir avultados donativos por meio de invencdes falsas e supersticiosas, sem que
apresente licengca da competente autoridade para pedir esmolas”. Recomendou entdo que “em
regra e na conformidade da Constituicdo Diocesana” se proibisse na sua freguesia “a
continuacdo de semelhante escandalo, que os sagrados canones altamente reprova, como
injurioso a pureza e santidade do culto catdlico”. As recomendacdes dadas pelo arcebispo se
estenderam também ao vigario de Moritiba para onde o “impostor”, segundo o supracitado
vigario de Cruz das Almas, estava se dirigindo, “afim de que ndo se consinta na sua freguesia
esse impio troféu”. Preveniu ainda aos demais parocos das freguesias das circunvizinhas “para
que estejam sobreaviso no caso de para eles se transportar aquele individuo, que talvez a
policia pudesse aproveitar para algum servigo Gtil ao Estado e livrar o inocente povo de sua
perniciosa influéncia™®".

O culto a Sdo Gongalo emergiu no século XVI, em Portugal, chegando ao Brasil
pelas pastorais e pregacdes de dominicanos, depois, jesuitas e franciscanos®”. Havia ganhado

varias atribui¢des no imaginario do homem colonial portugués e depois brasileiro:

Se ndo tém filhos a Sdo Gongalo os pedem; e se tém muitos, a S8 Gongalo
consultam se os hdo de mandar a guerra, ou ao estudo, ou aplicar ao arado. Se hao
de casar as filhas, Sdo Gongalo é o casamenteiro, e se 0s proprios pais, ou ndo
podem, ou se descuidam de lhes dar estado, a lembranca que elas por modéstia se
ndo atreve a lhes fazer, a fazem em segredo ao Santo, como 0 mais poderoso, e 0
mais vigilante pai, se ndo descuida. A ele encomendam os pastores 0s gados, e 0s
lavradores as sementeiras: a eles pedem o sol e a chuva: e o santo, pelo império que
tem sobre os elementos, a seu tempo, e a fora de tempo, os alegra com despachos
de suas petigdes. Ele os remedeia nas pobrezas, ele os cura nas enfermidades, ele os

reconcilia nas discdrdias; ele enfim, se andam desgarrados 0s encaminha, e talvez os

castiga também amorosamente, para que nao degenerem de filhos de tal pai®™.

parocos que a realizassem. Todavia é fato destacar que essas proibi¢des ndo nasceram ai. Eram proibidas desde a
criacdo das Constituicdes Primeiras, no século XVIII, em seu Livro 11, titulo XV, podendo ser feitas apenas
com a expressa liberagdo do bispo diocesano.

%72 NOTICIADOR CATOLICO, 5 de junho de 1848, p. 10.

°”? SANTOS, Beatriz Catdo Cruz. Santos e devotos no império ultramarino portugués. Relig. soc., Rio de
Janeiro, v. 29, n. 1, 2009. Disponivel em: http://www.scielo.br/scielo.php?script=sci_arttext&pid=S0100-
85872009000100007&Ing=en&nrm=iso. p. 3 Acesso em: 10/04/2013.

7 VIEIRA, Antonio. Sermdo de Sdo Gongalo Apud SANTOS, Beatriz Catdo Cruz. Santos e devotos no
império ultramarino portugués..., p. 10
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Como afirmou Rédua, S3o Gongalo era “um ‘santo versatil’ atribuido pela apropriagdo de
seus fiéis naquilo que Ihe sdo favoraveis” °>. Uma das primeiras mencdes feitas a esse santo
no Brasil € de 1717, quando um viajante francés, chamado Gentil de la Barbinais, aportou a
costa baiana para reparar seu navio recém chegado do oriente. Passou trés meses na provincia
e pode presenciar a festa de Sdo Gongalo, realizada numa igreja da capital. No evento, disse
ter sido "coagido", assim como o vice-rei e toda a corte presente na festa a dangar por bem ou
por mal, juntamente com os devotos: padres, frades, mulheres, cavalheiros e escravos.
Observou o costume que tinham aquelas pessoas de tirar o santo do altar e lanca-lo uns para
0s outros, conforme o ritual dos antigos pagdos que lancavam a imagem do semideus
Hércules, enchendo-a de agoites e xingamentos®’®.

Os louvores dedicados a S0 Gongalo, rendiam-lhe festas pra la de animadas,
compostas de homens brancos, mulheres e meninos, negros com violas, pandeiros e outros
instrumentos. As celebracGes eram tdo animadas que no mesmo século XVIII, o conde de
Sabugosa, Vasco Fernandes Cesar de Meneses, as assemelhou a “abusos e supersti¢cdes”,
mandando “proibir por um bando, ao som de caixas militares com graves penas contra aqueles
que se achassem em semelhantes festas tdo desordenadas™®’’. Como disse Candido da Costa e
Silva as festas passaram a simbolizar a “quebra do estabelecido” e “carregava com essas
caracteristicas uma forca subversora latente que levava desconfianga ao poder e o incitava a
buscar o seu controle”®’®,

As celebragdes continuaram e na Bahia, segundo Carvalho Filho, foi Leonardo
Joaquim Veloso e outros devotos de Sdo Goncalo de Amarante, em 1804, que requereram a
mesa de devocao do Senhor Bom Jesus do Bomfim um nicho para aquele “milagroso santo”.

Pedido que foi aceito, mas sua imagem s6 veio ocupar aquele lugar em 1819, no “segundo

7> REDUA, Wagner César. Catira de Sd0 Goncalo: entre o profano e o sagrado, a permissdo divina e a
invencdo dos homens. In: http://anpuh.org/anais/wp-content/uploads/mp/pdf/ANPUH.S24.0301.pdf. Acesso em
10/04/2011, p. 2.

676 |hidem., p. 4. Ver também: TINHORAO, José Ramos. As festas no Brasil colonial. Séo Paulo, Editora 34,
2000, p. 134-137. As festas no Brasil colonial e imperial sempre tiveram uma importancia fundamental no
cotidiano das comunidades, inclusive, como forma de sociabilidade, ndo obstante em seu interior muitas vezes
refletissem a cisdo social. Seu estudo ganhou espaco no Brasil a partir dos anos 80 e essa tematica buscava,
sobretudo, identificar as relagdes entre o sagrado e o profano. Segundo Edilece Couto, “todas as festas — mesmo
as civis — tinham caréter religioso e para cada tempo litargico uma forma de comemoragdo”. Era exatamente no
verdo que “aconteciam as maiores e mais concorridas festividades na cidade do Salvador. Os meses de
dezembro, janeiro e fevereiro eram, como ainda hoje, repleto de manifestacdes do catolicismo ludico e
espetacular”. COUTO, Edilece Souza. Tempo de festas: homenagens a Santa Béarbara, Nossa Senhora da
Conceigdo e Sant’Ana em Salvador (1860-1940). Salvador EDUFBa, 2010, p. 70-71.

77 PEREIRA, Nuno Marques. Compéndio narrativo do peregrino da América. Apud SANTOS, Beatriz Catdo
Cruz. Santos e devotos no império ultramarino portugués... p. 11. E TINHORAO, José Ramos. As festas no
Brasil colonial..., p. 137.

678 SILVA, Candido da Costa e. Os segadores e a messe..., p. 102-103.
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altar do corpo da capela, a esquerda de quem entra”. Em suas lembrangas de infancia, ja no
ano de 1865, Carvalho Filho comenta que, inicialmente, as festas foram “mui pomposas” e de
“muita influéncia das senhoras solteiras ¢ senhoritas, pela crenga, cComo reza a cronica, de que
o milagreiro santo amarantino ¢ patronos dos casamentos”. Essas festas seguiam-se com
“novenas solenes de trés padres, sermdo, orquestra e ilumina¢do do exterior do templo,
musica no coreto, grande fogo de artificio, muita fogueira, etc. [...]”. Precedida de costumado
bando de mascaras que anunciavam as festividades, seguia-se um grupo de cavalheiros e
carros. Ao som de duas bandas de mausica, distribuiam-se “papéis de cor, com versos
impressos, bando, alusivos aos festejos e lendas de Sdo Gongalo”. As senhoras ¢ senhoritas
trajavam branco e conduziam tochas acesas, seguindo a bandeira, segundo o costume. Muitos

rapazes costumavam apagar aquelas tochas ou velas como contou Carvalho Filho:

A propésito das velas e tochas vem referir o mau e inveterado costume dos rapazes,
durante o trajeto da procissdo procurarem apagar as velas contra a vontade das

senhoritas e solteironas dominadas pela crenca de que conservar a luz acesa até o

fim é sinal de que ndo morreréo solteironas®’®.

O primeiro escrito de D. Romualdo Antbnio de Seixas em relacdo ao santo
amarantino é um panegirico, pronunciado na capela da igreja do Senhor do Bomfim, em 29 de
janeiro de 1832%° Nagquele discurso, embora de maneira ndo muito clara, ele parecia
discordar da ténica daquela festividade e depois de discorrer sobre a historia do santo, passou
a advertir sobre o que deveria ser uma festa de louvor aos santos: “De que serviria com efeito
0 aparato das festividades religiosas, se elas ndo tivessem outro fim mais do que a ostentagédo
de uma pompa terrena ou de alegrias profanas sem alguma relacdo com os bens espirituais a

que elas se dirigem?” O arcebispo responde sua propria pergunta com o seguinte argumento:

Se consultamos o espirito da Igreja na instituicdo de tais festividades em honra dos
santos, ela nos diz, que néo é sendo ou para louvarmos um Deus admiravel nos seus
escolhidos ou para invocarmos a sua intercessao tdo valiosa diante do Senhor [...] ou
enfim para excitarmos a imitagdo dos exemplos que eles nos deixaram®®.

"% CARVALHO FILHO, José Eduardo Freire. A devogéo do Senhor Jesus do Bomfim e sua histéria..., p. 164.
Numa visdo mais geral, de acordo com Edilece Couto, as procissdes convertiam-se “no ponto alto das
homenagens” a um santo. Nelas, “o santo do dia ndo saia s0zinho as ruas, mas acompanhado de outros santos da
mesma igreja ou irmandade. O cortejo formado pelos irmdos, soldados, oficiais mecénicos, sacerdotes,
mascarados, musicos e bailarinos, vestidos com roupas de gala, joias e aderecos, percorria as principais ruas
préximas ao templo dedicado ao santo homenageado. Formava-se um desfile dos simbolos catolicos: cruzes,
tochas, ornamentos, insignias e estandartes. Era também comum a participacdo de criangas vestidas de anjos e
bandas de musica”. COUTO, Edilece Souza. Tempo de festas..., p. 72.

%80 SEIXAS, D. Romualdo Antdnio. de. Colecéo das obras... Tomo II, p. 97-115.

%1 |bidem., p. 106-107.
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O prelado utilizou-se das palavras de S. Criséstomo para defender a ideia de que
um cristdo ou deve imitar a quem louva ou simplesmente deve deixar de louva-lo, pois,
“despida destes santos motivos a mais brilhante devog¢do ndo passaria de uma férmula
exterior, indigna de uma religido [...]”. Finalmente, o arcebispo conclamou, em especial, as
mulheres, a quem ele chamou de “sexo devoto” para “sustentar inviolavel pelo seu exemplo
ou pela educacéo religiosa de seus filhos, a santidade do culto, e, com ela, a integridade das
crengas € dos costumes como unicos meios de conseguirmos a felicidade temporal e eterna”.

A concepcdo de D. Romualdo Antonio de Seixas sobre as festas de Sdo Gongalo
se tornaram mais nitidas com uma portaria publicada em 4 de fevereiro de 1839, contra 0
abuso de uma legenda que ele considerava indecente sobre os registros de Sdo Gongalo e
sobre a propria festividade daquele santo®®?. Dizia ter visto ser distribuida na capela do Senhor
do Bomfim, uma “sacrilega, blasfema, indecente e ridicula legenda ou inscri¢do, S&o Gongalo
das Mocas”. Para o arcebispo, tal fato derivava-se dos “absurdos prejuizos ou crengas
populares” que “deslustravam” a pureza do culto e se constituiam numa verdadeira
supersticdo gque os tedlogos chamavam de “culto indébito”. Era fruto de uma “mal entendida
piedade”, que misturava atos santos com profanos, mitologia com o evangelho cristio,
Babil6nia com Sido. O arcebispo deixou claro que aquele titulo soava mal e que nenhum
homem sério gostaria de ter seu nome atrelado aquele dizer e a sua imagem. Assim, como era
de sua obrigacdo, segundo o Concilio tridentino, na sua sessdao XXII e XXV, no decreto de
celebracdo das missas e devocdes e no decreto das reliquias, mandou remover “toda mistura
de irreveréncia e supersticdo que ou pela desgraca dos tempos ou por inclria e malicia dos
homens, se passa introduzir nas demonstra¢des de um culto fundado em espirito e verdade™:

Pela presente reprovamos e proibimos mui expressamente a supradita legenda, onde
se acham reunidas as duas referidas gravissimas circunstancias e irreveréncia e

supersticdo, atribuindo ao imortal santo, admirdvel modelo de castidade e

peniténcia, uma invocacdo e uma tutela, que mal poderia convir as voluptuosas

divindades do paganismo®®.

Como se percebe havia uma preocupacdo do prelado de guardar a imagem de
castidade dos santos para servirem de exemplo aos cristdos. Sua imagem poderia estar, de
alguma forma, associada a comportamentos que lembravam os deuses pagdos. Por isso,

exortou a todos os pais de familia e demais pessoas que tivessem as estampas distribuidas,

%82 |hidem., Tom. I, p. 331-333.
%83 |bidem., p. 332.
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que as suprimissem e Ihes ndo prestassem veneracdo alguma. Disse que daquele momento em
diante sé se distribuissem aqueles registros se antes fossem examinados e aprovados pelo
paroco responsavel “cujo zelo confiamos a mais escrupulosa vigilancia, para que se nao
reproduzem téo deploraveis abusos, de que s6 pode resultar a mofa dos protestantes e
libertinos e o descrédito da mesma religido”. Definitivamente, D. Romualdo Antonio de
Seixas condenava aquelas festas de santo ou imagem de santos associadas ao sexo, comuns a

outros santos no imaginario religioso catolico. Como citou Mattoso, eram ‘“‘santos protetores

do amor e da fecundidade®®.

No mais, a mesma portaria instruiu os pregadores a ensinarem o “verdadeiro
destino da institui¢do das festas em honra aos santos”, sempre buscando ensinar a imitar suas
virtudes como “primeira condi¢do do culto que a Igreja lhes consagra”. Disse estar
convencido de que os membros da confraria de Sdo Gongalo nada tinham a ver com aquele

episodio e nem deixariam de compartilhar “a dor e aflicdo de que se achava possuido”.

[...] e esperamos que 0s seus sucessores avisados por esta triste ocorréncia, aplicardo
as necessarias cautelas, para que na respectiva festividade nada apareca que ndo seja
digno de tdo grande santo e da majestosa gravidade da religido que professamos,
afim que ndo vejamos na dura necessidade de usarmos do poder, que nos foi
cometido para a edificagdo e ndo para a ruina, proibindo a celebracdo da mesma

festividade®®®.

Aquelas instrucdes do arcebispo parecem ndo ter tido efeito. Primeiro pelos
relatos de Carvalho Freire, na década de 1860 e ainda por um artigo de 1850 publicado no
Noticiador Catélico. Seu redator afirmava ndo saber por que razbes ou fatos histéricos se

considerava 0 mesmo santo como casamenteiro. Dizia:

Ora em nada esta crenca seria reprovavel se ndo fosse de alguma sorte tomando o
triste ar do ridiculo. Embora as mocgas invocassem como aqueles que lhes poderia
dar um marido bom e virtuoso, embora para as terem a sua protecdo, fossem como
em verdade vao levar em procissdo oito dias antes da festa uma bandeira onde existe
uma efigie do santo, para ser arvorada em um grande mastro em frente da igreja para
isto adrede preparada, tudo isto se toleraria, pois lhe é licito invocar este ou aquele
santo e esperar da sua protecdo a felicidade de encontrar um digno esposo. Mas
houve j& alguém, tdo facil e irrefletido, que convidando em anuncios nos jornais do
dia o povo para a festa, pede-lhe que ndo deixe de comparecer na festividade do —
Casamenteiro Sdo Gongalo — e como se isso ndo fosse bastante e sumamente
ridiculo, nas estampas que se haviam de distribuir, 14 estava — Sdo Gongalo das
mocas - 111°%

884 MATTOSO, Kéatia M. de Queirds. Bahia no século XIX..., p. 394. A despeito disso, pode-se citar a forte
relagdo de Santo Antonio como “santo casamenteiro” no imaginario popular catdlico.

%85 |bidem.,p. 333.

¢ NOTICIADOR CATOLICO, n° 75, 1850, p. 285.
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O redator continuou dizendo que o0 arcebispo ndo podia se conservar em siléncio
diante de tal escandalo e por isso publicou a pastoral, proibindo a distribuicdo de semelhantes
estampas “onde se caluniava ao santo por uma maneira tao indigna e irrisoria”®’. Segundo
Evergton Sales “o dominio exercido por Roma sobre a criagdo dos santos € controle sobre a
memoria em que o santo € seus milagres vivem nela e por ela”. Mas esse controle ndo se
verifica completamente eficiente, relatando milagres realizados por sua intercesséo, buscando,
por esta via, fortalecer, através da meméria do(s) evento(s), uma devocao especifica®®®.

Para Wagner Rédua, Sao Gongalo ¢ um ‘“‘santo casamenteiro”, por dizerem que
evangelizava as prostitutas de sua paroquia, fazendo com que participassem das dancas que
ele mesmo promovia aos sabados para que as mulheres ndo caissem na tentacdo aos
domingos®. Possivelmente, de suas festas, veio também a crenca de que S&o Gongalo era o
padroeiro dos violeiros. Transformou-se também no padroeiro dos homens de caminho,
cavaleiros, tropeiros e outros viajantes, pois ele mesmo foi um itinerante em certa fase de sua
vida. Lenda ou verdade o culto a Sdo Gongalo de Amarante se espalhou pelo Brasil
assumindo diferentes versdes e diferentes nomes: Volta de Sdo Gongalo, Terco de Sao
Gongcalo, Danca de Sdo Gongalo, Fungdo de Sdo Gongalo e Roda de Sdo Gongalo. Sua
imagem variou conforme o sentido que davam ao seu culto.

Como se pode supor, a festa a Sdo Goncalo de Amarante ndo foi a Unica
expressdo da fé popular a ser criticada por D. Romualdo Antdnio de Seixas. A ja famosissima
festa do Senhor Bom Jesus do Bomfim, teve seu espaco nas criticas do cioso prelado. Sua
devocdo teve inicio na Bahia, precisamente no ano de 1745, quando o capitdo de mar e guerra,
0 portugués, Teoddsio Rodrigues de Farias, trouxe a imagem para a provincia, vindo da regido
de Setubal, Extremadura, em Portugal. Ali sua devocéo nédo era tdo antiga. Segundo Carvalho
Filho, data do século XVII e a criagdo de uma irmandade s6 foi aprovada em 1752°%°. A
imagem trazida de Portugal foi colocada na capela de Nossa Senhora da Penha de Franca, em
Itapagipe, no governo do arcebispo D. José Botelho de Mattos. A imagem do Senhor do
Bomfim cedo ganhou a devogdo dos baianos, fazendo “afluir mui crescido nimero de fieis,
n&o s6 dentre o povoado de Itapagipe, como de suas cercanias e além”®®!. Sua irmandade fora
organizada naquele mesmo ano de 1745, pelo capitdo Teodo6sio de Farias e outros fieis. A

devocdo cresceu de tal forma que logo se reclamou um templo especifico para abrigar a

*7 Ibidem.

%88 SOUZA, Evergton Sales. Um milagre da meméria..., p. 30

%9 REDUA, WAGNER CESAR. Catira de S&o Gongalo..., p. 2.

8% CARVALHO FILHO, José Eduardo Freire de. A devogéo do Senhor Jesus do Bomfim..., p. 1-2.
% Ihidem., p. 17.
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imagem e a irmandade. “O local escolhido foi a parte de Monserrat, hoje chamada Alto do
Bomfim”. Em 1754, ficou pronta a obra e em 24 de junho daquele ano, a imagem foi
trasladada para aquele templo.

A festa cresceu e ultrapassou o dia da devocdo, congregando as festas de Séo
Gongalo e Nossa Senhora da Guia. Comegava na quinta-feira anterior ao domingo da festa,
com a lavagem da capela “feita por pessoas da vizinhanga”. Pratica que aumentou com o
passar dos anos, reunindo romeiros de outras partes da cidade. De acordo com Carvalho, 0s

romeiros traziam

além da matolagem, vassouras de piacgaba, potes e barris, para conduzirem agua para
a lavagem. Até certo tempo, ndo obstante a concorréncia, essa pratica conservou-se
numa espécie de devogdo e conveniente decéncia, mas, depois, foi se transformando
em uma verdadeira bacanal, sendo mister acabar-se com essa solenidade a bem da
religido e da moral[...]. Tal foi o que se deu com a lavagem do Senhor do Bomfim.
Sua transformagdo em cenas desonestas, por todos os titulos reprovaveis, “ndo foi
coisa propria da Bahia, terra de negros” como para descrédito nosso se tem dito.
Fatos semelhantes em diferentes épocas e diversos povos, vem sendo registrados
pela Historia, desde os primeiros tempos do cristianismo®®.

Esse costume festivo das celebrac6es foi criticado por D. Romualdo Antonio de
Seixas na pastoral de 16 de marco de 1842 quando a mesma confraria do Senhor do Bomfim
pediu autorizacdo para a execucao das preces contra a seca. Nela o arcebispo declarava que a
Igreja prevenia e condenava os abusos em que as vezes degeneravam as festas. Alertava para
a “sacrilega e torpe especulacdo da cobica”, que acobertava o ato religioso. Por isso,

recomendou que

As publicas procissdes ou suplicas de que a Igreja Catolica, por antiquissimo
instituida dos santos padres, costumou sempre usar para excitar a piedade dos fiéis
ou comemorar 0s beneficios de Deus e render-lhes gragas ou para implorar o divino
auxilio devem celebrar-se com o respeito que lhes é proprio, porquanto, elas contém
grandes mistérios e 0s que executam devotamente alcancam de Deus os saudaveis
frutos da piedade cristd, sobre o muito que convém e é do dever dos parocos
admoestar e instruir os seus paroquianos todas as vezes que tiverem oportunidade.
Vejam sobretudo os sacerdotes e outros eclesiasticos que em semelhantes procisses
assim eles como todos os mais, observem aquela modéstia e reveréncia que se deve
especialmente a estas pias e religiosas acdes. Revestidos do habito eclesidstico
convenientes ao ato, caminhando de dois a dois, grave, modéstia e devotamente
estejam de tal sorte atentas as sagradas preces que evitando o riso, mituas conversas
e vago movimento dos olhos, convidem e excitem o povo com seu exemplo a imitar
a mesma exterior compostura. Os leigos caminhem separados dos clérigos, as

mulheres dos homens®:.

%92 |hidem., p. 152.
%93 SEIXAS, D. Romualdo Antdnio de. Colecdo das obras... Tom. IV, p .59-64.
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As recomendac6es pouco valeram mostrando que o costume popular poderia se
transformar em forma de resisténcia para aqueles individuos que encontravam naquelas
celebragfes uma logica de crenca propria posta a servico da resolucdo das demandas de seu
cotidiano. Em 24 de fevereiro de 1849 o Noticiador Catdlico publicou um artigo sobre o ciclo
de festas ligados a Igreja do Bomfim (Nossa Senhora da Guia, S&0 Goncalo e Senhor do
Bomfim), elogiando o esfor¢o para a sustentagdo do culto que produziam uma situacéo
“pitoresca e aprazivel” aos olhos dos visitantes. Ao mesmo tempo criticou certos aspectos das

mesmas que produziam uma “magoa” no coragao.

Experimentamos ao ver ainda entre este povo civilizado a bacanal da imagem,
conquanto fosse desta vez mais moderada. Todavia, ainda felizmente néo é s6 o
nosso coracao que se aflige com téo irreligioso espetaculo que nos envergonha aos
olhos do estrangeiro o mais respeitador de seus cultos e que o pode persuadir de que
ndo é o espirito de uma verdadeira devo¢do que domina aquelas festividades. E ndo
obstante a indecéncia de tdo ruim folganca se tem querido nos lugares de fora imitar
esse abuso, contra o qual o Exm. Prelado diocesano, quando em visita nas freguesias
do recdncavo, manifestou a maior e a mais justa reprovagdo. E que néo seja possivel
acabar com um sacrilégio s6 proprio dos tempos do paganismo!! N&o, néo
acreditamos. Fazemos justica ao povo da Bahia e fard todo aquele que tem
observado que nossa lavagem a maior concorréncia é de africanos, que aos
centenares vao de vassouras algadas em todo dia desse bérbaro e escandaloso festim,
e voltam em grandes grupos no meio da maior algazarra e da embriaguez depois de
darem 14 na casa de Deus os maiores escandalos!!! Sim ndo acreditamos que esses
africanos possam obrigar a conservacdo de orgia, ou que algum que tenha senso
comum se oponha a sua proibicdo. Pensar-se-4 talvez que sem essa parte ficard a
festividade pouco solene, menos pomposa, incompleta®®,

Sobre o trecho aqui apresentado, impossivel ndo comentar dois aspectos
relatados pelo redator. O primeiro, sua preocupa¢do com a imagem da religido na Bahia aos
olhos dos visitantes estrangeiros, afinal, varios foram aqueles que comentaram essa
caracteristica festiva das celebracdes religiosas na cidade soteropolitana, chegando mesmo a
critica-las. Outro € o deposito de todas as criticas na conta dos negros africanos, absolvendo a
elite branca da “cidade da Bahia”. Aspecto questionavel e passivel de discordancia pela
leitura de Carvalho Filho, quando mencionou o fato de “pessoas da melhor sociedade” virem
assistir a festa®. Além disso, essas “digressoes” de certas celebragdes religiosas, segundo
Carvalho, existiam desde a propria constituicdo do cristianismo, em seus tempos

primitivos®®. Ambos os aspectos citados pelo redator do jornal estavam ligados ao ideal

** NOTICIADOR CATOLICO, 24 fevereiro de 1849.
%% CARVALHO FILHO, José Eduardo Freire. A devogdo do Senhor Jesus do Bomfim e sua histéria..., p. 155.
%% Ibidem., p. 152-154.
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civilizatdrio vindo de alguns intelectuais brasileiros e dos homens da Igreja que buscavam
uma moralizacdo do culto, com a extirpacdo daqueles aspectos considerados pagéos.

O redator do Noticiador continuou o artigo procurando absolver “os diretores de
tais fung¢des”, entenda-se, 0s lideres das confrarias, dizendo ndo acreditar que 0s mesmos

tivessem tanta ignorancia e “tdo estragado gosto”, “contrario a civilizagcdo e a pureza do

cristianismo”’.

Sabemos que o Exm. Sr. Arcebispo tem muitas vezes clamado contra esse
repreensivel costume e que de acordo com as autoridades policiais pretende-o
extirpa-lo. Mas, desgracadamente, quem o crerd se ndo pode conseguir, pois até um
jornal dessa época alcou sua voz para censurar os desejos e esforcos dessas
autoridades e assim vai continuando a lavagem do Bomfim... Coisa bem admirével e
bem digna de aviso, se ndo fora digna de lastima !!! Esperamos do tempo que talvez
ainda caiba alguma das futuras mesas a gloria de extinguir essa profanacdo, por que

é nossa humilde opinido que bastara para isso a vontade decidida e firme dos

mesarios®®’.

Portanto, a incumbéncia do fim dos supostos “abusos”, cabia, sobretudo, aos
mesarios das confrarias envolvidas que deveriam agir no sentido de eliminar aquelas
caracteristicas das festas, consideradas pela hierarquia como indecentes, atentatorias a moral,
areligido e a civilidade.

No mesmo artigo, o redator do Noticiador Catdlico voltou a criticar também o
fato de Sao Gongalo de Amarante ser visto como um “santo casamenteiro”. “Fato repulsivo e
desonesto”, que, inclusive, encontrava acolhimento pela imprensa baiana. Tais antncios
“nenhuma honra” fazia a religiosidade do anunciante e comprometia grandemente aos agentes
de tal devogdo, “porque o epiteto dado a tdo alto santo s6 pode encontrar-se na boca do
vulgacho e estupido que nada sabe das ac¢Ges e virtudes de tdo grande heroi do cristianismo
[..]7°%,

Mais tarde, em janeiro de 1850, embalado pelo flagelo da epidemia de febre
amarela que atingia a Bahia, D. Romualdo Antonio de Seixas leu nos jornais que se fariam as
festividades do Senhor do Bomfim e emitiu um oficio aos “senhores da Associacao do Senhor

do Bomfim sobre a lavagem do mesmo Senhor”.

Nesta inteligéncia ndo duvido conjurar, como ja outras vezes tenho feito a solicitude
de V. S%., para que se ndo reproduza o triste e indecente espetaculo da lavagem da
igreja, que com injuria da esclarecida piedade e desar da civiliza¢do do povo baiano
se pratica todos os anos, atraindo imenso concurso de espectadores, como a uma

%7 NOTICIADOR CATOLICO, 24 de fevereiro de 1849, p. 283.
%% |bidem.
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farsa ou divertimento pablico varrer, lavar e assear o templo é de certo uma obra
mui louvavel quando praticada com espirito de devogdo e com o siléncio que
convém a casa de Deus, mas com vozerias, confusdo e indecéncia de mulheres
seminuas, excitando a curiosidade e o riso dos espectadores, € em verdade, coisa
pasmosa em um povo tdo religioso, e uma profanacdo, que ndo pode deixar a
indignacdo de Deus, tanto mais quanto a esta cena burlesca costumam seguir-se
deploraveis excessos de intemperanca. Ja por este motivo tenho mandando nos anos
antecedentes consumir as sagradas formas, para ndo dar lugar & presenca do
augustissimo sacramento, o maior desacato. Mas porque triste ndo é a necessidade
de langar méo de uma tal medida no meio de um povo, cuja religiosidade foi sempre
proverbial.

Confio, pois, que V. S%, sem prevenir inteiramente as pessoas devotas da satisfagdo
de lavarem a Igreja concorrerdo por todos os meios que lhe sugerir seu zelo e
prudéncia, para que nada apareca nesse ato, que ofenda a modéstia e o respeito
devido ao santuario, evitando a mistura de pessoas de diferentes sexos e ndo
admitindo nas tribunas curiosos que vao presenciar e aplaudir a estrepitosa lavagem.
Lisonjeio-me que os desvelos de V. S? corresponderdo perfeitamente a minha
especiacgdo e que o sempre magnifico e solene culto do Senhor do Bomfim, baseado
em espirito e verdade, tocaréd o seu divino coragdo, para suspender o flagelo que nos
aflige.

Deus guarde V. S%. Romualdo, arcebispo — Srs. Juiz e mais membros da pia
associagdo do Bomfim. Bahia, 11 de janeiro de 1850°°.

Assim, mais uma vez a correcdo dos abusos da lavagem cabia aos membros da
confraria que ndo conseguiram implementar tais correcdes. Anos se seguiram e a légica da
religiosidade popular ndo se afinou com o modelo proposto pela autoridade diocesana baiana,
nem com os valores de uma nova sociedade burguesa que se tentava implantar. Quase 30 anos
apos a morte de D. Romualdo Antbnio de Seixas, em 1889, o arcebispo da Bahia, D. Luis
Antbnio dos Santos ordenou que as portas da igreja do Bomfim fossem fechadas. Em 1890 os
fieis desacataram a ordem e chegaram a enfrentar a policia fazendo a lavagem das escadarias
do templo. Dai por diante a festa dividiu-se em dois momentos: uma celebracdo de cunho
catolico, dito religioso; e outro momento mais livre com forte caracteristica dita “paga”. Era

%0 se considerarmos apenas a légica e a visdo da

cisdo entre o “ato religioso e o ato profano
ortodoxia catolica.

Entre essas e outras celebracBes comunitarias, tipicas da devocdo baiana e
brasileira, ainda existiam outras facetas da religiosidade cat6lica que preocupavam D.
Romualdo Antdnio de Seixas. Como o costume de se criarem oratérios publicos por toda
cidade do Salvador. Eles ocupavam as fachadas dos prédios, como nichos abertos, onde eram
postos as imagens dos santos, levando muitos a celebrarem nesses mesmos locais publicos,

cultos sem a devida direcdo dos clérigos. Neste caso, segundo Candido da Costa e Silva, D.

%9 NOTICIADOR CATOLICO, N° 75, p. 254.

% COUTO, Edilece Souza. Entre a cruz e o confete: romanizacéo e festas religiosas em Salvador (1850-1930).
In: Anais eletrénicos do VI Simposio da Associacdo Brasileira de Histéria das Religides. Franca/SP,
UNESP/ABHR, 2004, p. 11-12.
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Romualdo Antonio de Seixas, em portaria de 1836, criticou o fato de se celebrarem essas
novenas e festejos onde se faziam “ac¢des ofensivas da decéncia e gravidade do culto catdlico
que de certo ndo € arbitrario ou dependente do simples fiel, mas subordinado as regras da
Igreja e diregao dos pastores”. Eram locais improprios e essa impropriedade tornava as
prédicas dos clérigos que l& se apresentavam para fazer os discursos tdo abusivos quanto o
préprio costume®.

Outra critica feita quanto aos costumes devocionais do povo baiano, era relativo
ao costume de se ornarem os templos com “imagens profanas e indecentes”. J4 vimos que o
prelado condenou a imagem de S&o Gongalo de Amarante, associada a dizeres que exprimiam
certa sexualidade ao santo e que esse mesmo costume foi reprovado pelo Concilio de Trento.
Em pastoral publicada a 11 de abril de 1835, D. Romualdo Anténio de Seixas criticou postura
semelhante, alertando aos fieis sobre o costume de ornarem os templos com imagens pagas de

702

deuses e herdis mitologicos'™. Era um “abuso”, um “escandalo” que se introduzia com o

“especioso” pretexto de dar maior esplendor ao culto divino. Dizia:

A bem entendida piedade, vds a sabeis, amados irméos, ndo € arbitrario, nem
deixado ao gosto ou fantasia de cada um, mas ela deve regular-se pelos ditames e
juizo a infalivel da Igreja, a quem compete exclusivamente prescrever e aprovar o
culto e a adoracdo com que se deve honrar a divindade. E tanto erra que recusa esta
homenagem de amor e reconhecimento, que constituiu o primeiro e maximo preceito

da lei natural e divina positiva, como aquele que a tributa de uma maneira indigna de
703

Deus ou alheia do espirito e das intensdes da Igreja™.

Para o prelado, o “sagrado” nao deveria se misturar ao “profano”. Sequer havia
necessidade para fazé-lo, uma vez que existiam quadros dedicados aos assuntos religiosos. A
recorréncia a tematicas baseadas nas tradicfes da mitologia era indevida ja que as mesmas
ndo poderiam “infundir n’alma sentimentos de verdadeiros cristaos”. D. Romualdo Antonio
de Seixas recuperava ai a funcdo pedagodgica da imagem. Imagem h& muito importante no
catolicismo, que apesar de teoricamente no discurso dos religiosos distinguir o signo do seu
referente, na pratica, ndo conseguia fazé-lo™®.

Aos parocos recomendava que se incumbissem da mais “inflexivel severidade e

escrupulosa vigilancia sobre o acatamento e veneragdo do santo lugar”, afastando dois

"L SILVA, Candido da Costa e. Os segadores e a messe..., p. 104.

92 SEIXAS, D. Romualdo Antdnio de. Colecéo das obras..., Tom. I, p. 226-229.
%3 |hidem., p. 226.

" SILVA, Candido da Costa e. Os segadores e a messe..., p. 92.
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“perigosos” extremos: “o da irreveréncia, que na frase dos padres de Trento apenas se pode
distinguir da impiedade; e o da supersti¢do, falsa imitadora da verdadeira piedade”.
Finalmente, chamou a atencdo sobre as musicas em uso nas festividades

religiosas:

Sim, esta arte admiravel, que a religido de todos os povos consagrou como parte de
seu culto, parece haver degenerado de tdo nobre destino, substituindo o canto grave
e majestoso da Igreja cristd os acentos e as formas demasiado livres e dramaticos da
musica teatral .

Para o arcebispo aquilo era inversdo das ideias, inversao que chegava ao ponto de se cantarem
cancdes e arias profanas dentro dos templos, onde s6 deviam ser entoados “louvores do
Eterno”. Concluiu, entdo, ordenando que os parocos trabalhassem com a doutrina e com 0

exemplo, afim de se ndo profanar aquela “casa de oragdo”.

O ensino da doutrina

O trabalho pastoral ndo estaria completo se D. Romualdo Antonio de Seixas néo
incentivasse seus parocos ao ensino da doutrina e o seus paroquianos ndo fossem estimulados
a ouvi-las. Fazendo-o ele também estaria cumprindo as determinacdes das Constituicdes
Primeiras do Arcebispado da Bahia que estabelecia no livro I, titulo I, aos “pais, mestres,
amos e senhores” o ensino da doutrina crista aos filhos, discipulos, criados e escravos. Por sua
vez no titulo 1l as mesmas Constituicdes impunham aos parocos a “especial obrigacdo de
ensinarem a doutrina cristd aos seus fregueses”. E finalmente, no titulo V, esclarecia que
nenhum leigo, poderia “disputar” com os parocos acerca das matérias da fé. Uma clara
tentativa de manter a soberania doutrinaria da instituicdo e de seus membros sobre a fé de
seus membros.

Em meados do século XIX, como citou Mattoso, “o clero e os fieis baianos se
inspiravam em autores franceses dos séculos XVII e XVIII. A literatura bem pensante
ocupava lugar de destaque nas trés livrarias que existiam em Salvador”. Assim, muito cedo,
o arcebispo da Bahia recomendou aos parocos que instruissem suas ovelhas com “o pao
salutifero da divina palavra”. Na pastoral publicada em 20 de fevereiro de 1829 exortou os

parocos a explicar o evangelho e os demais “mistérios da santa religido”, tanto nos domingos,

%5 SEIXAS, D. Romualdo Antdnio de. Colecéo de obras... Tom. I, p. 228.
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como nos dias santificados. Cabia aos parocos seguir a doutrina imposta pelo Concilio de
Trento, que recomendava, sobretudo, o catecismo e os preceitos da moral cristd as criancas,
pois essa era a idade “mais melindrosa, onde as primeiras ideias, muito faceis de imprimir-se
deixam ordinariamente vestigios indeléveis, que decidem dos habitos e sentimentos de todo o
resto da vida”’®. Por sua vez, como se estabelecia pelas Constituicdes, cabia aos pais de
familia contribuir para que isso acontecesse’®’. Eles deveriam enviar os filhos e também seus
escravos as igrejas e capelas para serem instruidos nos principios da religido, “por que, deste
modo, ndo SO se tornara inexcusavel a indoléncia daqueles que foram indiferentes a educacéo
religiosa de seus filhos que os mesmos gentios privados do lume da revelagdo deixaram téo
excelentes preceitos”®. Como se nota, havia uma preocupacdo do prelado de ver a juventude
afastada do que ele chamava de maus exemplos e das doutrinas “perniciosas”, pois elas s

»10% " Quanto aos

tenderiam a produzir “o oprobrio de suas familias e a desonra de sua patria
escravos, eram tratados como “gentios” e possiveis de serem agregados ao grémio da Igreja,
com os possiveis direitos de um cristao.

Em 22 de janeiro de 1831, em meio aos conflitos que gerariam a abdicacéo de D.
Pedro | e 0 movimento dos mata-marotos D. Romualdo Antdnio de Seixas publicou mais uma
pastoral sobre a educacéo crista, oferecendo um compéndio de doutrinas e ora¢fes produzido
pelo bispo do Para, seu tio, D. Romualdo Souza Coelho, entregando-o aos seus diocesanos’*°.
Nessa pastoral atacou as seitas heterodoxas surgidas na historia, que espalhavam “doutrinas
blasfemas”, propagando erros sobre a divindade de Jesus Cristo — ‘“hereges, judeus e
filosofos”. Todavia, afirmava que no século XIX era nas escolas que o perigo se tornava
presente. Com determinados ensinamentos elas pervertiam o espirito da mocidade estudiosa e
desenvolviam um “carater de indocilidade ao jugo da fé e de uma prevengdo contra os
principios religiosos, que mal se pode conceber no meio de um povo catédlico”’*!. Mal do

século, supunha. “Um século em que se aprende a duvidar e mesmo a zombar das verdades da

religido revelada, antes de as conhecer; um século que apesar dos mais luminosos e razoaveis

7% SEIXAS, D. Romualdo Antdnio de. Colecdo das obras..., Tom. I, p. 74.

797 ConstituicBes Primeiras do Arcebispado da Bahia... Livro I, tit. 11 e IlI.

% SEIXAS, D. Romualdo Antdnio de. Colec&o das obras..., Tom. I, p. 75.

" Ihidem., p. 74-76.

1% |bidem. Tom. I, p.143-153. Segundo Elomar Tambara, 0 costume de distribuir livros era comum e no século
XIX, alguns compéndios de doutrina cristd foram bastante adotados no Brasil. Entre 0s séculos XVII e XVIII,
destacaram-se trabalhos como o Compéndio da Civilizagdo Cristd, de Antdnio Barker, o Catecismo Historico, de
Antdnio Fleury e o Catecismo da Diocese de Montpellier, do bispo Charency. No século XIX, porém, ganhou
destaque o Catecismo de Doutrina Cristd, de Pinheiro Fernandes. TAMBARA, Elomar. Da leitura do catecismo
a catequizacao da leitura: o catecismo como texto de leitura na escola primaria do Brasil do século XIX.
Londrina, ANPUH, 2005.

" Ihidem., p. 146.



255

motivos de credulidade, faz alarde de n&o crer-se nos oraculos das santas escrituras e na
autoridade da Igreja[...]”"*2. O antistite criticou também a introducio das teorias de Rousseau
sobre a educacgdo, que invadia o pais, e a exclusdo da moral religiosa, como dizia Bonald,
desde os 8 anos até os 20, pois para ele, a religido era a base da justica, da boa fé e de todos os
deveres da ordem social. D. Romualdo criticava entdo os rumos da educagdo desde a base até
a educacdo superior, nas faculdades. Desde as primeiras instancias até sua conclusdo. Dizia
que os estudantes brasileiros ndo tinham contato com as doutrinas catolicas, mas tinham
contato com as doutrinas dos filésofos iluministas, em especial, Jean Jacques Rousseau. Ora,
sabemos que o filésofo suico Jean Jacques Rousseau teorizou muito sobre a liberdade do
homem, criticando a razdo conduzida, submetida a autoridade dos outros. Portanto, para uma
Igreja Catolica que sempre defendeu o principio da autoridade inconteste, aquilo era
definitivamente um acinte.

Deste modo, todos os dias se podia apreciar o triunfo da “insidiosa libertinagem”
que produzia o espirito de revolta que se traduzia nos movimentos ja comentados por nos
nesse estudo e que fez a década de 1830 na Bahia e no Brasil, palco de grandes conflitos:

Quando mancebos, alids, dotados de talento e boa indole que por falta de educacdo
religiosa ndo conhecem a religido em que nasceram, sendo pelas doutas fabulas de
um Dupuis ou de um Volney ou pelos absurdos anacronicos e sacrilegas calunias da

infame carta atribuida a Talleyrand, manual detestavel do ateismo e do materialismo,

que Roma e Atenas pagas teriam proscritos, mas que no catélico Império do Brasil

anda impunemente pelas méos da incauta mocidade*.

" Ibidem.

™83 SEIXAS, D. Romualdo Antdnio de. Colecéo das obras... Tom. I, p. 147-148. Referia-se o prelado da Bahia a
Charles Frangois Dupuis e sua obra L 'Orige de tous le Cultes. Publicado na Franga, em 1794, ele trata da origem
de todos os cultos considerando-os como fruto de uma origem comum — a astronomia. “Mesmo a vida de Cristo,
ndo passa de alegoria do curso dos astros, tese que sera retomada pelos pan-babilonistas do fim do século XIX” .
ELIADE, Micea. @) sagrado e 0 profano. Disponivel em:
http://ibpan.com.br/site/images/stories/Downloads/Estudos_Biblicos/0%20Sagrado%20e%200%20Profano.pdf.

Acesso em 14/09/2013 . O trabalho de Charles Frangois Dupuis, L Orige des tous le Cultes esta disponivel em:
http://gallica.bnf.fr/ark:/12148/bpt6k759859/f4.image. Acesso em: 14/09/2013.

J& Constantin Frangois Chasseboeuf, conde de Volney, depois de viajar pelo oriente escreveu o livro Ruines,
méditations sur les revolution des empires (1791), criticando as contradicdes religiosas e a multiplicidade de
crengas nos diversos lugares que passou. Criticou a imposi¢do dos dogmas pela forca e pela autoridade dos
codigos que nasceram “segundo as circunstincias do tempo, do lugar e das pessoas”. Certamente, essa forma de
interpretacdo p&e em cheque a concepgao de imutabilidade do discurso religioso e seu comprometimento com a
histéria das instituicbes religiosas. O trabalho pode ser encontrado em: : http://bookos.org/book/955171/39f37e.
Acesso em 07/09/2013.

Sobre a famosa carta atribuida a Charles Maurice de Tallleyrand-Périgard, ministro e secretario de negécios
estrangeiros, do rei da Franga, Luis XVIII, foi provavelmente aquela enviada por ele ao papa Pio VII, na qual
entre outras coisas, critica e propde a reforma no luxo e ostentagdo dos templos, dos costumes dos celebrantes, o
fim das imagens, das abstinéncias e confissdes existentes na Igreja Catélica Apostélica Romana. Supde ainda
gue o Deus verdadeiro ndo é o Deus dos papas € a ideia de criagdo e natureza defendidas pela Igreja. A suposta
carta de Talleyrand pode ser encontrada em versdo publicada em espanhol no ano de 1822 em:
http://books.google.com.br/books?id=3GSCnD9hJAOC&printsec=frontcover&hl=pt-

BR&source=gbs_ge summary_r&cad=0#v=onepage&qg&f=false. Acesso em 16/0702013.
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http://books.google.com.br/books?id=3GSCnD9hJA0C&printsec=frontcover&hl=pt-BR&source=gbs_ge_summary_r&cad=0#v=onepage&q&f=false
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O arcebispo da Bahia voltou entdo a apelar para os pais de familia, dizendo
serem eles os responsaveis, perante Deus, sobre aquela situacdo: “E o vosso descuido e a
vossa insensibilidade ou antes refletida conivéncia com as suas nascentes paixdes que produz
estes amargos frutos que enchem vossos dias de cruéis angustias e de inuteis pesares.” Um pai
irreligioso criava filhos irreligiosos, “libertinos” e, claro, questionadores da ordem social e
politica, do principio da autoridade tantas vezes por ele defendido. Em Gltima instancia aquilo
era a causa das revolucges tantas vezes criticadas pelo arcebispo da Bahia.

Nesse contexto, D. Romualdo Anténio de Seixas passou a recomendar o
“pequeno catecismo” coordenado por seu tio, D. Romualdo Souza Coelho, bispo da diocese
do Para: “Um respeitavel prelado digno do nosso especial amor e gratiddo, ndo tanto pelas
estreitas relagcbes de sangue, quanto pelos desvelos com que desde 0s nossos tenros anos
procurou infundir em a nossa alma as sementes da religido e os ditames da virtude”’*. E era o
gue D. Romualdo também gostaria de fazer — incutir a doutrina cristd catolica ortodoxa as
criancas e aos jovens da forma mais tradicional possivel. Por isso recomendou que 0 mesmo
catecismo deveria ser ensinado conforme o método estabelecido pelos artigos da constituicao
que regia a diocese, ou seja, o “método da numeracdo” em que se faria “gravar mais
profundamente no espirito dos meninos as principais verdades do cristianismo”. Cremos que
esse “método da numeragdo” traduzia-se no ja conhecido estilo de langar perguntas e se exigir
respostas diretas, num estilo decorativo, sem espaco para reflexdes e questionamentos. O
principio da autoridade eclesidstica sobre os fieis continuava sendo mantido, sendo
fundamento da doutrina cristd catolica. Algo, é claro, de suma importancia num contexto onde
tanto o principio da autoridade religiosa, quanto o principio da autoridade civil e politica leiga
estavam sendo questionados nos centros da intelectualidade brasileira e mundial — as
universidades (no Brasil, entenda-se as faculdades de Direito e Medicina) e por vezes 0s
liceus. D. Romualdo adverte também para a necessidade de se ensinar as jaculatorias e
canticos, que “despertardo nos fieis adoradores de Jesus Cristo afetos e sentimentos dignos de
tao grandes ¢ sublimes objetos”. Cumpria-se, deste modo, uma das primeiras obrigacdes
impostas aos cristdos, estabelecidas pelas Constituicdes Diocesanas.

Assim, D. Romualdo Antbnio de Seixas encerrou sua pastoral sobre a
necessidade da educagdo cristd, recomendando aos parocos, principalmente os das freguesias

rurais, sobre a “rigorosa obrigagao do catecismo”, como ja havia feito na pastoral de fevereiro

" Ibidem., p. 150-151.
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de 1829 e que “agora amados filhos lhes tornamos a lembrar como o mais essencial dos
deveres [...]”"". Havia indubitavelmente uma diferenca da realidade de Salvador e outros
centros urbanos e das zonas rurais. Nos dois primeiros “o clero estava mais presente e uma
parte da populacdo tinha livre acesso aos livros e periddicos religiosos, inacessiveis aos fieis
do campo e das aldeias do interior”"*®. E preciso também destacar que para os habitantes das
zonas rurais foi fundamental a presenga missiondria itinerante, que muitas vezes cumpria essa
funcdo pela inexisténcia de parocos e coadjutores.

Ja em dezembro de 1838, D. Romualdo Antbnio de Seixas recomendara por
meio de uma pastoral a leitura da Exposicdo da doutrina da Igreja Catdlica (1671), de
Jacques Benigne Bossuet’"’. Naquele escrito, seu foco principal foi o ensino da doutrina como
instrumento de combate ao protestantismo, ou melhor, as doutrinas protestantes, que se
haviam afastado da “verdadeira doutrina”, rompendo com uma teérica unidade crista. Para
ele, os protestantes ndo reconheceram a “divina autoridade”, desprezaram as imposi¢des do
Concilio de Trento e fizeram prosélitos contra a Igreja Catdlica Apostdlica Romana.
Enganavam-se quando acreditavam que o simples exame ou estudo das doutrinas cristas era
suficiente para o conhecimento das verdades da religido. Criticava ainda a doutrina da
justificacdo pela fé, sem a necessidade das obras, a concepcdo dos reformados sobre as
indulgéncias, e finalmente, a ideia do juizo privado e de um suposto incentivo protestante a
criagdo das ideias da supremacia civil, que dava “origem a mil desvarios e fatais
calamidades™’*®, Esses mesmos protestantes distribuiam por meio das sociedades biblicas,
“Biblias truncadas e manipuladoras” por diversas partes do mundo e abriram escolas e
missOes para garantir novos adeptos. D. Romualdo Antonio de Seixas combatia ali um
problema que se tornaria cada vez mais presente para a Igreja Catdlica no Brasil durante a
segunda metade do século XIX até os dias de hoje.

Na verdade, os membros de diferentes denominac@es protestantes chegaram a
Bahia, no século XIX, com basicamente dois fins diversos, o de imigracdo e de missdo. O
primeiro grupo, de anglicanos, chegou com objetivos econdmicos e/ou profissionais como

comentou Elizete da Silva. Vieram por volta de 1821, ocupando posicoes como a de

%> Ibidem., p. 152.

6 MATTOSO, Kétia M. de Queirés. Bahia no século XIX..., p. 410.

7 SEIXAS, D. Romualdo Antonio de. Coleg&o das obras... Tom. IV, p. 7-21. Sobre a Exposicéo da Doutrina
da Igreja Catdlica, de Jacques Benigne Bossuet, ver arquivos digitais da Biblioteca Nacional da Franca:
http://gallica.bnf.fr/ark:/12148/bpt6k57456d/f2.image.r=exposition%20de%20la%20doctrine%20catholique.lang
PT. Acesso em: 10/05/2013.

8 |hidem., p. 10.
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diplomatas ou exercendo atividades de engenharia e comércio. Sua residéncia em Salvador
fez criar um hospital e um cemitério, compondo a S. George Church ou a Bahia Britsh
Church. Instituicdes que serviam apenas para prestar assisténcia espiritual aos ingleses
residentes, tal como ocorrera em outras importantes cidades portuarias do pais’*®. O segundo
grupo, de misséo, foi mais diversificado, chegando, principalmente, durante a segunda metade
do XIX. Contudo, alguns poucos missionarios estiveram na provincia baiana na primeira
metade deste seculo XIX. De fato, como disse D. Romualdo Antdnio de Seixas, eles
chegaram com intengdes proselitistas, distribuindo biblias e folhetos com pregacdes de carater
reformado. N&o obstante também desempenhassem atividades cientificas, esses visitantes
lancaram as bases das primeiras comunidades reformadas na Bahia. Da passagem de alguns
deles ficou marcada a presenca de Daniel Parish Kidder e sua esposa Cyntia H. Russel,
missionarios metodistas, norte-americanos, que por aqui estiveram visitando algumas
provincias do império entre os anos de 1836-1837 e 1840-1842. Kidder deixou relatos de sua
acao missionaria:

Como subsidio para nossos trabalhos evangélicos tinhamos preparado quatro novas

publicacBes em portugués, especialmente adotados ao ambiente brasileiro. Delas

tiramos larga edicdo e desembaragamos da alfandega nova remessa de biblias,

testamentos e saltérios, recebido dos Estados Unidos, que melhor nos aparelhou para
0 bom desempenho da nossa missdo’%.

Foram recebidos em Salvador, segundo Edilece Couto e Mariana Seixas, pelo
capeldo da Igreja Anglicana, rev. Parker’®. De outros relatos, junto com outro missionario

James C. Fletcher, comentou o cenario religioso brasileiro:

[...] os brasileiros nos seus costumes politicos adotaram uma Constituicdo liberal e
tolerante. Embora ela faca da religido Catolica Apostdlica Romana a religido do
Estado, permite que todas as outras formas de religido sejam mantidas e praticadas,
salvo o edificio “tendo a forma exterior de um templo”. Também proibe persegui¢do
das ideias religiosas. Gradativamente, as vistas esclarecidas dos grandes assuntos de
tolerancia e liberdade religiosa tornam-se mais disseminadores entre o0 povo e, por

9 SILVA, Elizete da. Protestantismo em Feira de Santana: algumas consideracdes. Disponivel em:
http://www.uesb.br/anpuhba/artigos/anpuh_Il/elizete da_silva.pdf. Acesso em: 08/05/2013. Da mesma autora
ver também: Cidadaos de outra pétria: anglicanos e batistas na Bahia. Sdo Paulo, FFLCH/USP, 1995. Tese de
Doutorado.

7 KIDDER, Daniel P.; FLETCHER. O Brasil e os brasileiros: eshoco histérico e descritivo. Rio de janeiro,
Comp. Ed. Nacional, Vol. I, 1941, p. 294-296. Disponivel em: http://www.brasiliana.com.br/obras/o-brasil-e-0s-
brasileiros-esboco-historico-e-descritivo-v1l/preambulo/6/texto. Acesso em: 08/05/2013.

"!Apud COUTO, Edilece Souza; SEIXAS, Mariana. Percepcdes protestantes da festa do Senhor do Bomfim, em
Salvador, Bahia, no século XIX, p. 5. Disponivel em:
http://www.abhr.org.br/plura/ojs/index.php/anais/article/viewFile/420/471. Acesso em 08/05/2013. Sobre as
impressdes de Kidder acerca do Brasil e algumas questdes especificas ao contexto nacional ver também:
NOMURA, Miriam do Prado G. Maia. Os relatos de Daniel Kidder e a polémica religiosa brasileira na
primeira metade do século XIX. Sdo Paulo, FFLCH/USP 2011. (Dissertagdo de Mestrado).



http://www.uesb.br/anpuhba/artigos/anpuh_II/elizete_da_silva.pdf
http://www.brasiliana.com.br/obras/o-brasil-e-os-brasileiros-esboco-historico-e-descritivo-v1/preambulo/6/texto
http://www.brasiliana.com.br/obras/o-brasil-e-os-brasileiros-esboco-historico-e-descritivo-v1/preambulo/6/texto
http://www.abhr.org.br/plura/ojs/index.php/anais/article/viewFile/420/471
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isso, muitos estdo preparados para bem receber qualquer movimento que lhes
prometa dar o que ha tdo longo tempo estdo sistematicamente esperando: o
evangelho da verdade para seu uso pessoal %

Sobre as biblias e folhetos afirmaram:

Exemplares expostos a venda, e anunciados nos jornais encontram muitos
compradores ndo sé nas cidades como também nas provincias distantes.

Nas casas de missOes, muitos exemplares sao gratuitamente distribuidos; e em varias
ocasifes, ha o que se pode chamar uma verdadeira invasdo de pedintes do livro

sagrado7 .

Descontados os possiveis exageros dos viajantes sobre a “invasdo de pedintes do
livro sagrado”, houve em alguma medida um campo aberto para pregagdes e distribui¢do de
livros, biblias e folhetos. Claro que sempre com a oposi¢do do clero catélico. De figuras como
D. Romualdo Antonio de Seixas que considerava aquelas agdes “profanag¢do e apostasia”.
Ainda assim, as distribuicdes de biblias e folhetos continuaram mesmo depois da morte do
arcebispo. Em 1862, por exemplo, no governo de D. Manuel Joaquim da Silveira, 0s
missionarios protestantes Richard Holdens e Thomas Gallard foram apedrejados e insultados
por fieis catdlicos por distribuirem os escritos. Na época passaram pelas cidades de Salvador,
Santo Amaro, Cachoeira, Nazaré e circunvizinhancgas, atraindo a atencdo e a critica do
prelado’.

D. Romualdo, na sua pastoral de 20 de dezembro de 1838, também atacou a
introducgdo dos livros “impios e obscenos”, cujo “veneno mil vezes mais mortifero do que
aqueles que extinguem a vida do corpo, circula, e leva a corrupcdo e a morte a toda a
sociedade”®. “Pasmoso contraste”, acrescentou, quando se procurava ‘“repelir” a acao dos
missionarios estrangeiros catolicos, que “buscavam avivar entre os sertdes a mesma fé e
moral que professamos”. A critica j& havia sido feita outras vezes, como sabemos e era culpa
da liberdade de imprensa, permitida pela Constituicdo de 1824. Contudo, se a mesma

liberdade politica era aceita, para o antistite, ela deveria se manter nos “razoaveis limites que

Z: KIDDER, Daniel P.; FLETCHER. O Brasil e os brasileiros: eshoco histérico e descritivo...
Ibidem.

724 JESUS, Leonardo Ferreira de. “Folhas venenosas”: a reagdo catélica de livros e biblias protestantes na
Bahia da década de 1860. Bahia, Revista Eletronica Discente Histéria.com, N° I, 2013. Disponivel em:
http://www.ufrb.edu.br/historia.com/images/Leonardo_Ferreira_de Jesus_-

Folhas_venenosas_a_reacdo_catélica_a difusdo_de livros e Biblias_protestantes na_Bahia na_década de 1
860.pdf. Acesso em: 08/05/2013.
% SEIXAS, D. Romualdo Antdnio de. Colecdo das obras... Tom. IV, p. 14



http://www.ufrb.edu.br/historia.com/images/Leonardo_Ferreira_de_Jesus_-_Folhas_venenosas_a_reação_católica_à_difusão_de_livros_e_Bíblias_protestantes_na_Bahia_na_década_de_1860.pdf
http://www.ufrb.edu.br/historia.com/images/Leonardo_Ferreira_de_Jesus_-_Folhas_venenosas_a_reação_católica_à_difusão_de_livros_e_Bíblias_protestantes_na_Bahia_na_década_de_1860.pdf
http://www.ufrb.edu.br/historia.com/images/Leonardo_Ferreira_de_Jesus_-_Folhas_venenosas_a_reação_católica_à_difusão_de_livros_e_Bíblias_protestantes_na_Bahia_na_década_de_1860.pdf
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prescreve o interesse da sociedade”’?®. Buscava-se naquele momento, impedir a introducéo
das “biblias e folhetos blasfemos no interior das familias e dos colégios de educagdo”.

Depois de atacar o protestantismo, a critica de D. Romualdo Antdnio de Seixas
se dirigiu a obra de Hugues Felité de Lamennais, Paroles d’un croyent ou Palavras de um
crente, que como vimos no segundo capitulo fora adotado na provincia da Paraiba, em 1837.
Algo “incabivel” para um pais que havia adotado o catolicismo como religido oficial e, por
conseguinte, deveria protegé-la. Para o arcebispo da Bahia, atitudes como aquela s6 levariam
a promover a mais absoluta liberdade e igualdade levando até as suas derradeiras
consequéncias’?’.

Sua permissdo era uma das causas do espirito de insubordinacdo aos poderes
constituidos e dos conflitos entre as classes. Com a leitura daquele livro introduzia-se as
teorias do protestantismo acerca da soberania popular. E mais do que isso, convidava “em
nome de uma religido de paz e caridade, todos os proletarios e anarquistas do mundo a uma
resisténcia e guerra implacavel contra a propriedade e toda a espécie de superioridade social."
Mais uma vez tornava-se nitido o discurso conservador do prelado. Sua defesa da ordem e
hierarquia social. Ideias que, na Igreja romana, definitivamente, haviam sido rechacgadas
quando o Sumo Pontifice, Gregorio XVI, desaprovara as posicdes dos “pelegrinos”’?®. D.
Romualdo seguia as indicaces e reproduzia o discurso da enciclica Mirari vos (1832) e
possivelmente da enciclica Singulari nos, de 1834, onde criticou abertamente as teorias de
Lamennais, que acusava o pensamento moderno de ter “menosprezado a santidade das coisas
sagradas” e o culto divino. Por esses meios ¢ que se corrompia, dizia o pontifice, a “santa
doutrina” e se disseminavam com audacia, os erros de todo o género.

Combate-se tenazmente a Sé de Pedro, na qual pds Cristo o fundamento da sua
Igreja; forcam-se e rompem-se, momentaneamente, o0s vinculos da unidade.

72 |hidem., p. 18.

2" SEIXAS, D. Romualdo Antdnio de. Colecgéo das obras... Tom. IV, p. 17.

805 “peregrinos da liberdade” foi a expressio atribuida a Hugues Felicité de Lamennais, Charles Forbes René,
conde de Montalembert e Jean Baptiste Henri Dominique Lacordaire, quando estes depois de defenderem a
adocdo de ideias liberais (liberdade de consciéncia, a liberdade de ensino, assembleias abertas e elei¢fes
populares além da separacéo entre a Igreja e o Estado) pela Igreja Catolica em seu jornal L’Avenir (1830-1831),
foram visitar o papa Gregario XVI, em Roma, em marco de 1832, para que ele as aceitasse, reformando a
instituicdo catdlica. Apos cinco meses de siléncio do pontifice quanto a decisdo, saiu em agosto a enciclica
Mirari vos, que marcou a posi¢do conservadora da Igreja, pelo menos entre os pontificados de Gregério XVI e
Pio IX. Sobre o L’Avenir e a agdo dos “peregrinos” consultar: BAUSCH, William J. Pilgrim Church: a popular
history of catholic christianity. Twenty-third, 2004, p. 319-320; LEVILLAIN, Phellippe. The papas: an
encyclopedia. Vol. Il. New York, Routledge, 2002, p. 669-675; e L’Avenir (1830-1831): antologia degli
articoli di Felicité-Robert Lamennais e degli altri collaboratori. Introduzione e note de Guido Verucci. Roma,
Edizione di Storia e Letteratura, 1967.
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Impugna-se a autoridade divina da Igreja e, espezinhados os seus direitos, é
submetida a razdes terrenas; com suma injUria, fazem-nos objeto do 6dio dos povos,
reduzindo-a da torpe serviddo. O estrondo de opinifes novas nas academias e liceus,
que contestam abertamente a fé catdlica, ndo ja ocultamente e por circunléquios,
mas com guerra crua e nefaria; e corrompidos os coracdes dos jovens pelos
ensinamentos e exemplos dos mestres cresceram desproporcionalmente o prejuizo
da religido e a depravacdo dos costumes. Por isso, corrompido o freio da religido
santissima, somente em virtude da qual subsistem os reinos e se confirma o vigor de

toda a potestade, vemos campear a ruina da ordem publica, a desonra dos

governantes e a perversdo de toda a autoridade legitima’®.

Mas o interesse de D. Romualdo Antonio de Seixas com aquela pastoral era
informar aos seus diocesanos a traducéo, que ele mesmo tinha feito, do catecismo de Bossuet.
Um livro, “pequeno no tamanho, mas grande e precioso pela sua importancia e utilidade”.
Nesse trabalho, prosseguiu, a “Aguia de Meaux” apresenta a doutrina catélica, como uma
“obra clara e metodica que combate os argumentos com a for¢a e moderacdo definidas pelas
regras fundamentais e comuns de catolicos e protestantes”. Era como “um antidoto contra as
seitas da perdicdo que falsos profetas pretendem introduzir entre nés, caluniando a religido
divina [...].” De fato, mais uma vez, naquele trabalho, Bossuet critica ndo s6 a presenca
protestante na Franca do século XVII, o que decorria num conflito com a comunidade
catélica, como no mesmo escrito ele defende a unidade cristd catélica e a obrigacdo do
monarca de defender o cristianismo catdlico.

Outra pastoral escrita por D. Romualdo quanto a necessidade da educagdo crista
catdlica foi publicada em 2 de maio de 1843, sendo a mesma uma exortacdo aos fieis da
cidade do Salvador a irem ouvir a pregacdo do padre mestre, prefeito do Hospicio da Piedade,
Pedro Luiz de Serravaza, que criou o projeto de estabelecer “na sua igreja o catecismo da
doutrina cristd, todos os domingos, exceto na quaresma”. Dispensa-nos amplas reflexdes
sobre o conteldo do mesmo escrito ja que o arcebispo repete as indicagdes feitas nas outras
pastorais mencionadas acima, acerca da importancia da educacdo cristd. Da obrigacdo dos
pais, sacerdotes e do proprio Estado em divulgar a doutrina cristd cat6lica aos jovens, aos
servos e aos escravos. Critica também o protestantismo e sua relagdo com as doutrinas liberais
amplamente rechacadas pela Igreja romana. Acrescenta apenas que se 0s revolucionarios
“impios” se utilizavam da arma da educagdo para divulgar as doutrinas “ateias”. Era
necessario a Igreja utilizar-se das mesmas armas para seu combate, com o fim de “reconstruir

e salvar a sociedade”.

" Mirari vos (1832) sobre os principais erros de seu tempo... Disponivel em:
http://www.montfort.org.br/old/index.php?secao=documentos&subsecao=enciclicas&artigo=mirarivos&lang=
bra. Acesso em 13/11/2012.



http://www.montfort.org.br/old/index.php?secao=documentos&subsecao=enciclicas&artigo=mirarivos&lang=bra
http://www.montfort.org.br/old/index.php?secao=documentos&subsecao=enciclicas&artigo=mirarivos&lang=bra
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Outros manuais de ensino da doutrina eram aprovados pelo arcebispo como o
Manual de Doutrina Catolica, muito adotado nas escolas. Estavam presentes também nas
livrarias da cidade obras para os que dominavam a lingua francesa: Le prétre face au siecle e
0 Manifeste au monde politique de I’Eglise romaine, de Mandroulle; mais os Sermdes de
Bossuet; e finalmente, as obras completas de Massillon e a Histoire abrégée de [’Eglise, de

Lhomond ",

Sob os auspicios de Sua Excelentissima Reverendissima: O Noticiador Catdlico

Eis aqui mais um instrumento para a divulgacdo da doutrina catélica e combate
as ideias “impias” e liberais do mundo moderno, além do protestantismo — 0 Noticiador
Catdlico, “sob os auspicios” de D. Romualdo Antonio de Seixas. Para Dinorah Berbet Castro,
ele foi o “principal instrumento de difusdo da doutrina catdlica, no tempo de D.
Romualdo”"! “Consagrado aos interesses da religido”, o periodico foi fundado no ano de
1848 e buscava combater as acusa¢Bes que se faziam a Igreja por certos 6rgaos da imprensa
leiga, tornando-se, assim, também, ponta de lanca para a pregacao de sua doutrina.

Como se sabe, a imprensa ou deveriamos dizer a “mé imprensa”, passou a ser
um dos elementos veementemente criticados pela Igreja Catélica desde o século XIX, por
conta de seus ataques a instituicdo catdlica e, portanto, tiveram a partir daquele momento
espaco significativo nos escritos papais. Por conta das criticas a liberdade de imprensa,
sabemos que se instaurou no parlamento imperial brasileiro grandes debates que, como
pudemos apreciar, envolveram D. Romualdo Anténio de Seixas. Naquele momento ele
procurou manter o artigo que tornava ilegal os ataques contra a religido e votou a favor da
emenda do deputado Clemente Pereira propondo penas aos agressores da religido, ou melhor,
do catolicismo. Intervencdo que, alids, pouco valeu, pois como relatamos algumas vezes 0s
jornais leigos e até alguns de propriedade de protestantes na segunda metade do XIX,
atacavam veementemente a Igreja, seus membros e seus dogmas.

Né&o se sabe ainda qual o alcance exato da imprensa nos setores alto, médio e da

baixa sociedade brasileira. Embora seja possivel pensar que a maioria da populacdo livre

0 MATTOSO, Kétia M. de Queirés. Bahia no século XIX..., p. 410.
3L CASTRO, Dinorah B. d’Aratjo. O tradicionalismo em D. Romualdo Anténio de Seixas..., p. 124.
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fosse iletrada € certo que nos dois primeiros grupos sociais 0 numero de leitores fosse mais
significativo. De qualquer forma a imprensa escrita era o grande veiculo de comunicagdo no
século X1X. Alguns desses jornais estavam ligados a categorias profissionais ou simplesmente
grupos politicos interessados em divulgar suas ideias (republicanas, monarquistas,
constitucionais, federalistas, conservadoras). Por vezes, partiam da iniciativa solitaria de
alguns, com caracteristicas noticiosas ou simplesmente literarias. O tempo de existéncia
dessas publicac6es variou de forma significativa, durando alguns meses, outros, alguns anos.

Na Bahia, o primeiro jornal publicado foi A Idade do Ouro do Brazil, que saia
duas vezes por semana e teve seu primeiro nimero lancado em 11 de maio de 1811, as tercas
e sextas-feiras. Era redigido por Diogo Soares da Silva Bivar e o padre Ignacio José de
Macedo. Publicava em suas colunas atos oficiais e “noticias dos acontecimentos mais notaveis
do pais e dos estrangeiros, aniincios particulares e avisos...”"**. Era publicado na tipografia de
Silva e Serva, assim como diversos outros passariam a ser. Naquela primeira metade do
século XIX, destacavam publica¢des como o Constitucional Bahiense (1823-1828), o Correio
da Bahia (1824-1829), Correio Mercantil da Cidade da Bahia (1826-1832), o Farol (1827-
1835), a Gazeta da Bahia (1828-1836), a Gazeta Comercial (1833-1846), o Democrata
(1833-1842), o Conservador (1831), o Guaycuru (1843-1860) etc.

O Noticiador Catélico foi publicado nas tipografias de J. C. Aguiar Daltro, na
rua da Alfandega e depois na tipografia de Epifanio Pedroza, na rua dos Capitdes, ambas na
cidade do Salvador. Vivia, sobretudo, dos recursos de seus assinantes espalhados pelo Brasil.
Foi mais tarde seguida por outras: A Religido (1863)"*, a Chronica (1869-1876) e a Semana
Religiosa (1878), o Monitor Catélico (1887-1885) e, por fim, as Leituras Religiosas da Bahia
(1889-1911), no século XIX. Ja no século XX, destacou-se a Revista Eclesiastica da Bahia
(1908-1930)"**. Na verdade, o surgimento dos jornais catélicos passara a refletir uma
demanda criada pelos tempos. Era uma resposta, defendia a Igreja, aos ataques modernos, que
se confirmavam com a Mirari vos (1832). Portanto, visava combater aquele ‘“nefasto”

instrumento com as mesmas armas de seus inimigos pelo mundo. Na Franga, por exemplo,

32 |bidem., p. 28.

733 Existe uma outra publicacéo catélica com o mesmo nome em 1887, como 6rgéo da Igreja Catdlica da Bahia,
publicado aos domingos pelo arcebispo D. Luis Antdnio dos Santos, relatada por Carvalho e Torres. Idem. p.
137. A datacdo apresentada também foi retirada de Carvalho e Torres .

34 E possivel que haja incorregdes nas datas de circulagdo de algumas publicacdes apresentadas por Carvalho e
Torres. Pelo menos foi o que pudemos observar com as datas de publicacdo da Revista Eclesiastica da Bahia,
que ele apresenta como 1908-1911, e mesmo o Noticiador Catélico que eles apresentam como 1847-1863.
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ficou famoso o periddico conservador L ‘univers, dirigido por Louis Veuillot”®®, a quem o

Noticiador ndo deixava de transcrever artigos, e na Italia o j& também referido Civilta
Cattdlica. Na Bahia, pela lista apresentada por Carvalho e Torres, o primeiro peridédico
catdlico criado foi a Voz da Religido, levado ao publico no ano de 1833. Era um semanério de
“grande formato, redigido por sacerdotes”, mas, ao que parece, sua vida ndo durou um ano,
pelo que demonstram os autores’*®,

O Noticiador Catolico apresentava em suas paginas um misto de artigos
publicados pela redacdo ou de colaboradores afinados com as ideias da ortodoxia catdlica.
Citavam autores como Bonald, de Maistre e Lamennais, na sua fase conservadora. Citava

também Ventura de Raulica”’

. Além disso, apresentava noticias concernentes aos interesses
da Igreja na Bahia, no Brasil e no mundo e os frequentes pontos abordados nas Conferéncias
Eclesiasticas, tdo importantes para a formacgdo do clero cat6lico na provincia. Dava espacgo
ainda para as discursdes parlamentares em que os assuntos sobre a religido entravam em foco.
Assim, publicado semanalmente, geralmente aos sabados, era um instrumento para alertar
seus leitores contra os ataques sobre o catolicismo e a0 mesmo tempo doutrina-los. Sua
conhecida defesa ao conservadorismo e a ortodoxia da Igreja rendeu em 1859, comentarios do
jornal liberal, de ideias republicanas, o Guaycuru, que recuperamos gracas ao trabalho de
Dinorah Berbet Castro. Dizia 0 Guaycuru sobre o Noticiador: “Sabe-se que esta gazeta teve

sempre uma tendéncia, ora mais, ora menos pronunciada para as doutrinas da escola

> Louis Veuillot (1813-1883), de origem francesa, poderia ser mencionado com outras figuras caras ao

movimento restauracionista daquele pais, aliado a Bonald, de Maistre ou Lamennais, na sua segunda fase.
Militante leigo, Veuillot, atacava de forma ferrenha o liberalismo. Para Martina sua polémica se baseava em
poucas ideias: “O erro ndo pode jamais ter os mesmos direitos que a verdade, o catolicismo liberal ¢ um
compromisso hibrido, que acaba ndo sendo nem catdlico nem liberal.” MARTINA, Giacomo. A Histdria da
Igreja: de Lutero aos nossos dias... p. 166. Foi um dos mais radicais pensadores da corrente conservadora. Foi
maniqueista e extremamente virulento, envolvendo-se em diversas polémicas no seu tempo. Dirigiu o famoso
periddico L’ Univers, onde disparou contra a laicidade do ensino, protegendo o monopdlio cat6lico ao mesmo
tempo que discutiu também acerca da infalibilidade papal, quando caiu nas gragas de Pio IX. Polemizou contra
Montalembert quando este escrevia artigos para o jornal Correspondent. De acordo com Hervé Serry (2004, p.
1): “denuncia também as pretensdes da ciéncia, os livres pensadores e o socialismo, a nefasta herancga politica da
Revolugdo, os compromissos dos galicanos e da burguesia liberal que explorava o povo.” SERRY, Herve.
Literatura e catolicismo na Franca (1880-1914): contribuicio a uma sdciohistéria da crenga.
http://www.scielo.br/pdf/ts/v16n1/v16n1a08.pdf. Acesso 06/01/2014.

3 Ibidem., p. 58.

37 Giocchino Ventura di Raulica (1792-1861), publicista, orador, nascido na Italia, mas que a rigor pertence ao
ultramontanismo e tradicionalismo catélico francés, assim como Bonald, Maistre e Lamennais. Fundou a
revista L’enciclopedia Cattolica (1821-1823) e tem sua obra considerada por Ardo como “eminentemente
apologética”. No conjunto de seu trabalho busca “combater aquilo que ele chama razdo moderna, a qual se
insurgira contra a razdo catolica, cujo apogeu Ventura coloca no século XII1, com Alberto, Tomas e Boaventura.
A oposigdo entre as suas se estabelece no fato de a razdo catdlica reconhecer, acima de si, a existéncia e 0s
direitos da revelagdo divina, enquanto a razdo estabelece, por si, 0s limites da autuacdo. Sobre este e outros
autores tradicionalistas catdlicos/ultramontanistas, consultar: LARA, Tiago Ardo. Tradicionalismo catélico em
Pernambuco. Recife, Fund. Joaquim Nabuco/Massananga, 1988, p. p.58.


http://www.scielo.br/pdf/ts/v16n1/v16n1a08.pdf
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ultramontana”’®®, O mesmo Guaycuru pediu que o nome de D. Romualdo Antdnio de Seixas
fosse retirado das paginas do Noticiador, pois era “muito ilustrado para apadrinhar com o seu
nome escandalos de tal ordem que devem mortificar o seu coragdo tdo generoso e bom como

lhe conhecemos...””. O Noticiador, claro, ndo se fez de rogado e respondeu a acusagio:

A julgar pelas vossas palavras acusai-nos de ultramontanos por sermos catélicos
romanos. E que quereis que fossemos? Achareis melhor que atados ao carro do
poder civil unicamente, como os sectarios do galicanismo nos tempos de Luiz XIV,
que concentrou todo o estado em sua pessoa, ndo reconhecemos como 0s jansenistas
outro chefe sendo o rei? [...]

Chamam-nos ultramontanos, porque obedecemos e aprovamos tudo o que em
matéria de religido manda e aprova o vigario de Jesus Cristo, que ha vinte séculos

tem sua sede além dos montes que separam a Franca da Italia, sem que nem o

filosofismo dos impios, nem a ambicao dos soberanos tenham podido abaté-la™°.

No segundo capitulo, como tivemos a chance de mostrar, D. Romualdo Antonio
de Seixas oscilava entre discursos galicanos e ultramontanos no parlamento imperial. Seja
pelos motivos que fossem, suas hesitacdes pareciam deixar ddvidas na opinido publica.

Em seu primeiro nimero o Noticiador Catélico diz que sua criagdo era uma
reacdo contra “os erros do mundo”. Se havia maus livros era necessario que se espalhassem
também bons livros, boas publicaces no meio das familias e dos ambientes domésticos. Até
entdo, argumentavam os redatores do periddico, ndo havia na Bahia nenhuma publicacéo

concernente aos interesses da religido e, portanto,

Tempo era j& de sair de semelhante inagdo, tempo era ja, de imitar o exemplo de
algumas de suas irmds e ai vai sulcar da publicidade — O Noticiador Catolico. A
publicacdo dum jornal religioso na Bahia, era uma necessidade altamente reclamada
e reconhecida, mas que ninguém se animava a por em pratica. Havia vontade e
desfalecia 0 animo — a vontade cresceu e 0 animo apareceu a um s6 aceno daquele
que jamais se esquece das necessidades da Bahia.

Ei-lo ai pois este periédico — Queira Deus protege-lo e faze-lo progredir™.

Naquele primeiro ano seus redatores foram o padre Mariano de Santa Rosa de
Lima e Jodo José Barbosa de Oliveira, supervisionados pelo padre mestre Antdnio da Virgem
Maria Itaparica. Em1850, deixou a redacdo o pe. Jodo Barbosa de Oliveira e ao lado do pe.
Mariano assumiu o também padre José Joaquim da Fonseca Lima, ambos, bastante ligados ao

arcebispo D. Romualdo. Naquele mesmo ano de 1850, Barbosa de Oliveira deixou a redagéo,

738 Apud CASTRO, Dinorah B. d’Aratjo. O tradicionalismo em D. Romualdo Anténio de Seixas..., p. 134-135.
3 |bidem.

0 |bidem.

"I NOTICIADOR CATOLICO, 30 de maio de 1848, p. 2.
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permanecendo unicamente o pe. Mariano de Santa Rosa. Ja em 1852, acrescentou-se aquela
empreitada o pe. Mestre Domingos José de Brito.

Por sua vez, em 21 de marc¢o de 1849, o proprio D. Romualdo Antdnio de Seixas
em oficio publicado pelas paginas do Noticiador viria pessoalmente e de forma clara
reivindicar que ndo houvesse interrup¢do na publicacdo do periddico. Ele defendia que a
existéncia dessas publicagdes eram “como veiculo mais facil e acomodado para ensinar nas
populacdes as verdades do cristianismo, infelizmente desconhecidas ou pouco apreciadas
nesta época de indiferenca para tudo que nao lisongeia as paixées”MZ. Disse ser “inegavel”
que o periodico baiano, “dignamente”, pelejava as “guerras do Senhor”, junto com outros
jornais catélicos no Brasil. Deste modo, reivindicou a protecdo do publico religioso,
principalmente dos eclesiasticos, que com sua leitura, poderiam se informar sobre pontos
relativos a administracdo paroquial, o que tornava o periodico digno da cooperacdo do clero.
Assim, conclamou nédo so6 outros sacerdotes, mas também outras pessoas da “nossa freguesia,
afim de manter-se esta Util publicacdo que ndo poderia cessar sem um grande desar para o
clero da primeira Igreja do Império”."*®

Fato marcante na vida do Noticiador Catdlico, em 1852, foi a publicacdo da obra
do frei Antbnio da Virgem Maria Itaparica, 0 Compéndio de Filosofia Elementar. Este
trabalho é uma critica a filosofia eclética de Cousin e segundo Ubiratan Borges de Macedo
constitui-se num livro de 180 péginas dedicado a D. Romualdo Antbnio de Seixas, onde se
reconhece “a necessidade de um Compéndio de filosofia Racional e Moral, que fosse ndo s6
adaptada a inteligéncia da mocidade, como também expurgado dos erros do ecletismo
99744

moderno, cujas tendéncias vao parar em ultima analise sobre o escolho do panteismo

Ainda segundo Macedo:

A andlise do contetido do livro levado a efeito pelo dr. Francisco Pinheiro de Lima
Junior, no ensaio “Trés Compéndios de Filosofia” e publicado nos Anais do
Congresso de Histéria da Bahia demonstra a inequivoca adesdo de Itaparica ao
tradicionalismo de De Maistre, De Bonald etc. Como revela alidas perfunctério
exame a pagina 63 onde se encontra a doutrina de verdade locus tradicional pra se

reconhecer o tradicionalismo’.

2 NOTICIADOR CATOLICO, 24 de marco de 1849, p. 317.
743 H
Ibidem.
" MACEDO, Ubiratan Borges de. A liberdade no Império: o pensamento sobre a liberdade no Império
brasileiro. Convivio, Séo Paulo, 1977, p. 81-82.
" 1bidem.
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Desta forma, o Noticiador Catdlico, para Macedo, também aparece como um
instrumento de divulgacdo das ideias tradicionalistas que, em Gltima analise, eram defendidas
também por D. Romualdo Antonio de Seixas. Esta tese se concluiu também pelo conjunto de
artigos apresentados pelo periodico catdlico no ano de 1855, quando o mesmo fez publicar um
conjunto de escritos sobre a Religido e a Filosofia’®.

Para Berbet Castro, a criacdo da obra do frei Itaparica foi advento de sua
experiéncia como professor de Filosofia Racional e Moral no Seminario Sdo Vicente de
Paulo, onde foi “muitas vezes examinador” e que ensinava Teologia Dogmatica. Assim como
Ubiratan Borges de Macedo, defende a tese de que o trabalho do padre foi um ataque ao
ecletismo de Cousin e uma defesa as ideias do tradicionalismo filoséfico. Contudo, segundo a
mesma autora, 0 manual ndo teria sido escrito com esse proposito, nem tampouco foi
dedicado a D. Romualdo, mas “a opgdo se fez — o0 tradicionalismo, considerado entdo melhor
aparelhado”’"’.

Mais uma vez, em 1853, no seu sexto aniversario de fundacdo, o Noticiador
Catolico, fala da falta que sentia a “Metropole Eclesiastica do Brasil” de um jornal religioso:
“A civilizagdo que no século XIX invade todas as nagdes, todas as instituigdes, todas as
classes, ndo podia deixar de arrastar na for¢a de sua torrente o clero brasileiro.” E a frente
desse clero, comentavam os redatores, estava o “digno arcebispo, cujo nome e amor das
ciéncias ¢ conhecido em toda parte [...]”. Afirmavam ser a imprensa a “grande alavanca do
progresso”, a “locomotiva das ciéncias e das artes”. Uma admiravel invencdo que ‘“semeia,
rega, fortifica e colhe os frutos de todas as inven¢des humanas”. Portanto, a Igreja deveria
também “subir a imprensa, em grande tribuna do universo [...] pra dai pregar suas doutrinas
que tantas vezes tem salvado o mundo [...]”. Alguns periodicos pelejavam por essa causa no
Brasil: “Na corte do Império a Tribuna Catdlica, em Pernambuco A Voz da Religido, no Para
a Trombeta do Santuario, em Macei6, O Propugnador Catélico, no Maranhdo, O
Eclesiastico, em S. Catarina, A Revelacdo”. E na Bahia, finalmente, A Verdade Evangélica e
o Noticiador Catdlico.

Estes periddicos, continuavam, “tem prestado relevantes servicos a religido e a

sociedade”.
Enquanto os demais discutem as questdes da politica, ocupam-se dos interesses do
comércio e promovem os melhoramentos materiais e per acidens, os da religido e da
moral, trata e zela exclusivamente estes que sdo a base e garantia de todas as
vantagens sociais.

" Ibidem.

T CASTRO, Dinorah B. d’Aratjo. O tradicionalismo em D. Romualdo Anténio de Seixas..., p. 120.
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Enquanto aqueles ndo poucas vezes infelizmente servem de campo a cruéis duelos
de personalidades, estes pregam a caridade e as virtudes do evangelho que
harmonizam os homens em doces fraternidades.

Mas por isso mesmo que os jornais religiosos combatem as paix8es que dominam o
mundo, tratam exclusivamente dos deveres do homem para com Deus, para consigo
e para com os outros, fala das coisas do céu e do pecado, justica, castigo e
eternidade, ndo é a sua leitura a mais agradavel em um século de indiferentismo
religioso [...]"®

Terminam o artigo, considerando que numa provincia como a Bahia, por sua extensdo,
caberia, pelo menos, trés ou quatro jornais religiosos. E reforga que ao clero cabia um maior
esforco para o éxito daguela empreitada, mas isso ndo acontecia’®.

O Noticiador Catdlico esteve em circulacdo de 1848 até pelo menos o inicio da
década de 1860, quando se findou a vida de seus idealizador e defensor, D. Romualdo

Antdnio de Seixas. Embora Carvalho e Torres apresentem os anos de 1847 e 1863

, COMO 08
anos de seu inicio e fim, respectivamente, acreditamos, que a primeira op¢ao é mais passivel
de veracidade, uma vez que ndo pudemos encontrar nenhum exemplar que justificasse essas
datas e, além disso, seu programa inicial, como mencionamos, foi exposto s6 no ano de 1848,
quando ele mesmo denotou seu primeiro ano de publicacdo. O fato é que o Noticiador
Catolico, ao tempo de sua vida prestou um servicgo de relevancia ao clero catélico baiano e ao
préprio arcebispo, que podia por aquele instrumento falar diretamente a comunidade catolica
baiana e, até mesmo em alguns momentos, brasileira. Por ele, o antistite varias vezes fez
conhecer suas posicdes tanto politicas quanto religiosas, publicou pastorais, oficios, circulares
e artigos diversos que esclareciam a tonica de sua administracao.

Em suma, este capitulo tentou demonstrar como D. Romualdo Antdnio de
Seixas tocou sua acdo pastoral diante dos fiéis da arquidiocese da Bahia. Desde que assumiu
percebeu a dificil seara que enfrentaria, ndo sé pela desestruturacdo das hostes eclesiasticas,
mas também pelos tipicos costumes religiosos baianos, que a proposito ndao divergiam muito
do resto do Brasil. Educar aquele povo seria enquadra-lo dentro dos principios da autoridade
politica e religiosa, fazendo-o enxergar que ele (o0 povo) era o fim ultimo da sua pregacdo,
mas a instituicdo catélica cabia a obediéncia, revelada na humildade cristd. Se as diversas
confrarias eram a mais importante forma de organizacdo do laicato catdlico, ao arcebispo da
Bahia coube o incentivo para a associacdo dos fiéis, e elas deveriam ser observadas pelos

parocos; se foram as celebracfes maior forma de expressdo do culto catdlico visto, era

" NOTICIADOR CATOLICO, 4 de junho de 1853, p 1-2.
" Ibidem.
0 CARVALHO, Alfredo de. ; TORRE, Jo&o Nepomuceno. Anais da imprensa na Bahia..., p. 70.
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necessario controla-las, evitando os excessos; se foi necessario corrigir a fé, que se ensinasse
a doutrina, por meio da catequese e das prédicas dominicais, ou mesmo pelas paginas do
Noticiador Catoélico, afastando as doutrinas heterodoxas. Todo esse esforco se
complementava, como ja dissemos outras vezes, com a crenca de que a Igreja era uma
instituicio que desenvolvia um importante papel social no combate aos movimentos
atentatorios a ordem estabelecida. Mas desde aquele tempo a Igreja Catdlica ja era uma
instituicao disposta a sobrevier naqueles anos dificeis, em que o tdo combatido “espirito de

irreligido” tentava se estabelecer.



270

Consideracoes finais

Dentre 0s muitos aspectos que poderiamos analisar sobre D. Romualdo Antonio
de Seixas - literato, mecenas, politico e religioso - decidimos nos concentrar sobre o politico e
o religioso. Essa opcéo ndo foi feita apenas em funcdo de nossos estudos anteriores, que se
voltaram para uma analise da Igreja Catolica e do fendmeno religioso em suas relagcbes com o
Estado e a sociedade. Fundamentalmente, ela esta associada ao fato de que, desde muito cedo,
antes mesmo de tornar-se arcebispo da Bahia, nosso personagem atuou com muita intensidade
nos campos da religido e da politica. Em razdo disso, compreendemos que era preciso
empreender uma analise centrada em sua atuacdo em ambos 0s campos. Foi 0 que tentamos
fazer, mesmo considerando o complexo de problemas que, sabiamos, iriamos encontrar, como
a intensa relacdo que um individuo pode estabelecer entre diferentes instituicbes e a
abrangéncia dessas mesmas instituicdes do ponto de vista politico e social. Desafio saudavel,
pois nosso biografado, felizmente, foi um intenso escritor, teve sua vida publica escrita e
exposta pela importancia dos cargos ocupados e pelo peso de suas opinides nos diferentes
debates em que se envolveu ao longo de seus mandatos politicos e de seu episcopado. Fosse
por seus apoiadores, fosse por seus adversarios, 0 Marqués de Santa Cruz esteve em evidéncia
e assinalou sua importancia na histéria brasileira.

Assim, no primeiro plano desta tese se destacou sua posi¢do como parlamentar
que pertenceu a Camara dos Deputados Imperial e ainda que de maneira bem mais discreta a
Cémara provincial da Bahia. Ndo obstante sua vida politica comegasse bem antes, em sua
provincia natal, foi no &mbito nacional que ele ganhou notoriedade, destacando-se como um
dos principais defensores da Igreja Catdlica Apostélica Romana, no que diz respeito a sua
independéncia ante o Estado, num momento em que a nova nagao tracava o caminho que iria
percorrer enquanto Unico Império das Américas. Buscou ser fiel a Roma, mas ndo sem
hesitacdes. Estas talvez fossem fruto da prépria indecisdo da Igreja frente aos intensos ataques
da modernidade e de seu liberalismo. Ainda assim, D. Romualdo Antonio de Seixas se tornou
um defensor da instituicdo durante sua vida politica. Principalmente porque o0 mesmo
liberalismo legou ao Brasil, via Portugal, um modelo de administracdo nos moldes de um
despotismo esclarecido, em que ndo se baniu a religido, mas a enquadrou dentro de um plano
de submissdo ao Estado, de cunho galicano/regalista. D. Romualdo Antonio de Seixas foi
filho de seu tempo e absorveu as tensbes entre o Estado e a Igreja, sempre guardando,
entretanto, sua fidelidade ao monarca. Dai nasceu 0 compromisso com a ordem estabelecida e

a “natural” repulsa a todos os movimentos que de alguma forma contradissessem a
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organizacao das hierarquias politicas e sociais, que, em ultima anélise, poderiam ser também
reflexo da hierarquia celestial estabelecida por Deus. E essa fidelidade ndo estava apenas
ligada ao fato de ser arcebispo, mas porque, como vimos, a propria instituicdo catolica
elaborou e propagou um discurso de obediéncia as autoridades constituidas, com o objetivo de
frear o avanco revolucionario que se verificava desde o século XVIII, em diversos
movimentos na Europa e na América, roubando-lhe seus tradicionais privilégios. Essa deciséo
oficial da instituicdo catolica se deu por meio de algumas enciclicas papais, a exemplo da
famosa Mirari vos (1832). Essa enciclica, que rechacou as ideias liberais, contribuiu para
jogar D. Romualdo Ant6nio de Seixas no campo do conservadorismo politico, defendendo
uma suposta monarquia constitucional, apoiada ainda num modelo de direito divino dos reis.

E certo que muitos dos esforcos do protagonista dessa historia ndo obtiveram
sucesso integral no sentido de barrar a ingeréncia do Estado nos assuntos religiosos. Ao
menos eles demarcariam a posicdo da Igreja Catolica no Brasil e serviriam de exemplo para
outros membros da instituicdo, que lutariam, ndo mais no parlamento, mas no ambito das suas
jurisdicOes eclesiasticas, pela defesa dos seus interesses institucionais. Esses novos clérigos
atenderam, assim como D. Romualdo Antdnio de Seixas, ao apelo do pontifice, que
reivindicava a unido em torno da catedra de Pedro. Luta que, no Brasil, se estenderia até pelo
menos o ano de 1890, quando veio a separacdo entre a Igreja e o Estado, com o consequente
fim do padroado régio. O fato é que o arcebispo da Bahia pode ser considerado uma das
principais figuras da Igreja Catolica Apostélica Romana, defensor da ortodoxia cat6lica no
Brasil nas suas relagdes com o Estado, cada vez mais proximo do modelo ultramontano.

No segundo plano, D. Romualdo Ant6nio de Seixas foi um desbravador da
reforma da instituicdo cat6lica. Muito cedo, com todas as experiéncias acumuladas como
governador do bispado no Pard, percebeu alguns problemas por que passava a Igreja no
Brasil. Foi pioneiro nessa empreitada e ao lado de D. Antbnio Ferreira Vicoso, bispo de
Mariana (1844-1875) e D. Antonio Joaquim de Melo, bispo de S&o Paulo (1851-1861), deu
inicio a um projeto de reforma que comecou pelo clero, entendido entdo como mola mestra da
Igreja; depois pelo povo, fim Gltimo de sua missdo na terra. Quanto aos clérigos, percebeu
seus vicios acumulados ao longo do tempo e a necessidade de dota-los de uma formacao
adequada nos seminarios diocesanos. Por isso, em um de seus primeiros escritos, direcionado
a comunidade catdlica baiana em 1828, procurou incentivar a qualificagdo do novo clero no
que diz respeito aos seus estudos e deu inicio a campanha de reestruturacdo e criacdo do
grande e do pequeno seminario. Seus resultados embora ndo fossem imediatos, certamente

contribuiram para formar um novo clero bem mais consciente de sua missao divina, bem mais
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conhecedor dos canones do catolicismo, sob a égide das concepc¢des ortodoxas. Figuras de
peso sairam desses novos semindrios como os ja mencionados D. Sebastido Dias Laranjeira,
bispo do Rio Grande do Sul, que celebrou as exéquias do mesmo D. Romualdo Ant6nio de
Seixas, e D. Antonio de Macedo Costa, que se tornaria em poucos anos, bispo do Para, depois
arcebispo da Bahia, e uma das principais figuras do clero brasileiro entre as décadas de 1870 e
1890. Ha ainda outros nomes que passaram por esses seminarios e podem ser encontrados no
trabalho de Sérgio Miceli, A elite eclesistica brasileira (1890-1930)"*!, que chegaram ao
episcopado ou se transformaram em figuras notorias do clero baiano e brasileiro. Todo esse
esforco de formacdo foi uma estratégia direcionada especificamente ao clero mais novo,
porém, o arcebispo da Bahia ndo descuidou dos clérigos mais antigos. Seguindo o exemplo
do bispo de Mildo, Carlos Borromeu, introduziu na Bahia as Conferéncias Eclesiasticas, que
deveriam, entre outras coisas, contribuir para o aperfeicoamento dos eclesiasticos que nao
tiveram o beneficio de uma melhor formacdo. Nao deixou de punir 0s recalcitrantes nos seus
erros, mas pode ser considerado um transigente para com seus comandados. Longe de seguir
as recomendac@es do imperador, Pedro I, rege eos in virga ferrea, buscou atenuar as questdes
mais escabrosas ou aquelas que exigiam certa severidade. Sua dureza parecia residir na
intransigéncia pelo cumprimento das regras eclesiasticas e no respeito pela hierarquia
estabelecida, que sempre procurou defender. A luta pelo celibato no parlamento e fora dele e
0 uso do habito sacerdotal, foram provas da tentativa de defesa dos canones da instituicdo
catblica e da moral dos padres tao criticadas pela imprensa e por setores diversos da sociedade
baiana e brasileira.

O mesmo aprego teve D. Romualdo Antonio de Seixas pelo povo baiano. Aquele
a quem indubitavelmente adotou como seu, fazendo da Bahia sua “segunda patria”. O
paraense da cidade de Cameta procurou aproximar seus diocesanos de um modelo de
religiosidade pretendido por Roma. Sempre aliado as autoridades publicas, educou o povo a
ndo transgredir as regras, principalmente, se essas transgressoes se dessem de forma violenta,
pois, “Deus ndo chamou os homens a guerra e sim a paz”. Mais uma vez, como filho do seu
tempo, incentivou a fé e a piedade em meio ao aluvido de acontecimentos que, em sua
concepcdo, anunciavam o final dos tempos. As pestes, a fome, as guerras e a morte, deveriam
ser combatidas com espirito de contricdo diante de Deus, pois Ele remediaria aqueles males,

frutos de sua colera contra a irreligido declarada.

! Alguns desses estdo listados no trabalho de BARROS, Sergio Miceli Pessoa de. Elite eclesiéstica brasileira.

Campinas, Unicamp, 1985. (Tese de Doutorado), p. 86-88.
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D. Romualdo Antonio de Seixas foi um pregador. Um pregador que se utilizou
de todos os instrumentos possiveis para manter o povo baiano, quicé, brasileiro, nos caminhos
tracados pela Igreja romana. Bem por isso, os historiadores o consideram um ultramontano,
aquele que busca o apoio além dos montes. Contudo, ele jamais esteve em Roma, nunca
encarou face a face o pontifice que muitas vezes defendeu como cabega da Igreja Catdlica
Apostdlica Romana.

Finalmente, foi o arcebispo D. Romualdo Anténio de Seixas aquele que entre 0s
elogios e as criticas que recebeu durante a vida, morreu em 29 de dezembro de 1860, rodeado
por sua familia, como figura respeitada por sua vida politica e religiosa, ap6s ter governado
por longos 32 anos a arquidiocese de S&o Salvador da Bahia de Todos os Santos.
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Anexo — Cronologia de eventos da vida de D. Romualdo Ant6nio de Seixas

1787 — Nascimento (Cameta/Grao-Para)*
1794/1795 — Entrada no Seminario de Belém*
1802 — Ida a Portugal para estudos*

1806 — Retorno ao Par, discurso inaugural na aula de Filosofia e inicio do magistério no
Seminério Para*

1808 — Primeira ida ao Rio de Janeiro e encontro com o principe regente D. Jodo**
1809 — Retorno ao Para e recebimento das ordens*

1815 — Nomeacao para lente de Filosofia e Teologia**

1816 — Recebimento do titulo de Provisor Vigério Geral do bispado do Pard**

1819 — Recebimento de provisdo régia como professor da disciplina de Filosofia no
Seminério do Parg**

1821 — Provisdo para governador do bispado do Para**
1821 — Composicao e presidéncia da 12 Junta do governo do Para**

1823 — Composicdo e presidéncia da 22 Junta do governo do Para, com nomeagdo para
Conselheiro de Estado da Corte de Lisboa**

1826-1829 — Primeira legislatura como deputado da Assembleia Geral do Império do Brasil,
pelo Para***

1826/1827 — Nomeacao e assun¢do como arcebispo da Bahia e primaz do Brasil*
1828 — Posse por procuracdo do Arcebispado da Bahia e chegada a Salvador*

1828-1829 — Presidente da Cémara de Deputados da Assembleia Geral do Império do
Brasil***

1834-1837 — Segunda legislatura como deputado da Assembleia Geral do Império Brasil, pela
Bahia***

1835-1837 — Primeira legislatura como deputado da Assembleia Provincial da Bahia*
1837-1839 — Segunda legislatura como deputado da Assembleia Provincial da Bahia*

1838-1841 — Terceira legislatura como deputado da Assembleia Geral do Império do Brasil,
pelo Para***
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1858 — Recebimento do titulo de conde de Santa Cruz****

1860 — Recebimento do titulo de marqués de Santa Cruz****

*Memorias do marqués de Santa Cruz

**Processo de sagracdo de D. Romualdo Ant6nio de Seixas

***Q clero no parlamento

****Site da Camara Federal dos deputados da Republica Federativa do Brasil http://www?2.camara.leg.br/a-
camara/conheca/historia/presidentes/romualdo_seixasl.html. Acesso 07/03/2014.



http://www2.camara.leg.br/a-camara/conheca/historia/presidentes/romualdo_seixas1.html
http://www2.camara.leg.br/a-camara/conheca/historia/presidentes/romualdo_seixas1.html
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