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RESUMO

Na busca por elaborar uma leitura da cidade a partir da dindmica afrodescendente, este
trabalho de pesquisa situa-se no ambito dos estudos do espaco urbano. O estudo compreende
0 bairro do Cabula, localizado na cidade de Salvador e utiliza os depoimentos, histérias e
memorias das liderancas dos espacos afrodescendentes situados no referido recorte tematico
espacial. A partir disto, busca-se entender a constru¢do do lugar dos afrodescendentes no
Cabula, através de um embasamento histdrico e social do povo negro que remonta aos tempos
do quilombo que ocupou inicialmente esta localidade, bem como, as transformacdes deste
espaco, as expressdes identitarias e o papel de atuacdo dos drgdos publicos na cidade
mediante as politicas voltadas para os afrodescendentes. Buscou-se trazer alternativas
conceituais e metodoldgicas que contrariasse a visdo hegemonica da literatura urbana e
respondesse a realidade vivenciada historicamente pelos grupos sociais afrodescendentes,
sempre excluidos do planejamento das cidades brasileiras, do acesso ao territorio e das
politicas publicas. O estudo dos espagos afrodescendentes, representados pela cultura negra,
revelou através dos resultados, uma autonomia criativa na construcdo coletiva e na
organizacao desses espacos, norteada pelas expressfes identitarias advindas da cultura de
matriz africana, bem como, o processo de resisténcia frente as préaticas de discriminacdo para
com o0 negro e inexisténcia de politicas voltadas aos afrodescendentes. Este trabalho propde, a
partir desta ética, o reconhecimento da cultura construida pelos afrodescendentes expressa no
espaco urbano através dos seus elementos identitarios. Neste estudo de &mbito geografico,
compreendemos que as analises a partir da questdo afrodescendente com o lugar em que vive,
fornecem uma nova leitura do espaco urbano. Por outro lado, é importante notar também
como o estudo da dinamica do espaco urbano é fundamental na construcdo da
afrodescendéncia.

Palavras-chave: Afrodescendentes, Cabula, Elementos identitarios, Espaco urbano, Salvador.



ABSTRACT

This is a study about the city from ethnic relations in the field of urban space studies. The
study area is the Cabula neighborhood in the city of Salvador. The research uses the
testimonies, stories and memories of the leaders of African descendant spaces that are located
in the Cabula neighborhood to understand the construction of the place of African descent in
the urban space, through a historical and social basement of the black people dating back to
quilombo times that originally occupied the Cabula neighborhood. The study also seeks to
understand the role of government agencies in the city by the policies for African
descendants. The study sought to bring conceptual and methodological alternatives contrary
to homogeneous vision of urban literature and to respond to the reality experienced by
historically poor social groups, juniors, African descendants, always excluded from the
planning of Brazilian cities and the access to the territory. The study about the African
descendant spaces, represented by the black culture, revealed through the results a creative
autonomy in the collective construction and organization of these spaces guided by the
identity expressions from the culture of African matrix and of the process of resistance against
the discriminatory practices to the black people and the lack of policies for the black people.
This study proposes, from this point of view, the recognition of cultural built and inscribed in
the urban space by black people. In this study of geographic scope, we understand that the
analyzes from Brazilian ethnic relations of African descendants with the place where they live
in, provide a new reading of urban space. Moreover, it is remarkable how the study about
dynamics study urban space dynamics is crucial for the construction of the African
descendence.

Key-words: African descendants; Cabula neighborhood; Identity elements; Urban space;
Salvador.
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INTRODUCAO

O presente trabalho compreende a partir da anélise histdrica-socioespacial do povo
negro o processo diasporico, a ocupacdo quilombola, e as experiéncias de resisténcia e
depermanéncia dos afrodescendentesna area do Cabula no atual contexto, em detrimento das
transformacdes espaciais pela intervencdo do Estado e do capital imobiliario. Elementos
culturais, politicos e econémicos contribuiram historicamente para a formacao deste espaco,
sendo este marcado por forte acdo dos grupos dominantes de apagarem a histdria do povo
negro ai presente ao longo do processo de ocupacao.

Apesar de esta area misturar-se ao tecido urbano, grupos sociais mantém vivos
elementos identitarios que expressam tracos desta herancga no bairro. A dindmica espacial dos
afrodescendentes e a existéncia de expressdes culturais identitarias, apontam para a concepgao
de quilombos urbanos presentes na area do Cabula que mantém suas raizes historicas, apesar
das mudancas ocorridas neste espaco.

Para Fernandes (2003), a area € de ocupacdo antiga desde o periodo colonial em que se
instalaram as comunidades quilombolas, periodo que originou o nome do bairro de Cabula, o
qual é de origem dos povos kicongos ou bantos e que significa mistério, culto religioso
secreto, atribuido a rea em virtude dos quilombos ai existentes conforme aponta o historiador
Jodo Reis. Este espaco também pertenceu entre os séculos XVI a XIX ao segundo distrito da
Freguesia do Passo, ja que era do dominio da Igreja Catolica.

Fernandes (2003, p. 169) aponta que no 2° distrito, havia sitios que correspondiam aos
eixos de expansdo da cidade nos referidos séculos a exemplo das casas Cruz do Cosme, Pau
Mildo, Vala do Rio Camurujipe, Largo do Resgate, Estrada do Cabula, Estrada de Séo
Gongcalo, Pernambués, Mata Escura dentre outras. Segundo ela, o primeiro registro da palavra
candomblé aqui na Bahia como um local de culto africano ocorreu em 1826, em um
documento policial que se referia de forma precisa a um terreiro no Cabula.

Posteriormente a esse periodo, o Cabula caracterizou-se pela presenca de inimeras
chéacaras a exemplo da Chacara Santa Tereza localizada proxima ao conjunto Parque do
Planalto e a producdo significativa das laranjas até a década de 60 (Gouveia, 2010). No
entanto, € a partir da década de 1970 até 2002, que o Cabula passa por profundas
transformagfes por meio da intervencdo do Estado, com a construgdo dos conjuntos
habitacionais e depois com a intervencao do capital imobiliério, levando a uma modernizacéo

deste espaco pela valorizacdo do solo urbano.
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Segundo Fernandes (2011), o Cabula, integrante do Miolo de Salvador, localiza-se

geograficamente em uma éarea estratégica entre a BR-324 e a Avenida Luis Viana Filho

(Avenida Paralela), proximo a regido do Iguatemi.

Figura 1: Limites do Cabula e do Miolo em Salvador.

0S LIMITES DO MIOLO E DO CABULA
EM SALVADOR ¢

[ Limite de Salvador
3 Limite do Miolo
[ Limite do Cabula

0 1 2 3Km
N ==

A Fonte: Mapa de Salvador, 1992, Escala 1:12.500 - CONDER,
Elaboragéo: SIED/INFORMS/CONDER, 2004.

Fonte: Modificado de FERNANDES, R. B. 2011

Sobre esta localizagdo do Miolo, conforme Fernandes (1993) destaca:

O Miolo de Salvador é assim denominado desde os estudos do PLANURB,
efetuados da década de 1970, pelo fato de se localizar geograficamente na area
central do municipio de Salvador. Ele se constitui de cerca de quarenta e uma
localidades, possui aproximadamente 115km?, situa-se desde a Invasdo Saramandaia
(meridional), até o limite norte do Municipio de Salvador (ver Fig. 1). O Miolo vem
sendo ocupado aceleradamente, por populagdo de baixa renda, tanto através dos
programas governamentais (conjuntos habitacionais) como, principalmente, pela
ocupacdo espontanea. Ele também tem sido alvo de grandes investimentos dos
setores secundarios e terciarios da economia (FERNADES; PENA, J. S; LIMA, J B.,

1993)

Esta proximidade com o Iguatemi permitiu ao Cabula experimentar essa rapida

transformacdo de seu espaco agregando inUmeros equipamentos publico-privados, embora
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deve-se reconhecer o papel permanente das comunidades negras neste espaco que guardam
simbolos de suas herangas histdricas. A partir destes simbolos e significados da vivéncia
social cotidiana por parte dos habitantes neste espaco do Cabula, é que surge uma
espacialidade — representada no recorte do bairro — produzida pelas comunidades negras, a
qual envolve relagdes internas e externas materializadas nos aspectos historicos,

socioculturais e politicos, 0s quais possibilita compreender as expressdes identitarias.
A ldentificacdo do Problema e Objetivos da Pesquisa

As questdes norteadoras da pesquisa trazidas neste trabalho parte do problema e
seguintes questionamentos: De que forma as manifestacdes da populacdo afrodescendente
passam a espacializar-se na area do Cabula em Salvador a partir da década de 1970 até
2002%?; Quais 0s sujeitos sociais ou agentes que ddo voz e que atuaram nesse sentido?; Para
isso, tracamos objetivos buscando alcancar resultados capazes de responder a realidade das
contradicOes e experiéncias vividas pelos afrodescendentes.

O objetivo geral deste trabalho é identificar e analisar na composic¢do populacional,
nas manifestacfes materiais e imateriais e no arranjo espacial do bairro do Cabula, elementos
que expressem aspectos identitarios dos afrodescendentes. Visando responder a essa premissa
maior, definimos alguns objetivos especificos para compreender essa problematica no Cabula.

Primeiro, busca-se identificar e mapear, no contexto atual, os quilombos urbanos e o
espaco social dos afrodescendentes em Salvador e no Cabula para entender a dindmica
espacial dessas comunidades, o significado dos topénimos no Cabula e seus fortes indicios de
uma area historicamente quilombola. Segundo, compreender as relacGes identitarias dos
afrodescendentes, bem como, sua dimensdo material e imaterial neste espaco mediante

afirmacdo e reconhecimento a esta heranca cultural. Como isso aparece na paisagem? E por

! Legislacdo do Projeto Narandiba que declara como area de interesse social para fins de desapropriacdo pelo
Decreto Estadual n° 25.144,de 12 de marc¢o de 1976; Delegacia de Jogos e Costumes por meio do Decreto-lei
n°25.095de janeiro de 1976 a liberacéo para a fundacdo de terreiros de candomblé.

? Decreto n°13.532,de 11 de marco de 2002. O Prefeito Municipal do Salvador, Capital do Estado da Bahia, no
uso das suas atribuicdes e tendo em vista o disposto na LEI N° 6.099 de 20 de fevereiro de 2002 e da emenda N°
16 & Lei Orgénica do Municipio de Salvador, Decreta no Art.1°: Nas areas de terreno de propriedade deste
Municipio, declaradas como de interesse social para fins de habitacdo popular, sera adotada a Concesséo de Uso
Especial para fins de Moradia, como modo de regularizagéo fundidria.
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ultimo, analisar quais estratégias territoriais e de resisténcia para manter as manifestacoes
culturais do povo negro nesse espaco, e as politicas publicas voltadas aos afrodescendentes.

A escolha da area de estudo deve-se a importancia histérica e cultural, a historia
cultural do local, a forma de ocupagdo pelos quilombos, evidenciados por fontes
bibliograficas pesquisadas, a populacdo negra dos terreiros e as paisagens presentes na area
mesmo diante das transformacdes pela valorizagdo imobiliaria, além dos motivos pessoais do
pesquisador que nasceu e cresceu nesta localidade do Cabula e no seu entorno imediato, onde
presenciou as manifestacGes e lutas do movimento negro, as mudancas do bairro, bem como,
as pressdes pela apropriacdo dos territorios afrodescendentes a exemplo da compra de um
terreiro no Beiru/Tancredo Neves.

O fato do Cabula ndo apenas ter sido marcado pela ocupacdo quilombola, mas,
sobretudo, por se caracterizar numa das areas do municipio de Salvador que mais vem
sofrendo transformagBes pela intervencdo imobiliaria com a construcdo de novos
empreendimentos, faz com que, o tema desperte grande relevancia para a pesquisa académica.
Os elementos identitarios das comunidades tradicionais® em areas urbanas s&o sem ddvida um
dos importantes temas em discussdao na atualidade, sobretudo no espaco do Cabula que nos

revela a existéncia de varios espacos afrodescendentes.

Delimitacdo da Pesquisa e Organizacao do Texto

Para o entendimento da construcéo da espacialidade negra urbana e elaboracdo de uma
andlise de cidade a partir das relacdes identitarias, partiu-se da percepcdo e analise critica das
histérias cotidianas dos afrodescendentes num dado espago-tempo. Ao utilizar os relatos dos
lideres das comunidades de terreirona area do Cabula, busca-se subsidios que ajudem a
compreender a presenca destes espacos afrodescendentes.

A histdria do Cabula se revela em quatro grandes momentos: A ocupac¢do quilombola
no periodo colonial; as fazendas e chacaras de laranja no sec. XIX e XX; as transformacoes
espaciais no bairro pela intervencdo do Estado e acdo imobiliaria, e o0s espacos
afrodescendentes (EA) no contexto atual. No entanto, ao pesquisar o bairro do Cabula, ndo se

deteve apenas ao marco historico — recorte a partir da década de 1970 até 2002 — e socioldgico

* Decreto n° 6.040, de 7 de fevereiro de 2007. O Presidente da Republica, no uso da atribuicdo que lhe confere
o art. 84, inciso VI, alinea “a”, da constitui¢do, no Art. 3° | - Povos e Comunidades Tradicionais: Grupos
culturalmente diferenciados e que se reconhecem como tais, que possuem formas proprias de organizacéo social,
gue ocupam e usam territérios e recursos naturais como condi¢do para sua reproducdo cultural, social, religiosa,
ancestral e econémica, utilizando conhecimentos, inovagdes e praticas gerados e transmitidos pela tradicao.



17

do bairro, mas, sobretudo, a dimensdo espacial das interacGes da sociedade negra com este
espaco. Como ja foi dito, sdo os relatos dos lideres das comunidades afrodescendentes que
interessam a este estudo, dado que ndo € um trabalho que visa abarcar o arcabougo do Cabula
na sua totalidade, nem apenas seu contexto socio-historico, mas, a dimenséo espacial do lugar.
A pesquisa utiliza o bairro como um espaco afrodescendente, ponto de partida para algumas
questbes geograficas.

A pesquisa parte do recorte espacialdo bairro do Cabula (Mapa da Figura 1) e seu
entorno mediatico que abrange as localidades do Sdo Gongalo e Estrada das Barreiras (Mapa
da Figura 2), onde também estdo inseridas as comunidades estudadas dos espacos
afrodescendentes 11é Op6 Afonja, Casa de Lua Cheia e Viva Deus. Buscou-se entrevistar 0s
lideres das comunidades afrodescendentes que vivenciam o bairro, e como percebem as
transformacdes que nele vem acontecendo.

Nesta pesquisa sdo avaliadas as relagcBes sociais e de vizinhangca construidas
coletivamente neste espaco, partindo do entendimento destes moradores como autores
individuais e coletivos, mediante a autonomia e interatividade com o0s espacos que abrigam
suas casas, suas familias e suas atividades cotidianas. No entanto, utilizam-se as
representacdes sociais dos marcos historicos — tanto do Cabula, quanto da cidade de Salvador
— da cultura negra no espaco urbano, somadas as informacdes dos entrevistados, a cultura de
matriz africana e as percepc¢des do autor sobre o bairro, a partir de como se apresentam na
atualidade na construcdo da espacialidade negra.

Buscando estabelecer as questdes e objetivos da pesquisa, as metodologias adotadas e
as fontes documentais que ofereceram subsidios a pesquisa como um todo, partimos de uma
critica a produgdo do conhecimento, onde o primeiro capitulo teve inicio a partir dos
referenciais tedricos trazendo a discussdo sobre o conceito de lugar, o de didspora para
entender o0 movimento ou deslocamento do povo negro e recriacdo das expressdes culturais
identitarias®, o de quilombos para dar énfase & formacéo dos grupos de resisténcia ao poder
dominante explorador e o de afrodescendéncia para compreender as herancas recriadas no
modo de vida dos afrodescendentes ap6s o fim do processo historico brasileiro de

escravizacao.

* Lei n° 12.343, de 2 de dezembro de 2010. Plano Nacional de Cultura — A diversidade cultural no Brasil se
atualiza — de maneira criativa e ininterrupta — por meio da expressdo de seus artistas e de suas mdaltiplas
identidades, a partir da preservacdo de sua memoria, da reflexdo e da critica. No item 2.1: Realizar programas de
reconhecimento, preservacdo, fomento e difusdo do patriménio e da expressdo cutural dos e para 0S grupos que
compde a sociedade brasileira, especialmente aqueles sujeitos a discriminacdo emarginalizagdo: os indigenas, 0s
afro-brasileiros, os quilombolas, outros povos e comunidades tradicionais e moradores de zonas rurais e areas
urbanas periféricas ou degradadas.
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No segundo capitulo, buscamos explicar a partir da expansdo do espaco urbano da
cidade de Salvador a formacgédo dos quilombos urbanos e espacos afrodescendentes, dando
destaque ao estudo de caso da area do Cabula, que mediante o processo de transformacéo
deste espaco revela a permanéncia e resisténcia das comunidades afrodescendentes, bem
como, suas concepgOes de morar e de viver este espago.

No terceiro capitulo, analisamos com base no trabalho de campo as relagdes entre o
espaco urbano e as comunidades afrodescendente do Cabula, através da construcdo identitaria,
das relacbes sociais e espaciais, de suas dimensdes materiais e imateriais fruto das
experiéncias de vida, de suas herangas histdricas e culturais, das estratégias de resisténcia por
meio das politicas publicas do Estado e da luta dos afrodescendentes neste espaco. Nesse
sentido, considerar o bairro da Cabula como um lugar dos afrodescendentes, deve-se aos
estudos referentes ao seu histérico, as percepcbes do bairro e de sua cultura, que articulados
compdem uma leitura de cidade através deste espaco de maioria afrodescendente e tornam
este estudo relevante.

Por fim, chegamos as consideracGes finais da pesquisa, frisando a importancia das
relacBes identitarias nesses espagos afrodescendente diante do dinamismo urbano vivenciado
no bairro, embora, sem conseguir responder o questionamento se o Cabula pode ainda ser
considerado um quilombo?. Por fim, a relacdo da bibliografia consultada disposta nas
Referéncias Bibliograficas e os questionarios contidos nos Anexos.

Caracterizacdo do espaco fisico da Cidade e do Cabula.

A cidade de Salvador apresenta em seu nucleo urbano um espaco de topografia
acidentada, formada por diversas colinas e vales. Para Andrade (2009), a cidade compreende
uma area constituida pelas “planicies litoraneas, com relevos planos suavemente ondulados,
desgastados pela agdo erosiva dos rios, das chuvas e dos ventos”. Ele também destaca que,
“ha ocorréncia de praias de areias finas, resultante da deposi¢do de material sedimentar, além
da formagdo de restingas, dunas e lagoas”. Desta forma, € possivel verificar na orla atlantica
nos trechos da Barra e Rio Vermelho, a formacdo de falésias em virtude da resisténcia das
rochas escarpadas na costa frente a erosdo provocada pelas ondas (ANDRADE, 2009, p. 132).

A hidrografia da area urbana da cidade € expressiva, cujos rios foram responsaveis
pelo abastecimento de Salvador, a exemplo dos rios Ipitanga, Lucaia e Jaguaribe que
desaguam no atlantico e o Cobre que desdgua na baia de Todos os Santos, rios cujas aguas

afloram do lencol freatico das escarpas conforme Andrade apud Peixoto (1980, p.132). E
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importante ressaltar que estes rios foram duramente impactados e degradados pela acédo
antrdpica, uma vez que, suas fontes estdo poluidas e contaminadas por dejetos resultantes da

acao humana.

As fontes em Salvador apresentam problemas diversos, a exemplo da falta de
manutencdo, necessidade de reformas em suas instalagBes, disciplina no uso e
combate as fontes de poluicdo. Diante do fato de que a quase totalidade da
populagcdo é abastecida pelo sistema puUblico de distribuicdo de agua, esse
patriménio, as &guas das fontes, com raras excegles, encontra-se degradado,
delegado ao abandono, a sujeira, a pobreza e exclusdo social. Isso resulta do nédo
reconhecimento do significado de politicas publicas, voltadas para sua conservagao
(O CAMINHO DAS AGUAS EM SALVADOR, 2010, p. 463).

J& o clima da cidade caracteriza-se por ser tropical imido litoraneo sem estacdo seca,
com chuvas concentradas de mar¢o a agosto em virtude do sistema atmosférico litoraneo e
sofre influéncia das massas de ar Tropical Atlantica e Polar Atlantica. A média pluviométrica
anual é de mais de 1.400mm e a temperatura média anual é superior da 18°C. Na vegetacao
destaca-se a floresta tropical de Mata Atlantica e caracteriza-se por ser ombrofila,
heterogénea, latifoliada e densa com &rvores de grande porte e de maior biodiversidade do
planeta, além dos manguezais localizados na foz dos rios, e de restingas revestindo os corddes
costeiros (ANDRADE, 2009, p. 132 e 133).

A intensa ocupacao da metropole provocou o desmatamento da vegetacdo primaria,
restando alguns resquicios verdes na mancha urbana. A ocupacédo e repercussdo historica de
intervencdo da sociedade no meio natural levaram em consideracdo os fatores fisicos como
barreira para a expansdo da cidade. Nesse sentido, se destaca o uso indevido dos cursos
d’agua como receptores dos dejetos ou sendo aterrados (Rio das Tripas), e a ocupagédo
desordenada das areas de encosta sem levar em consideracdo os fatores naturais que provoca
deslizamentos e alagamentos das areas baixas ocasionando acidentes.

A construcdo civil que tornou de concreto todo espaco da cidade, limitando as areas
verdes aos parques metropolitanos de S&o Bartolomeu, Pituacu, da Cidade e Abaete, além da
construcdo de novos empreendimentos luxuosos associados as areas verdes a exemplo do
Horto Florestal de Brotas e do Alphaville e Le Parc na Av. Paralela, cujo marketing esta
atrelado ao conforto ambiental que utiliza o “verde” como produto atrativo (ANDRADE,
2009, p.134 e 135), ocasionou a degradacdo do espaco natural da cidade. Para o autor “os

aspectos fisicos foram decisivos na expansao do tecido urbano™:

Inicialmente seguindo as linhas de cumeadas — colinas, ou parte mais altas do relevo
— com producéo de subsisténcia e abastecimento nos vales e,posteriormente, com a
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imposicéo do rapido trafego rodoviario, exatamente nas areas baixas ou avenidas de
vale (ANDRADE, 2009, p.135).

No periodo atual, embora apresente problemas de irregularidade no relevo, associados
as condigdes climéaticas de cidade litorénea, a cidade de Salvador conforma paisagens de
grande valor turistico e ambiental (ANDRADE, 2009, p.135). O bairro do Cabula inserido no
municipio de Salvador, ndo diferente do mesmo, pois apresenta as mesmas caracteristicas
fisicas, o qual esta situado num relevo de colinas — area alta da cidade — e sofre grandes danos
ambientais resultantes da expansao da cidade e do bairro.

Como um dos mais expressivos na histdria recente da cidade, o bairro do cabula
devido a rapida e intensa ocupacdo, acabou sofrendo a degradacdo ambiental de uma area que,
até os anos de 1940, se constituia num grande espaco verde da cidade e que, conforme relatos
desenhava-se como um espaco formado por chécaras e fazendas com destaque a producédo de
laranja, porém a partir da década de 1970, quando comecgou a ser erguidos oS primeiros

conjuntos habitacionais, houve intensa transformacéo deste espaco (FERNANDES, 2003).

Segundo José Tarcisio Vasconcelos, presidente da Associacdo de Moradores do
Parque Residencial Planalto, a atual configuracdo do bairro comecou a desenhar-se
no inicio da década de 1970, quando comecgou a ser erguidos 0s primeiros conjuntos
habitacionais, pois até os anos de 1840, todo o bairro era formado por chécaras e
fazendas cuja principal producdo era de laranjas. Com o tempo, esse laranjal foi
destruido e as antigas fazendas vendidas em lotes menores. Vasconcelos assim
comenta: “foi a construtora que eu trabalhava na época que comegou a desmatar e a
construir 0s conjuntos que hoje integram o bairro, pois até a Avenida Paralela era s6
mato” (O CAMINHOS DAS AGUAS EM SALVADOR, 2010, p.210)

O processo histdrico de construcdo do bairro relatado pelo Caminho das Aguas (2007)
acima, nos permite fazer uma releitura do bairro no atual contexto, buscando entender o que
ficou da area denominada Cabula? Quais as caracteristicas sociais na atualidade? Diante das
transformacgdes que vem acontecendo atualmente, o que caracteriza ainda os elementos
identitarios do bairro?; Nesse sentido, buscamos compreender a partir de dados secundarios
dispostos pelo IBGE (Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica) aspectos socioespaciais
que contrastam o bairro do Cabula.

Pode-se constatar a partir dos dados socioeconémicos apresentados pelo IBGE (2010)
que, o bairro do Cabula possui uma populacdo de 23.869 habitantes; que esta situada numa
uma area com extensdo territorial de 3,44 km?, cuja densidade demogréafica € de 69,41hab/ha
com faixa etaria predominante entre os 15 a 64 anos de idade (77,65%). Entretanto, €

importante também destacar que a populacdo do Cabula corresponde, em sua maioria, aos
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afrodescendentes, visto que possui um percentual de 73,39%, com 20,18(%) de cor negra e
53,11(%) de cor parda® em detrimento dos 24,62(%) de cor branca. Isto marca a importancia

do objeto de estudo que visa compreender a dindmica espacial dos afrodescendentes.

Procedimentos Metodoldgicos

No presente trabalho foram adotados importantes métodos de procedimentos para
atingir os resultados dos objetivos da pesquisa. Desta maneira, busca-se realizar na 12 etapa do
trabalho, a pesquisa bibliogréafica a partir de material j& elaborado como dissertacdes, livros e
artigos, trazendo importantes contribuicdes tedricas dos varios autores (Carlos, Tuan,
Fonseca, Chalhoub, Mattoso, Hall, Ramos, Campos, Andrade, Fernandes, Gouveia, Reis,
Nicolin, Vasconcelos, Cunha Jr, Santos, Rego, dentre outros) sobre o conceito de lugar, a
didspora negra, a questdo quilombola no Brasil e em Salvador, o conceito de africanidades e
afrodescendente, bem como, a ocupacao histérica e as transformacdes espaciais no bairro do
Cabula.

Na 22 etapa, utilizou-se dos dados secundarios, em que, realizou-se a pesquisa
documental com o uso de imagens do Arquivo Publico (APEB), do IGHB e da FMLF, dados
oficiais da CONDER, Fundacédo Palmares, CEAO e IBGE, os quais segundo Gil (2012) ¢
indispensavel nos estudos historicos, pois ndo ha maneira de conhecer o passado se ndo com
base em dados secundarios”. Desta forma, os dados secundarios constituem-se como
importantes registros histéricos de informacéo do objeto de estudo.

Ambos os procedimentos se fazem necessarios para verificar e estudar o processo de
evolugdo do bairro, as transformacgdes ocorridas pela intervencdo do Estado e da acéo
imobiliaria, as caracteristicas fisicas e socioeconémicas do bairro, como também a ocupacéo
dos afrodescendentes, ou seja, consistem em investigar 0s acontecimentos, processos e
instituicbes do passado, a fim de verificar que tracos histéricos e influéncias foram deixados

no espaco atual do Cabula.

® pardo ¢ um termo referentede a pessoas mesticas de cor entre branco e preto. E usada no Brasil, para
classificacdo de cor/raga pelo Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE). A palavra pardo deriva do
latim “pardus”, significando leopardo. Durante muitos anos vem-se usando o termo pardo como grupo étnico
no Brasil, mas 0 mesmo foi sendo substituido por mestico em 1890, retornando a expressao pardo no censo de
1940 e premanecendo até os dias atuais. Baseado em “Brasil mostra a tua cara”: imagens da populagdo
brasileira nos censos demograficos de 1872 a 2000/Jane Souto de Oliveira. — Rio de Janeiro: Escola Nacional
de Ciéncias Estatisticas, 2003. @) texto esta acessivel
em www.ence.ibge.gov.br/pos_graduacao/mestrado/dissertacoes/pdf/2004/vantoan_jose_ferreira_gomes_TC.p
df. Acesso em 15/05/2016.


http://www.ence.ibge.gov.br/pos_graduacao/mestrado/dissertacoes/pdf/2004/vantoan_jose_ferreira_gomes_TC.pdf
http://www.ence.ibge.gov.br/pos_graduacao/mestrado/dissertacoes/pdf/2004/vantoan_jose_ferreira_gomes_TC.pdf
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Para concluir as ultimas etapas, realizou-se a pesquisa de campo através da aplicacdo
de questionarios e entrevistas as liderangas dos espagos afrodescendentes, do uso de
fotografias dos espacos afrodescendentes (IIé Op6 Afonja e Casa de Lua Cheia) e o
mapeamento do Cabula, a fim de compreender a situacdo destes grupos sociais, como se
percebem neste espago, bem como, conhecer suas expressdes identitarias materiais e
imateriais. Segundo Gil (1991) “o estudo de campo focaliza uma comunidade”. E ainda
acrescenta “basicamente, a pesquisa ¢ desenvolvida por meio da observacdo direta das
atividades do grupo estudado e de entrevista com informantes para captar suas explicacdes e
interpretacdes do que ocorre no grupo” por meio de documentos e fotografias. Segundo
Kaiser (1977):

A pesquisa de campo é um meio e ndo um objetivo em si mesma. E a pesquisa
indispensavel & anélise da situacdo social. Trata-se, repetimos, de situacdo social e
ndo de situacdo espacial. O espaco ndo pode ser estudado pelos gedgrafos como uma
categoria independente de vez que ele nada mais € que um dos elementos do sistema
social (...) A situacdo social é, antes de mais nada, o produto da histéria. (...) Em
seguida, é o produto da luta de classes, tal como ela se traduz no terreno, localmente.
Porque esta luta é um processo no qual intervém os mais diversos atores: grupos

sociais, evidentemente, mais também, o aparelho do Estado, instituicbes, midias e
ideologias.

Nesse sentido, o trabalho de campo é fundamental na definicdo dos espacos buscando
recortd-lo adequadamente para tornar visivel o fendbmeno como revelador de uma

particularidade articulada ao mundo conforme aponta Serpa (2006):

O trabalho de campo deve se basear na totalidade do espaco, sem esquecer oS
arranjos especificos que tornam cada lugar, cidade, bairro ou regido uma articulacdo
particular de fatores fisicos e humanos em um mundo fragmentado, porém (cada vez
mais) articulado. [...] Deve perseguir a idéia de particularidade na totalidade.

Na 3% etapa, utilizou-se da aplicacdo de questionério e entrevista semi-estruturada®
com a lideranca dos EA, visando coletar dados e informac6es desse recorte espacial. Desta
forma, interagir com os lideres das comunidades de terreiro foi fundamental para conhecer
sua historia, organizacdo, simbolos culturais, as atividades culturais e econémicas que
desenvolvem, os conflitos e problemas que enfrentam, o cenario que vive, a fim de
compreender 0 modo de vida destes grupos sociais.

Nessa perspectiva, a entrevista semi-estruturada foi adotada seguindo um “roteiro

previamente estabelecido e, ao mesmo tempo, dar liberdade para o entrevistado desenvolver

® Vale ressaltar que as realizaces das entrevistas, bem como, o seu registro através das gravagdes s6 foram
feitos mediante a aceitagdo das/os entrevistadas/os.
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as situagdes em qualquer direcdo que considere adequada” conforme Marconi e Lakatos
(1999).
A entrevista narrativa tem um importante papel na compreensdo da historia das
comunidades segundo Bauer e Gaskel (2007):
Comunidades, grupos sociais e subculturas contam historias com palavras e sentidos
que sdo especificos & sua experiéncia e ao seu modo de vida. “O 1éxico do grupo
social constitui sua perspectiva de mundo, e assume-se que as narrativas preservam

perspectivas particulares de uma forma mais auténtica”. [....] A entrevista narrativa é
uma técnica para gerar historias.

Na 42 e ultima etapa, fez-se a analise dos dados a partir da elaboracdo de mapas de
localizagdo do Cabula e dos espagos afrodescendentes (EA), de quadros e tabelas para
representacdo das informac6es obtidas em campo dos espagos afrodescendentes no Cabula e
em Salvador e o uso de fotografias para registro e leitura destes EA, a fim de situar o objeto
de estudo e destacar pela representacdo o contraste na paisagem urbana destes grupos sociais,
inseridos neste espaco marcado pela acao imobiliaria.

A utilizacdo destes métodos de procedimento contribui para compreender a dindmica
espacial dos afrodescendentes e identificar as estratégias de resisténcia e permanéncia por
meio de suas praticas culturais frente a pressao da acao imobiliaria na area do Cabula. Nesse
sentido, foram levantadas questdes referentes ao processo histérico de ocupacdo desses
espacos, as herancas e relacfes identitarias dos afrodescendentes, a dindmica e as estratégias
de resisténcia e permanéncia no cotidiano de seus espagos.

Para isso, utilizamos questionarios e entrevistas aplicadas as liderancas dos Espacos
Afrodescendentes (EA), aos representantes dos Orgdos Publicos (CCPI e Fundagéo
Palmares), a lideranca da escola Eugénia Anna dos Santos, e a lider da Artebagaco Odeart,
onde priorizamos uma metodologia que resultasse na producdo de um conhecimento voltado
para a visibilidade da dinamica desses espacos e das politicas publicas voltadas para os
afrodescendentes.

Nessa direcdo, acordamos por uma definicdo de EA que envolvesse reconhecimento
como tal pela lideranca onde esta localizado, o tempo de existéncia, bem como, regularidade
da estrutura e dindmica desses espagos como os ciclo de festejos, numero de membros
adeptos, organizagdo do espaco e das atividades, conflitos e pressOes existentes, e principais
reivindicagoes.

Decidimos coletar informacdes relacionadas a: 1) identificacdo, localizacdo e

caracterizagdo do EA (ano de fundacgdo, nome das liderancas, endereco, numero de familias e
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membros residentes e participativos, associacdes representativas); 2) aspectos religiosos e da
hierarquia (principal entidade, estrutura hierarquica dos filhos/filhas de santos); 3) atividades
religiosas e comunitarias (ciclo e duracdo dos festejos, realizacdo dos cultos e atividades
comunitarias); 4) caracteristicas fisicas (area do terreiro, comodos residenciais, existéncia de
matas, fontes, lagos e arvores).

Também, visamos acolher informacfes sobre a: 5) Organizacdo politica-social e as
estratégias (atividades econbmicas, interacdo com outros terreiros, transmissdao do
conhecimento, participacdo em programas governamentais, ocorréncia dos conflitos com a
vizinhanga e pressdes imobiliarias, estratégias de enfrentamento e reinvindicagdes); 6)
Significado cultural dos espacos (resgate da memdria e das construcBes, elementos
identitarios); 7) Relacdo com os quilombos do passado e referéncia atual de quilombo urbano;
8) Politicas publicas (acbes dos 6rgdos publicos voltadas aos afrodescendentes,

reconhecimentos dos espagos e das liderangas).

Fontes

A partir do recorte espago-temporal do bairro, em que, foram selecionados 0s espacos
afrodescendentes mais antigos e que estdo inseridos na area de valorizacdo imobiliaria do
Cabula, a qual vem sofrendo grande transformacdo, convém destacar que as fontes utilizadas
no decorrer da pesquisa sdo fundamentadas em trés eixos. No 1° eixo, buscamos obter por
meio da pesquisa documental (APEB, CEAO, FMLF e IGHB), dos dados oficiais dos érgaos
publicos (CONDER, IBGE, CCPI, Sites e Fundagdo Palmares), e da pesquisa bibliografica
(Livros, Dissertacdes e Artigos) dos diversos autores mencionados anterioremente na 12 etapa
dos procedimentos metodoldgicos, uma rica producdo de conhecimentos e informacdes sobre
0 bairro do Cabula, da cidade de Salvador e dos Espacos Afrodescendentes.

O 2° eixo seria dado pelos registros fotograficos dos espacos afrodescendentes obtidos
em campo pelo pesquisador. Estas fotografias (Escola, Centro Cultural, Biblioteca, Museu,
Casas de Culto, Casa de Tecelagem e etc...) fornecem multiplas informagdes do cotidiano
desses EA, pois tiveram como finalidade registrar os varios elementos espaciais e as
atividades socioculturais presentes nestes referidos espacgos, as quais traduzem as experiéncias
destas comunidades por meio das praticas e vivéncias. Além das informagdes expressas pela
imagem fotografica, se somaria a investigacdo do pesquisador as informacGes obtidas por
meio do didlogo com as pessoas e da observacdo de campo sobre estes elementos espaciais,

bem como, as atividades desenvolvidas no cotidiano destas comunidades.
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No 3° eixo, buscamos coletar informacdes de fontes primarias por meio de entrevistas
com liderancas afrodescendentes que vivem no bairro. Ao iniciar a pesquisa de campo, optou-
se por selecionar as liderancas mais antigas destes espacos afrodescendentes, ndo apenas por
conta de acompanharem a evolucdo do bairro, mas também, por causa das vivéncias e
experiéncias com as atividades desenvolvidas por sua comunidade nestes espacos, as quais se
tornaram fontes riquissimas para 0 objetivo da pesquisa. A escolha desses entrevistados em
seus nucleos se deu por definicdo da pesquisa visando colher informac6es mais precisas por
parte destas liderancas.

Esta sequéncia de entrevistas possibilitaria uma forma de compreensao da evolucéo do
bairro, ou de parte dele, ampliando o entendimento do bairro nos dias atuais. As entrevistas
com pessoas das geracdes mais antigas ampliariam o esclarecimento dos fatos passados e
recentes, sobretudo, do processo de autoconstrucdo do Cabula, de um bairro densamente
construido e em construcéo.

Desta forma, privilegiamos estas fontes orais, embora ndo tenha sido possivel dispor
de fotografias destes entrevistados, pois neste percurso das entrevistas, o perfil da pesquisa
buscou valorizar o enfoque das experiéncias dos afrodescendentes, tdo enfatizada por estas
liderancas. Com estes dados, elaboramos uma andlise paralela e incorporada a producédo
bibliogréfica existente relativa ao bairro do Cabula enquanto espaco urbano.
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1. A DIASPORA NEGRA E A QUESTAO QUILOMBOLA E AFRODESCENDENTE
SOB A OTICA ESPACIAL

A geografia enquanto ciéncia do espaco, busca analisa-lo a partir de sua transformacéo
pelo movimento histérico nas diferentes escalas pela nogédo de totalidade e tempo. O espaco é
em todo tempo produzido e reproduzido pela sociedade, de forma que, a relacdo espaco-
tempo é fundamental para compreender a producdo social do espaco. O processo de
transformacdo do espago resulta da interacdo e interesses dos varios agentes politicos,
econdmicos e sociais, tornando-o fragmentado e ao mesmo tempo articulado, visto que, o
espaco integra junto a particularidade e a totalidade, onde ambos se complementam pela
relacdo dos agentes e articulacdo de seus fragmentos. Nesse sentido, esse processo de
modificacdo € inerente a cidade por ela ser dindmica e pelas demandas e necessidades de sua
populacéo.

Visando avaliar neste trabalho o conceito de lugar e as expressdes identitarias,
delimitou-se como recorte espacial 0s grupos sociais afrodescendentes presentes na area do
Cabula, levando em consideracdo a escala local para compreensdo deste objeto situado no
contexto da cidade de Salvador, pois conforme aponta Castro (1995) a escala é na realidade, a
medida que confere visibilidade ao fendmeno. Para Racine; Raffestin; Ruffy (1983) a escala
geografica se inscreve num processo continuo, reversivel e abstrato, fazendo parecer um
fendmeno tanto homogéneo (ou uniforme) como heterogéneo (ou concentrado). Este recorte
espacial local tem grande relevancia para compreender as expressdes identitarias destes
grupos sociais no espaco do Cabula.

O recorte espacial da area de estudo foi feita a partir da delimitacdo geografica
proposta pela Prefeitura Bairro do Cabula/Tancredo Neves, com base nos critérios
socioeconémicos e demogréaficos e de mobilidade urbana, dispostos na Lei de n° 8.376/2012
publicada no Diério Oficial no domingo de 21.12.2012, que prevé no Capitulo IV — Da
Extincéo e Criacio de Orgdos e Entidade Municipais, Art.13 no qual ficam criadas dez (10)
Prefeituras-Bairro, com a finalidade de promover nas respectivas competéncias, em
articulacdo com as Secretarias e entidades da Administracdo Municipal a execucdo dos
servigos publicos, a fiscalizagdo, a manutencdo urbana e o atendimento ao cidadao, bem como
assegurar a participacdo da comunidade na gestdo publica, conforme regulamento especifico a
ser expedido pelo Poder Executivo Municipal, o qual promovera a implantacéo da legislacdo
vigente e os limites das dotacdes globais com base nos recursos disponiveis pela Lei

Orcamentaria Anual, além dos critérios ja mencionados acima.



Figura 2: Bairro do Cabula e Areas Adjacentes
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Adotar esta delimitacdo geogréafica (2012) proposta é também levar em consideracéo

as transformagdes espaciais ao longo do tempo histdrico. Nesse sentido, compreender 0s

elementos identitarios das comunidades tradicionais no espaco do Cabula, bem como sua

origem quilombola, implica avaliar os varios fatores politicos, econdmicos e sociais na

construcdo deste espaco que o torna complexo, uma vez que, os afrodescendentes no contexto

atual misturaram-se completamente ao tecido urbano.

As comunidades tradicionais caracterizam-se como legados, herancas materiais e

simbdlicas que guardam valores de sua reproducdo social em seu espaco ocupado ao longo do

tempo.

Com base em Arruda (2000, p. 274) definem-se as comunidades tradicionais como
aquelas que apresentam um modelo de ocupagdo do espaco e uso dos recursos
naturais voltados principalmente para subsisténcia, com fraca articulagdo com o




28

mercado, baseada em uso intensivo de méo-de obra familiar, tecnologias de baixo
impacto, derivadas de conhecimentos patrimoniais e, habitualmente, de base
sustentavel (DINI1Z, 2007).

Nesse sentido, ndo se pode negar a inseparabilidade entre os elementos identitarios e o
lugar, pois, a relacdo entre ambos configura-se como a reproducdo social de um povo que,
mantém viva suas raizes, apesar das mudancas e transformacfes espaciais ocorridas pelo

movimento historico.

1.1. Abordagen critica e perceptiva sobre o lugar

O lugar tem um papel fundamental na geografia, uma vez que, o gedgrafo busca
compreender a partir do cotidiano dos grupos sociais suas relacdes e experiéncias vividas
neste espaco. O lugar guarda consigo simbolos e valores transmitidos ao longo do tempo as
geragdes, que marcam nesse espaco caracteristicas dessa especificidade que o tornam Unico e
particular para uma comunidade. Segundo Carlos (2007) “cada lugar, irrecusavelmente
imerso numa comunhdo com o mundo, torna-se exponencialmente diferente dos demais”.

E notdrio observar o quanto o cotidiano de um lugar é fruto de uma combinacdo das
relacBes sociais permeada pela solidariedade, mas também pelos problemas e conflitos que o
envolvem, e que marcam a vida comum. Desta forma, buscou-se analisar o conceito de lugar
sob a visdo de Fonseca (2001) que reflete sobre as abordagens critica e humanista, buscando
aprofundar essas visdes a partir da abordagem critica de Ana Fani Alessandri Carlos (2007) e
a abordagem perceptiva de Yi Fu Tuan (1983).

O conceito de lugar no contexto da Geografia pode ser interpretado segundo Antdénio
Angelo Fonseca (2001, p. 97 e 98), tomando como referéncia duas distintas e recentes
abordagens: a abordagem Humanista, que “valoriza o carater intencional, experiencial e
afetivo, pelo qual o individuo ou grupo de individuos estabelece lagos de identidade com uma
por¢do do espaco” onde o lugar é entendido a partir das experiéncias vividas; e a abordagem
Critica que visa a tradicdo radical em que o lugar é fruto das transformacGes concretas
atreladas ao processo de globalizagdo, ou seja, “o lugar ¢ interpretado como expressao
geografica da singularidade”.

Segundo 0 autor, o lugar tem “cara” de paisagem, que pode ser descrita, pois expressa
concentracdo de atividade humana, sentido e experiéncia, e sofre mutagéo através dos tempos,

na medida em que as edificacbes e paisagens mudam perdendo e ganhando novos
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significados. Desta forma, o “restabelecimento e a permanéncia de lugares séo reforcados por
rituais e tradi¢cdes” sem as quais suas mudangas se ampliariam (FONSECA, 2001, p. 100).

Todo lugar possui identidade distinta e € constituida por alguns componentes,
conforme aponta Fonseca (2001, p. 100), o qual é composto pelo cenario (meio fisico),
atividades e significados, em que os dois primeiros sdo apreendidos pela visdo, enquanto o
ultimo é dificil de ser apreendido, o que resulta na autenticidade ou ndo do lugar. Nesse
sentido, para o autor “o lugar ¢ onde se conhece o mundo, a partir da vivéncia e da
experiéncia; € o especifico, o proprio. A realidade é apreendida via descri¢do das vivéncias e
experiéncias que existem no lugar”.

Os lugares no contexto da geografia critica ndo sdo produtores de sentido e de
identidade Unicos, limitados fisicamente, mas sao marcados por inimeros conflitos internos.
Isto porque, sdo dinamicos mediante processos e interacfes, onde suas identidades e relacdes

estdo atreladas a escalas mais amplas — até mesmo globais — conforme o autor aponta abaixo:

Sdo condigdes histdricas, concretas, aptas a construir uma Geografia geral, onde
pequenas fracfes do espaco mundial podem ser compreendidas & luz do espaco
global, como também implica a possibilidade de se trabalhar concretamente as
categorias filosoficas - universal, particular e singular, e também — forma, funcéo,
processo e estrutura. Esta vinculagdo entre concretude das condicdes histdricas e as
categorias filosoficas acima referidas, ao ser transcrita para o discurso geogréfico
possibilitou a redescoberta do lugar, enquanto expressdao geografica da
singularidade. (FONSECA, pég. 101).

Para Fonseca (2001, p. 102 e 103) o lugar é compreendido a luz do espaco global
como um subespaco do mundo no qual funciona. De outra maneira, ele € a prépria totalidade
imbricada nas categorias forma, funcdo, processo e estrutura, como aponta Santos (1988,
p.77), onde o lugar é composto por fixos (trabalho, forcas produtivas) e fluxos (interacao,
movimento e circulagdo). Ele deve ser entendido atraves de sua histdria e do processo de
globalizacdo que vincula sua dimensdo interna e externa. A dimensdo da cidade enquanto
lugar é pequena para ser “vivida e conhecida nos seus detalhes”, pois sO pode ser
compreendido através da apreensdo pela vida.

Na abordagem critica de Carlos (2007, p. 13) 0 espac¢o se constitui na articulagao entre
o local e global, visto que, no contexto atual a reproducéo das relacfes sociais € dada fora das
fronteiras do lugar especifico, onde novas atividades sdo criadas no seio de profundas
transformacdes do processo produtivo e novos comportamentos sdo construidos sob novos

valores constituidos no cotidiano.
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O global se materializa no lugar onde é possivel ler, perceber e entender o mundo
moderno em suas varias dimensdes, pois € nele onde se vive e se realiza o cotidiano. Para a
autora “o mundial que existe no local, redefine seu contetido, sem, todavia anularem-se as
particularidades”, em que, o lugar permite compreender a interacdo do local com o espaco
urbano onde ocorrem suas manifestaces que produzem e reproduzem a vida humana.

O significado e as dimensdes do movimento da vida estdo guardados dentro do lugar,
pois € apreendido pela memoria através dos sentidos do corpo, que articula 0 mundo em
constituicdo e o local, que € particular, dotado de historia e concreto enquanto momento. O
plano do lugar se constitui enquanto imediato, revelando a vida em suas varias dimensées por
meio da apropriacdo do corpo, da convivéncia e intimidade dos sujeitos, ou seja, “o lugar
guarda uma dimensdo pratico-sensivel, real e concreta, que a analise aos pouco vai se
revelando” (CARLOS, 2007, p. 14 e 15).

Para Carlos apud Santos (1994) o lugar é visto sob duas perspectivas. Na primeira, 0
lugar ¢ visto “de fora” redefinido como resultado do acontecer histérico, enquanto a segunda
o lugar ¢ visto “de dentro” sendo necessario redefinir seu sentido, pois a vida se desenvolve
nele em todas as dimensdes por meio da histdria do lugar em func¢éo de sua cultura, tradicéo e
habitos que Ihe sdo proprios, além do que vem de fora, que é imposto pelo processo de
constituicdo mundial.

Segundo Carlos (2007, p.17) o lugar é o bairro, a praca, a rua, o qual pode ser
entendido a partir da triade habitante — identidade — lugar, por ser a base de reproducdo da
vida, onde as relacdes entre os individuos e os espacos habitados se exprimem diariamente
nos modos de uso e nas condi¢cdes mais banais, passiveis de ser sentido, pensado, apropriado e
vivido pelo corpo, através dos passos de seus moradores.

O bairro enquanto espaco imediato da vida e das relaces cotidianas — de vizinhanca,
fazer compras, caminhar, encontros de amigos, jogar bola, as brincadeiras — constitui-se como
pratica vivida criando profundos lacos de identidade pela relacdo habitante-habitante e
habitante-lugar. O cotidiano e 0 modo de vida das pessoas traduzem o lugar no qual se
locomovem, trabalham, passeiam e d&o significado ao uso como aponta abaixo:

Sdo a rua, a praca, 0 bairro — espagos do vivido, apropriados através do corpo —
espagos publicos, divididos entre zonas de veiculos e a calcada de pedestres dizem
respeito ao passo e a um ritmo que é humano e que pode fugir aquele do tempo da

técnica (ou que pode revela-la em sua amplitude). E também o espaco da casa e dos
circuitos de compras dos passeios (CARLOS, 2007, p.18)
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Ela ainda destaca que, “a historia tem uma dimensdo social que emerge no cotidiano
das pessoas, no modo de vida, no relacionamento com o outro, entre estes ¢ o lugar, no uso”.
Nesse sentido, o lugar enquanto mundo vivido produz a existéncia social das pessoas, que faz
pensar as formas de viver a vida, que revela os conflitos atuais e que reflete e explica as
transformac0es e a sociedade urbana.

A identidade historica é definidora do lugar, pois liga o ser humano ao local onde se
processa a vida, entretanto, ela ¢ ameagada pela “situagdo” das relagdes existentes no lugar
enquanto espaco mais amplo, fazendo repensar a identidade do lugar e sua historia, a qual é
produzida além dos seus limites fisicos tornando-se dependente e construida no plano mundial
pela historia compartilhada. Desta forma, é necessério avaliar a articulacdo entre o lugar
(ordem proxima) e o mundo (ordem distante), sendo o lugar o fragmento do mundo, capaz de
apreendé-lo, uma vez que, o global ndo suprime o local (CARLOS, 2007, p. 20 e 21):

Fruto da construcdo social e das varias acdes, o lugar permite pensar o viver e 0
habitar, 0 uso e 0 consumo, a apropriacéo do espaco. Isto porque, expde as pressdes exercidas
nos varios niveis, bem como, a divisdo do espaco, do individuo e da cultura no mundo. Esta
construcdo é produto da relacdo homem e meio que se realiza no plano do vivido,
desenvolvendo uma rede de significados e sentidos por meio da historia e das expresses
identitarias, pois é nela que o individuo se reconhece como o lugar da vida.

Para a autora “o sujeito pertence ao lugar como este a ele, pois a producdo do lugar
liga-se indissociavelmente”. A particularidade da produgéo espacial no mundo é revelada pelo
lugar e seu conteudo social, possivel de ser entendida nessa globalidade pela divisdo espacial
do trabalho, pela hierarquia espacial manifesta na desigualdade, pelas relagcbes de
interdependéncia com o todo e pelos fendmenos sociais.

A fragmentacdo do espaco global ocorre através das formas de apropriacdo para o
trabalho, lazer, morar, consumir e etc. Deste modo, o espaco € separado em parcelas fixas
com atividade fundada no trabalho, onde o lugar configura-se como mercadoria sendo
produzido e vendido devido o valor do solo urbano, o qual é submetido a troca e a
especulacdo pela privatizacdo da terra, gerando a apropriacdo diferenciada do espago por
diferentes grupos sociais, e promovendo a constante transformacdo do lugar e o consequente
estranhamento do mesmo devido a perda das referéncias.

Esta fragmentacdo gera a existéncia de maltiplos centros que dissipam a consciéncia
urbana em virtude da mudanca de habitos e comportamentos dos que habitam hoje a
metropole, e dissolve os antigos modos de vida e a relacdo entre as pessoas, descaracterizando

e destruindo bairros inteiros pela expansdo desenfreada da acumulacdo de capital que
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reproduz o espago metropolitano mudando seus referenciais, fazendo prevalecer o valor de
troca sobre o valor de uso, ou seja, 0 espaco vira objeto de compra e venda, provocando nesse
sentido um estranhamento entre o habitante e o lugar em que vive, conforme destaca
(CARLGQS, 2007 p. 36 e 38):
Produz-se neste processo o estranhamento do cidaddo diante da cidade que se
transforma com incrivel rapidez, eliminando as referéncias do lugar que diz respeito,

diretamente a sua vida e onde se reconhece enquanto habitante de um lugar
determinado (CARLQOS, 2007, p.38).

Esse processo de estranhamento do lugar ocorre devido ao que a autora denomina de
“auséncia de memoria”, em virtude de ndo haver identificagdo com o lugar por conta do
processo de reproducdo espacial, que segundo ela “tende a eliminar/destruir o que existe”,
ocasionando no individuo esse estranhamento ou deserto referencial. Para ela, “a memoria
tem outro sentido, ela é também a possibilidade do resgate do lugar, revelando-o e dando uma
outra dimensao para o tempo”.

Os espagos dentro da cidade s3o fragmentados a “guetos urbanos” os quais se revelam
a partir das formas de uso mediante suas diferenciadas caracteristicas culturais, étnicas e
religiosas, sendo not6rios com 0s novos usos impostos na sociedade atual, que aprofundam
ainda mais esse estranhamento do cidaddo ante a metropole nesse constante processo de
transformacéo, visto que as relagBes sociais acontecem em um espaco e tempo determinado
(CARLOS, 2007, p. 39; 42).

Segundo a autora,“o gueto ¢é produto direto da relagdo entre morfologia
social/hierarquia espacial, que segrega grupos e lugares enquanto consequéncia da
fragmentagdo do tecido urbano e de suas formas de apropriagdo”. Desta forma, 0s espacos
criados por grupos sociais com relacGes distintas e caracteristicas especificas agregados num

dado lugar se configuram como “guetos”. Ela ainda pontua abaixo:

O que estamos, aqui, chamando de “guetos” urbanos sdo areas do desenvolvimento
necessario de agdes sociais que marcam a articulacdo entre o individual e o coletivo,
bem como, modos de percepgdo afetando o comportamento humano constituindo-se

através de formas de solidariedade e do sentimento do “pertencer ao lugar”
(CARLOS, 2007, p.43).

A vida em gueto significa a liberdade de atuacdo e reivindicacdo enquanto elementos
construtores de identidades, que permite lutar contra o racismo velado tdo presente em nossa
sociedade brasileira. Para a autora “a identidade do grupo guarda uma dimensdo espacial”,

onde a limitagcdo de um grupo no espago e no tempo confere a construgdo de uma memoria
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coletiva e dividida, propicia & unido de um grupo o qual cria a integracdo. Os elementos da
historia de um grupo podem ser vistos num espaco localmente definido que tem sua propria
memoria (CARLQOS, 2007, p. 46; 48).
O lugar enquanto gueto € construido e delimitado como expresséo espacial particular,
0 qual se coloca para o cidaddo no plano do vivido e do imediato, pois permite pensar as
identidades vividas em constituicdo, como assinala abaixo:
A existéncia dos guetos aponta para as particularidades da sociedade que se impde
como o diferente, posto que reafirma as diferencas apontando possibilidades de
resisténcia do cidaddo diante da construgdo da identidade abstrata produzida no

mundo moderno. S&o residuos que se mantém e que estipulam claramente a luta pelo
direito a cidade (CARLOS, 2007, P.48).

As experiéncias vividas num dado lugar, articuladas pelo espaco e tempo, sdo
construidas pela memoria através da relacao indissociada entre identidade e lugar num tempo
diacrdénico, em que, o passado deixou tragos, inscri¢des e a escritura do tempo, presentes no
espago atual. Para ela “a memoria liga-se decididamente a um lugar” fazendo aproximar ou
retroceder o tempo, aproximando o passado ao presente, pois “enquanto ha o que recordar, o
passado se enlaca no atual e conserva a vivacidade cambiante que significa uma auséncia em
presenca” (CARLOS, 2007, P. 48 e 49).

A comunidade cria e estabelece identidades no lugar através das formas de
apropriacgéo, e se realiza no plano do vivido produzindo uma rede de significados e sentidos
mediante a histdria e cultura. Para ela “¢ ai que o homem se reconhece porque ai vive. NO
plano do vivido as identidades vinculam-se ao conhecido-reconhecido. Sua natureza se
estende ao sentimento de pertencer, as formas de apropriacdo do espaco e aos lugares
habitados criados pela historia. Significa para quem ai mora “olhar a paisagem e saber tudo de
cor”, pois diz respeito a vida e seu sentido, marcada pela pratica social inscrita na relacao
espaco-tempo (CARLOS, 2007, p. 59, 64 e 67).

E notéria a falta de contato entre as pessoas que passam pelas ruas, algumas até
mesmo sem serem notadas. Muitos sdo despercebidos em meio a multiddo de rostos
preocupadas e até sem expressdo, onde o movimento constante de ir e vir das pessoas
acontece sem deixar rastros aparentes. As transformacgdes do processo de reproducgdo do
espaco urbano que tendem a separar e dividir os habitantes na cidade, mediante as formas de
apropriacéo das propriedades do solo urbano aponta para o individualismo atual resultante das

orientacOes socio-culturais e da crise da cidade contemporanea.
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Esse individualismo segundo Carlos (2007, p. 74 e 80), fortalece as formas de
segregacdo soOcio-espacial visiveis na paisagem por meio da hierarquia social e espacial
qguanto aos usos do espaco urbano, pois resulta na reducdo do espaco publico tornando a
cidade mais fria, funcional e institucionalizada, pois apaga a vida nos bairros onde cada um se
reconhecia. A producdo do cotidiano mostra os conflitos humanos e as contradi¢es da
sociedade atual, uma vez que, ndo se restringe as atividades rotineiras e aos fatos isolados,
pois € no cotidiano que se realizam as acGes e se constrdi possibilidades, o qual segundo a
autora apresenta duas faces conforme aponta abaixo:

De um lado, temos entdo, que a produgéo do cotidiano no mundo moderno vincula-
se a ampla difusdo do consumo de massa e da constitui¢do de uma cultura também
de massa, que invadem a vida determinando-a associada as necessidades de
reproducéo das relacdes sociais que produz um modo de vida, valores, um modo de
consumo, necessidades. Por outro lado, o cotidiano — fortemente burocratizado,
dominado — também é o lugar onde se formulam, para Lefebvre, os problemas da

reproducdo no seu sentido amplo; é o lugar da superagdo das necessidades, é o lugar
do novo (CARLOS, 2007, 81).

Na metropole o individualismo cresce e emerge aqui e ali, revelando que 0s novos ou
velhos usos do espaco, ndo foram todos capturados. Emboras a cidade revela-se como o lugar
dos conflitos permanentes, lugar do siléncio e dos gritos, lugar da emergéncia dos desejos e
das coacdes, percebe-se que as relacdes de confianca e de vizinhancga resistem e permanecem
entre as pessoas nos pontos de encontro, no ato de compra e venda com caderneta devido o
grau de confianc¢a, onde todos se conhecem e se percebem nas formas fixas e fluidas do lugar
(CARLOS, 2007, p.82 e 83).

Na abordagem de Yi Fu Tuan (1983, p. 9), foi possivel analisar o conceito de lugar
mediante a perspectiva da percepcdo e da experiéncia de vida dos sujeitos. Tuan (1983)
afirma que “a experiéncia ¢ um termo que abrange as diferentes maneiras através das quais
uma pessoa conhece e constroi a realidade”. Segundo ele, estas maneiras “variam desde os
sentidos mais diretos como o olfato, paladar e tato, até a percepcao visual e maneira indireta
de simbolizac¢do”, ou seja, ele atribui aos varios sentidos as diversas formas de desenvolver
experiéncia num lugar.

E mediante o pensamento que toda experiéncia humana através das sensagdes de calor,
frio, prazer e dor, ganha colorido. Desta forma, “a experiéncia humana esta voltada para o
mundo exterior” e vao além do eu, pois permite ver e pensar, ou seja, a experiéncia ocorre de
forma passiva, pois abrange tudo o que os individuos suportam ou sofrem. Para Tuan (1983,
p. 9 e 10) a experiéncia possibilita aprender através da propria vivéncia e revela as formas de

experenciar, conforma aponta abaixo:
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A experiéncia implica a capacidade de aprender a partir de propria vivéncia.
Experenciar é aprender; significa atuar sobre o dado e criar a partir dele. O dado ndo
pode ser conhecido em tal esséncia. O que pode ser conhecido é uma realidade que é
um construto da experiéncia, uma criacdo de sentimento e pensamento (TUAN,
1983, p. 10)

O ato de experenciar sugere no sentido ativo vencer 0s perigos, aventurar-se no
desconhecido e experimentar o ilusdrio e o incerto, pois a experiéncia se da pelas maneiras de
conhecer, a qual sé é possivel pelo sentimento e pensamento. Os Orgaos sensoriais e as
experiéncias humanas permitem ter sentimentos intensos pelo espaco e pelas qualidades
espaciais, mostrando que estes sO sdo possiveis pela cinestesia (movimentos musculares),
visdo e tato (TUAN, 1983, p. 10, 11, 13).

E possivel experimentar o espaco quando podemos nele se mover. A organizagio
coordenada do espaco € centrada no individuo que se movimenta nas varias direcdes. Nesse
sentido, o lugar se configura como um objeto especial que adquire valor através da moradia e
0 espaco atraves da capacidade de circular nele, em que, ha uma dependéncia visual para
organizar 0 espago, enquanto os outros sentidos ampliam e enriquecem o espaco visual. Os
espacos criados pelo homem sdo um reflexo de sua qualidade sensorial e mental. Para o autor
“a mente freqiientemente extrapola além da evidéncia sensorial” (TUAN, 1983, p. 13 e 18).

O conhecimento do bairro requer identificacdo de locais significantes dentro do
proprio bairro, a exemplo das esquinas e referéncias arquitetnicas. Os objetos e lugares
possuem valor simbdlico, pois atraem ou repelem as pessoas nas variadas formas, onde a
preocupacdo com estes objetos ou lugar, revela o seu valor para elas num dado momento. Para
0 autor “um objeto ou lugar atinge realidade concreta quando nossa experiéncia com ele ¢é
total, isto é, através de todos os sentidos, com mente ativa e reflexiva durante o periodo de
tempo que vivenciamos nele” conforme aponta Tuan:

Quando residimos por muito tempo em determinado lugar, podemos conhecé-lo
intimamente, porém a sua imagem pode ndo ser nitida, a menos que possamos

também vé-lo de fora e pensemos em nossa experiéncia. A outro lugar pode faltar o
peso da realidade porque o conhecemos apenas de fora (TUAN, 1983, p. 20 e 21).

Na medida em que os anos avangam e nos tornamos adultos, o lugar adquire profundo
significado. O lugar se configura como um centro de valores estabelecidos, fechado e
humanizado, em que a vida humana se movimenta pela dialética entre reflgio e aventura,
dependéncia e liberdade, tornando-se inteiramente familiar e intimo, onde encontramos

carinho, onde as necessidades basicas sdo consideradas e priorizadas com atengdo, onde “o
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espaco transforma-se em lugar a medida que adquire defini¢do e significado” (TUAN, 1983,
p. 37, 61, 83, 151 e 152).

O lugar compreende os objetos fixos que captam nossa atencdo, sendo um arquivo das
lembrancas afetivas e das realizacdes que marcam o presente. Isto porque, a permanéncia no
lugar gera tranquilidade no ser humano que vé fraqueza em si mesmo e expectativas em toda
parte. O lugar é “um mundo de significado organizado”, ou seja, os objetos se estabelecem
mediante um plano ordenado pelos grupos sociais que habitam o lugar e ganha importante
dimensdo tanto dos que o admiram, como dos que 0 vivenciam e persistem pela cultura
(TUAN, 1983, p. 171 e 179, 198).

Objetos que sdo admirados por uma pessoa, podem ndo ser notados por outra. A
cultura afeta a percepcdo. No entanto, certos objetos, quer naturais ou feitos pelo

homem persistem como lugares através da eternidade do tempo, sobrevivendo ao
apoio de determinadas culturas (TUAN, 1983, p. 181).

O movimento do ser humano moderno é constante, a ponto de ndo ter tempo para criar
raizes, desenvolvendo uma experiéncia e admiracao artificial com o lugar. Para isso, pode-se
adquirir em pouco tempo um conhecimento abstrato do lugar quando se é diligente. Para
senti-lo é necessario mais tempo de vivéncia e experiéncias repetidas em seu cotidiano com o
lugar, a fim de conhecé-lo. Conforme Tuan (1983, p. 203) “conhecer um lugar certamente
leva tempo. Com o tempo nos familiarizando com o lugar, o que quer dizer que cada vez mais
o consideramos conhecido”.

As experiéncias vividas durante muito tempo num lugar deixam poucas marcas na
memoria que gostariamos de lembrar, por outro lado, uma intensa experiéncia em curto tempo
pode mudar nossas vidas. Deve-se considerar o ciclo da vida humana num dado lugar como
fruto da relacdo tempo e experiéncia, o qual ndo pode ser comparado nas diversas fases
(infancia, adolescéncia e adulta) da vida. O passado pode assumir diferentes significados
guando as pessoas olham para trds, pois revelam sua necessidade de adquirir sentido
existencial por meio do eu e das identidades, sendo necessario resgatar o passado e torna-lo
acessivel na busca do eu (TUAN, 1983 p. 205; 206).

E perceptivel a reacdo das pessoas na tentativa de recordar o passado onde ha o
empenho de algumas, enquanto outras buscam apaga-lo da memoria devido o peso das mas
lembrancas. A afeicdo pelas coisas e a estima pelo passado estéo interligadas, visto que, séo
enraizadas no subconsciente fazendo as pessoas se identificarem com uma localidade a ponto
de reconhecé-la como seu lar e dos seus antepassados, além de gerar nelas um entusiasmo de

afeto com o lugar e seus objetos, pois “o entusiasmo pela preservagéo nasce da necessidade de
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ter objetos tangiveis nos quais se possa apoiar o sentimento de identidade” (TUAN, 1983, p.
208; 214; 217).

O encanto pelo bairro se deve aos habitos enraizados e o direito dos individuos em
manterem suas tradicdes através dos costumes tipicos diante das transformacgdes impostas.
Desta forma, ndo ha razdo para mudarem, em virtude do seu passado existencial que os fazem
reconhecer quem séo, dando significado e valor ao tempo presente, de manter vivas suas
experiéncias através da mistura rudimentar entre a alegria e tristeza, sendo o futuro suas
expectativas (TUAN, 1983, p. 218).

1.2. A Diaspora Negra e a Formacéo dos Quilombos no Brasil

O espaco geografico brasileiro vem sofrendo profundas transformacdes pelo
movimento histérico ao longo do tempo. No periodo colonial, este espaco foi marcado pelas
constantes diasporas do povo negro para o trabalho escravizador no Brasil. Segundo Hall
(2003, p. 30) “A via para a nossa modernidade estad marcada pela conquista expropriante, pelo
genocidio, escravidao, sistema de engenho e pela longa tutela da dependéncia colonial”.

Isto se da mediante o processo de producdo e reproducdo do espaco através dos
agentes politicos, econdmicos, sociais e culturais. Estes agentes ndo podem ser
compreendidos isoladamente, uma vez que, atuam juntos nesse processo de transformacao
espacial. Nesse sentido, se fez necessario compreender neste capitulo, o contexto histérico da
diaspora negra, da formacdo dos quilombos e os afrodescendentes no periodo atual, a fim de
entender suas estratégicas de resisténcia durante esses processos. Para isto, analisamos como
referencial tedrico os trabalhos de Mattoso (2001), Chalhoub (2012), Hall (2003), Santos
(2009) e Ramos (2007).

O periodo historico entre 1502 e 1860 marca a diaspora negra no continente americano
com a chegada de milhdes de africanos transportados, sendo o Brasil o principal importador
de homens pretos, em que, o século XVIII destaca-se pelo recorde dessas importaces. O
trafico de negros se caracterizou no sistema colonial como fonte de lucros, autofinanciavel e
ligado a demanda por méo-de-obra, tendo como monop6lio o dominio portugués durante o
século XVI. Essa demanda por escravos estava atrelada as atividades econdmicas nas regides
da Bahia, Pernambuco e Rio de Janeiro. A cana-de-actcar no século XVI e XVII, o ouro no
século XVIII e o café como novo rei no século XIX da agricultura brasileira, que se
caracterizou como uma atividade lucrativa que contribuiu para o trafico ilegal ap6s 1830
(MATTOSO, 2001, p.19, 20 e 23).
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Os homens pretos foram arrancados de seus territdrios, tratados sem valor algum como
meros objetos do trafico, comprados, vendidos e revendidos, passados de mdo em mao,
transportados num “circuito balizado por todo um conjunto de relagdes, costumes, praxes,
regulamentos e armadilhas”. O homem negro fora escravizado e explorado, tornado
mercadoria indispensavel ao Brasil do século XVI ao XIX, entretanto é importante destacar
que, eles “ndo vem de um continente desorganizado, sem cultura, sem tradigdes,sem passado”
conforme destaca Mattoso (2001, p. 23).

A vida e personalidade dos negros estavam atreladas a diferentes habitos e a quadros
sociais de organizagdo distintos, sendo quando cativos reunidos a um bando Unico no qual
apenas o sexo, idade e aspecto fisico os diferenciavam. Um processo marcado pela tentativa
organizada dos europeus de domesticar os cativos através do enquadramento e da disciplina,
visando ofuscar suas acdes suicidadas e seus desejos de revolta. De forma que, o suor da
religido (para batizar e catequizar) e da policia para controlé-los, foi as ‘melhores’ armas para
realizar a domesticacdo dos negros (MATTOSO, 2001, p. 44).

Houve toda uma trama estratégica entre negociantes e fazendeiros que buscavam
assegurar ao cativo, recém-desembarcado, um primeiro momento de adaptacdo, que visa
apagar suas marcas visiveis como as caracteristicas do africano perturbado, saido do porédo
das condicOes precarias em que eram trazidos nos navios. Também, é notéria a condigdo de
exaustdo fisica, mental e emocional dos negros recém-chegados conforme descrito pela
autora:

Se vem do outro lado do oceano, sofreu o traumatismo psiquico da captura, as
longas marchas as vezes necessarias para atingir o porto. Foi posto a ferro e esperou
talvez muito tempo a chegada dos “tumeiros” e traficantes. Preso a bordo do navio,
conheceu as rotas de uma dura navegacdo antes de ser desembarcado, mais morto do
que vivo, em terra desconhecida e hostil. Sevem de mais perto seus sofrimentos ndo
sd0 menores, pois teve igualmente de separar-se dos amigos, talvez também dos
parentes, deixar um tipo de vida ao qual se havia mais ou menos adaptado, para ser
acorrentado e arrastado ao desconhecido, numa angustia somente igualada ao

desgaste fisico levado ao extremo pela viagem forcada, a promiscuidade a bordo, a
fome e a rudeza agressiva dos seus condutores (MATTOSO, 2001, p. Pag. 65).

Entretanto, essas consequiéncias sofridas pelos escravizados recém-chegados eram
“consideradas” pelos senhores ou proprietarios, j4 que o escravo representa um grande
investimento de capital e tal negécio deve ser feito nas melhores condi¢des. Por se tratar de
um comeércio e transagdo séria, 0s negros deviam ser apresentados aos compradores em 6timo
estado fisico e moral, ja que, esta mercadoria poderia mudar de aparéncia, sendo avaliada sua
salde para a fixacdo do preco, “assim o cativo € sempre bem cuidado e posto a engorda antes
de ser vendido” (MATTOSO, 2001, p. 65 e 66).
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Os patios eram utilizados como cenério para os leilées publicos, estando ao centro o
pelourinho, até hoje existente, o qual era simbolo de disciplina, onde 0s negros a serem
punidos eram amarrados e chicoteados, a fim de despertar nos espiritos dos recém chegados o
receio € o terror. A praca era o ponto de venda, sendo para o escravo “o gueto imundo,
sordido, onde ele, marginalizado, era exposto, palpado, vendido”. A comegar pelos portos de
importa¢Oes onde desembarcam os africanos, os leildes chegavam a durar de dez a quinze dias
até esgotar a carga (MATTOSO, 2001, p.67; 68).

O século XIX quando o tréafico é considerado ilegal, caracteriza-se como marco para a
formagéo da fortuna dos grandes comerciantes respeitados na Bahia, e as demandas nos
séculos XVIII e XIX, passam a estimular também o tréfico interiorano, ocasionando as
transferéncias da populacdo escrava (MATTOSO, 2001, p. 77, 78 e 79). O comeércio
clandestino deixou profundos tracos na toponimica local, a exemplo da praia de Salvador, a
qual era utilizada com freqiiéncia para o desembarque de cativos, sendo batizada de “praia do
chega-nego”, praia proxima ao Jardim dos Namorados.

Segundo a autora “Inda hoje, véem-se ali 0s restos do antigo deposito, construido em
pedras, onde eram guardados os cativos recém-chegados. Instalacdes feitas para durar tempo,
elas demonstram a benevoléncia das autoridades administrativas da época”. Os africanos eram
desembarcados a noite em siléncio sob o barulho das ondas contra os botes pequenos, sem
chamar a atencéo e sem compreender o seu estranho destino (MATTOSO, 2001, p. 62). Para
ela, inimeras estratégias foram utilizadas visando burlar a proibicao do trafico clandestino.

Os africanos introduzidos apds a lei de 1831 viviam em condicGes ilegais, pois,
estavam espalhados por toda parte, exercendo oficios na cidade, labutando na lavoura,
trabalhando em obras publicas e outros presos nas cadeias por motivos diversos. Nao havia
regra de exigéncia para prova de aquisicdo do cativo, apesar dos condutores serem
condicionados a apresentar os passaportes em postos de controle. Isto facilitava com que estes
condutores forjassem registros de propriedade do africano, ja que, ndo entravam mais
escravos pela alfandega devido a emisséao de certificados e recibos de pagamento de impostos.
Era “desnecessario dizer que a maioria esmagadora dos africanos contrabandeados ia e vinha,
na Corte e alhures, sem que jamais houvesse noticia deles nos papéis da policia”
(CHALHOUB, 2012, p. 84, 85 e 93).

Em 1845, para evitar a apreensdo e contrabando de escravos o chefe de policia da
Corte, determinou a publicagdo de editais convocando os “donos dos africanos” para
apresentar documentos que comprovem a alegacdo de propriedade como: Titulos de compra,

escambo, doacdo, heranca e outros de titulo habil. O que repercutiu na ampliddo de
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documentos comprovando “dominio” (CHALHOUB, 2012, p. 93 ¢ 94). Segundo ele, isto
facilitou o processo de escravizacao ilegal, inclusive dos negros livres.

Era transferido ao negro o énus da prova de liberdade conforme a doutrina de Eusébio
de Queiroz, sendo que ndo poderiam portar documentos de liberdade, uma vez que, haviam
sido importados e escravizados ilegalmente. Ao desembarcarem em terra, esses africanos
eram tidos por propriedade legal prontos a ser comprados e vendidos. Chalhoub (2012, p.106
e 108).

Durante o governo imperial no ano de 1852, os pretos e pardos livres tomados pelo
medo de que seriam escravizados, se rebelaram apesar do reconhecimento de liberdade pelas
autoridades do império. Antes desse periodo eles tinham certos objetivos, estratégias e
motivos para se rebelarem. Agora se revelam atores da propria rebeldia, empenhados em
desafiar e enfrentaras autoridades por perceberem que as relagdes hierarquicas eram mantidas
na sociedade, buscando a partir disto ostentar sua identidade de “pretos e pardos pobres”. Este
ato se configurou num momento de desforra popular para a revogagdo dos regulamentos do
registro civil e do recenseamento geral (Chalhoub, 2012, p. 27).

Segundo Chalhoub (2012, p. 29) “a liberdade era experiéncia arriscada para 0s negros
no Brasil do séc. XIX, pois tinha a sua vida pautada pela escravidao, pela necessidade de lidar
amitde com o perigo de cair nela ou de voltar para ela”. A experiéncia de liberdade dos
africanos e seus descendentes na sociedade brasileira oitocentista geraram inumeras
repercussdes quanto a relacdo entre senhores e escravos, fazendo o Estado imperial tomar
varias medidas no ambito legislativo concernentes a administracdo publica e a conduta do
judiciario para manter tanta gente escravizada sob o regime da lei.

O trafico clandestino acabou fugindo do controle do Estado imperial por conta do
problema dos africanos livres utilizados nas obras publicas e servigos particulares ndo ter sido
resolvido. Devido a agitacdo politica associada a eleicdo do periodo regencial e a onda de
revoltas separatistas nas provincias, surgiram dois processos na Corte, a intensificacdo do
contrabando e a apreensdo de escravos rebeldes pelas autoridades apos a insurreicdo dos
Malés em Salvador. Era um desafio equilibrar a pressdo dos traficantes e fazendeiros pela
importacdo de escravos e a preocupagdo com a segurancga publica diante da rebelido urbana
dos negros na capital baiana. Foi necessario manter forte vigilancia sobre os escravos minas
vindos da Bahia, a fim de ndo reproduzirem outra insurreicdo semelhante a de Salvador
(CHALHOUB, 2012, p. 55,56 € 59).

Os negros escravizados construiram uma experiéncia de articulagdo politica cotidiana

que lhes permitiam desenvolver sentidos de coletividade ao se deixarem “seduzir”, buscando
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formas de transgredir e lutar por melhores condic@es de vida e trabalho dentro do cativeiro. E
importante destacar durante esse processo, a formacdo dos quilombos como forma de
resisténcia. Ao que parece, teve inicio a partir disto o desmonte deste mecanismo criado em
aceitacdo a forca da escraviddo, o qual mantinha desde a década de 1830 tanta gente em
cativeiro a rebeldia das leis do pais (CHALHOUB, 2012, p. 276).

Observa-se que, a historia de formagéo dos quilombos no Brasil caracterizou-se pelas
formas de territorialidades. Nesse sentido, ndo € possivel compreender a dindmica dos
quilombos sem atrelar a questdo da territorialidade, ou seja, sdo inseparaveis, uma vez que, a
territorialidade compreende o modo de vida e reproducéo social dos quilombos no territorio.
Dessa forma, buscou-se aqui discutir o conceito de quilombo e sua territorialidade.

O termo quilombo origina-se da lingua bantu que significa ocupacéo e recebe outras
denominacdes como mocambos, no Brasil, palenques e cumbes na América espanhola,
marroons na América inglesa entre outros (SOUZA apud DORIA, OLIVEIRA e
CARVALHO, 1995). Também, conforme Schmitt (2002), o Conselho Ultramarino Portugués
de 1740 definiu quilombo como “toda habitagdo de negros fugidos que passem de cinco, em
parte desprovida, ainda que ndo tenham ranchos levantados nem se achem pildes neles”.

Para Mattoso (2001, p. 159) “aprovisao real de 6 marco de 1741 considera quilombo
todo grupo escondido de mais de 5 escravos fugidos ao senhor, a diferenca é imensa”. Os
quilombos configuravam-se num sistema integrado de organizacéo formado por negros que se
opunham e resistiam ao sistema colonialista e escravista conforme aponta Santos apud
Oliveira (2005):

Entre as varias formas que 0s negros tinham para lutar contra o sistema de opressao,
uma das mais significativas foi a formacdo de quilombos. Os quilombos eram
lugares de resisténcia negra. As pessoas que moravam nos quilombos se chamavam
quilombolas. Os quilombos eram um sistema comunitario de vida na floresta para
onde iam 0s negros que conseguiam fugir da escraviddo. As vezes eram cinco, seis
casas apenas. Outras vezes formavam verdadeiras cidades (SANTOS apud
OLIVEIRA 2005, P. 15- 16).

Para Mattoso (2001, p. 158 e 159) “um quilombo ¢ um esconderijo de escravos
fugidos. O quilombo quer paz, somente recorre a violéncia se atacado, se descoberto pela
policia ou pelo exército que tenta destrui-lo, ou se isto for indispensavel a sua sobrevivéncia”.
A paisagem brasileira € marcada pela presenca constante dos quilombos e mocambos desde o
século XVI e se configura enquanto reacdo ao sistema escravista, reprodu¢do do modo de vida

africano, protesto as condi¢des impostas aos escravizados e liberdade para celebrar seus cultos
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religiosos. Eles surgem do proprio momento instavel do sistema escravista, por conta do
trabalho exploratorio, severo e rigido, e pelas injusticas e maltratos.

Os quilombos ndo eram fruto ou resultado de um plano premeditado, pelo contrario,
surgiam de forma espontanea reunindo negros, crioulos, escravos e livres, juntos entre si.
Santana-Filho apud Moura (2004) afirma que os quilombos foram do ponto de vista de
organizacdo e de continuidade historica, a maior expressdo de resisténcia a escraviddo no
Brasil [...] “O quilombo caracteriza-se basicamente pela sua conotacdo radical, como
expressdo da radicalidade diante do escravismo”. Nesse sentido, entender o quilombo
enquanto resisténcia é compreender que, 0s mesmos buscavam um modo de vida livre que
garantisse sua existéncia.

E fato que, ndo se pode romantizar a vida nos quilombos como um modelo perfeito de
unido e solidariedade por resistirem juntos a esse sistema escravista, e esconder por outro lado
seus conflitos e problemas. Entretanto, vale ressaltar o papel de organizagdo do grupo em
garantir sua liberdade e existéncia, tendo com isso que refugiar-se nas matas fechadas e serras
como aponta Souza apud Anjos:

Os quilombos localizavam-se geralmente em sitios estratégicos como regibes de
topografia acidentada (chapadas, areas de cachoeiras e serras) e/ou vales florestados

e férteis com sistema de vigilancia nas areas mais altas ou na entrada do vale
(SOUZA apud ANJOS,1999).

Essas areas geograficas ocupadas estrategicamente pelos quilombos configuravam-se
como nucleos e manifestacdo de sua territorialidade onde reproduziam seu modo de vida.
Nesse sentido a dimensdo politica, econdmica e cultural constitui a forma espacial e a base
das relacBes de como se da a vida de uma comunidade. O lugar dos quilombos é fruto das
experiéncias vividas por estes povos nos diferentes espacos. Sejam as regides de relevo
acidentado, sejam as matas fechadas ou vales, os quilombos buscavam nesses lugares
reproduzir seu modo de vida livre a partir de sua apropriacdo da natureza em que demarcavam
pela habitagéo suas fronteiras simbolicas.

Essas fronteiras simbdlicas refletem ndo apenas a territorialidade desses grupos
espalhados pelo territério nacional brasileiro, mas, sobretudo, o espaco que permite a partir de
seu processo de formagéao e organizagdo, ser definido como o lugar dos quilombos no Brasil,
sendo notoria a situacdo de tais grupos ficarem relegados a invisibilidade nesse Estado-nacéo.
No Brasil é notorio observar como neste vasto territorio ainda encontram-se marcas e tragos

deixados por essa heranca colonialista e escravista que ndo apenas exerceram historicamente a
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dominacdo sobre os povos colonizados, mas, de como sempre buscaram apagar a histéria e
memdria desses povos dominados a fim de ndo se constituirem como nucleos de resisténcia.

Segundo Santos (2009) “os quilombos no Brasil sao uma historia de poder, de decisao
dos grupos, de migracdes em busca de novos territorios e de aliangas entre grupos alheios”.
Ela ainda destaca que, “o quilombo brasileiro ¢ uma copia do quilombo africano reconstruido
pelos escravizados para se opor a uma estrutura escravocrata, para implantacdo de outra
estrutura que agregasse os oprimidos”. Desta forma, eles transformaram esses territorios em
campos de reflgio e resisténcia dos povos oprimidos.

Por inspiracdo dos povos africanos essa instituicdo foi reinventada aqui no Brasil,
originando varios grupos, a exemplo do quilombo Palmares, que foi o mais significativo por
contar com varios agrupamentos constituidos de milhares de pessoas. Isto porgue, era
caracterizado por varias formacbes sociais complexas, que possuia lideres com certos
privilégios a exemplo do controle da terra e das pessoas pra produzir, coletar, guerrear,
saquear e controlar as rotas e 0 comércio.

O Estado brasileiro encarregou-se de criar estratégias repressivas para manter a
estrutura escravista inventando instituicfes — a exemplo do capitdo-do-mato — especializadas
na caca para capturar os escravos fugidos e destruir os referidos quilombos formados (Santos,
2009).0s quilombolas constituiam obviamente um péssimo exemplo para os escravos, dai o
cuidado com que foram reprimidos. Isto estimulou os governos a conceberem punicdes
barbaras contra os quilombolas, como cortar as pernas ou outros membros do corpo, além de
ser enforcados ou torturados, conforme aponta Reis (1989). Entretanto, nada impedia a fuga e
formacgéo de quilombos.

O povo negro foi “arrancado de suas raizes, de seu meio natural, o escravo brasileiro
perdeu seus pontos de referéncia essenciais. Seus vinculos de linhagem foram destruidos”.
Muitos s6 podiam viver a noite, onde podiam reproduzir seus ritos, linhagens perdidas, sua
lingua e préaticas sociais, tramando a formacdo de novas aliancas, compadrios e vinculo
religiosos. Enquanto o senhor dispunha da lei para exercer seu poder, 0S escravos possuiam
armas eficazes como “comprometer e desorganizar a producdo, sabotar o trabalho, fugir,
revoltar-se, suicidar-se”, onde ambos estavam atrelados a um compromisso continuo, tendo
que conviver de forma pacifica, por conta da relacdo de dependéncia imposta pelos ditames da
necessidade (MATTOSO, 2001, p. 126, 129, 130 e 131).

Para a autora “a fuga ¢ resultante do sentimento violento de revolta interior do escravo
inadaptado”, ou seja, o escravo fugitivo ndo escapa apenas do seu senhor e do trabalho

exploratério, mas também dos problemas de sua vida cotidiana, do meio de vida e conjunto
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social que foi inserido e da falta de entrosamento no grupo dos escravos. Isto porque, até 1824
0s escravos que desobedeciam eram mutilados com marcas de ferro em fogo, dedos
esmagados por algemas, tinham as orelhas cortadas e pés amputados. Embora, o chicote
permanece até 1886, como condicdo preferida de repressao, até ser abolido (MATTOSO,
2001, p. 153 e 156).

Em virtude do trabalho forcado, ocorria de forma consciente e espontanea o
surgimento de rebelies praticamente organizadas. Os quilombos e insurrei¢es desde entéo,
caracterizou-se por reflgios menos precarios, do que, as tentativas de fuga individuais, o
suicidio e a desobediéncia. Como duros nucleos de resisténcia, eles suscitam os instrumentos
de sua repressdo sendo perseguido pelo “capitdo-do-mato” regulamentado desde o século
XVII para capturar escravos fugitivos. As classes dominantes estabeleceram um controle
rigoroso para deter os levantes de escravos, fazendo uso do medo e panico com que abateram
as insurrei¢Oes anteriores ao restante da populacdo livre, gerando divergéncia entre 0s grupos
negros, a fim de impedir a unido e a solidez dos interesses comuns do grupo (MATTOSO,
2001, p. 158, 162 e 166).

Conforme Santos (2009) aponta, “os quilombos dos ultimos anos da escraviddo
ficaram mais dedicados a predacdo do que a lavoura, tanto pela maior repressdao no campo
como pelo enxugamento de terras disponiveis a ocupagdo quilombola”. Desta forma, muitos
ndo chegavam a formar uma comunidade quilombola que preservasse seus valores para as
geracOes seguintes. Isto porque, tornaram-se cada vez mais raros em virtude da expansdo
urbana pelo crescimento econdmico e demografico a partir do século XIX, tendendo ao seu
desaparecimento.

No caso brasileiro as comunidades negras apresentam-se totalmente fragmentadas
sendo que ndo ha nenhuma regido reconhecida na representacdo que a nagdo faz de
si mesma como o lugar dos quilombos. As comunidades de ex-escravos e
descendentes de quilombolas estdo espalhadas por inimeros estados da nagéo e ndo

alcancaram jamais uma visibilidade aos olhos do coletivo, ficando relegadas a
invisibilidade. (SOUZA apud DORIA, OLIVEIRA e CARVALHO, 1995)

Na Bahia, houve historicamente uma grande formacédo de quilombos que se tornaram
conhecidos devido a onda de revoltas frente ao governo colonial, 0 que desencadeou uma

forte acéo visando seu esfacelamento.

Embora os quilombos tivessem sido endémicos na Bahia desde o inicio da
escraviddo de africanos, a preocupacéo do governo com eles se intensificou no final
do século XVIII, especialmente com o crescente ndmero de africanos trazidos apds a
expansdo agricola. [...] Ap6s 1807, com a onda de revoltas, o problema, ou pelo
menos o medo, tornou-se mais agudo. Muitos desses quilombos ndo estavam longe
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dos nucleos populacionais, as cidades e engenhos, e sobreviviam de ataques e do
comércio com populagdes vizinhas. (REIS, 1996, p.377)

Este fato originado pelas constantes revoltas gerou grande preocupacdo do Estado
devido esses nucleos de quilombos estarem muito préximos das cidades, engenhos e nucleos
populacionais, os quais sobreviviam dos ataques aos mesmos. Outros “quilombos” também
deram trabalho ao Governo da colonia dentre eles os de Orobo, Tupim e Andarai, “Buraco do
Tatu”, Nossa Senhora dos Mares e Cabula (Pedreira, 1973). Estes nlcleos foram se
espalhando pelo territério do Estado e sua capital Salvador.

Toda esta tentativa de desintegrar estes nucleos de quilombos fez com que ocasionasse
ndo apenas a perda de territérios conquistados por estes grupos, mais também, a consequente
alteracdo simbolica do territdrio, de forma que, os mesmos perdessem as relagdes afetivas e
simbdlicas com estes lugares. Apds a aboligdo, “ndo se forneceu qualquer garantia de
seguran¢a econdmica, nenhuma assisténcia especial a esses milhares de escravos libertados”
conforme descreve a autora:

Os abolicionistas limitaram-se a libertar o escravo, sem pensar em sua reinser¢do
econdmica e social. O racismo dissimulado é presente em toda parte, negado em
toda parte, no esforco por fazer esquecido o sangue africano. O
“embranquecimento” ¢ imperativo para qualquer ascensdo social. Nas relagdes

humanas fortalecem-se todas as regras da humildade, da obediéncia e da fidelidade
dos séculos de escraviddo (MATTOSO, p. 239 e 240)

Ap6s a escraviddo estes negros libertos permaneceram discriminados pelos
descendentes desse sistema opressor tendo seus direitos negados por essa sociedade elitista,
como afirma Campos que, “o ex-escravo, depois de alforriado, continuou ainda discriminado
pela sociedade, ndo importando se fosse africano, ingénuo ou pardo” (SOUZA apud
CAMPOS, 2005, p.41).

Para Santos (2009) a esses povos eram negados os direitos basicos de cidaddo onde
0 Império e governos posteriores ndo lhes forneceram nenhum beneficio, sobretudo
0 acesso a terra. Mesmo a escraviddo tornando-se uma pratica usual ao longo de
todo esse processo, havia diversas estratégias de resisténcia contra este sistema. O
conflito direto, as fugas e a formacdo de quilombos eram as mais significativas
formas de resisténcia.

A questdo do acesso a terra ou questdo fundiaria sempre foi julgada enquanto questao
policial, a qual excluia alguns segmentos sociais a exemplo da massa de alforriados e brancos
pobres, os quais se deslocavam para as cidades e quilombos periurbanos ou rurais. “Na cidade

0S negros ocuparam inicialmente os corticos ou se tornaram quilombolas em areas
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periurbanas”. Os homens negros livres eram excluidos do acesso a terra, em virtude de serem
garantidos como mao-de-obra reserva e utilizados para o trabalho intensivo conforme Campos
(2012, p. 42) apud Cunha (1985).

Os negros, além de ser vetados do acesso a propriedade, eram também impedidos de
exercer as funcdes do trabalho urbano, resultando na perpetuacédo status vigente da classe
dominante. Na repUblica, todos deveriam ser tratados por igual perante a lei, mas
permaneciam sem direitos, sem lar e discriminados pelo aparelho do Estado, pelo fato de
serem negros (CAMPOS, 2012, p. 43). O Estado apenas permitia a pratica das manifestaces
culturais afro-brasileiros por autorizacdo da policia, além de serem restringidos pela classe
média. Isto porque, esse ndo “reconhecimento dos elementos da cultura negra permitia sonhar
com uma nacdo homogeneizada”, ou seja, almejavam o “embranquecimento” da nagdo
conforme aponta o autor:

Alias, este fato vinha sob intenso embate politico desde a década de 1820. A busca
de tal nagdo homogénea tinha como pressuposto a construgdo de um pais onde 0s

padrdes da cultura européia fossem levados as Gltimas conseqiiéncias, e 0 negro, a
bem da verdade, ndo fazia parte desse projeto (CAMPQOS, 2012, p. 45).

Os negros libertos ndo enfrentavam apenas a questdo do acesso a terra como problema,
mas, sobretudo, o acesso ao mercado de trabalho no setor industrial, ja que, os fazendeiros
residentes na cidade aprovavam leis que excluiam e dificultava o seu acesso. A discriminacdo
se configurou como um mecanismo de manutencdo da distancia social entre negros e brancos,
e embora a constru¢do da nagdo ndo se fez homogénea, o “outro” porém, continuou muito
diferente na cor e em todas as atividades, considerados quase sempre inferiores (CAMPQOS,
2012, p. 48; 49 e 50). Nesse sentido, a formagao dos quilombos urbanos possibilita “em um
unico processo de formacdo socioespacial entender cultura, politica, discriminacao,
segregacdo espacial e, fundamentalmente, a criminaliza¢cdo dos mais pobres” (CAMPOS,
2012, p. 51).

A populagdo de maioria negra e mais pobre recém-liberta da escraviddo, migrou em
direcdo as encostas situadas nas &reas centrais. Os grupos dominantes produziram a
demarcacdo do espago apropriado, excluindo o “outro”, sobretudo o favelado, o diferente por
sua cor e por ser considerado da classe perigosa. “A favela como uma transmutac¢do do espaco
quilombola no século XX, representa para a sociedade republicana 0 mesmo que o quilombo
representou para a sociedade escravocrata”, ou seja, eles vém historicamente integrando as

“classes perigosas”, a exemplo dos quilombolas no passado que se constituiram ameaga ao
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Império, assim como os favelados sdo desprezados pela Republica (CAMPQOS, 2012, p. 61, 63
e 64):
Sem trabalho ja no inicio do século XX, os negros, como grupo preferencialmente
excluido do mundo do trabalho, também ndo tiveram os direitos reconhecidos de
serem considerados incluidos com relagdo aos direitos minimos que os demais

grupos sociais tinham. Assim, herdaram-se os procedimentos de combate aos negros
quilombolas do século anterior (CAMPQOS, 2012, p. 64).

A classe dominante, associada ao Estado, sempre trabalhou para legitimar seu controle.
Atualmente esse controle se reflete ainda no cotidiano dos grupos subalternos na sociedade.
Ele se opera por meio do sistema escolar, da cultura, da ideologia para realizar seu dominio.
Desde o inicio do século XX, os grupos subalternos se encontravam fora da escola e a
margem da sociedade, e as instituicbes (escola, igrejas, clubes) serviam como meio de
reproduzir valores que iriam manté-los por muito tempo em condicBes de vida precaria. A
relacdo entre os subalternos e os grupos dominantes se construiu através da desconfianca.
Enquanto os primeiros buscavam sua inser¢do numa sociedade excludente, os da classe
dominante queriam manter seu status quo.

A favela e corticos (espaco transmutado dos quilombos) podem ser considerados
formas espaciais de resisténcia ao poder estabelecido, que visa restabelecer o sentido das
classes populares, buscando tornar os ocupantes desses espagos em sujeitos construtores da
historia socioespacial das cidades (CAMPOS, 2012, p. 64, 65 e 66). A ocupacdo dos
quilombos se da através da expansdo urbana das freguesias entre 1850 e 1888, onde o
quilombo passa a ndo ser mais considerado espaco de resisténcia por conta do fim legal da
escravidao, ndo representando mais ameaga ao poder dominante. Segundo o autor ‘“esses
espacos foram primeiro apropriados pelos quilombos e posteriormente, ocupados por negros
ex-escravos, brancos pobres e imigrantes que foram incorporados a cidade”, ja que, a
expansdo considera os interesses do Estado e da classe dominante seguindo os modelos
classicos de expansdo conforme destaca abaixo:

Os modelos de expansdo urbana atendem perfeitamente a essa dindmica, ou seja, 0s
modelos classicos ddo conta de um movimento de expansdo do centro para a
periferia, de acordo com o modelo tradicional de expansdo urbana de economias
exportadoras (Corréa, 1989:46-92). Entretanto, se levarmos em consideracdo que 0s
quilombos periurbanos também participaram da dindmica de expansdo urbana, a
direcdo do fluxo tende a ter duplo sentido: o sentido classico, centro-periferia e 0

sentido inverso, ndo formal, o ilegal, j& que ndo estava previsto nos planos de
reestruturacdo urbana (CAMPOS, 2012 p. 69).

Outra questdo relevante sobre a expansao urbana é o fato da apropriacéo espacial feita

até a abolicdo de 1888, criminalizar os negros livres cuja propriedade ocupada fosse
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reivindicada por terceiros com registro na igreja local, tendo direito apenas os ocupantes que
chegassem primeiro e cujas terras apropriadas fossem puablicas. Essas terras apropriadas
foram consideras ilegais pelos ocupantes ndo brancos, acdo sustentada pela Lei de terras
desde 1850, a qual exclui o negro do acesso a terra no pais.

A expansdo das favelas sempre esteve atrelada a questdo habitacional, pois o negro
excluido do acesso a terra, do mercado formal e do trabalho, buscou nessas areas uma
alternativa de moradia capaz de lhe garantir vantagens como fugir dos padrdes instituidos pelo
poder publico e pela dindmica do capital. Os grupos negros tomaram novos rumos na
construcdo desses lugares e nos simbolos identitarios através das préticas socioespaciais,
estabelecendo relagdes comuns de solidariedade ao receber ex-escravos e migrantes para o
preparo da vida na cidade (CAMPQOS, 2012, p. 69, 72 e 73).

Houve na transicdo do século XIX para o século XX, os primeiros desmontes de
morros, ou seja, a remocado das favelas sob a l6gica higienista visando obter maior renda do
solo urbano para atender os interesses especulativos. Existia também “os interesses da cidade
em construir infraestrutura adequada para funcionar como principal atrativo para o capital”.
Isto porque, o Estado sempre esteve associado aos interesses dos grupos dominantes na
definicdo dos variados usos do solo urbano e na excluséo de parcelas significativas da
populagdo por meio dos aparelhos de represséo, sobretudo, as classes mais pobres composta
na sua maioria por negros:

No que diz respeito as classes mais pobres, compostas em sua grande parte por
negros (libertos ou fugidos da escravidao), e que ja se estabeleciam dentro e fora da
cidade legal, no que Chalhoub (1996) denominou de “cidade negra!”, foram
vitimizadas na questdo da formacdo da identidade socioespacial, impedidas de

permanecer por longos periodos em uma parcela do solo urbano (CAMPOS, 2012,
p. 77).

Para ele, “os negros e os brancos pobres ndo estavam em consonadncia com os planos
da cidade ideal, europeizada” de acordo o estabelecimento da ordem pelo Estado, atrelado aos
interesses da classe dominante. Embora o quilombo fosse transmutado em favela, se manteve
ilegal perante a sociedade em geral. O que resultou na criacdo de uma politica de praticas
sociais por meio de redes solidarias, e assim como o quilombo resistiu ao sistema escravista
contra o prepotente Estado, as favelas também resistem ao sistema burocratico do Império e
da Republica, configurando-se como espagos de resisténcia.

Por fim, Mattoso (2001, p. 240) destaca que, “a heranga africana € rica demais para ser
apagada, por demais profunda para ser esquecida. A Africa ndo foi perdida”. Ela esta

presente, pois germina, cresce, floresce nas relacbes de solidariedade dos negros que
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compartilham do destino social precario e miseravel, na pratica das religides africanas que
mantém viva a heranca cultural da mée distante, a qual é sempre capaz de preservar em seus

filhos as qualidades do orgulho e da coragem, que foram as do negro escravizado no Brasil.

1.3. A Construcdo das Identidades Culturais na Didspora

E importante destacar que durante a diaspéra do povo brasileiro, as expressoes
identitarias culturais passaram por um processo de mutacéo, visto que, elas estdo em contato
com um nuacleo imutével e atemporal, ligando de forma ininterrupta o presente, passado e
futuro por meio da “tradigao”, a qual possui fidelidade as suas origens presentes de forma
consciente e auténtica. Nesse sentido, o povo brasileiro tem sua origem ligada aos cantos do
globo na “descoberta” do Novo Mundo, conforme aponta o autor:

Nossos povos tém suas raizes nos — ou, mais precisamente, podem tragar suas rotas
a partir dos — quatro cantos do globo, desde a Europa, Africa, Asia; foram for¢ados
a sejuntar no quarto canto, na “cena primaria” do Novo Mundo. Suas "rotas" s&o
tudo, menos "puras”. [...] Sabemos que o termo "Africa" é, em todo caso, uma
construcdo moderna, que se refere a uma variedade de povos, tribos, culturas e

linguas cujo principal ponto de origem comum situava-se no trafico de escravos
(HALL, 2003, p.31)

A didspora enquanto conceito se apoia na concepcao de diferenca entre a fronteira de
exclusdo que depende da constru¢do de um “Outro”e da oposi¢ao entre o dentro e fora. A
perspectiva diasporica da cultura pode ser vista pela rebelido dos modelos culturais
tradicionais orientados para a nagdo num processo globalizante e desterritorializante pela
compressdo espaco-tempo e na diminuicdo entre a cultura e o lugar sem suprimir seus ritmos
e diferentes tempos, pois embora as culturas tenham seus “locais”, ndo ¢ tao facil dizer de
onde se originam.

As identitades culturais se configuram segundo o autor como “sobrevivéncias”, pois a
“Africa” vive e esta presente em toda parte pela retencdo das palavras e estruturas sintaticas
africanas, na lingua, nos padrdes e ritmos da musica e no jeito de falar do povo. A Africa
passa bem na diaspora. Ndo a Africa dos territorios ignorados, dos africanos sequiestrados e
transportados, nem a atual com suas bases de sobrevivéncia destruidas e seu povo arruinado
pela pobreza, mas a Africa do mundo pds-moderno que sobreviveu ao violento sincretismo
colonial em meio a exploragdo e que atualmente fornece recursos de sobrevivéncia, historias

alternativas impostas pelo dominio colonial e matérias-primas para reproduzir novas formas e
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padrdes culturais distintos. Essas “sobrevivéncias” em suas formas originais S80 grandemente
marcadas pelo processo de tradugéo cultural (HALL, 2003 p. 40; 41)

Segundo o autor “as identidades formadas no interior da matriz dos significados das
colénias foram construidas de tal forma a barrar e rejeitar o engajamento com as historias
reais de nossa sociedade ou de suas rotas culturais”. A cultura é uma producdo que tem sua
matéria-prima, seus recursos e seu trabalho produtivo a qual depende de sua origem e tradigdo
e que estd em processo de mutacdo. Mutacgdo esta que produz novos tipos de sujeitos, ndo pelo
que as tradicGes fazem de nos, mas daquilo que fazemos das nossas tradigbes. Os elementos
identitarios culturais estdoa nossa frente, pois estamos sempre em processo de formacgéo
cultural. Portanto a cultura ndo é apenas uma questdo de ser, mas de se tornar (HALL, 2003,
p. 44).

A cultura global tem forte capacidade de subverter e assimilar em todo lugar as
culturas ditas mais fracas, estabelecendo uma relacdo entre o local e o global, em que, cada
um representa a condicdo de existéncia do outro. Desta forma, os amplos processos, que
abarcam semelhancas e diferencas, e que estdo modificando as culturas ndo se apegam a
modelos fechados, unitarios e homogéneos de pertencimento cultural, mas configuram o
caminho da diaspora para um povo e cultura moderna (HALL, 2003, p.44, 45 e 47).

As sociedades sofrem em seu interior grandes efeitos diferenciadores por causa da
globalizagdo, que se caracteriza como um processo ndo natural, mas homogeneizante nos
termos de Gramsci, estruturado pela dominacdo mediante formas subalternas e tendéncias
emergentes que escapam ao seu controle, mas que ela tenta “igualar” ou atrelar a seus
propositos mais amplos, pois € um sistema conformado da diferenca tornando crucial para as
resisténcias e contra-estratégias se desenvolverem com éxito (HALL, 2003, p.55 e 59).

A globalizagdo atual é marcada pela sombra do “localismo’”

0 qual ndo é um residuo
do passado, embora deixado de lado pelo fluxo do panorama global, mas que retorna para
perturbar e mexer com seus estabelecimentos culturais. Retorno esse fundamentado no
particular e no especifico, do diferente no centro da aspiracdo universal da globalizacdo ao
fechamento. No dizer de Hall (1993), “o local ndo possui um carater estavel ou trans-
historico. Ele resiste ao fluxo homogeneizante do universalismo com temporalidades distintas

e conjunturais”, ou seja, ndo constitui uma politica fixa 0 qual pode ser progressista,

7 O localismo ocorre ao langar uma sombra entre 0 povo como ‘imagem’ e sua significagio com um signo
diferenciador do Eu, distinto do Outro ou do Exterior. Segundo Homi Bhabha, estamos diante da na¢éo dividida
no interior dela prépria, articulando a heterogeneidade de sua populagdo (BHABHA, 1998).
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retrogrado ou fundamentalista, aberto ou fechado nos diferentes contextos (HALL, 2003, p.
61)

O forte senso de identidade grupal existente entre os grupos ou minorias se reflete pelo
termo que ¢ denominado “comunidade”, fruto dos relacionamentos pessoais de cada povo
compostos por uma mesma classe, grupos homogéneos que possuem lagos internos de unido e

fronteiras bem estabelecidas que os separam do mundo exterior, conforme aponta Hall:

As chamadas "minorias étnicas" de fato tém formado comunidades culturais
fortemente marcadas e mantém costumes e praticas sociais distintas na vida
cotidiana,sobretudo nos contextos familiar e domestico. Elos de continuidade com
seus locais de origem continuam a existir (HALL, 2003, p 65).

As comunidades ndo estdo emparedadas numa tradicdo imutavel, podendo variar de
acordo com a pessoa, pois as mesmas sdo transformadas em meio suas experiéncias
migratorias e diaspdrica. Essa variacdo pode ocorrer entre as distintas nacionalidades, grupos
linguisticos, credos religiosos ou geracOes, pois decorre do compromisso e pratica entre as
diferentes comunidades ou no interior delas. Para Hall apud (Modood et al.,1997) “as
escolhas identitarias sdo mais politicas que antropolOgicas, mais "associativas”, menos
designadas”, pois ndo se configura como uma lenta transicdo para uma completa assimilag&o.
“Elas representam uma nova configuracdo cultural — comunidades cosmopolitas —
marcadas por amplos processes de transculturacdo” (HALL, 2003, p. 66 e 67)

As chamadas sociedades tradicionais marcadas pela oposicdo binaria como culturas
distintas, homogéneas e auto-suficientes, produzem uma forma especifica de compreensédo da
cultura, pois a tradicdo cultural é congelada nas comunidades condicionando os individuos as
formas de vida adotadas, 0 que contrapde a cultura moderna que se comporta enquanto aberta,
racional, universalista e individualista. Entretanto, esse binarismo tradicdo/modernidade tem
sido minado, pois apesar das culturas tradicionais permanecerem distintas, ndo sao mais fixas,
autdbnomas e auto-suficientes, tornando-se hibridas, pois foram subordinadas a modernidade.

A migracdo e o0s deslocamentos dos povos produzem sociedades étnica ou
culturalmente “mistas”, pois segundo Hall apud Goldberg (1994) “sdao as condig¢des de
defini¢do socio-histérica da humanidade”. Esse hibridismo que caracteriza as culturas cada
vez mais mistas e diaspdricas € marcado pela traducdo, sendo evidente nas didsporas
multiculturais e nas comunidades minoritarias e mistas do mundo pds-colonial, pois ndo se
refere a individuos plenamente formados, mas que permanecem indecisos num processo que
nunca se completa. Nesse sentido, para o autor “a ideia de cultura implicita nas comunidades

de minoria étnica ndo registra uma relacdo fixa entre Tradigdo e Modernidade”. A cultura ndo
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permanece presa ou fechada e nem transcende seus limites. Na préatica, ela refuta esses
binarismos, j& que, inclui praticas concretas em sua noc¢do de comunidade (HALL, 2003, p.
73,74 e75).

No dizer de Hall apud Habermas (1994) a vida dos individuos estd inserida nos
contextos culturais e é dentro deste que suas escolhas livres fazem sentido, conforme afirma
abaixo:

Do ponto de vista normativo, a integridade da pessoa fisica ndo pode ser garantida
sem a protecéo das experiéncias compartilhadas intersubjetivamente, bem como dos
contextos de vida nos quais a pessoa foi socializada e formou sua identidade. A
identidade do individuo esta entrelagada as identidades coletivas e pode ser
estabilizada apenas em uma rede cultural que, tal como a lingua materna, ndo pode

ser apropriada como propriedade privada. Conseqientemente, o individuo

permanece na qualidade de portador de “direitos a participagdo cultural” (Habermas,
1994).

O sujeito esta atrelado as suas referéncias historicas com a do grupo em que vive. Ele
¢ “parte de uma continuidade historico-social, afetado pela integragdo num contexto global de
caréncias e de relagbes com outros individuos, vivos e mortos” (Campos, 2012 apud Sodré,
1999, p. 36 e 37).

Segundo Hall (2003, p. 80 e 81) o Estado reconhece as diferentes necessidades sociais,
a diversidade cultural crescente de seus cidaddos e admite certos direitos grupais e do
individuo, desenvolvendo estratégias de redistribuicdo com apoio publico dos programas
sociais para 0s menos favorecidos, garantindo igualdade de condicdes e oportunidade tdo cara
ao liberalismo formal, transformando em lei as alternativas do “bem viver” e tornando ilegal
certas excecdes por razdes culturais.

As comunidades étnicas minoritarias ndo sdo coletivamente integradas a ponto de se
tornarem sujeitos oficiais de direitos comunitarios integrais. Desta forma, deve-se ter cuidado

com a tentagé@o de essencializar a comunidade como afirma abaixo:

A tentativa de essencializar a “comunidade” tem que ser resistida — é uma fantasia
de plenitude em circunstancias de perda imaginada. As comunidades migrantes
trazem as marcas da didspora, da “hibridizacao” e da differance em sua propria
constituicdo. Sua integracdo vertical e suas tradicbes de origem coexistem como
vinculos laterais estabelecidos com outras “comunidades” de interesse, pratica e

aspiracdo, reais ou simbélicos (Hall, 2003, p.83)

Para Hall, é correta a visdo dos criticos cosmopolitas de que na modernidade tardia
tendemos a extrair os tracos fragmentados e a colecdo despedacada de varias linguagens éticas

e culturais. N&o seria negar a cultura ao afirmar que o mundo social néo se divide em culturas
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particulares e distintas, nem a necessidade de todos aderirem uma dessas entidades como
coerente para moldar e dar significado a vida. Somos moldados quando alimentados e
sustentados pelas tradicdes culturais, até mesmo quando forcados a romper com elas para
poder sobreviver, apesar dos vinculos existentes com aqueles com quem partilhamos a vida e
que sdo distintos de nés (HALL, 2003, p. 83).

A diferenca se torna visivel na sociedade segregada e separada. Pertencer
culturalmente a um determinado grupo é algo que todos partilham em sua prépria
especificidade, tornando-se uma particularidade universal e concreta. As identidades culturais
se definem pelo estabelecimento dos limites do que s&o pelo que ndo s&o, fundadas sobre a
exclusdo e constituidas pela auséncia e a0 mesmo tempo pela presenca, sendo insuficiente em
termos de seus “outros” (Hall, 2003, p. 83, 84 e 85).

O universal se opde ao particular e a diferenca, onde qualquer pretensdo de incluir o outro
ndo provém do nada, mas surge do interior do particular que se redefine ao considerar seus
‘outros’ e sua propria insuficiéncia, que levam a necessidade de procura e negociacgdo, quando
um individuo que deseja viver a vida a partir do interior de uma cultura especifica se expande
e seu elo se transforma ao negociar sua tradicdo com outras tradicGes dentro do horizonte
mais amplo em que ambos convivem. O que exige na politica multicultural, condi¢Ges de
existéncia para a expansdo das praticas democréticas da vida social e a contestagcdo das formas
de exclusdo racial ou étnica as comunidades minoritarias (HALL, 2003, p.86 e 89).

H& um problema de identidade que é confrontado ao observar os padrdes culturais
estabelecidos pelos grupos sociais com suas praticas e atividades. Nesse sentido, Hall traz a
noc¢do de cultura baseada na visdo de Williamse Thompson que esta atrelada as identidades.
No dizer de Wiliam a cultura constitui-se por meio das energias humanas num padrdo de
organizacdo e caracteristicas reveladoras de si mesmas e de identidades inesperadas dentro
das préticas sociais (HALL, 2003, p. 136).

No dizer de Thompson a cultura esta entrelacada a todas as préaticas sociais as quais
sdo produzidas pela atividade humana, em que, homens e mulheres por meio da praxis fazem
a histéria. A cultura nasce entre as classes e grupos sociais diferentes por meio de suas
relacbes e condigBes historicas onde esta baseada sua existéncia, suas tradicdes e praticas
vividas, expressas e incorporadas nos grupos sociais num processo de interacdo em que as
praticas se entrecruzam através da experiéncia e interagem dentro da cultura de forma
desigual e as vezes determinantes, que ultrapassa as tentativas de manter a distin¢éo entre as
instancias e elementos na totalidade cultural (HALL, 2003, p. 141, 142 e 143).
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1.4. A Construcéo da Afrodesdencendéncia

O presente trabalho buscou trazer o conceito de afrodescendente com base na
defini¢ao dada pelo IBGE e nos estudos feitos por Ramos (2007). “A afrodescendéncia ¢
recurso conceitual para definirmos a populacdo apresentada nos censos demograficos do
IBGE (2010) como pretos e pardos”, que ¢ baseado na auto-declaracdo dos individuos
entrevistados pelos pesquisadores, e tem por base a histéria e formacdo das identidades
afrodescendentes resultantes do processo historico de didspora negra forcada devido ao
sistema escravista, oriundos de um “territorio de formagao historica e cultural comum que é o
continente africano, a histéria e a cultura africana” (CUNHA JR. e RAMOS, 2007, p.70 ¢ 71).

No atual contexto, os afrodescendentes que ainda sofrem conseqtiéncias condicionadas
do seu passado historico escravista e depois, do capitalismo racista, estabelecem novas
relagbes sociais e produzem novas identidades de origem comum e de uma histéria de
contornos comuns. A afrodescendéncia “é um conceito de base étnica, dado pela historia
sociologica dessas populacbes. Os contornos destas identidades afrodescendentes sdo de
natureza politica e cultural” (CUNHA JR. e RAMOS, 2007, p.70 e 71). Desta forma o
conceito de afrodescendéncia é construido ndo apenas pelo reconhecimento, mas também pelo
uso do conhecimento oriundo de dentro da cultura de base africana que € transmitido as
geracOes e associado ao local, conforme aponta abaixo:

A afrodescendéncia é um conceito que abriga esta necessidade do reconhecimento e
do uso do conhecimento vindo de dentro da cultura de base africana. A
afrodescendéncia estd baseada nos coneitos de ancestralidade e identidade das
filosofias africanas. S8o conceitos que vém da histéria das comunidades através das
geragdes que se sucedem e associados ao solo local, do conhecimento que provem
das culturas locais e do se acimulo (CUNHA JR. e RAMOS, 2007, p.82)

No dizer de Ordep Serra (2014), o termo afro-brasileiro caracteriza-se como um
designativo isolado e deve por tanto ser correlacionado, uma vez que, a expressao subentende
para muitos ao nome “negro”, entretanto o emprego do termo “afro-brasileiro” ndo exclui sua
ligagdo com o negro, pois no uso comum equivale ao designativo afrodescendente e por tanto
o “afro-brasileiro” ganha conotagao identitaria ¢ simbolica de forte ligagdo com as tradicdes e
culturas africanas. Nesse sentido, a afrodescendéncia esta inteiramente ligada a ascendéncia
negro-africana e a escolha etnopolitica dos grupos sociais, conforme destaca Trindade-Serra
(2014, p.17) abaixo:
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Os que se afirmam afrodescendentes (afro-brasileiros) fazem uma escolha
etnopolitica, ndo s6 uma constatacdo de sua ascendéncia negro-africana. Por outro
lado, quando se aplica a pessoas, o termo “afro-brasileiro(a)” simplifica-se em
“afro” ou “o pessoal afro”. Afro-brasileiro(a) se aplica mais a instituicbes
(TRINDADE-SERRA, 2014, p.18)

Ramos apud Cunha Jr (2007) aponta o conceito de Afrodescendéncia como “um
fendmeno de longa duracdo, de naturezas complexas, estando intimamente relacionada a
localidade” que abrange e valoriza o uso do conhecimento por meio das praticas cotidianas e
incorpora as relacdes sociais produzidas pelas historias das comunidades. Ramos (2007, p.
44) traz a exposi¢ao desse conceito “a partir dos principios sociais africanos como reveladores
da cultura afrodescendente desenvolvida no processo historico brasileiro”, os quais se
distinguem da visdo eurocéntrica (eixo greco-romano/europeu) baseada nas representacdes
sociais do pensamento dominante que justificam necessario manter as posi¢des hierarquicas,
desqualificando o discurso do outro e atribuindo-lhe identidades negativas.

E lamentavel saber que os descendentes dos africanos escravizados, pouco conhece da
civilizacdo africana no Brasil, assim como, h& pouca associagdo ligada a formacdo do
pensamento nacional do nosso povo, as influéncias politicas e filosoficas da Africa, sendo o
pais que mais retne afrodescendentes no mundo, sendo o 1° pais do mundo de populacdo
negra fora da Africa (RAMOS, 2006, p. 37 e 38 apud HERNANDEZ, 2006).

E fato notar em nosso cotidiano social 0 quanto é presente o pensamento do africano
que é sempre repelido na sociedade atual. Isto porque, esse pensamento é reproduzido através
da nocdo de atos solidarios, da tradi¢cdo oral, do bom humor, da relacdo familiar, dentre
outros. Entretanto, o pensamento dominante eurocéntrico buscou por varios séculos
desqualificar a populacdo negra devido ao grande contingente de africanos e a forga de sua
cultura (RAMOS, 2006, p. 38).

Segundo Ramos (2007, p. 39) o pensamento dominante intuia que o escravo vinha da
‘tribo dos homens nus’, ou seja, que os africanos provinham de lugar nenhum, sem cultura, de
um grupo sem historia, de individuos sem pensamento ou realizacdo, condicionados apenas a
obedecer e receber maus tratos. Ao ler a historia do Brasil “tem-se a sensagéo do escravo ser
um ‘coitadinho’ submisso e bem ajustado as ordens do senhor”.

Ainda hoje as histérias contadas nas salas de aula sobre a Africa ou sobre os africanos
e seus descendentes refletem o discurso dominante, pois sdo historias contadas pelos
dominadores que ocultam as conquistas, lutas e resisténcias dos povos oprimidos. Falta a
versdo histdrica contada sob a 6tica dos dominados, onde a propria aboli¢do da escraviddo no

Brasil deveria ser vista como uma conquista histérica do povo negro, além do fato vitorioso
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desta populagéo ter conseguido a promulgacao da lei, em que o processo de luta e resisténcia
sempre foram uma marca dos escravizados.

Apesar das imposi¢des dos grupos dominantes, “hd um protagonismo histérico e
cultural dos afrodescendentes através das formas de apropriacdo da cidade que expressam
resisténcia ao controle da cultura”. O cotidiano dos lugares revela vivéncias e permanéncias
desta resisténcia vistas por meio das expressfes identitarias, das praticas e dos conflitos
sociais, frente as intervenc@es urbanas impostas pela acdo dominante e as tendéncias estéticas
coletivas que busca manipular a experiéncia urbana.

Enguanto no Brasil a escraviddo tinha o aval da igreja, a via cientifica também
confirmava o senso comum da inferioridade alegada aos negros, que era mantida pelas teorias
raciais, criando estigmas para a dominacdo da populacdo negra que resultaram em
desdobramentos negativos incalculaveis aos afrodescendentes, 0s quais permanecem
fortemente no imaginario social. As suposi¢cdes e crencas de inferioridade biolégica e a
tentativa de miscigenacdo, visavam o desaparecimento, eliminacdo e exclusdo bioldgica do
negro, que embora ndo obtivesse éxito, colocou 0 negro num patamar de inferioridade social
como grupo excluido no contexto atual (RAMOS, 2007, p. 41).

A fim de compreender a dindmica espacial dos afrodescendentes no contexto atual,
persegue-se neste trabalho o desprendimento do pensamento académico conservador baseado
em conceitos classicos ocidentais que pouco aprofunda as representacdes sociais do povo
negro, 0s quais sdo ainda efémeros tratados em segundo plano, analisados dentro de outros
contextos e com muitos estudos realizados em poucos nucleos de pesquisa devido a pouca
producdo intelectual.

Neste trabalho, foi proposto outras referéncias que visam contribuir de maneira
diferenciada para os estudos do espaco urbano trazendo a explanacdo de conceitos pouco
utilizados na universidade na abordagem referentes a populacdo afrodescendente, os quais
serdo compreendidos a partir da cultura de matriz africana. Utilizou-se o conceito de
afrodescendéncia, aplicando-o nas questdes de estudos do espaco urbano e especificamente
nos espagos de maioria afrodescendente, importando conhecimentos multidisciplinares de
outras areas como a sociologia, historia e antropologia, agregando-os aos elementos do espaco
geografico (RAMOS, 2007, p. 44).

Segundo Ramos (2007, p. 45) apud Kagame (1976) os conceitos de base filosofica
africana parte da anélise das ocupacdes espaciais a qual ndo exclui a visdo eurocéntrica

assimilada e estabelecida a nossa maneira de vida, mas integra a influéncia da trajetoria
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africana por meio de sua cultura e civilizagdo. Desta forma, Kagame enumera alguns pontos

da civilizagdo africana descritos abaixo:

A organizacdo do continente, relacionando os idiomas, as escritas, o sistema
econdmico (agricultura, pecudria e rocas comerciais), a composicao politica (reinos,
dinastias, formacdo de cidades), os costumes (pessoas, familias, casamentos), a
administracdo da justica, as técnicas e tecnologias (marcenaria, metalurgia,
construcdo, tecelagem, ceramicas), o vestuario, a culinaria, as variagdes artisticas de
literatura, instrumentos musicais e musica, as artes plasticas, a danga e expressao
corporal, a filosofia e as religides. Enfim, elementos que ja existiam muito antes da
colonizagdo européia e que, portanto, foram transladados por africanos livres que
vieram ao Brasil ou pelos africanos escravizados quando foram trazidos a forca
(RAMOS, 2007, p. 45 apud KAGAME, 1976).

Conforme Ramos (2007, p.45; 46) os estudos realizados na Africa por Pierre Verger
(1987) revelam ser a Bahia a principal difusora desses conhecimentos no Brasil representados
pelos africanos ocidentais através dos usos, costumes e das resisténcias, onde muitos deles
eram prisioneiros de guerras advindos de classe social elevada, além de sacerdotes
conscientes de suas instituicGes e ligados aos seus preceitos religiosos, onde foi possivel
esclarecer o conceito de africanidades através dos principios sociais africanos que se
configuram enquanto ‘elementos’ intrinsecos a estes povos.

A diaspora africana resultou na soma das experiéncias comuns dos povos africanos e
da persisténcia por meio das sobrevivéncias da cultura africana sobre os afrodescendentes sob
uma visao global, embora se mantivesse as particularidades destes povos afros em cada parte
do continente. A didspora enguanto projeto politico desenvolvido pelos povos negros, com o
intuito de acdo e reacdo ao poder dominante (politico, econdmico, cultural, espacial, e
ideologico) que, se desdobra num conjunto de significados contrarios historicamente e
sistematicamente a populagdo negra, se constitui num projeto de construcdo e reelaboracgéo do
pensamento autbnomo que retoma novas perspectivas paralelas as definicbes do Ocidente
(RAMOS, 2007, p. 46).

Segundo ela, “os africanos e seus descendentes recriaram e promoveram formacoes
culturais, filosoficas, ideoldgicas, intelectuais e politicas a partir da base do pensamento
africano”. A partir disto, buscamos através destas herancas historicas e culturais, as
experiéncias vividas pelos afrodescendentes para entender os complexos aspectos no campo
individual e coletivo do negro no que diz respeito a ser negro, ver-se negro e sentir-se negro
na visdo do estudo das africanidades.

O pensamento filoséfico hegemonico da cultura eurodescendente enraizado na cultura

brasileira e aceito pelas institui¢cdes escolares e académicas, faz com que, seja desprezada toda
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forma de conhecimento filoséfico que provenha das outras demais culturas, sobretudo, os
elementos da filosofia e cultura africana. Isso mostra ndo apenas essa posi¢cdo dominante de
uma determinada cultura sobre outra, mais um preconceito instituido que contrapde o mito da
democracia e da iguadade racial, considerado uma farsa a servico das elites do pais.

Os valores africanos tém como principal caracteristica a integracdo atraves de uma
complexa interacdo, sobretudo a pluralidade religiosa, pois é por meio da religido que se da a
organizacdo social e a construcdo dos sujeitos, onde os individuos sdo iniciados na
coletividade da sociedade africana. Ha uma relacdo simbiotica do ser humano com a natureza
(mundo natural) e com o criador (mundo sobrenatural) como parte da totalidade universal
interligada entre o sagrado e o profano formando uma unidade.

O sagrado permeia o pensamento africano através do respeito a sabedoria e
conhecimento oriundos da ancestralidade, os quais sdo concebidos do universo e traz como
elementos “a forga vital, a palavra, o tempo, a pessoa, a socializagéo, a oralidade, a morte, a
familia, as relagdes de producao e as relagdes de poder”, onde a ancestralidade tem grande
influéncia na vida das pessoas (RAMOS 2007, p. 47; 48).

A ancestralidade determina a esséncia de uma pessoa e de sua comunidade. O
ancestral participa da comunicacédo entre 0 mundo visivel e o invisivel, estando entre
a vida e a morte, permanentemente presente na comunidade, zelando por ela. A

identidade da comunidade é a sua agregacdo social, definida pela existéncia de
ancestrais comuns a todos os seus membros (RAMOS, 2007, p. 48).

Vimos nas ancestralidades que o sentido de comunidade é fundamental porque é
implicita como fruto da forca da identidade pela via da ancestralidade. O sujeito
regido pela ancestralidade africana esta referenciado por algum lugar. Né&o é solto no
mundo, sem sentido de pertencimento a sua origem. A partir das relagbes sociais
sucedidas entre os africanos vindos para o Brasil escravizados ou ndo (RAMOS,
2007, p.59).

A geracdo e reproducdo do conhecimento ndo € apenas transmitido através da palavra
falada, mas pelo som dos tambores, dos cantos, da danca e do movimento do corpo. Segundo
Ramos “quando refere-se a for¢a vital no pensamento bantu, ‘ser’ significa ‘forga’, isto €, ndo
significa consistir em mas sim ‘a¢do’, movimento. A esséncia do ser estd no agir, no
movimentar-se”. Nesse sentido, “o culto aos ancestrais € orixas se da também através dos
movimentos do corpo”, pois o corpo possui signo identitario da tradicdo africana que se revela
pela horizontalidade, as dobras, o baixo corporal, 0 movimento, o contato com o solo, e como
produto vinculado ao territorio.

No ser afro-brasileiro, outras relagdes com o corpo a exemplo da danca, do rito e do

ritmo surgem como uma funcéo essencial em que o espirito se reabastece de forca cdsmica ao
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atualizar os saberes do culto (Ramos apud Sodré, 1988). Conforme a autora “a danga tem um
sentido de iniciagdo, expondo um saber incomunicavel em termos absolutos, ndo reduzidos
aos signos da lingua falada ou escrita”. A memoria mitica que faz o corpo vibrar ao ritmo do
Cosmos é proveniente do saber transmitido pela danca, a qual provoca no corpo uma abertura
para o retorno da divindade, sendo ele mesmo transformado em figura da divindade (Ramos
apud Rolnik, 1999).

Ramos (2007) destaca que “a conexdo com o divino esta presente em tudo, em todos
os atos, e em todo pensamento africano”. A ligagdo com o divino ¢ manifesta nos africanos e
seus afrodescendentes pela alegria e disposicdo animada de se relacionar com a vida, sendo
vista no prazer de estar vivo. Esta ligacdo também pode ser vista na alimentacdo e no preparo
dos alimentos, uma vez que, a culinaria trazida pelos africanos vai além da alimentacdo ou
habito alimentar. Desde o seu preparo até o consumo, o alimento torna-se um prazer coletivo,
pois € partilhado com todos, desde as criancas até 0os mais velhos promovendo a socializacdo
da comunidade, pois esta ligada intimamente a manutencao da religido, a qual “rege a vida, as
relagdes sociais, como as questdes de hierarquia e de familia estendida”.

A sociedade africana desde a antiguidade é organizada por género, onde a mulher
assume uma figura importante nos grandes mistérios da vida e da morte, na fertilidade,
fecundidade e divindades, participando do mistério criativo por ser gestadoras, responsaveis
na criacdo dos filhos, sacerdotisas nos papéis das religides, além de ocupar cargos de
comando politico e interferir na organizacdo da comunidade matriarcal e suas hierarquias,
desenvolvendo o papel de provedora da familia.

Sob a otica da afrodescendéncia, como alternativa conceitual, metodolégica, filoséfica
e politica da diaspora africana é que se analizou os espacos afrodescendentes no contexto
atual. Por meio desta andlise, foi possivel a partir das transformaces dos principios
civilizatorios da filosofia africana abordados anteriormente, entender as mudancas e ajustes a
novos valores trazidos na contemporaneidade, 0s quais sdo dinamicos e reconstruidos ao
longo do tempo, pois dialogam com o atual contexto no qual estdo inseridos (RAMOS, 2007,
p. 53).

Por meio da diaspora estes principios foram se caracterizando de forma particular em
cada localidade e se dispersaram em varias partes do mundo, onde essas africanidades
expressam as esséncias da cultura africana. Nesse sentido, a cultura africana ao ser
reelaborada passa a se organizar em processos historicos especificos e dialoga com outras
matrizes culturais, onde no Brasil se configura pela ‘brasilidade’ distinta da cultura brasileira
(RAMOQS, 2007, P. 54; 55).
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Para a autora, a cultura hibrida vivenciada no Brasil trilhou por caminhos diferentes,
pois “poderia ter havido outras formas de intercambio, influéncia mutua de conhecimentos, de
producdo de conhecimentos, mas que ndo fosse tdo excludentes nos campos social, cultural,
politico, econdmico ou moral”. Conforme ela aponta:

Seja entre 0 meio académico ou entre a populacdo em geral, o desconhecimento
sobre as origens, a historia e a cultura dos afrodescendentes ¢ ‘constrangimento’
generalizado, tanto para a prépria populacdo negra quanto para a populacdo nao-
negra, em que esta auséncia de conhecimento pode gerar um temor e

consequentemente o preconceito, que varia desde as manifestagcdes preconceituosas
a expressdes de édio, violéncia e racismo (RAMOS, 2007, p. 55; 56)

A dominacédo capitalista, concebida pelo modelo de desenvolvimento, favorece aos
detentores do capital e dos meios de producdo, em que, “a populacdo negra leva desvantagem
perante um capital simbodlico social dado a populacdo ndo-negra”. Isto se observa nas
propagandas dos produtos de consumo disseminadas pelos meios de midia, onde ocorre a
exclusdo da populacdo negra que ndo se Vvé representada, além de serem excluidos do
emprego por conta das exigéncias racistas da ‘boa aparéncia’. Desta forma, percebe-se que o
avanco do capitalismo ndo conseguiu apagar os tragos oriundos do escravismo, acentuando as
desigualdades sociais entre brancos e negros, por meio do aumento da pobreza deste ultimo.

Observa-se também que, apesar das imposi¢des contrarias a populacdo negra, suas
manifestacdes culturais sdo ainda mantidas por meio da forca da prépria cultura e da
resisténcia dos valores morais dos escravizados e seus descendentes, visando garantir sua
sobrevivéncia conforme destaca Ramos (2007, p. 59). Tal identidade étnica representa o
acumulo de herancas culturais que distingue por meio dos seus significados determinados
grupos social-étnicos, sendo esta definida pelas relacdes sociais, objeto da pesquisa através de
observagao, contato e relatos orais por meio das entrevistas com liderancas dos espacos
afrodescendentes no bairro do Cabula e seu entorno mediatico acerca da sua relacdo com a
metrépole, suas experiéncias de vida pela convivéncia com a vizinhanca, dependéncia, e
solidariedade mutua no cotidiano do grupo.

Estas experiéncias associadas aos principios sociais africanos que segundo a autora
“valoriza a hierarquia entre os mais velhos, o cuidado com as criancas, a matrilinearidade
comum nas familias afrodescendentes, estabelecendo formas de relagdes com a religido e o
status que ela representa entre os membros da comunidade”, Desta forma, as diversas praticas
religiosas que inclui a organizagéo das vivéncias nos terreiros, e que se estende além dele, a
exemplo das oferendas de comidas aos ‘santos’, concernentes a distribuicdo da comunidade

como em relagdo ao proprio espaco de uso (RAMOS, 2007, p. 56).
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O lugar de maioria afrodescendente compreende os espagos urbanos marcados pela
historia cultural distinta dos vérios grupos sociais, onde a populacdo afrodescendente
predomina tanto do ponto de vista quantitativo, quanto pela consolidacdo histérico-cultural
desta populacdo nesses espagos. E a cultura de base africana que institui a dindmica
sociocultural desses espacos, onde os processos de construcdo das identidades e das relagbes
historicas e sociais destes grupos se revelam no espaco geografico processado pelo tempo e
pela comunidade, através da identidade étnica, da histéria e cultura afrodescendente
(RAMOS, 2007, p. 62). .

O lugar é corroborado por sua existéncia através das memorias coletivas que a ele dao
sentido. Desta forma, as referéncias espaciais de um lugar partem de outras indicagdes que
vao além dele, sobretudo, as que sdo dadas pela estreita convivéncia entre vizinhos (RAMOS,
2007, p. 62). Nesse sentido o processo historico da populacdo negra e o processo de
segregacdo urbana resultante da imposicdo das desigualdades sociais, € que seguimos para 0
capitulo seguinte, visando refletir de forma critica sobre o ex-quilombo Cabula e sua insercao

urbana contemporanea na cidade de Salvador sob a ética afrodescendente.
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2. O CABULA COMO EX-QUILOMBO E SUA INSERCAO URBANA
CONTEMPORANEA: A QUESTAO AFRODESCENDENTE

Foi realizado inicialmente um levantamento de fontes historicas sobre a ocupacéao
quilombola em Salvador e no Cabula, depois se destacou a expansdo urbana e as
transformacdes espaciais nesses espacos, e por fim, analisamos as reformas urbanas e as agoes
excludentes sobre os afrodescendentes, bem como, o crescimento e situacdo dos espacos
afrodescendentes no contexto atual da cidade.

2.1. Os quilombos em Salvador e no Cabula

No periodo atual, os negros permanecem excluidos da participagdo social e do acesso
as politica publicas, fruto do processo histérico de colonizacdo, como mostra Adrelino
Campos (2012) apud Chalhoub (1996), Sodré (1988) e Cunha (1985), contribuindo para a
integracdo dos negros através da formacdo dos quilombos e atualmente dos espacos
afrodescendentes:

Os negros escravos ou alforriados foram excluidos da pratica politica e
marginalizados economicamente, apontados pela sociedade da época — e
permanecendo até dos dias atuais, agora de maneira subjetiva — como “vadios”,
“vagabundos”, “desocupados” (BASBAUM, 1976: 179-83), e outros termos
depreciativos sociais, que, na base, tinham como pano de fundo o preconceito racial,
fruto do estigma legado pela Coroa portuguesa ainda no século XVII (CAMPOS,
2012, p. 21 € 22).

Os negros desenvolveram formas de resisténcia e utilizaram estratégias de
sobrevivéncia, assim como nos corticos situados nas areas centrais da cidade e como € feito
nas favelas (espagos contemporaneos) frente as intervencdes do Estado, sempre em condi¢do
de conflito aos interesses do poder publico. O Estado ndo foi capaz de extinguir os espacos
quilombolas durante o periodo colonial e imperial, permanecendo até ser incorporado
atualmente ao espago urbano da cidade. Admitir a transmutagéo do espago quilombola em
espago favelado ¢ também “admitir que as popula¢es pobres, atraves de suas apropriacdes
dos espacos periurbanos, ilegais a luz do poder publico, participaram da construgdo do espaco
urbano das cidades” (CAMPOS, 2012, p. 24).

As estruturas espaciais do quilombo e das favelas atuais apresentam algo em comum,
pois ambos se configuram historicamente como espacos de resisténcia, o primeiro visando no
passado 0 ndo aprisionamento dos negros e o segundo a partir do século XX, a permanéncia
nos locais “escolhidos” para moradia (CAMPOS, 2012):
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Entre resistir e serem coptados pela acdo dos grupos dominantes associados aos
interesses do Estado, que no passado procuravam estender a cerca, seja para ampliar
as suas propriedades, seja para valorizar as terras urbanas, os segmentos de baixa ou
nenhuma renda tomam em geral um posicionamento politico que venha a priorizar a
permanéncia no espaco apropriado (CAMPOS, 2012, p. 31)

Segundo autor “os quilombos, em geral tidos como espaco de resisténcia existente no
campo, séo poucos estudados na sua modalidade urbana”. Na verdade, os negros preferiam
chamar seus agrupamentos de “cerca” ou “mocambo”, pois o termo quilombo era uma
denominacdo de fora. Estes grupos localizavam-se em areas isoladas no interior do pais até
morros proximos ao perimetro urbano conforme ele aponta:

Os charcos, as encostas de morros, sobretudo as que apresentavam coberturas
florestais, serviam como lugares (ocultos) para a construcdo de mocambos e

abrigavam um contingente variado de etnias — desde escravos fugitivos, libertos, a
brancos com algum problema de ordem legal (CAMPOS, 2012, p. 33 e 34).

Conforme Campos (2005), por serem extensas as florestas, as fazendas abrigavam
quilombos os quais viviam da pequena agricultura, da exploracdo da floresta e do roubo em
fazendas, e ampliavam as negociacGes nessa rede solidaria, além de abastecer de informacdes
os quilombos (CAMPOS, 2012, p. 38 e 39, 40).

Os quilombolas se constituiam num movimento de resisténcia e ao mesmo tempo, de
expansdo da cidade. Isto porque, estavam proximos as areas habitadas das freguesias urbanas
e rurais, fazendo com que esses espacos funcionassem como redes avancadas de
comunicagdes entre os varios atores interligados. Segundo o autor, qualquer sinal de invaséo,
fazia as informac0es circularem rapidamente avisando-os do perigo iminente, além de deixar
0s quilombolas preparados para surpreender com suas estratégias, 0s responsaveis pela
operacdo ou invasores. Uma vez descoberto o local do sitio, 0 mesmo era incorporado a
cidade, recebendo novo destino.

O espago de Salvador no século XIX caracterizou-se por inimeros quilombos
suburbanos formados aos arredores da cidade. Muitos dos negros escravizados anexados a
vida urbana, ao resistirem ao poder dos “senhores” buscavam como fugas temporarias estes
recintos de negros para descanso conforme aponta Reis (1996) abaixo:

No inicio do século XIX, os quilombos suburbanos — no Cabula, Matatu ou Itapoan,
nas imediagdes de Salvador — estavam cada vez mais integrados a vida da escraviddo

urbana, talvez mesmo servindo, as vezes, como destinacdo de fugas temporérias,
centros de assisténcia e descanso para os escravos urbanos. (REIS, 1996, p. 377)
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Para Reis (1996), a rotatividade dos habitantes nesses quilombos suburbanos podia ser
alta, mais embora fossem presas faceis aos ataques policiais alguns conseguiram sobreviver
durante anos. ApoOs a destruicdo de um quilombo, alguns dos fugitivos evitavam ser
capturados e estabeleciam outro quilombo para serem logo procurados por novos
quilombolas, numa espécie de dialética da resisténcia escrava. A formacdo de quilombo era
um problema crdnico para os senhores baianos e uma tatica permanente dos escravos baianos
(Reis, 1996, p.377).

A partir do levantamento de fontes histdricas e bibliograficas (documentos do APEB,
Reis, Vasconcelos, Pedreira, Tavares, Nicolin) foi possivel tracar um recorte temporal dos
varios conflitos, revoltas e ataques que desencadearam a formacdo dos quilombos em
Salvador e especificamente no Cabula. Segundo Reis (1996) o elemento-chave no plano seria
uma acdo combinada entre fugitivos aquilombados e escravos urbanos. O principal local de
contato eram as matas do Sangradouro nas imediacdes de Salvador. Essas matas eram
extensas e cercadas de areas agricolas na estrada de Brotas, Matatu, Quinta dos Lé&zaros e
Cabula.

No inicio do século XIX, esses varios locais de extensas matas eram usados para o
estabelecimento de quilombos suburbanos, um dos quais destruidos no Cabula em 1807.
Aparentemente, depois do levante de Itapoan, em fevereiro, muitos rebeldes tinham escapado
para a seguranca daqueles matos e ai formado um quilombo (Reis, 1996, p 385). “O quilombo
do Cabula, por exemplo, somente foi destruido, por uma expedi¢do militar, no comeco do
século XIX, pois abrigava-se nas grotas e matas das colinas que cercavam Salvador a
nordeste” conformeMattoso (2001, p. 159).

Em 1826 houve outra revolta de escravos no Cabula, periferia de Salvador, com priséo
de “Rei dos Negros” e morte da “Rainha” que se recusou a render-se em 25 de agosto. Houve
também, um ataque aos quilombolas em Cajazeiras (Urubu) e no Cabula: 50 homens e
algumas mulheres foram presos (Reis, 1976, p 74 e 75). Houve inimeras revoltas que se
desencadearam na Bahia pelos grupos quilombolas, sobretudo, em Salvador, gerando forte
repressdo por parte do governo geral que movimentou varios batalhGes visando destruir 0s
referidos quilombos formados. Entretanto, os quilombolas se mantiveram resistentes enquanto
oposicao, como ressalta Tavares (1963):

Dos muitos quilombos da Bahia, um dos maiores foi o que se formou nas matas de
Urubu, no sitio de Cajazeiro, perto de Salvador. Estava formado e ativo no ano de

1826. E desse ano um ataque ao Cabula. E também desse mesmo ano o inicio da
repressdo, durante a qual o Governo movimentou o Batalhdo de Piraja. Os
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aquilombados se opuseram utilizando facas, facBes, langas, arcos e flechas
(TAVARES, 1963).

Conforme aponta Vasconcelos (2002) “em 1827 ocorreu uma revolta dos escravos no
Cabula e em Armacéo, termos de Salvador, com saldo de 8 mortos em 11 e 12 de margo”.
Estas revoltas configuravam-se como resisténcia ao poder de exploracdo dos senhores e do
Governo do Estado. Em 1828 ocorreu nova revolta de escravos em Itapud resultando no
incéndio das instalagdes pesqueiras de Francisco I, Herculano e Manuel I. Os rebeldes, em
torno de 100, foram derrotados na Engomadeira, no centro da peninsula, perdendo 20 homens
em combate (Reis, 1976, p.78-9).

Ainda de acordo com Vasconcelos (2002),“em 1835 ocorreu a mais importante revolta
negra, a Rebelido Malé, de carater islamico e articulada com o Recdncavo, contando com a
participagdo de cerca de 600 africanos”. Tendo sido denunciados por libertos, foram
derrotados no segundo dia do levante pela cavalaria na Cidade Baixa, depois de varios
confrontos na Cidade Alta (Reis, 1976).

A ocupacéo do espago do Cabula se caracterizou como forma de sobrevivéncia, luta e
resisténcia, em que, segundo Mota e Freitas (2014) “estes povos negros foragidos do poder
dominante e opressor colonialista, passaram a habitar este espaco predominado pela mata
atlantica onde se refugiaram e se esconderam criando formas de resisténcia”. Os grupos
denominados de quilombos apresentaram ameaca a estabilidade da col6nia, a exemplo dos
grupos formados desde o século XVI1I1, conforme mostra a figura abaixo:

Figura 3. Quilombo no Cabula

Fonte: Pedreira, 1973.
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Essa area do miolo de Salvador se configurou, segundo Mota apud Pedreira (1973),
como um forte e resistente nicleo quilombola frente ao Governo do Estado da Bahia a ponto

de serem fortemente perseguidos visando sua desintegracéo e esfacelamento.

Os quilombos de Nossa Senhora dos mares e do Cabula, também localizados nos
arredores da cidade de Salvador, foram, como os demais de grande importancia e
periculosidade. Deles tomou conhecimento o entdo Governador e Capitdo General
da Bahia, o Conde da Ponte, que de imediato providenciou a sua extingdo,
mandando, para isso, vir a sua presenga, no dia 29 de marco de 1807, o Capitdo-mor
das Entradas e Assaltos do Termo da Cidade do Salvador, Severino da Silva Lessa,
ao qual determinou a convocacdo de uma tropa para a destruicdo dos referidos
nlcleos. (PEDREIRA, 1973)

No dia 30 me requereu 80 homens da Tropa de Linha escolhidos, e bem municiados,
e com os Oficiais de mato e cabos da policia que Ihe pareceram capazes, se cercaram
varias destas casas e arraiais na distancia de duas léguas desta cidade para os sitios
que se denominaram Nossa Senhora dos Mares e Cabula, e com a fortuna de
apreenderem setenta e oito pessoas destes agregados, uns escravos, outros forros, e
dois dos principais cabegas; houve alguma resisténcia e pequenos ferimentos, mas
nada que merega maior atengdo (PEDREIRA, 1973).

Apesar destes povos negros refugiados nesses quilombos situados no Cabula serem
fortemente perseguidos e presos, acredita-se que alguns grupos conseguiam se manter
escondidos por conta da mata fechada e de dificil acesso. Segundo Gouveia apud Fernandes
(2003) “a area € de ocupacdo antiga desde o periodo colonial em que se instalaram as
comunidades quilombolas, periodo que originou 0 nome do bairro de Cabula”, que tem
origem no idioma banto o qual é falado entre os paises do Congo e Angola, cujo significado
representa mistério e culto religioso secreto, atribuido a area em virtude dos quilombos ai
existentes, como também aponta Gouveia apud Santos (2010):

[...] o nome deste bairro ¢ de origem africana. Ele afirma que “o termo Cabula vem
do quincongo Kabula, que além de ser verbo, € nome préprio, personativo feminino
e também o nome de um ritmo religioso muito tocado, cantado e dangado, dai o

bairro tomar o nome do ritmo frequente naquela area, sendo suas matas utilizadas
pelos sacerdotes quincongos” (GOUVEIA apud SANTOS ET AL., 2010, p. 210).

Para Mota e Freitas (2014) “foram denominados de Cabula os diversos grupos
quilombolas situados neste espago 0s quais resistiam fortemente ao processo de dominacéao e
se espalharam em vérias areas do miolo de Salvador”, onde geograficamente representa 0s
atuais bairros ao entorno do Cabula conforme aponta Beiru:

Os africanos escravizados em Salvador criaram um territorio proprio de resisténcia
ao poder dos donos das fazendas cujos limites ainda sdo desconhecidos, o Quilombo
Cabula. Atualmente, todos esses bairros juntos continuam sendo uma area de grande

concentracdo de negros. Hoje podemos chama-los de quilombos urbanos, areas que
preservam muita coisa herdada daqueles guerreiros africanos. Nao é a toa que nessa
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parte da cidade ha uma grande concentragdo de terreiros de candomblé (BEIRU,
2007)

Observa-se que ao longo deste periodo os negros viviam como refugiados em matas
onde podiam livremente vivenciar seus habitos e costumes antes proibidos pelos
colonizadores, transmitindo-os aos seus descendentes, porém, muitos destes habitos herdados
foram se misturando ao tecido urbano a ponto de construirem outras representacdes
identitarias e terem menor visibilidade na atualidade enquanto povos tradicionais.

A éarea do bairro do Cabula, bem como, 0 seu entorno caracterizou-se por um processo
historico de ocupagdo quilombola, embora as transformacgdes sofridas em seu espaco nédo
permitem a populacio atual reconhecer esta area como a dos quilombos. E importante
destacar que, este espaco vem sofrendo grandes transformacdes ao longo destes anos
conforme aponta Gouveia:

A configuracdo espacial do Cabula é resultante de quatro processos: A heranca dos
antigos nacleos quilombolas, o povoamento inicial através da existéncia de chacaras

destinadas a producéo agricola, a acdo do Estado e, nas Ultimas décadas a atua¢do do
capital imobiliario (GOUVEIA, 2010).

O Cabula abrigava em suas matas inimeras areas agricolas que foram plantadas pelas
comunidades formadas por africanos rebelados, homens valentes e fortes guerreiros que
lutaram contra a servidao voluntaria e passiva, considerados foragidos do sistema escravista e
colonial no século XIX, embora este dado tenha sido ocultado pela “Razdo de Estado”
colonial e imperial da época. Situado num morro de Salvador, apesar da devastacdo da
natureza no atual periodo este lugar ainda possui uma imensa reserva de Mata Atlantica que é
possivel observar ao longo do seu trajeto pelas ruas e avenidas do bairro, conforme aponta
Nicolin (2007, p. 39) abaixo:

E possivel que, pela propria localizacdo geografica constituida por uma mata
fechada, muito intensa até as seis primeiras décadas do século XX, enquanto havia
ocupacdo natural da populagdo interna originaria daquele lugar, que o Cabula tenha
tido a condicdo favoravel a forma social dos quilombos. Ndo sabemos quando

chegaram os primeiros habitantes africanos deste lugar, mas sabemos que fora
constituido por uma territorialidade quilombola(NICOLIN, 2007, p. 40).

Essas matas constituiram por meio das trilhas os caminhos dos ancestrais africanos e
dos seus descendentes no Cabula, a fim de implantarem a socioexisténcia e sacralidade das
entidades africanas ¢ dos cultos aos orixas a partir do século XVII. “Apods a abolicgéo,
chegaram as comunidades de terreiros: primeira, africano-nagd que finca o axé, 11é Axé Opd
Afonja; segunda, congo-angola que finca o muntu, Terreiro Bate Folha (NICOLIN, 2007, p.
40)
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Na tentativa de compreender os espacos afrodescendentes, tomou-se como ponto de
partida,verificar o processo de expansdo urbana do municipio de Salvador, o grande fluxo
migratorio para esta area e as transformacdes deste espaco pela acdo dos varios atores sociais,
a fim de entdo analisar o processo de luta, resisténcia e permanéncia dos afrodescendentes e

seus elementos identitarios neste espaco.

2.2. A Expansado Urbana e as Transformacoes da Cidade de Salvadore do Cabula

Neste trabalho, buscamos analisar 0 processo de expansdo urbana da cidade do
Salvador a partir dos estudos de Andrade (2009) e Vasconcelos (2002). Isto porque, no atual
século XXI é possivel identificar na cidade, profundas marcas de herancas passadas que
convivem com as novas formas espaciais contemporaneas produzidas pela sociedade atual e
que atendem as suas necessidades.

A expansao urbana da cidade de Salvador esteve sempre atrelada as transformacdes de
seu espaco. Nesse sentido, a cidade ganhou modernos servicos com as instalacbes do
transporte coletivo expandindo a cidade para o sul e consolidando o estabelecimento e
separacdo das classes sociais, em diregdes opostas. Isto porque, enquanto o sul abrigava a
parcela rica da populacdo de Salvador, no norte se instalou as classes populares, ou seja, a
cidade vivenciava uma dualidade, pois agregava ao mesmo tempo espacos modernos com
altos investimentos urbanos nacionais e internacionais, junto aos espacos de residéncias
precarias e insalubres na periferia da cidade, revelando um processo de segregacao
socioespacial (ANDRADE, 2009, p.71).

O crescimento da cidade de Salvador se deu mediante dependéncia dos fluxos internos
de transporte, e com a ampliacdo das linhas de bondes novas areas passam a ser ocupadas,
ainda que como espacos segregados. Também, a atividade do comércio se torna a mais
significativa no século XX, exercendo um papel transformador dos espacos da cidade, tanto
na Cidade Baixa com 0s grupos comerciais, como na Cidade Alta na Rua Chile que abastecia
as familias de alta renda, além da Baixa dos Sapateiros com venda a precos populares que
atraia os grupos de trabalhadores nas areas da Calcada a Itapagipe, ligadas pela linha férrea.
Entretanto, essas transformacdes tiveram menor impacto no crescimento da cidade conforme
0 autor aponta:

As transformagdes ocorridas em Salvador ao longo dos primeiros quarenta anos do
século XX tiveram menor repercussdo no crescimento da area urbanizada do que na

remodelagcdo dos espacos internos da cidade, embora novas areas tenham sido
agregadas a realidade urbana, principalmente na periferia norte, no leste, para além
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do atual bairro de Brotas e ao sul, com a consolidagdo do bairro da Barra e 0
prolongamento das residéncias da orla atlantica (ANDRADE, 2009, p. 73).

Durante o periodo republicano o0s principais agentes responsaveis pelas
transformac0es da cidade de Salvador foram o Estado e os Agentes Econdmicos, embora a
igreja ainda exercesse seu papel de forma diminuida, conforme aponta VVasconcelos (2002):

O Estado, agora republicano, teve nos seus trés niveis, um papel fundamental no
desenvolvimento de Salvador: o governo federal, com a realiza¢do dos trabalhos do
porto, iniciados desde 1906, seguido pelo governo do Estado, com a implementag&o

das reformas urbanas de 1912-1916, e o indicio do processo de planejamento de
Salvador, de iniciativa municipal, a partir de 1943 (VASCONCELOS, 2002, p. 187)

Segundo Andrade (2009) no inicio do século XX, a cidade de Salvador apresentava,
“caracteristicas de modernidade principalmente em funcdo das intervencgdes realizadas por
dois dos seus governantes — José Joaquim Seabra e Antonio Moniz — sob influéncia das
reformas urbanas realizadas em Paris ¢ Rio de Janeiro”. Estas reformas se caracterizaram por
um modelo de “Urbanismo Demolidor”, uma vez que, promoveu a abertura da Avenida Sete
de Setembro, exigindo a derrubada dos sobrados e igrejas (Catedral da Sé), para realizar a
reconstrucdo de edificios e construcdo de novos prédios altos, seguido por um moderno
espaco de transito com as linhas de bondes elétricos visando atender aos interesses das elites,
0 que resultou da destruicdo do patrimonio arquiteténico.

O processo de reformas urbanas promoveu a modernizagdo do porto, melhorias dos
transportes e duplicacdo dos espagos com os aterros. Em 1935 ocorreu “a Primeira Semana de
Urbanismo (PMS 1976), onde foram apresentadas as primeiras propostas Park-ways para a
cidade (Vasconcelos, 2002)”. Mas foi com o EPUCS (Escritorio do Plano de Urbanismo da
Cidade do Salvador) proposto por Mario Leal Ferreira em 1942 que a cidade recebe um novo
tracado do planejamento urbano com énfase nos aspectos fisicos de uso e ocupacéo do solo, o
qual segue um modelo radial-concéntrico, influenciando na abertura das avenidas de vale. O
padrdo urbano inicial se configurava a partir da expansdo dos vetores norte e sul, e depois
passa entdo a se consolidar por uma caracteristica radiocéntrica, apesar do chamado “miolo”
de Salvador se manter ainda desocupado devido a presenca dos assentamentos rurais
(ANDRADE, 2009, p. 73 a 77).

A cidade de Salvador, durante a segunda metade do seculo XX, passou por inimeras
grandes transformacdes de seu espaco. Isto porque, a criacdo da Petrobras em 1953 apds a
descoberta e inicio da exploracdo de petroleo, a constru¢cdo do CIA (Centro Industrial de

Aratu) em 1967 e do Pdlo Petroquimico de Camacari em 1976, contribuiram ndo apenas para
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0 crescimento econdmico da cidade e sua regido metropolitana com enorme oferta de
empregos, pois embora as industrias estivessem localizadas na Regido Metropolitana, 0s
servicos e a habitacdo estavam na metrépole baiana. Isto resultou na atragcdo de grandes fluxos
migratorios para o interior e para orla atlantica da cidade, sobretudo, apos a abertura das
avenidas de vale em fins da década de 1960 voltada para a moderna circulagdo dos
automaveis, resultando na ocupacdo do espaco urbano durante trés décadas, ocasionando
varios problemas socioambientais a exemplo da periferizacdo e ocupacéo irregular do solo
(ANDRADE, 2009, p. 21).

Segundo o autor, houve um crescimento consideravel da populacdo de Salvador
chegando a se multiplicar cinco vezes durante o periodo entre 1900 (205.813hab.) e 1970
(1.007.200hab.). Depois, voltou a crescer rapidamente entre 1970 a 2000. Isto resultou na
expansdo e ocupacdo de outras areas afastadas do centro da cidade a exemplo da orla
atlantica, do “miolo” ¢ cidade baixa apds os investimentos feitos. Isto se observa, ap6s a
construcdo dos conjuntos habitacionais populares (URBIS) a partir de 1967, com a criacdo de
alguns nucleos como o Cabula, area situada entre 0 CAB (Centro Administrativo — 1972), na
Av. Paralela e o Shopping Iguatemi (1975), na Av. Antonio Carlos Magalhdes (ANDRADE,
2009, p. 89,91, 93 e 94), dando a cidade um carater dindmico, porém associado a diversos
problemas socioambientais com o crescimento faz favelas e as condi¢Ges precarias de vida e

infraestrutura:

Confirma-se assim a posicdo da metrépole baiana como ndcleo urbano dindmico,
porém inserido perifericamente no “jogo” do capitalismo global e possuindo no seu
interior diversos problemas associados, a exemplo da questdo da habitacdo, da néo
disseminagdo do “direito a cidade”, dos transportes, das questdes ambientais, dentre
outros (ANDRADE, 2009, p.99).

A cidade chega ao século XXI com “caracteristicas marcantes de uma metropole
fragmentada do mundo subdesenvolvido”, pela presenca moderna dos arranha-céus e
shopping centers situados na Av.Tancredo Neves com seus edificios “inteligentes” que
convivem paralelo a espacos marcados pela pobreza extrema. Isto se deve a falta de um
planejamento em longo prazo, ja que a cidade apresenta grandes demandas socioecondmicas e
necessidades culturais a exemplo das areas de invasdo no bairro de Alagados e Bairro da Paz
(ANDRADE, 2009, p. 105). Uma cidade caracterizada por varios nucleos, conurbada a outros
municipios, cuja economia é voltada ao comércio, servigos e turismo, porém marcada pela
segregacdo socioespacial e excluséo visiveis na paisagem atual do seu territério a exemplo das

ocupacOes de alta renda, vizinhas as areas pobres.
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Houve uma aceleracdo dos processos na cidade que aprofundaram as desigualdades
socioespaciais existentes, visto que algumas areas incorporaram rapidamente as inovacdes
tecnoldgicas, enquanto outras vivenciam um tempo lento marcado pelas condicGes precérias.
A cidade teve um ritmo acelerado de crescimento populacional devido as imigracdes e 0
crescimento vegetativo com os altos indices de natalidade e melhorias gerais das condi¢des de
vida, tornando-se em 1991, segundo o censo demogréfico, o terceiro municipio mais populoso
com 2.075.273 de habitantes, depois de Sdo Paulo e Rio de Janeiro. Posi¢do que ocupa até 0s
dias atuais. “Este ritmo vigoroso de crescimento resultou em um processo de metropolizacéo,
com intensa ocupacdo das areas periféricas e do centro da peninsula, principalmente nas
décadas de 1950 ¢ 1970” (ANDRADE, 2009, p. 106), conforme aponta abaixo:

Da producdo do espaco da cidade, como parte perversa do processo de
metropolizacdo, deriva a periferizag8o e precarizacdo das areas de ocupacéao recente
das fronteiras ao norte de Salvador, que passaram a contar com numeros cada vez
maisexpressivos de habitantes, ndo s6 nas localidades ja consolidadas, como
Plataforma, Paripe, Periperi, mas também nos bairros de Piraja, Valéria e S&o

Caetano, além das habitacGes que se estabeleciam ao longo da estrada de ligacéo
entre Salvador e Feira de Santana (ANDRADE, 2009, p. 106 e 107).

As atividades culturais ligadas ao carnaval tem tido um carater expressivo como fonte
de renda para milhares de pessoas na metrépole baiana, gerando aspectos da cultura global,
além da insercdo social de novos moradores nas localizadas periféricas produzindo novos
espacos. Estas localidades mais pobres deram origem a novas funcdes ligadas ao mercado
global, com o surgimento de grupos musicais ap0s a abertura da casa de espetaculos no bairro
do Candeal (antigo Candeall Guetto Square) que reuni jovens pertencentes as elites locais e
turistas em espacos de moradia de baixa infraestrutura. Também se destaca nos bairros
periféricos da cidade, “os blocos de inspiracdo afro-brasileira a exemplo do Ilé Aiyé, na
Liberdade, o Araketu, na Plataforma e Periperi e Male Debalé, em Itapua” que promovem a
afirmacéo das camadas populares marginalizadas (ANDRADE, 2009, p.108 a 110).

Estes arranjos socioespaciais produziram espacos segregados na cidade e consolidou a
diferenciacdo das areas por classe social. Os bairros nobres, das parcelas abastadas da
populacdo se concentram ao sul da peninsula, abrangendo depois os loteamentos da Pituba e
Itaigara, enquanto 0s bairros pobres se concentravam na orla da baia e no “Miolo” da cidade
de Salvador, promovendo o surgimento crescente das favelas com ruas e construcoes
precarias, de carater espontaneo (ANDRADE, 2009, p.100). O mapa abaixo elaborado por
Andrade; Branddo (2009) e apresentado no seu livro intitulado “Geografia de Salvador”

mostra a evolucao urbana da cidade desde sua formacdo até os dias atuais.
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Figura 4: A Evolucao Urbana da Cidade de Salvador
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Elaboragdo: Modificado de Adriano Bittencourt Andrade (2009)
Fonte: Santos, 1959; Neves, 1985; Corso, 1999.

Para Andrade (2009, p. 110), “a periferizagdo de Salvador foi entdo o resultado de um
arranjo entre o poder publico (através da implantacdo de conjuntos habitacionais) e uma
logica popular”, visto que, a populagdo mais pobre criou alternativas para atender sua
necessidade por falta de moradia. Isto se observa, com a proliferacdo dos bairros populares na
década de 1970 atraves das chamadas invasdes

Por outro lado, em detrimento da auséncia de espacos na cidade resultou uma forte
verticalizacdo, devido a crescente especulacdo imobiliaria em torno dos espacos nobres e da
atuacdo das construtoras, que passaram a atuar significativamente na configuracdo urbana de
Salvador e também no Cabula.

A fim de compreender como essas transformacOes da cidade promoveram
significativas mudancas no espaco do Cabula, foi fundamental avaliar os estudos de Rosali
Braga Fernandes (2003; 2005; 2011), que analisam as transformacgdes nesse espago. Nesse
sentido, tomou-se como ponto de partidao recorte temporal a partir da década de 1970, para
entender a dindmica dos espacos afrodescendentes durante esse processo. O Cabula se

caracterizou por muito tempo como uma localidade distante situada nos arredores da cidade.
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Até a decada de 1940, o local era uma significativa area verde de Salvador, sendo
constituido por fazendas, sobretudo, com a producdo de laranjas. Entretanto, na transi¢do para
a década de 1950, uma praga destruiu essa producao de laranjas tornando essa area decadente
conforme menciona Fernandes (2011) ““a partir da década de 1940 esses laranjais foram sendo
destruidos por pragas e as fazendas localizadas na &rea foram loteadas, vendidas ou mesmo
invadidas”.

A0 mesmo tempo, com a expansdo horizontal da cidade através da “evolugdo dos
transportes viarios urbanos, o desenvolvimento do centro, a rigidez da estrutura da
propriedade da terra na cidade e a forte especulagdo imobilidria” promoveram grande
transformacéo do uso do solo no Cabula, sobretudo, com a abertura da Av. Silveira Martins
conforme descreve a autora:

Formado inicialmente por ocupacdo agricola e caracterizado pelas numerosas
chacaras onde se cultivava laranja,0 Cabula comeca a sofrer alteragbes janos anos

1950, sendo que é em 1965-1966 que acontece a abertura da Rua Silveira Martins,
principal eixo viario desta regido (FERNANDES, 2003).

A area do “miolo da cidade” até a década de 1960 era composta por pequenos ndcleos
de populacdo em muitas fazendas, devido o predominio das atividades rurais, ou seja, se
constituia num grande vazio demogréfico. Porém, dos anos 1960 a 1970 os avancos dos
transportes viario no bairro como na cidade como um todo, favoreceu ao grande impulso do
crescimento do Cabula, tornando-o uma area estratégica do ponto de vista habitacional. Essa
area passou por um processo de valorizacdo devido a crise de moradia que estimulou a
expansdo da cidade conforme descreve Fernandes (2011):

Foi por volta da década de 1970 que a regido do Miolo de Salvador e,
consequentemente, a regido do Cabula experimentou uma urbanizacdo mais intensa
e passou a ser um local atraente para a constru¢do de conjuntos habitacionais
(FERNANDES, 2011).

Ainda segundo a autora, “a expansao deu-se, especialmente, por se tratar de um local
onde as terras eram e continuam sendo mais baratas que em outros pontos mais valorizados da
capital baiana”, ou seja, constituia-se numa area de grande interesse em virtude de sua
localizagdo estratégica. Os atuais bairros do Resgate, Saboeiro, Doron e Narandiba estdo
historicamente ligados a essa regido basicamente rural que compreende a area do Cabula, 0s
quais surgiram em detrimento do crescimento espacial nesse periodo (FERNANDES, 2011).

Segundo Regina e Fernandes (2005), as décadas de 1970 e 1980 “foram marcadas pela

continuidade do processo de crescimento espacial tanto horizontal quanto vertical, em que, 0
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aumento do custo da terra urbana dificultou a acessibilidade ao solo para a maioria da
populacdo da cidade de Salvador”, e isto resultou na incessante busca por moradia nas areas
da periferia mediante as invasfes, a qual teve também incentivo de ocupacdo por parte do
Governo Federal com a construcdo dos conjuntos habitacionais através do Sistema Financeiro
de Habitacdo. Desta forma, a ocupacao da area do “miolo” se caracterizou como um exemplo
destas acOes durante esta década conforme descreve abaixo:
Esta década ficou, portanto, caracterizada pelo crescimento da periferia como a
forma espacial mais importante da cidade. O “Miolo da cidade” ¢ o grande exemplo
da expansdo periférica de Salvador, com a implantacdo de grandes conjuntos
habitacionais, muitas invasGes e favelas, bem como a existéncia de varios
loteamentos legais e ilegais, entre outros (REGINA e FERNANDES, 2005).

A classe média e média alta ocupou os bairros da Barra, Graca, Ondina e Canela, e
depois toda area da orla atlantica a exemplo da Pituba, Itaigara, Costa Azul, Boca do Rio,
Piatd até Itapoan. J& a classe de baixa renda, sendo mais numerosa devido as familias pobres,
ocupou os bairros do “Miolo da cidade”, preenchendo os espacos vazios apos a implantacédo
dos conjuntos habitacionais no Cabula e Cajazeiras. Desta maneira, 0 crescimento
populacional do Cabula se deu de forma rdpida com taxas superiores aos da cidade, em
virtude do dinamismo do bairro que se constituiu como um dos grandes eixos de expansdo da
cidade no contexto atual.

O ritmo acelerado com que aconteceram tais mudancas habitacionais na década de 1970
no Cabula, fizeram com que fossem implantados inimeros equipamentos de servigos basicos
para atender as demandas da populagao no bairro. Desta forma, houve “a implantagdo de
grandes equipamentos publicos (sedes de empresas de telefonia, de abastecimento de agua,
etc.), e/ou privados (sedes de empresas privadas, etc.)”, além da densificacdo das moradias
por meio de ocupacdes legais e ilegais, que alterou os espacos verdes substituindo-os por
areas construidas (REGINA e FERNANDES, 2005, p.127).

Estes inUmeros equipamentos foram instalados nas principais vias de acesso ao bairro
impulsionando o crescimento habitacional como aponta a autora:

A partir dos anos 1970 o Cabula passa a abrigar diversos servicos publicos e
privados, como hospitais, escolas, universidades, um grande supermercado, bancos,
etc. A localizacdo de tais empreendimentos resume-se ao eixo de cumeada, Rua
Silveira Martins, a Avenida Edgard Santos, a Avenida Paralela e o entrono delas. O

fato de o Cabula possuir infraestrutura fisica e servigos urbanos, impulsionou ai o
crescimento habitacional (FERNANDES, 2011).

Houve por parte do governo um investimento maci¢o na implementacao dos conjuntos

habitacionais, além dos loteamentos legais que ocuparam grandes areas estabelecidas e
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permitidas pelas normas da Prefeitura do Municipio de Salvador. Porém, a ocupacéo da area
teve um caréater diferenciado de constru¢do conforme aponta as autoras; “vale ainda salientar
que dita populacao se encontra distribuida em diferentes tipos de ocupacao residencial como:
conjuntos habitacionais de iniciativas distintas; loteamentos legais e ilegais; parcelacdes; e
invasdes”, segundo dados apresentados pela Conder (2004) dispostos no quadro abaixo, que
avalia a populacdo e os domicilios do Cabula e Salvador no recorte temporal entre a década
de 1970 a 2000:

Tabela 1: Populacao e domicilios do Cabula e da cidade de Salvador

Populagéo e domicilios do Cabula Categorias Cabula Salvador
e da cidade de Salvador — 1970,
1980, 1991, 2000 Anos
1970 Populagéo _* 1.006.398
Domicilios _* 182.626
Hab/Dom 5,51
1980 Populagéo 13.150 1.505.383
TC** 80/91 * 4,11
Domicilios 3.247 300.950
Hab/Dom 4,05 5,00
1991 Populacédo 37.132 2.075.273
TC** 96/00 9,90 2,96
Domicilios 9.142 488.144
Hab/Dom 4,06 4,25
2000 Populagéo 47.238 2.443.107
TC** 96/00 2,71 1,83
Domicilios 13.535 651.293
Hab/Dom 3,49 3,75

* A CONDER néo possui delimitages para Setores Censitarios no periodo anterior a 1980;

** TC ¢é Taxa de Crescimento, que corresponde a Taxa Geométrica de Crescimento, calculada para os periodos
analisados.

Fonte: Modificado de Regina e Fernandes (2005) com base em dados da CONDER (2004). O acelerado
processo de crescimento e 0s impactos ambientais no Cabula.

Conforme a autora “o Estado construiu nessa regido diversos conjuntos habitacionais,
0s quais passaram a ser um das principais caracteristicas do Cabula” a exemplo dos conjuntos
populares e extensos, construido pela URBIS (Habitagdo e Urbanizacdo da Bahia S.A) no
Doron com 1.288 unidades (FERNANDES, 2011). Para ela, o periodo entre 1976 e 2000
registrou um ndmero consideravel e significativo de conjuntos habitacionais construidos no

Cabula para as populag¢des de média e baixa renda:
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Segundo levantamento realizado por Fernandes (2003), entre 1976 e 2000 foram
construidos 34 conjuntos habitacionais/condominios no Cabula, totalizando 9935
unidades residenciais. Tais empreendimentos eram principalmente voltados As
classes média e baixa, com rendas reais entre 3 e 5 salarios minimos no caso dos
construidos pelas URBIS, rendas entre 5 e 10 salarios minimos quando se tratava de
empreendimentos feitos pelo Instituto de Orientacdo as Cooperativas Habitacionais
(INCOOP) e dai em diante de competéncia da Caixa Econdmica Federal (CEF). Até
1999 a categoria residencial que caracterizava o Cabula eram esses grandes
conjuntos habitacionais construidos pela URBIS e pelo INCOOP, de carater popular,
diferenciando essa regido do restante da cidade e de Salvador (FERNANDES, 2011)

Também, se destaca a ocupacao dos loteamentos ilegais em areas considerdveis que nao
segue 0 regulamento das normas, as subdivisdes em parcelagbes nos espagos menos
valorizados e as invasdes. Entretanto, essas formas de ocupacdo foram feitas sem considerar
0s impactos ambientais, sobretudo, os causados as areas verdes. Isto se observa nas décadas
de 1980 e 1990, em que, conforme a autora “o processo de ocupagao ¢ o descaso com o0 meio
ambiente, tanto na esfera publica como na privada, prosseguem. Assim as areas verdes ainda
presentes vao rapidamente desaparecendo”.

Atualmente, o Cabula vem apresentando um quadro consideravel de crescimento
demografico, tornando-se mais atraente no setor comercial, em virtude dos pequenos centros
comerciais que vem surgindo e marcam a paisagem da localidade. Vale ressaltar que, a Av.
Luis Eduardo Magalhées e o Projeto do Metrd de Salvador sdo grandes invencdes urbanas que
afetam diretamente o Cabula, ocasionando por outro lado, grandes impactos ambientais por
conta da acdo antrépica como os destacados pela autora a exemplo do “desmatamento
indiscriminado para a construcdo das vias de acesso e dos inimeros imdveis instalados;
contaminagdo dos aqiiiferos existentes; acumulo de lixo ¢ erosdo das encostas”, além do
consequente aumento do fluxo de veiculos coletivos e particulares, que elevam os indices de
poluicdo do ar e sonora.

Apdbs o ano 2000, a area do Cabula passa a vivenciar uma nova realidade, pois sofre
alteracdes mais acentuadas do seu espaco com a implantacdo de novos condominios fechados
de tipologia habitacional diferenciados (verticalizados), construidos nesse local e que tem
causado grande impacto socialna mobilidade urbana por conta do aumento de fluxo de
veiculos que geram muitos congestionamentos, sobretudo na principal via de circulagdodo
bairro, a Av. Silveira Martins. Isto se deve ao crescimento imobiliario vivenciado ndo apenas
pelo Cabula, mas em outras areas da cidade de Salvador. Segundo a autora a acdo imobiliaria
visa alcancar ndo apenas a classe elitizada, ao descrever “ha locais em que o publico alvo sdo
as camadas mais abastadas (&reas como Horto Florestal, Pituagu, Patamares, Greenville,

Alphaville)”, mas também, busca atingir um outro publico da sociedade, a classe media. “Ha
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interesse em atingir outro segmento, que é a classe média, cujas areas sdo, por exemplo,
Cabula, Brotas, Vila Laura, Costa Azul” (FERNANDES, 2011).

O Cabula do século XXI vivencia um novo cenario, pois, passa a experimentar “outro
modelo de moradia que segue a légica de tendéncia mundial e soteropolitana, caracterizado
pela verticalizagdo imobiliaria e a constru¢do de condominios fechados”, ou seja, este espago
marcado pela horizontalidade extensa dos conjuntos habitacionais, passa a abrigar novos
empreendimentos residenciais com gabarito elevados de 24 andares. Essa verticalizacdo se da
em detrimento do aumento do valor do uso do solo e da conseqliente valorizacao dos terrenos
devido a essas areas apresentarem infraestrutura bem equipada e acessivel de mais elevado
Valor Relativo e Relacional, que segue primeiramente a direcdo de expansdo do local de
moradia da classe dominante e depois as areas de expansdo da classe média (FERNANDES,
2011):

Em Salvador, a verticalizacdo estava presente, basicamente, nas areas do Centro e
seu entorno e em &reas com alto status, que juntas somam uma pequena parte da
cidade. No entanto, ela vem alcancando também o Cabula, &rea tida como periférica.
De acordo com Pena (2010), esses novos empreendimentos, a partir do ano 2000,
somados totalizam 23 condominios, os quais resultam em 3.224 imdveis que
ocupam terrenos que estavam vazios até entdo, seguindo a légica especulativa como
foi vista anteriormente (FERNANDES, 2011).

Nota-se que, os proprietarios fundiérios se beneficiaram da consolidagdo desta area, ao
usufruirem dos investimentos publicos e da oferta de servigos, 0 que resultou na elevagdo do
valor do solo urbano e impulsionou a busca por moradia nesse local. Estes novos
condominios construidos se caracterizam pelo bom padrdo de qualidade com a oferta de itens
como o lazer, estética dos edificios semelhantes as areas valorizadas, além de serem mais
novos, mais modernos e mais caros consequentemente. Isto se deve a mobilidade social
interna dos grupos que obteve elevacdo da renda familiar e que possuem lagos e vinculos
sociais com este lugar (Cabula), como aponta a autora:

Segundo Marcos Vieira Lima, da Associagdo de Dirigentes de Empresas dos
Mercado Imobilidrio da Bahia (ADEMI-BA), a renda familiar média de quem
adquire esses novos empreendimentos varia entre 10 e 15 salarios minimos. Isso

representa uma grande mudanga no perfil sécio-econdmico da populacdo do Cabula
(FERNANDES, 2011).

Estes novos empreendimentos foram construidos em locais estratégicos, que
concentrem melhor infraestrutura e servicos, por isso estéo situados nas vias de maior Valor
Relativo Relacionais da regido, no caso do Cabula, a Av. Silveira Martins. Também, percebe-

se 0 marketing construtivo utilizado pelos promotores imobiliarios na construcdo destes
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empreendimentos e na venda destes imoveis, que a exemplo do Cabula usam a publicidade
associada a imagem da reserva de Mata Atlantica para agregar valor aos empreendimentos, e
isto ocorre na cidade de maneira geral. Para a autora ocorre “o apelo a natureza quando as
propagandas informam que ha um parque, uma area verde, etc. nas proximidades ou dentro do
proprio empreendimento”.

N&o se pode negar que o Cabula, espaco urbano historicamente marcado pela
segregacdo socioespacial, encontra-se na rota do mercado imobiliario especulativo no periodo
atual. Embora seja um espaco situado na periferia urbana da cidade, € importante ressaltar que
esta condicdo imposta vem sofrendo alteragcfes em detrimento da elevacdo do Valor
Relacional do Cabula no atual contexto da cidade de Salvador (FERNANDES, 2011).

2.2.1. As Reformas Urbanas e as Acbes Excludentes do Estado sobre os
Afrodescendentes.

Devido o dinamismo econdmico promovido pelos imigrantes europeus, as politicas
urbanas foram organizadas no pais e em suas cidades visando atender os interesses destes
grupos étnicos e excluindo os grupos sociais dos afrodescendentes, sobretudo no periodo
entre 1920 e 1950, em que, os afrodescendentes foram expulsos dos centros urbanos tendo
gue migrar para as areas precarias e sem infraestrutura, ausentes de politica publicas. Pode-se
considerar que o Estado brasileiro foi o principal agente ao longo da histéria que intensificou
0 aumento das desigualdades entre os grupos étnicos referidos acima. Isto porque, suas
politicas de distribuicdo e retencdo de terras sempre favoreceram as populacdes
eurodescendentes, excluindo as populag6es afrodescendentes do acesso a terra.

Embora tais politicas urbanas acentuassem as desigualdades socais entre
afrodescendentes e eurodescendentes, ndo houve uma agdo de denlncia por parte dos
movimentos negros. Hoje, & praticamente inexistente propostas dos movimentos negros
“modernos” para a constru¢do de uma politica urbana voltada para os interesses dos
afrodescendentes (CUNHA JR. e RAMOS, 2007, p.66 e 67).

As experiéncias vividas pelas pessoas nos bairros se realizam e se desenvolvem pelas
acOes coletivas mediante as funcbes que o bairro dispbe pelas politicas publicas. Entretanto,
em virtude da histéria das relagdes étnicas no Brasil referidas anteriormente, percebe-se como
a conducdo das politicas publicas coloca em desvantagem o0s bairros de maioria
afrodescendente que, acabam excluidos do acesso a estas em relacdo aos outros bairros da
cidade (CUNHA JR. e RAMOS, 2007, p. 82). Em contraposicdo a esta exclusdo é que os
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espacos afrodescendentes “produzem a unidade de oportunidade da maioria dos
afrodescendentes que vivem nestas areas urbanas. Portanto ndo € surpresa a problematica da
qualificacdo profissional dos afrodescendentes na atualidade”, visto que, vivemos em bairros
que ndo possibilita obter qualificacao.

E fato que, ndo ha um sistema democratico no pais onde os interesses dos
afrodescendentes sejam de fato representados. Nossos politicos falam de um interesse geral,
porém a grande maioria deles age exclusivamente direcionados para 0s interesses das
minorias eurodescendentes. Isto se evidencia nos dados estatisticos do IBGE, pois mostram
que em todas as regides do pais, 0s pobres eurodescendentes obtém maiores beneficios do
Estado e melhores salarios médios do que os pobres afrodescendentes, num espago urbano
onde 0s grupos sociais possuem caracteristicas étnicas e de identidade cultural distinta.

As politicas publicas do Estado sdo ausentes e ndao tem relacdo com a pobreza da
populacdo, uma vez que, ndo se trata dos moradores pagarem pela implantacdo das politicas
publicas, mais sim de uma decisdo politica. Para os autores, “a auséncia de poder aquisitivo
dos moradores deveria ser uma justificativa para ter maior numero de politicas publicas e
maiores investimentos no sentido da producdo de igualdades sociais democraticas”. Desta
forma, nota-se que os grupos afrodescendentes ndo recebem beneficios porque séo
discriminados pelas decisdes publicas, pois como descrevem “um fato maior da cultura
brasileira é a auséncia de politicas culturais sobre a cultura afrodescendente, como também a
aplicacdo de politicas urbanas e ambientais voltadas para os territérios de maioria
afrodescendentes” (CUNHA JR. e RAMOS, 2007, p. 83).

Estas acBes discriminatérias é fruto das ideologias que confundem os fatos sociais,
subvertem interesses a ponto de determinados grupos nao se identificarem com outros grupos
sociais. Isto porque, alguns grupos estdo inseridos “numa cultura de dominacdo e agem nos
modos desta cultura”, os quais estdo inscritos na cultura brasileira que ¢ caracterizada pelo
“ndo ao negro” fruto do processo historico escravista e que se reproduz atualmente por alguns
segmentos da sociedade conforme apontam abaixo:

As igrejas evangélicas hoje dizem ndo ao negro dizendo que a nossa cultura, as
nossas dancas e 0S Nnossos instrumentos musicais sdo coisas do diabo, negando o
direito social da nossa cultura estar presente em diversos espacos culturais, Trata-se
de um habito histérico, vindo do escravismo criminoso em negar beneficios a
populacdo afrodescendente, por diversos motivos. Um deles é o receio que esta
populacdo afrodescendente expresse ressentimentos relativos ao escravismo e que,
uma vez organizada e beneficiada, possa se virar contra os detentores do poder e se

vingar do passado escravizado. Os interesses dos afrodescendentes mexem no
interesse de outros grupos sociais (CUNHA JR. e RAMOS, 2007, p. 84).
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Para os autores “a cultura de base africana dada sua complexidade sempre foi
desvalorizada, marginalizada, insultada”. Isto porque, esteve sempre excluida da cultura
oficial por ser considerada folclorica, exotica e associada a bruxaria, feiticaria, atos
diabolicos, dentre outros fatores. Houve uma deturpagdo do seu “sentido” pelos ditos
“civilizados” que a0 ndo compreendé-la, passaram a ‘“conceitua-la a partir de seu
pertencimento étnico-cultural pautado na negacdo de culturas diferentes da sua prépria”
(CUNHA JR. e RAMOS, 2007, p. 87).

As cidades brasileiras em sua maioria possuem uma sociedade composta por
aproximadamente 50% da populacdo afrodescendente em sua composicao étnica media, com
elevado desses grupos em territérios negros, e grande parte habitando em éareas de favelas
com moradias precarias. Houve na passagem do século XIX para o século XX uma
desconstrucdo dos territorios negros por conta das reformas urbanas em vérias cidades no
Brasil, destituindo os espacos fisicos e as relagdes sociais nos espacos urbanos, e “eliminando
parte de sua historia, da cultura e da memdria dos afrodescendentes, estruturadoras dos seus
modos de vida” (CUNHA JR. e RAMOS, 2007, p.97, 98 e 99).

A partir da didspora escravista, houve uma reelaboracdo da identidade étnica — “guia
fundamental de organizagdo e dinamismo social e politico entre os africanos” — apesar do
desaparecimento dos elementos originais de suas diversas culturas, em que, 0s grupos de
africanos e afrodescendentes introduziram novos habitos rituais e crengas, organizando de
forma eficaz a funcionalidade da vida comunitaria por meio dos vinculos familiares, da
resisténcia e sobrevivéncia frente a uma sociedade escravocrata e discriminatoria
posteriormente (CUNHA JR. e RAMOS, 2007, p.99 e 100).

Segundo eles, apesar das pressdes contrarias ao desenvolvimento social da populagédo
negra, “é visivel nesta relacdo entre africanos e afrodescendentes no meio urbano uma
ocupacdo do territorio, um dominio de territorios, definindo &reas com carater
majoritariamente afrodescendente”, ou seja, formam um espago comunitario relacionado a
cultura e identidade negra através da producgdo continua por meio de suas agdes. Entretanto,
esta permanéncia se deu de forma sofrida frente as praticas urbanisticas demolidoras proposta
pelas elites, que imprimiram um severo embate a esses espacos afrodescendentes ja
consolidados em algumas cidades brasileiras (CUNHA JR. e RAMOS, 2007, p. 105, 106),
conforme descrevem abaixo:

Amplas transformages urbanas foram implantadas com grandes demolicBese
aberturas de vias, obras de saneamento (combate as epidemias), canalizagao de rios,

drenagens, alinhamento e pavimentacdo de ruas, instalacdo de trilhos para bondes e
de chafarizes publicos. Os novos modelos urbanisticos amparavam as legislacdes
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que surgiam na virada do séc.XIX para o séc. XX que propunham formas
especificas de utilizacdo dos espagos publicos. As profissdes de rua e 0s demais usos
compunham em ilegalidade. As calcadas foram alargadas, mas tornaram-se
reservadas a circulacdo, destinadas exclusivamente para passeios a pé. A legalidade
urbanistica foi construida a partir de um padrdo Unico e supostamente universal
correspondendo ao modo de vida da elite, condenando outras formas de apropriacéo
do espaco (CUNHA JR. e RAMOS, 2007, p. 107 e 108).

As préticas legisladoras excludentes eram resultantes da parceria entre as elites e a
classe politica, que elaboravam politicas urbanas para excluir os territdrios populares,
sobretudo os negros, dos investimentos municipais, visto que os governos eram fortemente
influenciados a negligenciar os estratos sociais mais baixos da sociedade. Desta forma, os
espacos negros “articulados pelo entrelagamento das ruas, dos pontos de quitanda, das bicas e
tanques das lavadeiras, dos encontros no mercado, dos reflgios nas matas e dos espacos das
irmandades na cidade” foram desmontados pela imagem “metropolitana” conferida as cidades
brasileiras através da mentalidade da classe politica e das elites, visando apagar as suas
marcas no espaco urbano (CUNHA JR. e RAMOS, 2007, p.108 e 109).

A rua, enquanto espago publico, era “o lugar das vivencias, das trocas, das festas
religiosas e cortejos, enfim, espaco de socializacdo. Para as elites, no entanto, a rua se tornou
terra-de-niguém, perigosa porque mistura classes, sexos, idades, funcBes e posicGes de
hierarquia”. Nesse sentido, fora imposto para o conjunto da sociedade, 0 padrdo burgués de
habitagcdo contrapondo os espacgos populares, sobretudo negros afrodescendentes. Houve por
meio dos processos de melhoria urbana e projetos urbanisticos a desconfiguracéo dos espagos
construidos socialmente iniciados nas cidades brasileiras Rio de Janeiro, Sdo Paulo, Santos,
Recife, Porto Alegre, Salvador e etc. (CUNHA JR. e RAMOS, 2007, p.109, 111 e 112).

Desafricanizar as cidades, isto é desmontar estesterritdrios negros apagando os
tracos afro-brasileiros na cidade, era fundamental para intensificar o poder das

aparéncias européias, trazendo uma nova imagem de cidade para a Republica
(CUNHA JR. e RAMOS, 2007, p. 112).

As reformas urbanas se caracterizaram numa agao violenta, em que, “deslocaram os
territorios negros e bloquearam seus circuitos, desqualificando, estigmatizando ou eliminando
esses territorios, atraves de representacfes sociais construidas de modo a desmoralizar os
afrodescendentes e seus modos de vida”. De maneira que, a elite brasileira ndo inseriu as
praticas socais dos afrodescendentes para que participassem da integracdo social e econémica,
bem como, ndo permitiram aos afrodescendentes seguirem seu proprio destino, além de nédo
compreenderem e aceitarem a vida espiritual dos afrodescendentes, pois adotaram o

entendimento do mundo através do enfoque europeu, ocidental e catdlico como Unico,
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tratando a religido africana por meio de préaticas discriminatérias (CUNHA JR. e RAMOS,
2007, p. 110, 112 e 113).

A principal preocupacdo das elites consistia em manter as relacdes de poder e seus
privilégios, além de buscarem mediante a ideologia da mesticagem, eliminar os problemas
socioecondmicos dos afrodescendentes pela via biolégica do embranquecimento da
populacédo. Essa elite, fortalecida pelo mito da democracia racial que prega a igualdade civil,
escondia as diferencas e encobria as desigualdades, fazendo perdurar a situacdo de submissédo
dos afrodescendentes nas relagcdes espaciais, sociais, econdmicas e politicas, condicionando-
o0s a relacOes de trabalhos desiguais, expulsando-os dos centros urbanos, tendo que se dirigir
para 0s morros e suburbios, tornando seu cotidiano mais arduo pela precariedade dos servicos
publicos como transporte, infra-estrutura, saneamento, educacéo, salde, etc., 0 que evidencia
ndo apenas uma exclusdo espacial, mas também social CUNHA JR. e RAMOQOS, 2007, p. 114
e 118).

Vem se discutindo também no Brasil o genocidio da juventude negra, onde se tem
buscado, por meio da luta e enfretamento dos movimentos negros, minimizar os impactos
sociais sobre os jovens negros nas periferias das cidades brasileiras. Um estudo feito por
Marisa Fefferman sobre o genocidio da juventude negra no Brasil mostrou com base em
dados do SIM?® (Sistema de Informagdes sobre Mortalidade) do Ministério da Satde e do
IBGE®, 0 aumento dos homicidios praticados & juventude negra na faixa etaria de 15 a 29 anos
que sdo exorbitantes, pois corresponde a 35% do total de aproximadamente 52.220
homicidios, o que revela a institucionalizacdo do racismo por meio de praticas
discriminatorias, intolerantes e genocidas.

Pesquisas também mostram que sdo 0s jovens negros moradores das periferias, as
principais vitima de violéncia policial no pais, onde de cada dez (10) mortos pela policia, sete

(7) sdo negros; sao eles também que compdem grande parte da populacdo carceraria (38%

8 Sistema de Informacdes sobre Mortalidade (SIM) do Ministério da Sadde. Dos 52.198 homicidios ocorridos no
Brasil em 2011, 18.387 tiveram como vitimas homens negros entre 15 e 29 anos, ou seja, 35,2% do total. Foram
assassinados 35.207 cidaddos negros no Pais em 2011, segundo levantamento feito pela Agéncia Brasil com
base em dados do SIM (FEFFERMAN, 2013).

° De acordo com o Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE), verifica-se que, em 2011, a taxa de
homicidios dessa populagdo foi de 35,2 por cem mil habitantes, taxa 9% acima do que a observada cinco anos
antes, quando foram registrados 29.925 casos, ou seja, 32,4 por cem mil habitantes. Constata-se que a
marginalizacdo em relacdo a populagdo negra é alarmante: as chances de uma pessoa negra morrer sao 103,4%
maiores se comparada a uma pessoa branca, e a probabilidade de morte de um jovem negro entre 15 e 25 anos é
127,6% maior que a de um branco da mesma faixa etaria (FEFFERMAN, 2013).
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tem de 18 a 29 anos e 60% s&o negros) conforme dados do Ministério da Justica'®. Segundo
Fefferman (2013) o movimento negro tem como principal papel de atuacdo denunciar o
preconceito e discriminacdo sofrida pelos negros no cotidiano da sociedade brasileira, e
caracteriza como genocidio “todas as politicas estatais que sistematicamente tém impacto
negativo na qualidade de vida da populagdo negra”.
Para a Organizacdo das NacGes Unidas (ONU), o genocidio diz respeito a todo ato
que visa destruir, matar, limitar a reproducdo fisica, cultural e social de um

determinado grupo em desvantagem social em relagdo a outros grupos em
determinada sociedade (FEFFERMAN, 2013).

Tais préaticas de racismo estdo engendradas em ideologias de dominacédo e exclusdo,
ligadas as caracteristicas fenotipicas dos individuos que inferioriza o negro e o submete as
piores condi¢cbes de vida empregaticia, miséria e violéncia. A constante luta do movimento
negro tem sido resolver problemas de discriminacdo que marginaliza do mercado de trabalho
e do sistema educacional, politico e sdcio-cultural, além de desmascarar o mito da
“democracia racial” que se constitui como empecilho a organizacdo das lutas antirraciais, e
lutar contra o preconceito racial, pelos direitos culturais das minorias afro-brasileiras e pelo
modo como os negros foram incluidos na nacionalidade brasileira (Fefferman, 2013 p. 6 e 7).

O Estado brasileiro tem-se utilizado de praticas repressivas fundadas na necessidade
de conter o desequilibrio e a desarmonia nas funcdes da sociedade, reforcando o violento
exercicio dos grupos dominantes e 0 seu monopdlio violento ao ditar regas e valores. Isto
pode ser observado através da acdo coercitiva dos agentes de seguranca publica, que perpassa
o cotidiano dos moradores da periferia e dos morros, por meio da ostentagdo do poder bélico e
da violéncia pelas constantes invasdes domiciliares nas madrugadas, uso de bombas de efeito
moral, balas de borracha de forma indiscriminada causando medo e inseguranca nestes
lugares (Fefferman, 2013, p. 10). Para ela “a violéncia policial torna-se um dos grandes
inimigos dos jovens pobres e negros que vivem nas periferias efavelas das grandes cidades”.

Estes atos de violéncia do aparato policial tornam-se regra de criminalizagcdo do pobre,
gue tem sua origem historica desde os tempos coloniais na defesa aos mandatarios, reagindo
através do enfrentamento e penalizagdo aos moradores da periferia como classe perigosa. Para
ela, isto revela “um Estado violento, autoritario e repressor, € uma ideologia que nega todo
conflito de raga e classe” (Fefferman, 2013, p. 11). A luta requer a¢bes abrangentes no

combate ao racismo como as descritas abaixo:

0 BRASIL. Ministério da Justica. Departamento Penitenciario Nacional — Sistema Integrado de Informagc&o
Penitenciaria (Infopen). Brasilia, 2011. Disponivel em: <http://portal.mj.gov.br.ntm> Acessoem 26 de junho de
2016.
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Lutar contra as invasdes de domicilios, ameacas a familiares, armacéo de flagrantes
por porte de drogas, armas e outras similares, acionamentos juridicos de forma
sistematica, a impunidade dos policiais, sendo paliativas, necessitando de acdes mais
abrangentes como reparacdes, acBes afirmativas, cotas na area de educacdo e do
trabalho (FEFFERMAN, 2013, p. 11)

Para isso, dois importantes movimentos negros tém enfrentado constantemente o tema
do genocidio negro: o Comité contra o genocidio da juventude negra e o Reaja ou serd morto!
Reaja ou sera morta! de Salvador. Segundo ela, a campanha ‘“Reaja” tem como finalidade
denunciar o crescimento do numero de assassinatos de afrodescendentes e a existéncia de
grupos de esterminio da populacdo negra.

A periferia da cidade de Salvador é conhecida pela violéncia e por se constituir numa
area de forte atuacdo do “esquadrio da morte” e de grupos de exterminio formado por
policiais. Um fato recente ocorrido em fevereiro deste ano de 2015 e que repercutiu em todo
Brasil e no exterior, foi a execu¢do dos 12 jovens na Vila Moisés no bairro do Cabula em
Salvador-Bahia, apds uma operacdo da Rondesp (Rondas Especiais da Policia Militar). Todas
as vitimas eram do sexo masculino e a maior parte eram jovens e negros. Conforme relatos
dos moradores ouvidos pela Anistia Internacional, tais jovens foram rendidos e executados
pelos agentes de seguranca publica, cuja pratica tem se tornado comum na localidade,
causando temor nos moradores.

Tal préatica teve grande repercussdo, devido ao amplo apoio do Governo do Estado e
da Secretaria de Seguranca Publica que considerou a acao policial dentro da lei, uma vez que,
estes jovens foram caracterizados pela policia como bandidos e passiveis de serem mortos.
Isto gerou uma grande indignacdo das familias, do grupo de direitos humanos e dos
movimentos negros a exemplo do “Reaja”, que reagiram ao ato realizando uma marcha no
bairro em protesto pelas mortes e pedindo justica e investigacdo do caso de acordo o EL Pais
(2016).

Também, conforme a Agencia Brasil (2016), tem-se denunciando essa questdo junto
ao Ministério Publico da Bahia que contesta a versdo do inquérito da Policia Civil sobre
confrontos e descreve padrbes de execucdo primaria. Isto porque, laudos necroldgicos
(falados ou escritos) que integram 0 inquérito, comprovam indicios de execugdo apos
avaliacdo dos corposdevido a curta distancia com que foram alvejados, como retrata um relato

abaixo:

Segundo relatos feitos a um representante da Anistia Internacional por um morador:
“Apds a abordagem policial, todos os jovens se renderam. Foram obrigados a
colocar as maos na cabeca, colocados de joelhos em um campo de futebol e
executados (ANISTIA INTERNACIONAL, 2016).
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Este caso vem sendo mobilizado pela Anistia Internacional, a Justica Global e
deputados da CPI (Comissdo Parlamentar de Inquérito) que investigou casos de violéncia
contra jovens negros e pobres no Brasil, chamou a atencdo da Procuradoria Geral da
Republica, apds avaliar que houve violagdes de direitos humanos e constrangimentos deste
processo no ambito estadual, a qual recebe apoio da organizacgao Justica Global para assumir a
questdo, depois da absolvicdo dos policiais envolvidos no caso. A Anistia Internacional
(2016) espera que o Ministério Publico recorra da decisdo e se empenhe para que haja justica.
Esse tem sido o papel do movimento negro que permanece na constante luta pelo fim do
genocidio da juventude negra na periferia da cidade e pela criacdo de politicas publicas que

sejam mais includentes a estes jovens.

2.3. Os Espagos Afrodescendentes no Contexto Atual da Cidade de Salvador

A pesquisa buscou analisar os espacgos afrodescendentes, sendo necessario definir
primeiramente o conceito destes espacos. Nesse sentido, Cunha Jr e Ramos (2007) definem

estes espacos como:

S&0 espacgos urbanos em gque encontramos outros grupos sociais de origens historicas
e culturais diversas, mas encontra-se a popula¢do afrodescendente como maioria,
sendo esta a que determina a dindmica cultural e social desses territérios (CUNHA
JR e RAMOS, 2007, p.71).

Segundo os autores, “nas culturas da matriz africana, as nog¢oes de tempo e de espago
estdo sempre casadas, uma vinculada a outra; sdo nocGes indissociaveis. Elas criam um
espaco-temporal historico”, em que, o espago, a cultura € a identidade sdo produtos de uma
determinada localidade em um tempo histérico. Desta forma, a cultura dos espacos de maioria
afrodescendente pode ser traduzida pelo “conjunto dos repertdrios culturais presentes neste
espaco geografico” (CUNHA JR. e RAMOS, 2007, p.71, 72). Estes elementos culturais se
projetam dentro e para fora dos espacos afrodescendentes conforme aponta os autores ao
mencionar a figura ilustrativa da porteira usada por Luz (1997) sobre a dinamica dos terreiros:

Narciméria Luz utiliza para os terreiros a expressdo “da porteira para dentro e desta
para fora”. De dentro significa das visdes da cultura de base africana, das culturas
processadas pelo bairro e das referénciasde pertencimento as populacdes

afrodescendente. No caso dos bairros de maioria afrodescendente, significa ter a

visdo do conhecimento da realidadede quem vive‘dentro’ e possui suas
histériasneles (CUNHA JR. e RAMOS, 2007, p. 82).
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O modo de vida dos afrodescedentes é marcado por praticas cotidianas que estdo
ligadas a religiosidade e ao territorio, ou seja, a organizagdo social africana é estabelecida pela
religido. Diversas sdo as formas que refletem tais praticas como lavar roupas a beiras dos rios
e lagoas a Oxum, orixa das aguas numa demonstracdo de relacdo com a natureza a exemplo
das ganhadeiras que trabalhavam nas areas urbanas, a comercializacdo de produtos através das
feiras que estabelecem relagfes sociais e comunitarias (CUNHA JR. e RAMOS, 2007, p.
109).

Também, o vinculo com os objetos ligados ao culto afro-brasileiro (ervas, velas,
estatuetas de barro, frangos, etc.) que permitem aos adeptos do candomblé a leitura desses
espacos por atribuirem caracteristicas magicas ao relacionar os mercados € as encruzilhadas, a
danca como elemento de conexdo com o Cosmos que faz o corpo vibrar ao seu ritmo, e causa
uma abertura para a vinda da divindade que nele € incorporada, o sentido de iniciacdo, o saber
incomunicavel ndo reduzido aos signos da lingua falada ou escrita, e ainda, as habitagdes
coletivas representando um pouco dos modos de vida dos afrodescendentes que serviam como
forma de abrigo e seus comodos possuiam multiplas fungdes como guardar objetos, cozinhar,
lavar utensilios, conversar, descansar e brincar com as criancas (CUNHA JR. e RAMOS,
2007, p. 110 e 111).

No municipio de Salvador, os espacos afrodescendentes sdo representados pelos
terreiros de candomblé e umbanda que reproduzem por meio de suas praticas sociais as
herancas africanas oriundas do povo negro. Nesse sentido, a compreensao teorica destes
espacos afrodescendentes neste trabalho tomou por base os estudos de Vasconcelos (2002) e
de Jocélio Teles dos Santos (2006) sobre os Candomblés da Bahia no século XXI e 0s estudos
de Jussara Régo (2006) sobre os Territorios do Candomblé e sua desterritorializacdo na regido
metropolitana de Salvador.

Conforme Vasconcelos (2002, p.187) “em 1905 o médico maranhense Nina Rodrigues
que cursou medicina em Salvador, “foi o primeiro a considerar o candomblé como uma
religido e que ndo se justificavam as agressdes brutais da policia”. A partir de 1895 se
registrou através de noticias de jornais o funcionamento de varios candomblés na cidade: o de
Gantois de “batucajés” no Engenho Velho; outros na &rea central entre 1897 a 1902, a
exemplo de um no Dique; um no Rio Vermelho em 1905; o do 11é Axé Opd Afonja em 1910
na Fazenda Grande do Retiro; o terreiro Bate Folha na Mata Escura em 1916 (Vasconcelos,
2002, p. 188 e 189). Os anos de 1936 e 1937 foram importantes para o reconhecimento dos

terreiros e cultos de candomblé em Salvador, conforme destaca VVasconcelos (2002):
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Em 1936, o alagoano Arthur Ramos, formado em medicina em Salvador, deu
continuidade aos estudos de Nina Rodrigues. Dedicou a maior parte do seu estudo
aos cultos “negros feitichistas” jeje nagd, malé e banto, tendo inclusive apresentado
a disposicdo espacial de um terreiro, do qual foi ogd (protetor), (VASCONCELOS,
2002, p. 189).

Em 1937, quando foi realizado o | congresso Afro-brasileiro, em Salvador, 67
candomblés estavam inscritos na Unido das Seitas Afro-brasileiras (fundadas no
mesmo ano), sendo 30 sudanesas, 21 bantos, 15 amerindios e um afro-indigena.
Ruth Landes mencionou que a cidade tinha cerca de 80 casas de culto de candomblé.
Em 1944, 86 candonblés foram levantados em Salvador por Roger Bastide,
destacando a concentragdo espacial das casas de culto no Rio Vermelho, em
Quintas, Brotas e na Goméa (VASCONCELOS, 2002. P. 189).

Segundo Santos (2006), foi realizado em marco de 2006 uma parceria entre as
Secretarias Municipais da Reparacdo e da Habitacdo junto com a Ceao/UFBA (Centro de
Estudos Afro-Orientais) buscando executar um projeto de regularizacdo fundiéaria dos
Terreiros de Candomblé, para reconhecer as religides de matrizes africanas como patriménio
cultural religioso de importante significado e influéncia para a cidade do Salvador.

O “universo dos terreiros cadastrados revela uma dinamica afro-brasileira que o0s
institutos de pesquisa oficiais e ndo-oficiais deveriam priorizar, analisar e problematizar”. Ha
uma relevancia nesses estudos que € ignorada por muitos 6rgéos, pois apenas o IBGE revela
através do censo o nimero dos que se declaram adeptos das religiGes brasileiras, que por sinal
é questionavel por representar um percentual pequeno de individuos. Apesar do preconceito
sofrido eles tém obtido crescimento, pois a maioria de suas liderancas faz uso dos simbolos
religiosos e dos proprios rendimentos para a manutencdo dos espacgos sagrados (SANTOS,
2006, p. 5 € 6).

Nos estudos de pesquisa feitos por ele, verificou-se que o maior percentual dos
terreiros estadistribuido na RA XVII (232 ou 20% do total) onde se situam os bairros do
subdrbio ferroviario, vindo logo em seguida a RA 111, onde se localiza os bairros de Lobato,
Sdo Caetano, Fazenda Grande do Retiro e a Av. San Martin (121 terreiros ou 10,4%), sendo
que apenas 68% dos terreiros entrevistados tém menos de 31 anos de existéncia conforme
Santos (2006), além de terem sido criados 677 terreiros nas duas ultimas décadas, sobretudo
no periodo entre 1990-2000, o que representou um crescimento espetacular e significativo

como destaca abaixo:

O elevado crescimento do numero de terreiros nessas areas demonstra que, nas
ultimas décadas, havia a possibilidade do povo-de-santo encontrar terrenos extensos
em um ambiente ecolégico adequado para a consecugdo de rituais, festas pablicas e
assentamento das entidades (SANTOS, 2006, p.6, 7 e 8).
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A década de 1970 se configurou como o marco do crescimento do numero de terreiros
em Salvador. Isto porque, fora garantido através da Delegacia de Jogos e Costumes por meio
do Decreto-lei n.25.095 de janeiro de 1976 a liberacdo para a fundacdo de terreiros de
candomblé, o que favoreceu ao aumento dos espacos afrodescendentes e significou a
liberdade religiosa para o povo-de-santo.

Segundo Santos (2006), “somente em sete anos foram criados 46 terreiros, o que
representou uma média acima de trés terreiros a cada més” e a partir disto, o numero anual de
terreiros esteve acima de dez, sendo o ano de 1986 o mais importante na historia da
religiosidade afro-baiana, pois foram fundados 59 terreiros, uma média de quase cinco a cada
més (SANTOS, 2006, p.7 e 8).

A década de 1980 foi marcada por uma maior visibilidade destes espacos
afrodescendentes e da religiosidade afro-brasileira, em virtude dos eventos como a Il
Conferéncia da Tradigdo Orixa e Cultura, realizada em Salvador, em julho de 1983, no Centro
de Convencoes, que reuniu liderancas religiosas dos terreiros os quais elaboraram ao fim da
conferéncia um manifesto para reafirmarem sua origem africana e criticar o sincretismo afro-
catdlico, gerando grande repercussdo no imaginario da cidade e na midia.

Isto deu destaque ao desenvolvimento de uma politica governamental, voltada para
fins turisticos, que tornasse a cultura afro-baiana notével, fazendo sua religiosidade ser usada
como “imagem for¢a” de representacdo do Estado da Bahia, além da presenca da imagem do
candomblé durante os carnavais nos blocos afros e afoxés e da representatividade dos
movimentos negros sobre a religiosidade afro-baiana.

Apesar desses avancos significativos, os afrodescendentes ainda vivenciam inimeros
problemas quanto a situacdo legal dos terrenos, apropriacdo e alteracdo dos terrenos por
invasdo ou pressdo imobiliaria, dentre outros fatores, sobretudo ligados a escritura de compra
e venda do terreno e a documentacdo comprobatoria (SANTOS, 2006, p.9, 10 e 11).

Nos ultimos anos, em 130 terreiros houve alteracdo na &rea do terreno. De acordo
com as liderancas religiosas entrevistadas as causas mais freqlientes dos litigios
foram os conflitos com familiares, vizinhanga, empresas publicas e privadas, e de
invasdo por pessoas nas areas contiguas. Nos bairros de Cosme de Farias,
Beiru/Tancredo Neves e na Avenida Vasco da Gama encontramos a maior
freqliéncia desses casos. O inverso também ocorreu, mas em menor proporcao: 95
terreiros ampliaram seus espacos, devido ao nimero crescente de filhos-de-santo e
de participantes nas festas que contribuiram pra este aumento com suas doac@es. Os
bairros de maior ocorréncia estdo localizados na RA XVI1I, &rea de maior densidade

populacional e de terreiros: Plataforma, Paripe e Lobato, e no bairro de Valéria na
RA XVI (SANTOS, 2006, p. 12).
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Apesar da expanséo significativa do nimero de terreiros no municipio de Salvador,
estes espacos afrodescendentes sdo em sua maioria ainda pequenos em area, pois a metade
dos terreiros tem menos de 360m?, além de a area construida ser plenamente ocupada pelos
espacos sagrados e domésticos. Estes espacos possuem fachadas similares as casas comuns na
periferia com poucos pavimentos ou situados em subsolos, tendo ao menos uma familia
residente no local. Alguns destes espacos também possuem funcdo econdmica, visto que
servem de complemento para a renda destas liderancgas religiosas e para a realizacdo das festas
publicas (SANTQOS, 2006, p. 12 e 13).

Outras caracteristicas marcantes apontadas pelo autor sdo: o transito religioso entre os
terreiros com grande adesdo de adeptos para as igrejas evangélicas, as igrejas catdlicas e 0s
centros espiritas, além do transito no interior do universo afro-religioso. A auto-identificacédo
dos afrodescendentes em sua maioria com a nagdo Ketu (57,8%), além de Angola, Jeje, ljexa,
Umbanda e Caboclo. O perfil da lideranca religiosa que é de maioria feminina ou matriarcal
das maes de santos (63,7%), apesar do recente crescimento de pais de santos nessa nova
geracao.

O autor também destacoua auto-declaracéo de cor preta e pardaque somam 88,7%. A
origem das liderangas sdo em sua maioria naturais de Salvador, sendo 83,1% residentes em
seu proprio terreiro. As despesas para a manutencdo dos terreiros sdo oriundas dos recursos
das liderangas, bem como, a remuneracdo por trabalhos religiosos e das contribuigdes dos
filhos e filhas de santo, dentre outras em geral. O paralelismo religioso com as missas e
festividades dos santos catolicos e 0 dominio das deusas Oxum e lansd em 30% dos terreiros
soteropolitanos, se assemelha ao perfil majoritario liderado pelas mulheres pretas (SANTOS,
2006, p. 34, 35 e 36).

Paralelo aos estudos de Santos (2006), os estudos de Rego (2006) mostram 0 processo
de desterritorializacdo dos terreiros em Salvador e as principais caracteristicas desses espacos
referentes as suas questbes identitarias ligadas a religiosidade. Desta forma, ela aponta o
candomblé como uma modalidade de culto afro-brasileiro, o qual foi recriado e reinventado
pelo povo negro, conforme destaca abaixo:

O candomblé é uma modalidade de culto afro-brasileiro, de expresséo acentuada na
Bahia e grande representacdo no Rec6ncavo Baiano e na Regido Metropolitana de
Salvador. Caracteriza-se pela reinvencdo e recomposicao de territorios dos negros de
varias nagGes africanas submetidas ao processo de escravidao, na medida em que
permitiu a preservagdo de elementos essenciais e sua identidade cultural, recriada a
partir de um mosaico de etnias africanas pré-existentes, por africanos e seus

descendentes no contexto de amplos contactos interétnicos (SERRA, 2000 apud
REGO, 2006, p. 32 e 33).
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Os estudos de Rego (2006) permitiram diagnosticar a situacdo das casas de culto do
candomblé de Salvador, que durante o processo de producdo do espaco, sofreram
conseqiiéncias da segregacao espacial caracteristico da cidade, por meio dos grupos de maior
poder, da pressdo pela apropriacdo e da valorizacdo do solo urbano, ocasionando a expulséo
destes grupos comunitéarios dos seus espagos de habitacdo, embora eles ainda se mantenham
resistentes gracas as formas de organizacdo espago-temporal e a forca de sua identidade
propria que lhes permite se reproduzir socialmente no espaco da cidade. (REGO, 2006, p.33).

Segundo Rego, inicialmente os terreiros denominados rocas (local de realizacdo do
culto afro-brasileiro) eram implantados em ambientes de grandes dimensdes, pois eram
compostos de arvores frutiferas e afastados do grande centro urbano, a exemplo do I1é Axé
Opd Afonja conforme o parecer técnico do Ministério da Cultura, com fins de tombamento do
116 Axé Opd Afonja: Os candomblés mais antigos e tradicionais estdo instalados em grandes
terrenos, denominados rocas ou terreiros... (REGO, 2006, p. 34 apud MINISTERIO DA
CULTURA, 1999, p.5).

Os terreiros sao representados enquanto imagem do mundo religioso tradicional afro-
brasileiro e é definido como um sitio espacial marcado pelos lacos de solidariedade,
convivéncia comunitaria, presenca de monumentos edificados e naturais considerados
sagrados, pedras consagradas e pela diversidade natural de plantas mantidas para proposito
religioso, e de animas para os rituais de sacrificios, criados em ambientes reservados ou nos
ambientes das casas. Este espaco € ao mesmo tempo compreendido enquanto espaco ritual e
de moradia, ou seja, espaco sagrado marcado pela presenca das entidades ali representadas e
espaco onde residem alguns membros da comunidade que compde o clero das liderangas
(REGO, 2006, p. 36 e 37).

Conforme a autora, a divisdo do espago dos terreiros € estruturada em espago “mato” e
espaco “urbano”. No primeiro, estdo os monumentos néo edificados que compde a mata ritual
utilizadas para o culto para os rituais de iniciagdo, banhos e arvores consagradas aos orixas,
ou seja, esse espaco e de livre acesso as liderancas responsaveis pela sua coleta e dedicado as
entidades relacionadas as matas e as ervas. No segundo, contém as edificacdes, sendo que,
quatro tipos de espagos construidos devem estar presentes: “os 11€-Orix4, os 11é Axé, a casa ou
espaco para o culto publico e as casas de moradia” (REGO, 2006, p. 38).

O estrato de identificagdo dos terreiros de candomblé na cidade caracteriza-se pela
presenca de trés elementos: as areas verdes, a composicdo especifica da fauna e flora e o

significado simbolico da fauna, flora e objetos sagrados. Nesse sentido, “é possivel identificar
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areas que destoam do conjunto pela presenca de uma mancha verde oriunda da manutencéo
promovida por alguns candomblés, conforme diz a regra geral, atribuido & sua necessidade do
espago mato”. H4 uma série de elementos que compde um terreiro, que, juntos aos ja citados
acima, demarcam a sacralidade das arvores sagradas e espécies de rituais, constituindo-se
como simbolismos territoriais que qualificam estes espagos (REGO, 2006, p. 39, 40 e 41).
Pode-se também identificar estes espagos afrodescendentes em meio a construcdo de
moradia e outros equipamentos urbanos, pois se revelam no alto das casas ou na entrada
principal através de uma bandeira branca hasteada, denominada de bandeira do tempo ou
culto angola, que demarca estes espacos, significando a presenca do sagrado. O uso da
bandeira parece indicar “a necessidade também crescente de identificacdo da existéncia de
terreiros em locais que podem parecer improvaveis de acolhé-los, pelo adensamento que vem
caracterizando o grande centro urbano”, de maneira que, buscam sobreviver em meio ao caos
urbano (REGO, 2006, p. 41). Estes espacos vém se caracterizando pela constante presenca de
outros demarcadores territoriais como aponta abaixo:
Outros demarcadores territoriais, encontrados nos terreiros de candomblé, podem ser
citados: as quartinhas que sdo colocadas em locais especificos, normalmente nos
assentamentos correspondentes a entidade de quem as pertence, e contém a agua que
ndo pode jamais secar. OAl4 um tecido branco, que, em épocas de rituais especificos
de Oxala, é utilizado para a prote¢do de seu caminho. O Ojé outro tecido branco,
demarca a presen¢a de Oxald. Sempre envolve uma &rvore, sob forma de um lago
para indicar sua sacralidade; e, ainda, o mariwd, uma espécie de cortina de palha
instalada nos acessos externos e internos das casa, que também simboliza a

sacralidade, protegendo as passagens. Representa um atributo a Ogum, e é feito a
partir das filhas do dendezeiro (REGO, 2006, p. 41 e 42).

Os simbolos territoriais abrangem ndo apenas 0s objetos, mas também, os espacos
sagrados que demarcam o acesso em todo o ambito do terreiro. Isto limita o acesso a algumas
areas destinadas apenas aos homens, as mulheres, aos iniciados, aos que desempenha outra
funcdo, e ainda aos que sdo reverenciados pelo respeito a presenca sagrada, em que, “estas
reservas se ddo a espacos como o das camarinhas, dos assentamentos, da area destinada aos
cultos dos mortos etc.”.

Percebe-se também a relevancia de uma caracteristica propria aos espagos de terreiros,
que se expressa na “existéncia de membros com inegavel conhecimento botanico, o que nao ¢
comum na sociedade atual” (REGO, 2006, p. 42). Para ela, o cuidado a natureza desprezado
pelo poder publico, constitui-se como principal acdo de protecdo das comunidades afro-

brasileiras, que sempre sofreram desprezo por tal agéo.
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A concepgdo de natureza e a percepcdo ambiental das comunidades afro-brasileiras
foram desprezadas por muito tempo, afirmando-se que essa gente ndo passava de
pobres supersticiosos, adoradores de plantas, com afeicdo inexplicavel por paus,
pedras e gua. Hoje se vé que o desaparecimento de arvores, fontes e monumentos
naturais foi e estd sendo prejudicial para Salvador e outros centro urbanos, capazes
de preservar a riqueza ecoldgica e paisagistica da cidade, e, mais além, uma forma
solidaria de vida (REGO, 2006, p.43)

Atualmente, grande parte dos terreiros da cidade vive em condi¢cdes ambientais
precarias, obrigando os membros da religido a buscarem abrigo para seus rituais e a coletarem
espeécies da flora para realizacdo dos cultos, a exemplo dos parques na cidade constituidos de
areas verdes remanescentes. Desta forma, “ndo s6 os espagos internos dos terreiros, como
também os externos utilizados pelas comunidades religiosas, considerados sagrados pela
atribuicdo ritual a eles imposta, se revelam indispensaveis para a existéncia do grupo”
(REGO, 2006, p.43).

As formas de uso do espaco pelos afrodescendentes das comunidades de candomblé
extrapolam os limites do terreiro, pois se define pelo lago material de afetividade e pelas
representacdes coletivas solidarias que dao forma ao espaco e constitui suas relagdes socio-
culturais e politicas. Nesse sentido, a demarcacéo territorial dos terreiros se da através da
I6gica africana através do rito de consagracdo onde cujos espagos Sdo consagrados a
determinada entidade (REGO, 2006, p. 44, 45 e 46).

Foi feito também pela autora, um levantamento de campo para identificar o numero
dos terreiros e verificou-se que nao ultrapassam 2000. O levantamento corresponde a 25%
deles, com base no célculo de amostragem inferindo a distribuicdo e significado das casas de

candomblé na cidade, conforme mostra a tabela abaixo:

TABELA 2: Estimativa do nimero de terreiros em Salvador

ANO NUMERO FONTE

1937 67* Ramos (1988)

1940 80 Landes (1967) apud Vasconcelos (2003)
1944 86 Bastides (1978) apud Vasconcelos (2003)
1948 100 Carneiro (1986)

1957 639 Torres (1957) apud Vasconcelos (2003)
1969 756 Lima (1977) apud Vasconcelos (2003)
1981 1920* Barbosa apud Vasconcelos (2003)

1984 1250 MAAMBA (1988)

2000 2000 Mott & Cerqueira (2000)

2003 3000 Projecédo difundida extra — oficialmente

Fonte: Modificado de Jussara Rego, 2006.
*Inscritos na Federagdo Nacional de Cultos Afro-brasileiros
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Segundo a autora “a quantidade das casas de candomblé em Salvador ¢ assunto de
muitas inferéncias, em diversas publicagfes. Existem algumas estimativas, as quais, na
maioria das vezes, ndo revelam sua base de calculo”. Entretanto, baseado nas informag¢des de
Vasconcelos (2003) a partir de levantamentos de campo por varios pesquisadores que
fornecem uma ideia proxima do crescimento de terreiros da cidade, sendo o célculo de 3000
casas projetado para 2003, um dado superestimado por conta do rapido crescimento durante
as décadas anteriores, porém houve nas décadas seguintes uma queda na taxa de crescimento
populacional, tendo sua maior concentracdo nas areas do miolo e do suburbio (REGO, 2006,
p.49 e 52)

Teve destaque no processo de distribuicdo dos terreiros em Salvador o inicio da
ocupacgdo da area referida como “miolo” onde historicamente est4 inserido o bairro do Cabula.
Conforme a autora, “Mae Aninha, como era conhecida a lalorixa Eugénia Ana dos Santos, e 0
babalad Martiniano Eliseu do Bonfim exerceram muita influéncia comunitéria nos anos trinta,
com intensa atua¢do na sociedade, no plano da influéncia politica” (REGO, 2006, p. 57). Mae
Aninha foi fundadora de um dos terreiros grandes e mais antigos da cidade, o 11é Axé Opd
Afonja, que teve inicio em 1910 no bairro do Cabula situado no “miolo” e de grande
relevancia para este estudo de pesquisa.

Considera-se um terreiro “grande” aquele que possui sua estrutura bem definida
fisicamente, com area verde e arvores sagradas; um terreiro “médio”mantém tal

estrutura, porém, sem area verde; o “pequeno apresenta se territorio ritual arranjando
em comodos internos a casa (REGO, 2006, p.58)

O processo historico de ocupacdo dos terreiros se caracterizou por inumeras
transferéncias em virtude da valorizacdo do solo urbano nas areas centrais da cidade,
resultando ao mesmo tempo na desterritorializacdo e reterritorializacdo dos mesmos,
conforme aponta Rego (2006), “a historia de transferéncia de enderego dos terreiros de
Salvador foi iniciada e continuada com o adensamento das &reas onde eles foram
originalmente instalados”. Houve uma migragdo dos terreiros para outros lugares da cidade
por conta do adensamento urbano, a exemplo dos saidos da Barrouquinha como a Casa
Branca que migrou para a Vasco da Gama e o 11é Oxumaré para os Barris.

Depois houve o deslocamento dos terreiros saidos da VVasco da Gama para Itapua e seu
entorno, a exemplo do 114 Axé Taoya Loni, 1I1é Axé Osun Inka e o IIé Axé Omim Lessy. Por
ultimo no periodo pouco adensado O Il¢ Ax¢é Op6 Afonja migrou para o “Miolo” onde
atualmente esta instalado. Esses deslocamentos causaram varias implicagbes ndo apenas

quanto a “grande movimentacdo material, mas, sobretudo, aos problemas ligados a existéncia
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do ambiente sagrado com todos os seus significados territoriais (REGO, 2006, p. 68). Para a
autora “toda casa, depois de aberta, deve se perpetuar no tempo, pois o axé estd plantado,
afirma-se” e isto implica na seguranga e continuidade dos terreiros através da parceria com
uma sociedade civil, que infelizmente ndo representa a realidade em Salvador conforme
explana muito bem abaixo:
O simples fato de as casas ndo possuirem uma sociedade civil que as representem, as
mantém sem a seguranca de continuidade. A existéncia de uma sociedade civil prevé
0 registro em cartorio através de um estatuto, atas de fundagédo, eleicdo e posse de
diretoria da sociedade. O estatuto, por sua vez, como forma de protecdo e
manutencdo do candomblé, que é seu objetivo maior, pode conter determinagdes
preciosas como, por exemplo, que o sitio onde funciona o candomblé pertence a sua
sociedade civil, no caso de existir a figura da doacéo, pelo proprietério ou posseiro,
em vida.Dessa forma, a destituicdo do terreiro fica vinculada & sociedade que

necessita da votagcdo favordvel da maioria dos socios, através de convocagdo e
realizacdo de assembléia, conforme previsto no estatuto (REGO, 2006, p. 69).

Isto se explica pelo fato de, os integrantes do candomblé em sua maioria ainda néo
incorporarem ao seu cotidiano, lidar com processos em cartérios. O que dificulta na
regularizacdo e organizacdo dos seus territdrios. Além disso, os espacos dos terreiros
enfrentam outros problemas ligados ao crescimento da cidade que estd degradando os
afloramentos e mananciais tornando-os escassos e dificultando na realizagdo dos cultos, a
reducdo das areas dos terreiros, a proibicdo dos rituais e cultos em areas de parques
consideradas de uso turistico a exemplo da Lagoa do Abaeté, Parque de Pituacu e Praia do
Rio Vermelho (REGO, 2006, 69, 72 e 74).

Por fim, as pressdes da urbanizagdo e os projetos de “revitalizagdo” transformam esses
espacos citados acima, em locais de recreacdo e atracdo turistica, resultando
conseqlientemente na proibicdo para uso de rituais por parte dos integrantes do candomblé.
H& um grande dilema vivenciado pelo povo negro predominante na cidade de Salvador frente
a esses planejamentos urbanos, que restringe um equipamento de uso coletivo do uso para fins
religiosos, sendo estes parques da cidade considerados como espagos sagrados de referéncia
para o candomblé (REGO, 2006, p. 74 e76)
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3. LUGAR, PAISAGENS E ESTRATEGJAS DE RESISTENCIA DOS
AFRODESCENDENTES NO CABULA: RELACOES IDENTITARIAS, DIMENSOES
MATERIAIS E IMATERIAIS.

O carater historico e especifico de concentracdo da populacdo afrodescendente do
bairro da Cabula, apresenta expressivas feicOes materiais e imateriais de identidade coletiva
no contexto da metrépole de Salvador. A forte representacdo da cultura negra somadas a essas
caracteristicas que permeiam o bairro, o escolhemos como estudo de caso para se chegar ao
objetivo da pesquisa: uma leitura do Cabula como o lugar dos afrodescendentes.

Na apresentacdo da pesquisa, buscou-se o Cabula para trazer uma andlise e
compreensdo das experiéncias identitarias dadas nesse espaco pelos afrodescendentes,
conferindo ao lugar um sentimento de pertencimento pela sua historia, cultura e pela memoria
coletiva. Para isso, os dados coletados do panorama dos espacos afrodescendentes situados no
bairro, fruto das representacbes e percepcdes de sua cultura, trouxe uma reflexdo do
pesquisador associada ao conhecimento dado pelas vivéncias e experiéncias das comunidades

afrodescendentes situadas no Cabula.

3.1. O Lugar Simbdlico dos Afro-descendentes no Bairro do Cabula.

Dado a sua historicidade, o bairro do Cabula € um dos mais tradicionais de Salvador.
O surgimento dos espac¢os afrodescendentes no no bairro do Cabula, ocorre apds sucessivos
periodos, em que, o bairro fora marcado pela presenca dos quilombos durante o periodo
colonial e imperial, das fazendas na diviséo territorial das freguesias e dos laranjais. Entender

os espacos afrodescendentes é voltar ao passado histdrico e considerar suas origens ancestrais.

E preciso entender que o processo de iniciacéo a cultura é uma importante referéncia
de identidade africana fora da Africa, sendo esta uma das formas legitimas de a
populacdo brasileira reconhecer os valores culturais herdados da ancestralidade
africana (NICOLIN, 2007, p. 28).

Em entrevista a Janice Nicolin, lider da Ong Artbagaco Odeart situada no Cabula foi
possivel colher informagbes quanto aos significados dos topénimos ligados a cultura negra

dos afrodescendentes no cabula e seu entorno mediatico, que segundo ela:

A cultura negra estrutura suas raizes toponimicas na bacia semantica
Gduran, categoria da Arké dos principios inaugurais dos povos
bantos e nagfs: quem alimenta, quem caga, quem vai a guerra, quem



96

defende, quem cuida, respeitos aos mais velhos e etc... Apalavra
cabula provém de Angola etem sua origem nos povos kicongos ou
povos bantos, grupos de negros no século XIX que se reuniam
proximos ao centro pra praticar a seita Kabula. A palavra cabula
caracteriza um culto, um toque para Obaluaé (Lider Janice, 2015).

No século XVII, trés povos ocuparam a cidade de Salvador e deram origem aos nossos
descendentes: os Bantos (Kicongos), varias etnias dos Nagds e os Funges. Segundo ela, “as
casas de angola antes de iniciar o culto, abri as cerimdnias nos terreiros tocam a cabula (esse
toque estd no samba de roda e vérias bases musicais), um toque para afastar o mal”. E ainda
acrescenta “a palavra cabula ¢ comum em Angola. Significa ‘partilhar com’, ter uma coisa e
dar para os outros ou dividir. Desta forma, percebe-se que, 0s topdnimos presentes no bairro e
em seu entorno, marcam uma heranca cultural deste lugar deixada ao longo de sua historia,

conforme destaca abaixo:

Um local com tantos topénimos de heranca negra, como nao falar da
existéncia dos quilombos  “houve varios”. Beiru, Cabula,
Engomadeira, (engoma). Os negros viram esses lugares que ninguém
ligava pra ocupar e passaram a ocupar e morar nessas areas (Lider
Janice, 2015)

Ao tratar das transformacdes do bairro que ocorreram ap6s as ocupagfes no Cabula,
Janice diz que, o bairro passa a vivenciar os primeiros conflitos na década de 1970 com a
implantacdo dos conjuntos habitacionais e a chegada dos novos moradores. Segundo ela, é
nesse periodo que comega a entrar novos valores do mundo urbano industrial, das aparéncias,
do impor e se mostrar como mais importante. Ela acrescenta “o povo dos conjuntos come¢am
a olhar a comunidade com desdém”, o que motivou os afrodescendentes a criar principios de
resisténcia. Depois, conclui com a marcante frase “Eu sou quem sou, quem chega depois €
que tem que respeitar”.

Para ela, os proprios negros precisam ter consciéncia e memoria, pois se a memdria
estd sendo apagada, perdem sua prépria histéria. Desta forma, ressalta a importancia dos
afrodescendentes manterem vivo na memdria sua historia e tradicdo. Ao tratar da questdo

quilombola no Cabula, ela destaca:

Aqui é um espaco quilombola, pois agente vive em quilombo. A forma
como as pessoas se relacionam, os donos do pedaco, o territorio onde
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as leis do Estado ndo prevalecem, os que querem mandar e
desmandar, a lei natural que foi construida pelo grupo social que
estava ali, os homens em busca da liberdade que buscam fugir desse
sistema de leis que prevalecem no espaco da cidadania, sdo
evidéncias de que nosso modo de vida é marcado pelo modo de vida
em quilombos (Lider Janice, 2015).

Dona Janice afirma que os valores identitarios do povo negro estdo ai espalhados por
toda parte no Cabula. Isto porque, o0 modo de viver, de se expressar, as formas de
comunicacao, as palavras de origem africana que estdo no meio da conversa do dia-dia através
da linguagem, o gosto musical, a roda do batuque no fim de semana, as formas de arte, as
formas de vestir, 0 gosto pelas estampas nas vestes, o tempero da comida, o fazer o caixa,
confiar seu dinheiro ao outro, a organizagdo do espaco territorial no modo de fazer as casas e
organizag¢do social, foram aspectos que o povo negro criou nos quilombos. E conclui “isso ¢
espaco de quilombo, a relacdo de confianca como cddigo de ética, onde todos constroem,
mais sempre tem um que manda”.

Ao caminhar pelas ruas do Cabula, percebe-se a inexisténcia de monumentos
historicos que expressam a heranca da cultura de matriz africana, a ndo ser dentro dos espacos
afrodescendentes. Pode-se destacar apenas a Lagoa da VVovo (local ultilizado pelas lavadeiras
negras e pratica dos rituais no passado), que foi degradada pela ocupagdo urbana e hoje
representa a Tv. Lagoa da Vovd no bairro de S&o Gongalo. O Horto e a Area Verde do
Quartel 19° BC (Batalh&o de Cacadores) que segundo Nicolin (2006, p.46, 47) representava o
sacrario no culto aos ancestrais na época dos quilombos.

No que diz respeito aos topdnimos, percebe-se que ha poucas reminiscéncias do
quilombo Cabula, uma vez que, ndo ha existéncia de ruas dentro do bairro que remonta ao
negro. Com excessdo do nome do bairro (Cabula) que é de origem banto conforme
mencionado anteriormente neste trabalho, apenas nas areas ao seu entorno € possivel verificar
alguns top6nimos a exemplo de Beiru (ex-escravo negro que herdou as terras da familia Silva
Gacia D’Avila) que deriva do termo gbéru que quer dizer “ter medo”, susu (Sussuarana) que
refere-se aos povos Sussus (de Serra Leoa), em lingua quimbundo significa “atemoriza”, Mata
Escura que em iorubd que dizer Igbedd, onde estd presente o Terreiro Bate Folha e

Engomadeira (Engoma que deriva de Ngoma e quer dizer na lingua quimbundo, atabaque ou

1 Sven Benson e Roberto Lobato Corréa obervam que o topdnimo pode ser visto como uma espécie de signo

linguistico daidentidade coletiva de um grupo social(Mata, 2005).
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tambor), segundo Nicolin (2007, p. 48 e 49). Cabe aqui ressaltar o descaso do poder publico
em reconhecer e registrar os topébnimos no bairro do Cabula, area historicamente marcada
pela ocupacédo quilombola.

O bairro Cabula e seu entorno mediatico guarda importantes valores culturais de
heranca negra que estéo presentes nos inimeros terreiros de candomblé situados nessa area ao
longo dos anos. A tabela abaixo mostra 0 numero e o percentual de terreiros (EA) presentes

nos hairros situados na area do miolo de Salvador.

TABELA 3: Terreiros situados no Cabula e seu entorno

Bairros N° de Terreiros Percentua_l ) el
Terreiros
Arenoso 09 10,8
Arraial do Retiro 01 1,2
Beiru/T. Neves 14 16,8
Cabula 16 19,2
Cabula VI 01 1,2
Doron 00 0,0
Engomadeira 05 6,0
Mata Escura 09 10,8
Narandiba 01 1,2
Pernambués 17 20,4
Saboeiro 02 2,4
Sédo Gongalo 08 9,6
Total 83 100

Fonte: Modificado de CEAO. Mapeamento dos Terreiros de Salvador, 2015
Elaboracgdo: Flavio Mota; Breno Freitas, 2015

Percebe-se mediante os dados a presenga marcante de EA no Cabula e nos bairros ao
seu entorno que reproduzem as herangas socioculturais e conservam entre si elementos
identitarios do povo negro. Nesse sentido, se registrou varios EA no Cabula cujo recorte
espacial buscou-se analisar através do 11é Axé Op6 Afonja, Casa de Lua Cheias e Viva Deus,

enquanto lugar simbdlico da heranca africana.
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E importante destacar que estes espacos afrodescendentes com excessdo do I1é Opb
Afonja que possui a escola municipal que atende a populacéo do bairro, difunde sua cultura a
outros lugares através da literatura africana por meio da biblioteca itinerante (6nibus) e que
estd sempre aberta as universidades e escolas para visitas de seus espacos internos como o
Museu, Biblioteca, Centro Cultural, dentre outros.

Os demais EA néo exercem um papel preponderante na relagcdo com a populagédo do
bairro, de forma a atender suas necessidades, ou seja, apesar de estarem presentes no bairro,
estes espacos encontram-se na sua maioria insularizados em relacdo ao bairro como guetos
urbanos. Alguns, talvez por conta da sua tradigéo e cultura, e outros, pela forma como foram
historicamente perseguidos no passado e ainda sdo, ou que sofreram e ainda sofrem atos de
intolerancia religiosa.

A primeira evidéncia histdrica desses espacos surge com Mae Aninha ap0s a chegada
do Terreiro 11é Axé Opd Afonja transferido da Vasco da Gama para o Cabula em 1910.
Segundo Nicolin (2007, p. 29) “Em 1936, Iya Oba Biyi assenta a pedra da construgdo da
Sociedade Civil Beneficente Cruz Santa Opd Afonja, primeira sociedade civil do Cabula”.
Desde entdo, a presenca dos EA forma crescendo nessa area com a chegada do Viva Deus na
década de 1940 e do Casa de Lua Cheia na década de 1970 (CEAO, 2006), os quais estdo
inseridos nas principais de vias de acesso, circulacdo e servicos do bairro, area que tem
sofrido um grande processo de valorizacdo imobiliaria..

E importante frisar que, apesar destes espacos serem marcados pela heranca
afrodescendente, 0s mesmos possuem caracteristicas distintas quanto ao padrdo de
organizacao, dimensdo do territério, presenca de elementos naturais, origem histérica, nacgéo,
festividades, formas de culto e etc. Para isso, fez-se um levantamento de campo buscando
aferir informacGes com as principais liderancas desses referidos terreiros, a fim de
compreender a dindmica e as relacfes identitarias nesses espacos.

Desta forma, tomou-se como ponto de partida primeiramente localizar e identificar na
area de estudo do Cabula estes espacos afrodescendentes, a fim de obter informacGes por
meio dos resultados do trabalho de campo. Conforme 0 mapa abaixo (Figura 5), observa-se a
presenca dos trés EA analisados neste trabalho: o terreiro 11é Axé Opd Afonja, o terreiro Casa

de Lua Cheia e o terreiro Viva Deus situados nas principais vias do bairro.
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Figura 5: Mapa de Localizacdo dos Espacos Afrodescendentes do Cabula

: lizao dos
Terreiros da area em Estudo

@ Terreiros em Estudo
© Pontos de Referéncia

Elaboracdo: Ménica Gualberto
Fonte: IBGE, Conder, 2015

Ao analisar o terreiro do 116 Axé Opd Afonja observou-se que, este EA € rico de
simbolos, significados, relacdes, experiéncias e de uma historia que marca a construcdo do
bairro do Cabula. O discurso oral das liderancas e a observacdo de campo se fez importante
para compreender a histéria e dindmica desses espa¢cos. Em entrevista a Dona Nana, membro
antiga da comunidade, lider e organizadora da Biblioteca do terreiro, foi obtido informacdes

relevantes do processo histérico de ocupacéo e construgdo do EA do Opb Afonja no Cabula.
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Figura 6: Espaco Afrodescendente do 11é Axe Opd Afonja

Fonte: Trabalho de Campo, 2015
Elaboracéo: Flavio Mota

Num espaco marcado historicamente pela ocupacdo quilombola conforme visto
anteriormente, Mde Aninha foi uma visionaria que resgatou no bairro do Cabula os valores
culturais da heranga negra. Nicolin (2007, p.27) também destaca esse momento ao cita-la, “a
outra filha Oba Tosi foi Oba Biyi, com nome cat6lico Eugénia Anna dos Santos, filha de
Xangd, orixa do fogo, da justica e do poder de expansao da realeza, da vida ininterrupta na
terra, que também, apds a morte de Oba Tosi dos Gantois vai expandir os valores nagés em
outro lugar”.

Nicolin (2007) faz referéncia ao inicio da formacdo do Opd Afonja, “uma roca no Séo
Gongalo do Retiro, onde organizou seu terreiro, fazendo uma grande casa para todos 0s orixas
e as pessoas velhas que a acompanhavam”. E conclui “este lugar estd no Cabula que j4 havia
acolhido a forma de quilombo e, agora, o II1é Axé Opd Afonja”. Dona Nana, descreve este

momento ao falar da acdo inicial de Mae Aninha em implantar este EA.

Este espaco teve como marco histérico a iniciativa de M&e Aninha
gue comprou esse terreno em 1909 no Cabula, fez a casinha de palha
e inaugurou em 1910, em homenagem ao lider espiritual Xang0
Afonjda Casa de Xang0 e as demais casas de Oxala, Yemanja e Yia
(Dona Nan4, 2015).
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Esta aco revelou a principio um desejo dela de recriar a Africa neste espago. Apesar
de o Opb Afonjéa existir em varios lugares, sua construcdo no Cabula fez dele um EA distinto
dos demais terreiros da cidade no contexto atual, em virtude de ser caracterizado por varias
territorialidades dos orixas, onde os filhos de santo comungam juntos hum mesmo espaco,

conforme pode ser visto nas figuras abaixo:

Figura 7: Casa de Oya Figura 8: Casa de Osun
‘ eleiid t

......

Fonte: Trabalho de Campo, 2015 - Fonte: Trabalho de Campo, 2015
Elaboragdo: Flavio Mota Elaboragéo: Flavio Mota

F|ura 9: Casa de Oxdssi. Figura 10: C Casa deOxala

\l‘
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Fonte: Trabalho de Campo, 2015 ' Fonte:rabalo dCampo, 2015 ]
Elaboracdo: Flavio Mota Elaboracéo: Flavio Mota
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Figura 11: Casa de Omolu
v \ e’ R ’

)

Figura 12: Casa de Ogun

Fonte: Trabalho de Campo, 2015 Fonte: Trabalho de Campo, 2015

Elaboracéo: Flavio Mota Elaboracgdo: Flavio Mota

Figura 13: Casa de Xang6

Fonte: Trabalho de Campo, 2015
Elaboracdo: Flavio Mota

Conforme Dona Nan4, a historia de M&e Aninha teve inicio na Casa Branca junto com

Mae Menininha, a qual ap6s dissidéncia fundou sua casa no Cabula e a outra na Federacao.
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Dona Nané tras algumas recordacGes da memoria dessa referéncia espacial de ocupacéo do
Cabula.

SO existia mato, a Pedreira, a Igreja Colonial dos Capuchinos que foi
tombada pelo patriménio e aLagoa da Vové na década de 1940, onde
iam fazer as obrigacbes, tomar banho, lavar roupas, além de irem
pescar (Dona Nan4, 2015).

Para ela, a implantacdo do Op6 Afonja durante esse periodo se configurou como uma
importante referéncia histérica de ocupacdo do bairro do Cabula. Este espaco fundado por
Mé&e Aninha, teve a contribuicdo marcante de Mestre Didi e Mé&e Senhora, que deram
continuidade a tradicdo no Cabula promovendo o intercdmbio com outros nomes importantes

da sociedade da época como artistas e autoridades, conforme aponta Nicolin (2007).

Mestre Didi é tetraneto de lya Oba Tosi, Marcelina da Silva, uma das trés africanas
fundadoras do culto do império Nagb na Bahia, neto espiritual de lya Oba Biyi, Mée
Aninha, e filho de sangue de Mae Senhora, ly4 Nassd Oxum Miuwa. [...] Mestre
Didi conta que antes de morrer Mae Aninha: “Chamou entdo seu neto Didi, o
Assogb, o Oba até Miguel de Sant’Anna, e a Osi Dagan, Senhora”, (SANTOS, D.
M.,1988, p.15) e pediu-lhes que juntos dessem cada um, dentro de suas fungdes,
continuidade a tradicdo plantada no Cabula.[...] Santos, D. M. (1988, p. 19) Méae
Senhora, lya Oxum Miuwa, também amplia o intercambio iniciado por Mae Aninha,
com a sociedade oficial, ao receber no Il1é Opd Afonja autoridades do governo e de
outros segmentos, uma destas ocasides foi 0 seu cinqlientenario de orixa, e, entre as
autoridades, estava o Ministro da Educagdo do Governo JK, Dr. Cldvis Salgado e a
imprensa de Salvador (NICOLIN, 2007, p. 32, 33 e 34).

Mée Senhora, autora da metéfora “Da porteira pra dentro, da porteira pra fora”, mostra
que “da porteira pra dentro” existe por meio dos rituais e liturgias assegurados pelo axé, a
igualdade na busca constante dos valores simbdlicos e culturais africano-nagos. J& “da
porteira pra fora”, a dindmica sociocultural abre espaco para o intercambio de valores entre a
tradicdo e a contemporaneidade da sociedade oficial. Essa dindmica da porteira sé fez ampliar

e renovar o que Mé&e Aninha criou no Op6 Afonja conforme destaca Nicolin (2007):

Com efeito, em 1959, Salvador foi sede do IV Col6quio Luso-Brasileiro, promovido
e organizado pela Universidade Federal da Bahia (UFBA) e o 1I1é Opd Afonja foi o
lugar da confraternizagdo, onde foi servido o Amal4, caruru, de Xangb. Neste
encontro estava presente o escritor Jorge Amado, que era Oba Otun Arolu do 1€
Opd Afonja, filho de Oxdssi (NICOLIN, 2007, p. 33 e 34)



105

Mée Aninha foi além do que meramente implantar um lugar para os afrodescendentes.
Ela buscou como visionaria repassar adiante estes valores culturais de sua heranga historica
aos mais jovens, pois viu na educacdo um caminho possivel para transformar este sonho em
realidade. Dona Nana descreve este momento ao mencionar a criacdo da escola como parte

dos sonhos e perspectivas de Mae Aninha para as geragdes seguintes.

Implantou a educacgé@o que muito se interessava. Era uma que pensava
a frente do tempo dela. Ela queria ver os filhos de Xangé com anel de
doutor, e expressou com emocao e satisfacdo a realizagdo deste sonho
“a juventude daqui, a maioria estdo estudando no nivel superior e
outros se formando” (Dona Nan4, 2015).

Segundo ela, este projeto de educacdo teve inicio como creche até se tornar escola e
existe desde a década de 1970, quando veio participar de uma festa com a realizacdo de uma
peca teatral sobre Oxossi no Opd Afonja. Entretanto, ela descreve os grandes desafios
enfrentados para levar adiante o projeto educacional frente ao preconceito vigente da época
com as comunidades de terreiro, e destaca o excelente e revolucionério trabalho desenvolvido

pela Prof® Marinalva.

Houve problemas com muitos professores que ndo quiseram vir
ensinar pelo fato da escola ser dentro do Candomblé, e quando
vinham ndo queriam falar da cultura negra. Foi a partir da Prof
Marinalva que foi implantado aulas sobre a cultura negra,
ressaltando a valorizacdo de sua cultura, a aceitacdo a suas raizes e
0 gosto pela negritude a exemplo do uso do cabelo black e etc...A
escola é aberta a todos, mais sobre os moldes da cultura negra (Dona
Nana, 2015)

A implantacdo da escola foi significativa para a comunidade, pois trouxe na sua
proposta pedagogica a difusdo da cultura negra. O Op6 Afonja é o unico terreiro da cidade de
Salvador que contém dentro de seu espaco uma escola atrelada ao municipio, e talvez um dos
poucos que desenvolve uma proposta pedagogica comprometida em transmitir os valores da
cultura afrobrasileira que inclui a comunidade ao seu entorno. Entretanto, outros EA surgem
no Cabula durante essas décadas como reprodutores sociais da heranca negra.

Nesse mesmo periodo historico surgia na década de 1940 o EA Viva Deus na Estrada
das Barreiras e logo depois 0 EA Casa de Lua Cheia na década de 1970 na Av. Silveira

Martins. No primeiro, ndo foi possivel realizar a pesquisa de campo devido a lideranca ndo
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desejar conceder entrevista e nem prestar informagdes por motivos que desconhecemos. O
segundo, sob a lideranca de Jodo Bispo foi fundado na Federacao na década de 1960 e depois
transferido em 1977 para o Cabula.

Este EA (Casa de Lua Cheia) constitui-se num Centro de Caboclo ou Centro de
Umbanda Mesa Branca cuja base religiosa ¢ o culto ao Caboclo que surge no Brasil no
periodo colonial durante o sincretismo religioso, também denominado culto Mesa Branca,
com o regime de sessdo formado pelos assistentes — mediuns cujo trabalho religioso é
incorporar os caboclos — que chegam e fazem as preces catolicas e cardecistas e 0s canticos ao
Caboclo.

As figuras 14 e 15 abaixo, retratam 0os EA Casa de Lua Cheiae Viva Deus, 0s quais
localizam-se respectivamente na Av. Silveira Martins defronte a Uneb e na Estrada das
Barreiras. A Casa de Lua Cheia é um espaco de Nacdo Umbanda, fundando em 1977 e
liderado pelo regente Caboclo Jodo Bispo (CEAO, 2006). JA o Viva Deus é um espaco de
Nacdo Angola, fundado no ano de 1946 e atualmente é liderado pela regente de Oxalé

Rosemeire Campos.

Figura 14: Espaco Afrodescendente Casa de Lua CQh\eia‘

* HAREEERSESNER

Fonte: Trabalho de Campo, 2015
Elaboracgdo: Flavio Mota
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Fonte: Trabalho de Campo, 2015
Elaboracdo: Flavio Mota

Estes espacos estdo situados nas principais vias do bairro em area de grande
valorizacdo imobiliéria e resistem ao longo do tempo frente a este processo por meio da
permanéncia e manutencdo de suas tradigdes e herancgas culturais. Ambos 0s espacos se
constituem simbolicamente como grande for¢a de representacdo do povo negro no Cabula.

3.2. Cabula: Paisagens e RelacGes Identitarias (Material e Imaterial).

As paisagens dos EA situados no Cabula marcam as relacfes identitarias destas
comunidades que se revelam pelos elementos materiais e imateriais presentes em sua cultura,
nas experiéncias cotidianas e no seu modo de vida. Nesse sentido, buscou-se realizar por meio
da observacdo de campo, da aplicacdo dos questionarios e da utilizacdo de fotografias um
levantamento dos principais simbolos, elementos e préaticas culturais dessas comunidades, a
fim de compreender seus significados e importancia para as mesmas.

Neste estudo da percepcdo dos EA do Cabula, somada as percepgdes dadas pelas
conversas e entrevistas, foi utilizado o método da observagao, registrando tudo ‘aquilo’ que
impressionou nossa percepg¢do como relevante neste trabalho. O ‘aquilo’ pode significar

qualquer coisa: um objeto, uma constru¢do, uma paisagem, uma cena... ‘Aquilo que ajuda a
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compreender os EA ndo apenas pelas caracteristicas das edificacbes, mas, sobretudo, pela
experiéncia da pratica urbana relacionada ao cotidiano dessas comunidades, mediante seus
movimentos, sons, cheiros e estimulos resultantes da interacdo das acdes e reacOes entre as
pessoas e estes espacos conforme aponta TUAN (2012). Nesse sentido, realizou-seregistros
fotogréaficos que, enquanto método de pesquisa, foram também utilizados como registro
documental que enriqueceu a pesquisa e a analise destes espagos.

Retomando as entrevistas feitas com Dona Nana, coordenadora da biblioteca e Sr.
Ribamar (Presidente do Terreiro e da Sociedade Civil Cruz Santa) do Op6 Afonja e com Jodo
Bispo do Casa de Lua Cheia, destacou-se as informacdes relevantes obtidas das entrevistas
realizadas com ambas as liderangas. Verificou-se que, o espaco do Ilé Axé Op6 Afonja
caracteriza-se como um espaco organizado politicamente e rico de multiplos significados, em
virtude de suas atribuic@es religiosas e das estruturas que ddo vida a esse espaco.

Ao falar deste EA, D.Nané e Sr Ribamar destacam o grande significado para eles:

Este € um espaco sagrado que significa tudo pra nés: a resisténcia
dos negros, os beneficios espirituais que recebemos. Para ela, as
casas do candomblé sdo sinbnimas da forga que o0s ancestrais tiveram
pra dar a eles essa regalia que tem hoje, o sofrimento que passaram
no Brasil (D. Nan& e Ribamar, 2015).

Segundo os lideres do Opb Afonja, o respeito a hierarquia tem um papel importante
dentro desse espaco, pois garante a manutencdo da tradicdo por parte daqueles que a
transmite. Desta forma, os conselheiros ensinam 0s descendentes a aprender a amar e respeitar
0s mais velhos, ou seja, o respeito a hierarquia. Para D. Nana “ser do candomblé tem que
respeitar a hierarquia a todo prego”, pois, 0S mais novos apesar da forca e vigor que possuem,
revelam imaturidade devido a falta de experiéncia de vida, e completa a frase citando o ditado

lorubé:
A juventude tem muita alegria, mas pouca sabedoria (Ditado lorubd)
Sobre o chamado no candomblé, Dona Nana descreve o processo de escolha pelo

Orixa e a relacdo de respeito que se deve ter, pois as pessoas passam a ser chamados pelo

nome da sua divindade. Ela afirma:
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O Orixa lhe chama pra ser Ogam, que manda (Pai do Orixa) no
sentido religioso. Quando se confirma como Ogam, passa a tomar a
bencdo (passa a ser senhor e pai) que tem que ser respeitado dentro
do terreirocomo autoridade civil e religiosa. Oba é um grau acima de
Ogam, é um ministro de Xangd (Dona Nan4, 2015)

Segundo D. Nana “durante o ritual de culto, a mée de santo fica sentada na cadeira da
divindade (Xangd) e todos vdo aos seus pes tomar a bencdo (saudar o Rei). Ela representa
Xangd”. Mais uma vez, nota-Se a importancia da hierarquia e da relacdo de respeito neste
espaco. Pode-se observar durante as visitas, a forma de respeito como os adeptos abaixam a
cabeca aos Orixas e tomam a bencdo ao beijar as maos dos mais velhos. Também, é durante o
ritual que acontecem as oracGes e servem o Amaléd (caruru) e 0s quitutes, conformes e
observou durante as visitas as quartas pela manha.

Para D. Nana “o candomblé ¢ uma religido de segredos, exotérica, por isso faz uso das
lendas para transmitir alguns de seus valores ocultos”. Isto revela 0s mistérios de quem possui
uma relacdo direta com seu Orixa. Ela descreve esse processo quando fala do momento em

que os filhos de santos sao iniciados:

Os que faz santo (lads)ficam enclausurados no mato. Nao se faz
pratica sexual no periodo de obrigacdo. Quando faz o santo corta o
cabelo durante trés meses e antigamente naquela época ndo saia do
terreiro, mas hoje os que trabalham ou precisam estudar faz suas
atividades fora, tiram o colar do pescoco e depois voltam pra dormir
no terreiro. 1sso mudou muito hoje (Dona Nana, 2015).

Ao descrever sobre o processo historico e o EA do Op6 Afonja, D. Nana e Ribamar
afirma que “o primeiro grupo a chegar no Brasil foram os Kongos (angolanos). Trouxeram
sua religido e seus costumes. Falamos muita coisa que ¢ do kongo”. O terreiro para eles € um
ponto de resisténcia que ficou até hoje.

Segundo eles, o terreiro foi maior do que é hoje, mas, com as invasdes de moradores
foi perdendo espago, e quando foi tombado pelo IPHAN (Instituto do Patriménio Historico
Artistico Nacional) a lideranca resolveu manter os moradores em seus terrenos, em vez de
desaproprié-los. “A comunidade é grande, mais a maioria das pessoas ndo moram aqui dentro,
e alguns s6 vém no periodo de obrigagdo” diz Dona Nana. Ela ainda acrescenta “todo mundo
trabalha e s6 chega a noite. Antigamente eram autdbnomos e hoje acompanham a rotina da

modernidade” conclui.
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Segundo ela, a presidéncia do terreiro administrada pela Sociedade Civil Cruz Santa
d& uma assisténcia muito grande a comunidade, tanto para os de dentro, quanto os de fora. O
Opd Afonja possui boa relacdo com a vizinhanca, apesar de alguns conflitos com os
movimentos neopentencostais que por uma acdo discriminatoria fazem proselitismo religioso
a sua religido, e também possuem relagdo de amizade com outros terreiros por meio das festas
interativas como a Casa Branca e o Bate Folha.

As principais festas do Op6 Afonja sdo: a Festa de Xangd que acontece entre os dias
29 de junho a 11 de julho; o Ciclo de Oxossi no dia 4 de junho; as Aguas de Oxala durante
trés domingos de setembro e a Festa de Exu que vai até novembro. Os quadros abaixo
apresentam aspectos relevantes do espaco afrodescendente 11&é Axé Opb Afonja, resultantes da
coleta de dados dos questionarios aplicados.

O primeiro destaca o processo historico de ocupacdo do terreiro, a estrutura fisica,
politica e religiosa, e 0 padrdo de organizacdo destes espacos. Ja o0 segundo, mostra a
importancia das atividades econémicas e sociais, as relagbes sociais com a vizinhanca e
outros terreiros, os problemas sociais existentes e reivindicacdes, e o valor simbodlico deste

espaco para a comunidade e sua relacdo com a questao quilombola.

QUADRO 1: ORGANIZACAO DO EA ILE AXE OPO AFONJA

PRINCIPAIS | - ESPACO AFRODESCEDENTE ILE AXE OPO

ASPECTOS AFONJA
Fundado em 1910 por Mé&e Aninha, cujas estruturas eram o

Fundacao Barracdo de palha e taipa e a Casa de Xango de tijolo. Na gestéo

Mae Senhora ocorre as transformaces estéticas

N° Familias 30

N° Membros 150

Associagao Cruz Santa — 1936

Programas N&o Possui

Governamentais Apenas a escola municipal

Marco no governo Roberto Santos com liberacdo para a préatica
religiosa. Atualmente a Cruz Santa cuida da parte administrativa,
Organizacao Atual civil e religiosa (museu, biblioteca, centro cultural, casa do
carrapicho, casa do alaka (tecelagem), escola, dnibus biblioteca
itineraria, e casa de culto).

Hierarquia: (Yialorixa, Yiakekeré, Ebomis, Obas, Ogais e
Ajués), mais novos: Abians (ndo tem obrigacdo, mulheres:
Divisdo Hierarquica | (iniciadas) e Ebomi (mais velhas), e os homens: Roupa de Ragéo

Fonte: Trabalho de Campo, 2015
Elaboracdo: Flavio Mota
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QUADRO 2: ASPECTOS SOCIAIS DO ILE AXE OPO AFONJA
PRINCIPAIS Il - ESPACO AFRODESCEDENTE ILE AXE
ASPECTOS OPO AFONJA

Casa do Carrapixo: Venda de butique, esteiras, fio de
Atividades Econdmicas contas, pastinha, pano da costa, fila (gorro), alaka (lencol),
(tira) e elementos dos Orixas.

Atividades Culturais Festas e Cultos aos Orixas (3 Oxossi, 4 Xangd e Ciclo
Oxald)

Relacéo de Vizinhanga Boa! Sofrem problemas apenas de proselitismo religioso
com 0s neopentecostais que invadem a area.

Interacdo com outros | N&o. Cada terreiro tem sua individualidade

Terreiros religiosa, independéncia e autonomia.
Pressdo Imobiliaria N&o. O terreiro é tombado pelo IPHAN
Principais Reivindicacbes | Posto médico na regido, assisténcia médica e juridica
Significado Espacial Espaco sagrado, resisténcia do negro, espaco religioso,

cultural e social.

Sim. Porque é muito antigo desde o séc.X1X quando
Relagdo com os Quilombos | Mae Aninha sai da Casa Branca e passa a se instalar no
Cabula em 1910. Consideram-se um quilombo urbano,

pois mantém as tradigdes e se desvincula do catolicismo
sincretismo ndo € mais necessario).

Fonte: Trabalho de Campo, 2015
Elaboracdo: Flavio Mota

Percebe-se 0 padrdo de organizacdo do terreiro, que desde a gestdo da Yalorixd Mée
Stella de Oxdssi passou a implantar importantes estruturas que contribuiu para a manutencéao
de suas tradicBGes culturais. Atualmente, o0 Opd Afonja conta com a presenca da Escola
Municipal Eugénia Anna dos Santos, o Centro Cultural Odé Kayodé, o Museu I1é Ohum
llailai(Casa das coisas antigas), que funcionava antes na Casa de Xangd, a Biblioteca IIé
Ikojopd Iwe, a Casa do Carrapicho (venda de produtos do Axé) e o Onibus com a Biblioteca
Itineraria (Difusdo da Cultura afro-brasileira).

O EA do Opd Afonja dispGe de uma estrutura organizacional impressionante, que
guarda elementos essenciais da cultura afro-brasileira, os quais sdo abertos a visitacdo do
publico, entre elas destaca-se: a Escola Municipal e o Centro Cultural que € filiado a escola,
onde acontecem as aulas de masica e percussao; o Museu que dispde de utensilios usados nos
cultos, a estatueta de todos os Orixas, as cadeiras das lalorixas, um santuério de culto, dentre
outros elementos; a Biblioteca que dispGe de um acervo riquissimo de obras que abordam a
historia e conhecimentos da cultura africana; o Onibus com biblioteca itinerante que circula o
Estado da Bahia com o objetivo de difundir a cultura negra; a Casa de Tecelagem que produz
0 pano da costa e os demais tecidos dos filhos de santo para uso nos cultos; O Barracdo onde

acontecem os cultos, as festas e celebragbes; e por fim, a Casa do Carrapicho que
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comercializa utensilios e objetos usados pelos filhos de santo nos rituais e cultos, conforme

mostram as figuras abaixo:

Figura 16: Centro Cultural

Figura 17: Museu

B

Fonte: Trabalho de Campo, 2015 a’mf)wé 2015
Elaboracdo: Flavio Mota Elaboragéo: Flavio Mota

Figura 18: Onibus Biblioteca-itinerante

"

Fgura 19: Biblioteca

1}
Fonte: Trabalho de Campo, 2015 Fonte: Trabalho de Campo, 2015
Elaboracdo: Flavio Mota Elaboracéo: Flavio Mota



Figura 20: Escola Municipa[!/Eugéni Anna dos Santos

2
Y

Fonte: Trabalho de Campo, 2015
Elaboracdo: Flavio Mota

Fonte: Trabalho de Campo, 2015 o Fonte: Trabalho de Campo, 2015
Elaboracdo: Flavio Mota Elaboracéo: Flavio Mota
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Em entrevista ao lider Jodo Bispo do EA Casa de Lua Cheia, nota-se que, diferente do
Opd Afonja é um terreiro de umbanda que realiza o culto ao Caboclo, ou seja, no primeiro
temos um EA de nagdo Ketu*?, enquanto no segundo temos um EA de nacdo Umbanda com
tradicdes e formas de culto bem diferentes. Percebe-se também, um padrdo de organizacgéo
quanto ao objetivo que consiste em respeitar as bases que encontraram e aprimorar com outras

preces que irdo enriquecer o ato religioso. Segundo Bispo o culto acontece da seguinte forma:

Os caboclos chegam através da manifestacdo e incorporacéo de cada
médiun e d&o o grito de presenca (I14) a saudagdo a todos, onde 0s
membros recebem atendimento e assisténcia, e comecam a ser
assistidos pelos caboclos nas suas necessidades (doencas,
dificuldades materiais ou espiritual, tormentos e etc...). E 0s ausentes
também sdo assistidos espiritualmente pelos guias ou caboclos
presentes na sessao (Bispo, 2015)

Nota-se que, 0 EA atribui grande importancia ao trabalho de assisténcia tanto material,
guanto espiritual aos membros. H& todo um ritual no trabalho de assisténcia que €
caracterizado pela Mesa Assistente a qual é composta por oito (8) médiuns em cada lado; o
presidente e vice-presidente em cada ponta da mesa, além das cadeiras reservas em volta da
mesa destinada para outros médiuns. A chegada é marcada pelo ritual de passagem, o livro de
assinatura dos nomes que se fizeram presentes na sessao e o livro de anotagdes dos caboclos
(guias, mensageiros de luz) presentes e 0s médiuns que incorporam os caboclos.

Os quadros abaixo apresentam a estrutura de organizacdo e os aspectos sociais do EA
Casa de Lua Cheia. O primeiro também destaca o processo histérico de ocupacao do terreiro,
a estrutura fisica, politica e religiosa, e o0 padréo de organizacao destes espacos. E o segundo,
mostra a importancia das atividades econdmicas e sociais, as relacdes sociais com a

vizinhanca e outros terreiros, 0s problemas sociais existentes e reivindicacdes, e o valor

2 Nacdo Ketu, aonde se cultua os Orisas do pantedo Yoruba... Proveniente da Nigéria. A lingua sagrada
utilizada em rituais do Ketu é o loruba ou Nagd, derivada da lingua Yoruba. O Ritual de uma casa Ketu baseia-
se no idioma, no toque dos llus (Atabaque), nas cantigas, nas cores usadas pelos Orixas, sendo 0s mais
importantes: Sacrificios, Oferendas, Aguas de Oxald, Iniciagdo, dentre outros. O povo Ketu procura manter-se
fiel aos ensinamentos das africanas que fundaram as primeiras casas, reproduzem os rituais, rezas, lendas,
cantigas, comidas, festas, esses ensinamentos sdo passados oralmente até hoje. As posi¢Bes principais do Ketu
(sdo chamados de cargo ouposto, em yorubéa Oldyes, Ogans e Ajoiés), em termos de autoridade, sdo: o cargo de
autoridade maxima dentro de uma casa de candomblé é o de lyalorixad (mulher — mée-de-santo) ou Babalorixa
(homem - pai-de-santo). Sdo pessoas escolhidas pelos Orixas para ocuparem esse posto. Sdo sacerdotes, que
ap6s muitos anos de estudo adquiriam o conhecimento para tal funcdo. Disponivel em:
http://www.juntosnocandomble.com.br/2013/05/0-candomble-e-a-nacao-ketu-angola-jeje.html. Acesso em
25/06/2016.
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simbdlico deste espago para a comunidade e sua relagdo com a questdo quilombola,
semelhante ao demonstrado no EA do Op6 Afonja:

QUADRO 3: ORGANIZACAO DO EA CASA DE LUA CHEIA

PRINCIPAIS ASPECTOS

| - ESPACO AFRODESCEDENTE CASA
DE LUA CHEIA

Fundacéo Fundado na Federagdo em 1960, vieram com
estrutura montada em 1977 para o Cabula.
N° Familias 1
N° Membros 30
Associacao Né&o
Programas Governamentais N&o

Organizacéao Atual

Possui 3 Estruturas: Casa de Oxossi, Centro de
Caboclo (Sessdes) e Casa do Peso (Administragcdo —
5 pessoas)

Divisdo Hierarquica

Nao Existe

Fonte: Trabalho de Campo, 2015
Elaboracdo: Flavio Mota

QUADRO 4: ASPECTOS SOCIAIS DO CASA DE LUA CHEIA

PRINCIPAIS ASPECTOS

Il - ESPACO AFRODESCEDENTE CASA
DE LUA CHEIA

Atividades Econbémicas

N&o Possui

Atividades Culturais

Existia curso de artesanato e informéatica com apoio
do Instituo Maua. Realiza a Festa 2 de Julho (todos
0s Caboclos) e a Festa 3 de maio (Caboclo Queiru)

Relacgéo de Vizinhanga

Boa. Relacdo de amizade, respeito e ndo existem
conflitos.

Interacdo com outros Terreir]

Nao existe

Pressdo Imobiliaria

Nao. Nunca houve.

Principais Reivindicacgdes

Implantacdo de cursos (corte e costura,
culinéria, informética, artesanato e cabeleireiro).

Significado Espacial

A propria vida, razdo da existéncia.

Relagdo com os Quilombos

Né&o se consideram remanescentes de quilombos,
nem quilombo urbano, pois nao ha resisténcia.

Fonte: Trabalho de Campo, 2015
Elaboracgdo: Flavio Mota

Pode-se verificar, as diferentes caracteristicas que marcam a especificidade desses

espacos, e que os tornam singulares na cidade de Salvador, bem como, sua importancia para a

preservacao da heranca historica e cultural dos afrodescendentes no bairro do Cabula.
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Ao buscar compreender melhor o papel de importancia da Escola Municipal Eugénia
Anna dos Santos inserida dentro do EA Opd Afonj4, delineou-se por meio da entrevista
alguns pontos fundamentais junto ao corpo gestor e pedagogico da escola, a fim de conhecer
essa realidade. Nesse sentido, foi realizado entrevista com a coordenacdo buscando por meio
de alguns questionamentos conhecer esse pontos: Qual o tempo de existéncia da escola e do
centro cultural que é gerido pela mesma?, Como esta organizada e quais 0s projetos?, Quantos
e quais profissionais estdo envolvidos?, Quais alunos participam e de quais séries dos projetos
no Centro Cultural?, A comunidade externa participa das atividades no Centro Cultural?,
Quais as principais reinvindicacgdes para o Centro Cultural?, E qual o papel de importancia do
Centro Cultural?.

Segundo a gestora, a escola existe a mais de 30 anos e nasce do sonho de Mée Aninha
de que “os jovens crescessem aos pés de Xangd com anel no dedo’conforme visto
anteriormente. A escola surge como uma mini-comunidade ou creche, sendo um projeto da
Mae Stella enquanto Yalorixa para realizacdo de um sonho que d& nome a primeira Yalorixa
Eugénia Anna dos Santos, em homenagem a Mae Aninha que em ioruba quer dizer “um
principe nasce aqui”.

O objetivo inicial da mini-creche visava atender as necessidades dos filhos e das filhas
de santo do Axé que iam trabalhar e ndo tinham com quem deixar os filhos. Depois, Mae
Stella quis ampliar em parceria com o Estado um espaco de formacdo e educacdo regular.
Posteriormente, a escola passa a pertencer ao municipio com a politica do governo de
municipalizacdo na area da educacdo. Conforme a gestora, quem administra em termos de
pessoal, de material € a Secretaria de Educacdo do Municipio (SEC). Entretanto, o espago
fisico da escola é administrado pela Sociedade Civil Cruz Santa (SCCS) do 11é Axé Opd
Afonja (IAOA) por meio do Regime de Comodato (contrato gratuito que se completa pela
entrega da coisa ou objeto, que envolve obrigacdes de ambas as partes).

A filosofia afro-brasileira esta presente na proposta pedagdgica da escola, a qual pode
ser vista na prépria estrutura fisica das salas de aula, as quais homenageiam as cinco (5)
Yalorixas do Op6 Afonja com seus respectivos Orixas, bem como, a primeira gestora da
escola. A escola possui seis (6) salas de aula, que recebem os referidos nomes, séo elas: (1)
Mée Aninha de Xango, (2) Mae Bada de Oxala, (3) Mae Senhora de Oxun, (4) M&e Ondina
de Oxala, (5) Mée Stella de Ox0ssi e (6) Prof® Marinalva Cerqueira, visando referenciar essa

cultura, conforme mostram as figuras abaixo:
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Figura 23: lya Oba Biyi, Xangb Figura 24: lya Ofulan Deiyi, Oxala

Fonte: Trabalho de Campo, 2015 Fonte: Trabalho de Campo, 2015
Elaboragdo: Flavio Mota Elaboragéo: Flavio Mota

Figura 25: lya Oxum Miuwa Figura 26: lya Iwi Tona, Oxala

i

Fonte: Trabalho de Campo, 2015 Fonte: Trabalho de Campo, 2015
Elaboragdo: Flavio Mota Elaboragéo: Flavio Mota
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Figura 27: lya Odé Kayodé Figura 28: Prof® Marinalva Cerqueira

Fonte: Trabalho de Campo, 2015 Fonte: Trabalho de Campo, 2015
Elaboracdo: Flavio Mota Elaboragéo: Flavio Mota

Concernente a organizacdo e os projetos desenvolvidos na escola, Mae Stella trouxe
varias propostas junto ao museu, casa do Alaka e a biblioteca. A principal delas, foi implantar
0 Centro Cultural Odé Kayodé (CCOK), um espaco onde fosse desenvolvidas varias oficinas
como percussdo e capoeira, a fim de ocupar 0s jovens gque estavam 0Ciosos em casa sem
atividade. Segundo a gestora, o centro tem menos de quinze (15) anos e a dez (10) anos atras,
houve um resgate da proposta pedagogica e do fazer pedag6gico da escola que foi implantar o
Projeto Il€ Aiad, que quer dizer “Caminho da Alegria” o qual tem como referéncia a cultura
afro-brasileira.

A partir dai, houve uma parceria com a Secretaria de Educacdo em consentimento com
a Sociedade Civil para implantar os projetos no Centro Cultural. Conforme a gestora, as
oficinas no CCOK ndo atendem as pessoas da comunidade do Axé, nem do bairro do Séo
Gongcalo e Cabula, mas apenas as criancas da escola, em virtude de esta atrelado a SEC. Nesse
espaco acontece o Projeto Mais Educacdo com oficinas e aulas que fazem parte da matriz
curricular e das diretrizes da rede escolar que sdo as expressdes artisticas de musica e

percussédo. Ela ainda acrescenta:

A Musica faz parte do curriculo da Secretaria de Educagdo, sendo
disciplina obrigatoria. Ja a Percussdo é um projeto respaldado pelo
[1é Aiab que € nossa proposta pedagdgica da cultura afro-brasileira,
cuja aula é feita por um professor senegalés (Dudu) em parceira com
0 professor de musica e com o Projeto Mais Educagdo (Gestora,
2015).
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Percebe-se dentro da perspectiva pedagogica da escola, um compromisso em sua
pratica cotidiana de transmitir as novas geracGes o conhecimento da historia e cultura afro-
brasileira. Para isso, tal pratica esta estruturada no envolvimento de varios profissionais que
compreende um quadro de quatro (4) professores: um (1) professor efetivo da rede de
educacdo que é o professor de mdsica, dois (2) monitores do Projeto Mais Educacédo
(contratados pelo programa) e um (1) professor contratado de percussao, além de dois (2)
funcionarios de sericos gerais que desenvolvem o trabalho no Centro Cultural. A escola
compreende o Ensino Fundamental, onde todos os alunos das turmas do 1° ano ao 5° ano
participam das aulas de musica e percussao. Entretanto, no projeto Mais Educacao participam
cerca da metade dos alunos, visto que, dependem da autorizacdo dos pais.

Ao questionar a gestora se as atividades no Centro Cultural sdo disponiveis a

comunidade vizinha, ela respondeu o seguinte:

N&o. Porque o Centro Cultural é dirigido pela escola com respaldo e
subsidios do municipio pela Secretaria de Educacdo. Houve um
momento que um filho do axé desenvolvia atividade de capoeira a
noite com a comunidade do Axé. Hoje ndo, pois a noite ndo € horario
comercial da escola para a direcdo estar presente e s6 participa o0s
alunos da escola(Gestora, 2015).

Em virtude de ser um projeto criado em conjunto com as outras demais estruturas
(biblioteca, museu, casa de tecelagem e etc..) e idealizado por Mé&e Stella, percebe-se que, ha
um grande desejo de que o espaco do Centro Cultural e seus projetos possa também ser de
utilidade para os filhos do Axé e ndo fique apenas restrito aos alunos da escola. Segundo a
gestora, ha muitas reivindicacGes para 0 CCOK, entre elas a busca pela reforma do centro,
que ja esta firmado através de um contrato pela Secretaria de Educacgdo, porém ndo ha planos
de implantar outros projetos na proposta pedagdgica da escola.

Ela destaca que, o papel e importancia do Centro Cultural seriam®“se pudesse atender a

comunidade, se fosse um projeto do axé como era antes”. E conclui:

Para a escola € de suma importancia tendo um espaco de estrutura
boa, adequada para o desenvolvimento das oficinas. As expressoes
artisticas Uteis para desenvolver o cognitivo e o aprendizado das
criancas. Elas sdo uma conquista que vamos buscar que se mantenha
a fim de trazer mais possibilidade de propostas dentro das expressfes
artisticas que estejam ligadas ao nosso projeto (Gestora, 2015).
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Dentre os recursos didaticos e instrumentais utilizados pelos professores no
desenvolvimento das atividades com os alunos em sala de aula, destacam-se o uso do quadro
para as aulas expositivas na relacdo ensino-aprendizagem, e 0 uso dos instrumentos para as
aulas praticas de masica e percussao. Os principais intrumentos de percussao utilizados sdo: o
bumbu, tambor, tamborim, atabaque, repinique (repique), cuica (pwita), surdo, tom-tom, bata,

baquetas, tridngulos, dentre outros conforma mostram as figuras abaixo:

Figura 29: Espaco de Aula do Centro Cultural

Fonte: Trabalho de Campo, 2015
Elaboragdo: Flavio Mota

Figura 30: Instrumentos de Percussao

Fonte: Trabalho de Campo, 2015
Elaboracdo: Flavio Mota
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Figura 31: Instrumentos utilizados nas aulas pelos alunos

Fonte: Trabalho de Campo, 2015
Elaboracdo: Flavio Mota

Em entrevista a lider da casa do Alaka (Casa de Tecelagem) D. lraildes, foi possivel
identificar importantes elementos identitarios dos afrodescendentes. Segundo ela, a Casa do
Alaka é a principal responsavel por produzir o pano da cosa (tecidos) a exemplo do moja que
€ 0 tosco da cabega e 0 alaka que os filhos de santo usam entre o peito, panos que representam
a cultura africana. Porém, a ndgua e camisa de crioula sdo roupas portuguesas.

A Casa do Alaka é criada em 2002, e nasce do sonho de Mae Stella apds ela ter ido a
Africa, pois, as roupas que sio utilizadas dentro do candomblé estdo perdendo a tradicdo a
exemplo das roupas alegoricas de carnaval. Para lIraildes, “o candomblé busca manter a
tradicdo usando o pano da costa, 0 murin, o tecido produzido pelo proprio lad, da cor do
Orixa”. Ao mencionar sobre a importancia do pano da costa e de sua origem na Africa, ela
destaca o seguinte:

O pano da costa s6 se usa dentro da hierarquia do candomblé quando
se completa sete (7) anos de iniciado, com obrigacdo € que se usa
esse pano. Na Africa desde que nasce ja se usa nas varias etapas da
vida até a morte, quando é enrolado por todos esses panos (D.
Iraildes, 2015).

Percebe-se que, o0 uso do pano da costa esta ligado ao sagrado para os filhos de santo

do candomblé, por isso, buscar ampliar sua producdo em solo local é garantir a manutencao
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da tradicdo. Nesse sentido, a casa do alaka é criada com o objetivo de ndo deixar morrer a
tradicdo, e com base nesse principio a tecelagem enquanto atividade nasce como um projeto
visando a renda das familias, “heranga nossa para ser passada aos filhos e a todos que querem
aprender, onde podem viver fazendo pano da costa, redes, jogo americano e tapetes como uma
renda familiar”, afirma D.Iraildes.

Houve por duas vezes a tentativa de implantacdo da casa de tecelagem. Primeiro em
1980, quando Mestre Abdias e alguns filhos tentaram adquirir o tear, mas nao obtiveram
sucesso, pois, além de ser muito caro, eles ndo tinham auxilio do governo. Depois, em 2002
com Mae Stella, que conseguiu implantar esse projeto buscando trabalhar com os netos da
casa, 0s mais novos ou adolescentes, a fim de adquirirem uma profissdo e repassar adiante
para os outros, onde os mais velhos, também tinham oportunidade para aprender. “Hoje ja tem
verba para o povo de santo ou terreiro” diz Iraildes.

O Opb Afonja é o primeiro EA a ter uma casa de tecelagem. A casa do Alaké para
D.Iraildes “nao ¢ s6 do povo de candomblé apenas, mais ¢ um presente, uma heranga de todo
povo africano, todos que queiram aprender”. Segunda ela, as oficinas de capacitagdo técnica
teve inicio com Mestre Abdias e sua filha Lurdinha que ensinaram a técnica de tecelagem por
um més de aula comegando no barracdo e depois na frente da casa de Xangd. Entretanto,
notava-se a necessidade de um lugar, o que resultou na suspenséo e arquivamento do curso de
capacita¢do por um tempo.

Em 2002, com a iniciativa de Mde Stella o curso voltou a funcionar com Mestre Zelito
do Instituto Mauéa, o qual havia sido capacitado por Mestre Abdias. O curso teve inicio com
uma turma de dez (10) pessoas durante seis meses de aula no Instituto Maua, cujos alunos
sairam capacitados para ensinar a atividade, sendo a partir dai inaugurado nesse mesmo ano
no Op6 Afonja. Apesar desta iniciativa e capacitacdo, houve grande evasdo desses
profissionais habilitados pelo curso, pois, muitos deles constituiram familias e buscaram
outras areas de atuacdo no mercado, restando apenas D. Iraildes para dar continuidade ao
projeto.

Conforme lIraildes, o curso de tecelagem ocorreu em 2008 e 2009 por duragdo de trés
(3) meses e funcionou trés vezes por semana, com entrega de certificados. Ao final do curso,
todos os alunos receberam os panos que produziram e um DVD com um documentario
gravado que continha as imagens dos alunos e as falas dos seus mestres. Houve também uma
oficina de seis (6) meses com o Projeto Arakogogd (corpo da diversidade) que trabalhou todas

as artes do candomblé (tecidos, bonecas, estrutura em palha, madeira, ferro, canticos, festas,
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dancas, costuras de roupas e etc...). Estas oficinas foram significativas para reafirmar e
difundir os valores identitarios do axé.

Esta difusdo destes valores se deu pela producdo de livros lancados pelo IPAC
(Instituto do Patrimdnio Artistico Cultural da Bahia) e Instituto Maua, e a producao do video

pela TVE sobre a tecelagem no Opd Afonja.

Aqui é Ketu. E importante saber quais roupas um povo de axé veste.
Temos que fazer nossos panos aqui no Brasil, assim como fazem na
Africa, para dar continuidade e para manter nossa tradicio ja que
somos descendentes de africanos, e ndo precisar importar da Africa
(Dona lIraildes, 2015).

Segundo ela, o curso de tecelagem é aberto a todos que queiram participar e divulgado
para todos os terreiros através do diario de programacdo do pelourinho que é feito pelo
Correio Nagd Fala-fala. Porém, devido a falta de verbas para divulgar, ndo conseguiram
fechar as vagas para o curso. Por conta disso, 0 Op6 Afonja tem buscado através da SETRE
(Secretaria do Emprego, Trabalho, Renda e Esporte) que dispde de uma verba destinada ao
povo de santo gracas a Deputada Olivia Santana (Mulher guerreira do Axé) fazer parcerias
com outros terreiros para instalar a tecelagem, mas isso ainda ndo foi possivel em detrimento
do projeto ainda n&o ter sido aprovado.

Entretanto, alguns passos estdo sendo dados, a exemplo de um terreiro na Sussuarana
que foi visitado, o qual implantou o projeto de costura em parceria feita com a Casa do Alaka.
“O Opb Afonjéa € visto la fora como um terreiro que se organiza” afirma Dona Iraildes. Ela
diz que, o objetivo é contemplar doze (12) EA com a tecelagem através de suas liderancgas,
fazer o dinheiro circular dentro do terreiro onde deve ser investido em vez de comprar fora,
dando oportunidades das mulheres se manterem. No que concerne ao importante papel

desempenhado pelas mulheres, ela diz:

Sofremos muito para se manter de pé. Apesar de existir hoje os
babalorixas, o candomblé sempre foi de raiz matriarcal. As
matriarcas, iyalorixas guerreiras que mantiveram a tradi¢cdo do axé,
deram o sangue, e hoje deu as mulheres a liberdade de dizer
abertamente que € negra, sou do Orixa, pertenco a tal terreiro, faco
parte do candomblé, abrir-se com todo respeito e admiracédo de ser
(Dona lIraildes, 2015)
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Atualmente as oficinas estdo fechadas por conta da reforma que a Casa do Alaka tera
que passar por manutencao, apos treze (13) anos de implantada, e depois voltar ao seu normal
funcionamento. Conforme Dona Iraildes “a proposta ¢ para as maes que tem os filhos na
escola possam aprender a profissdo nos tempos livres”, o que assegura a permanéncia dos
valores identitarios de tradicdo matriarcal.

Quando questionada sobre a relacdo dos jovens com a tecelagem, Dona lIraildes
revelou por um lado, certo descontentamento por eles buscarem outros interesses. Por outro
lado, ela se mostrou esperancosa quanto a forca e importancia que a religidao tem na vida dos

jovens, que os mantém unidos a tradi¢ao, conforme ela aponta:

Os jovens da comunidade buscam outros interesses porque falta um
trabalho de base com as criancas envolvendo-os em atividades como
capoeira, danga de roda, futebol, bumba meu boi e dias festivos,
embora algumas ainda vem brincar no fim de semana. Hoje o que
segura os jovens ainda aqui é a religido, tendo uma relacdo de
respeito com o uso das roupas e com o espaco sagrado (Dona
Iraildes, 2015).

Para concluir, constatou-se a grande importancia da tradicdo na relacdo com a familia
que possui um significado simbdlico ao longo da formacéo religiosa e hierarquica dentro
desse EA.

A lad é como uma crianga que vai aprendendo. E como um diploma
de conhecimento da religido. E a busca do seu conhecimento, da
CONexao com o Seu Ser, 0 universo, a natureza, e o seu Orixa dono da
sua cabeca, da usa energia césmica. O mundo passa a ser mais
concreto e real. E como a crianca que s6 tem a preocupacdo de
brincar, correr e ser feliz. As energias sempre acham que vocé
aprendeu e adquire experiéncia como passar dos anos. O Axé é oral,
qguanto mais fala, mais aprende, o qual é passado para 0s outros
(Dona lIraildes, 2015).

Pode-se considerar que, a Casa do Alaka conserva um importante legado de
manutencdo e difusdo da tradicdo afrodescendente, tanto pela oralidade de transmisséo do
conhecimento, quanto pela praticidade na experiéncia com a producdo do pano da costa, tdo
significativo para o uso dos filhos de santos, para a renda das familias, profissionalizacéo das

mulheres e jovens, e manutencao dos costumes africanos em solo local.
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Figura 32: Panos da Costa Figura 33: Tear Mecanico
v

Fonte: Trabalho de Campo, 2015 Fonte: Trabalho de Campo, 2015
Elaboracdo: Flavio Mota Elaboragéo: Flavio Mota

3.3. As Estratégias de Resisténcia dos Afrodescendentes e o Direito a Cidade.

Nesta andlise feita anteriormente sobre os espacos afrodescendentes (EA) no bairro do
Cabula, foi possivel perceber as peculiaridades da cultura afrodescendente registradas nesses
espacos. O sentimento de pertencimento ao lugar, a histéria de ocupagdo e construcdo, a
cultura e memoria coletiva, mostram claramente as especificidades desses espacos presentes
no Cabula.

Para isso, diante das necessidades, reivindicacGes e problemas vivenciados pelas
comunidades dos EA no bairro do Cabula, foi fundamental compreender o papel do Estado
enquanto poder publico, no que concerne as politicas publicas voltadas a assisténcia e auxilio
para as comunidades afrodescendentes, bem como, a importancia que é dada ao seu valor
simbodlico e cultural por parte do Estado da Bahia. Nesse sentido, buscou-se acolher
informacdes dos 6rgdos competentes, como a Secult (Secretaria de Cultura) que atua através
do CCPI (Centro de Culturas Populares e lIdentitarias) e a Fundacdo Palmares, visando
conhecer quais as estratégias de resisténcia para os afrodescendentes e o seu direito a cidade,

muitas vezes negado.



126

Buscu-se desta forma, entrevistar os representantes dos referidos 6rgdos a fim de

I dos afrodescendentes e na

conhecer de que forma atuam na protecdo ao patrimoénio cultura
manutencdo desta por meio da transmissdo destes conhecimentos as novas geracOes.
Inicialmente, foi realizado entrevista com a Diretora do CCPI, que recebeu de forma amigavel
e acolhedora, e mostrou sua histéria de vida e militancia, bem como, os grandes desafios que
enfrentou e tem enfrentado como gestora na luta pela manutencéo e difusdo da cultura negra.

Ao falar de sua historia de vida até chegar ao cargo de diretora da cultura, ela disse:

Eu estou aqui porque sempre lidei com cultura, nasci no interior onde
sempre buscamos nossas formas de entretenimento. Desde crianga
brinquei de Terno de Reis, Bumba meu-boi, meu pai tinha uma
orquestrazinha. Minha mée era costureira do terno, dancei quadrilha,
vim pra Salvador, fundei o I1é Ayé Bloco Afro e la foi minha academia
inicial, foi 1& que aprendi a pesquisar, aprendi a minha historia,
afirmei minha identidade, descobri 0 mundo, ajudei os meus alunos,
me elegeram pra ser secretaria duas (2) vezes. Se ndo fosse o 11a Ayé
nao seria nada da minha vida. Fiz teatro nos palcos; fiz Pau
Brasil,Na Idade da Pedra, Glauber Rocha nos anos 70 e Capitées de
Areia. Estou aqui ndo porque a academia me instrumentalizou pra ser
gestora de cultura, mas porque na vida eu sou fazedora de cultura e
me acho legitima nesse particular, e 0 que ndo sei eu estousempre
disposta a acompanhar (Diretora do CCPI, 2015)

A entrevistada foi secretaria por duas vezes na gestao publica, A primeira na prefeitura
de Imbassai compondo a Secretaria de Reparacdo, com apenas um ministério no Brasil. A
segunda na gestdo do governo de Jaques Wagner na Secretaria de Desenvolvimento Social no
Combate a Pobreza. Segundo ela “foi nesses momentos que abri espago para o meu povo,
para que tenham acesso aos beneficios”. Desde entdo, ela permaneceu na luta pela garantia de
direitos do povo negro, até chegar a Secretaria de Cultura.

Conforme a diretora, a Secult € uma secretaria nova, pois anteriormente era secretaria
da cultura e turismo, cujos objetivos se misturavam. No inicio do governo Wagner ela foi
desmembrada, onde a cultura fez a sua lei organica, estabeleceu as suas diretrizes, as suas
metas e competéncias, e se desvencilhou do turismo. Nesse momento, houve as primeiras
conferéncias onde a sociedade civil apresenta seus anseios e necessidades, em que, teve como

maior grito no interior da Bahia a criagdo pela Secult de um organismo que tratasse das

Y O Artigo 216 da Constituicdo Federal de 1988 conceitua Patrimdnio Cultural como sendo os bens de
natureza material e imaterial, tomados individualmente ou em conjunto, a agcdo, a memoria dos diferentes grupos
formadores da sociedade brasileira. Nessa redefinicdo promovida pela Constituicdo, estdo as formas de
expressdo; os modos de criar, fazer e viver; as criagdes cientificas, artisticas e tecnoldgicas; as obras, objetos,
documentos, edificacOes e demais espacos destinados as manifestacdes artistico-culturais; os conjuntos urbanos e
sitios de valor historico, paisagistico, artistico, arqueologico, paleontoldgico, ecolégico e cientifico.
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culturas populares e identitarias, pois, eram poucos apoiados com fomento e politicas publicas
voltadas para elas, uma vez que, nunca foram tratadas como cultura.

A entrada do ministro Gilberto Gil no Ministério da Cultura em 2003 durante o
governo Lula, abriu caminho para a revolucdo na cultura, visto que, fez frente as visdes
conservadoras e possibilitou os meios de resgatar e reconhecer a existéncia das culturas
identitarias oriundas dos povos de terreiros, povos de quilombos, povos indigenas e 0s
ciganos. Ao ser criado o Centro de Culturas Populares e Identitarias, ela foi convidada para
dirigi-lo, cujo 6rgdo é responsavel por fazer a gestdo dos trés largos da programacdo do
Centro Histérico ou Pelourinho, mais especificamente a Praca Tereza Batista, Pedro Arcanjo,
Festa de Santa Barbara, Dia do Samba, Carnaval do Pel6 e S&o Jodo do Peld.

Sua criacdo em 2011 buscou abranger como area de influéncia aos demais municipios
do Estado da Bahia, pois, a cultura restringia-se apenas a metropole de Salvador, ou seja, era
voltada apenas para a capital. Isto permitiu repensar e recriar uma nova concepg¢éo de cultura

que contemple todos os segmentos sdcio-culturais, conforme ela aponta abaixo:

Nesta novaconcepc¢do de cultura, nesse novo momento da histoéria,
nesse novo rebuli¢co de uma mentalidade diferenciada, de um governo,
de uma gestdo e de uma nova proposta de cidadaniafoi uma
revolugdo pra minha cabeca que me fez reaprender e revisar meus
conceitos ao trabalhar com esses segmentos sociais (0s pescadores
artesanais, indigenas e povo de santo). Esse conceito de cultura vai se
formando e se percebe que esses grupos sempre tiveram a margem e
nunca usufruiram dos direitos que eles tém. Tem sido muito dificil
criar politicas pra esses segmentose as que tém, sdo politicas
excludentes, pois tem que ter um computador 14 na zona rural para
entrar no site e participar do edital pra obter um recurso, o que
dificulta o processo de comunicacéo (Diretora do CCPI, 2015).

No momento atual, a grande luta tem sido mudar o formato dos editais, para que, 0s
grupos sociais das culturas populares e identitarias tenham acesso ao fomento e recursos. Para
ela, a exclusdo destes grupos sociais esta contribuindo para fazer morrer as manifestacoes, que
estdo deixando de existir por conta das mudancas de valores, do empobrecimento da
populacédo, da juventude que ndo esta mais abragando e por causa do Estado que ndo cumpre
seu papel social de assumir este compromisso como marca da nossa identidade, pois os editais
que variam entre R$40.000,00 e R$100.000,00 ndo resolvem, o que resolve sdo 0s prémios
para esses segmentos. Ela descreve sua constante luta para garantir o direito a esses

segmentos.
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Levei um ano caminhando para o tribunal de contas para eles
entenderem o que era cultura popular, falando com os burocratas o
sentido da cantiga de trabalho, da danca, daquele céantico, de
botarem a roupa, daquela marujada, cangada, o significado daquilo
para aquele povo, pois ndo estdo fazendo aquilo pra ganhar um
caché, mas porque faz parte da vida e da identidade, para o burocrata
entender que aquela modalidade que ele presta conta ndo serve
porque ele é de poucas letras, ndo tem acesso a tecnologia, que o
formato tem que ser um formato pra que ele receba o recurso pra
desenvolver as atividades, passar a transmitir esse conhecimento aos
mais novos, e que ele ndo precise prestar contas, pois € um segmento
que ndo tem as artimanhas de botar o dinheiro no bolso. Eles
merecem receber o dinheiro por salvaguardar a historia e a cultura,
pois seu prazer é botar na rua sua cultura, pois querem apenas se
apresentar bonito na festa (Diretora do CCPI, 2015)

Percebe-se a grande dificuldade das culturas populares no acesso aos recursos

disponiveis, que em virtude da burocracia dos editais ficam limitados a poder fazer uso nos

seus projetos sociais e repassar adiante a tradicdo cultural dos seus conhecimentos. Ela ainda

acrescenta:

Por causa da falta de recurso e da modalidade de passagem do
fomento é que estas manifestacbes estdo morrendo. As meninas nédo
sabem mais sambar, estdo descaracterizadas porque esse
conhecimento que o0 mestre domina, ele ndo tem como passar, nao tem
recurso para passar as oficinas, ndo tem como estimular os jovens a
aprender, pois tudo rema contra ele, ndo tem o suporte do governo e
do Estado pra dizer isso é importante (Diretora do CCPI, 2015).

Ao tratar sobre a funcdo social da escola, ela faz critica ao descompromisso da mesma

quanto a essa causa, e afirma ser a escola tdo camplice nessa histdria quanto o Estado, pois

ndo deixa entrar na sala de aula a cultura popular e identitaria, os contadores de histdria. Desta

forma, ela potencializa a facilidade que a escola tem de passar esse conhecimento para a

juventude a fim de ndo perder a marca identitaria do povo negro.

Buscando averiguar quais as politicas publicas do Estado voltadas a

preservacdo da cultura afro-brasileira, verificou-se que tais politicas estdo disseminadas em

varias secretarias conforme “dizem”. Porém, segundo a diretora do CCPI “a politica publica

voltada a atender a cultura afro é a Ouro Negro, que existe a oito (8) anos e que so atinge 0s

blocos afro, afoxés, samba e reggae, que desfilam no carnaval da Bahia”, ou seja, um recurso
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de R$ 6 milhdes destinado apenas para os blocos de matriz africana de Salvador e Feira de
Santana. Sobre esta politica ela acrescenta:

E a Unica que garante, pois é um dinheiro que ninguém mexe. As
politicas carimbadas para a populacdo negra nao existem. As
manifestacbes negras tém que disputar com as outras e leva
desvantagem nessa historia (Diretora da CCPI, 2015)

Segunda ela, a criagdo do Estatuto da lgualdade Racial precisa definir o fundo de
cultura para os negros. O fundo de cultura que ja é lei esta sendo refeito pela Sepromi
(Secretaria de Promogéo da Igualdade Racial) em parceria com o CCPI, a fim de fazer o
recorte racial. O programa Ouro Negro visa ser ampliado para atender as manifestacfes
negras, que terdo o recurso garantido para receber duas (2) ou trés (3) vezes ao longo do ano e

n&o apenas no carnaval, como ela destaca abaixo:

Muitas associacgdes de blocos e entidades que realizam atividades ao
longo do ano ajudam o governo, pois tem amplas vantagens atraves
do potencial de tirar os meninos da rua, trabalhando com idosos, com
a juventude, afim de aquecer a economia de seu bairro, sua regiéo,
através das oficinas de percussdo, que da perspectiva de emprego,
fortalecendo sua identidade(Diretora do CCPI, 2015).

O papel do CCPI tem sido abrir o estatuto pra comtemplar outros movimentos
contemporaneos de jovens, que ndo seja de matriz africana tradicional a exemplo do Hip Hop,
Rap, dentre outros, para que, tenham acesso a outros editais e possam receber recurso para a
gravacdo de disco, participar de esporte e etc. Muitas instituicbes negras nao recebem
beneficios dos fundos de cultura a exemplo dos Meninos dos Alagados e o 11é Ayé que existe
acerca de 42 anos, enquanto os museus e teatros da cidade a exemplo da Fundacdo Jorge
Amado, recebem recursos financeiros do fundo de cultura pra manutencdo. Porque tais
instituigdes negras ndo tém o direito de receber?. Esta tem sido a constante luta e estratégia da
diretora junto com o secretério de cultura, que propde que se faca uma redistribuicdo mais

justa do fundo de cultura por meio do edital.

As politicas negras sdo inexistentes e vamos levar muito tempo para
conquistar estes beneficios enquanto se manterem esses editais
burocraticos. E preciso repensar o formato dos editais de forma a
fazer um edital que seja direcionado para as manifestacdesnegras
(Diretora do CCPI, 2015).
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Concernente a criacdo de projetos pelo CCPI, foi informado que o 6rgéo ndo tem esse
papel social, ou seja, ndo desenvolve projetos porque ndo € um instituto dotado de recursos.
Seu papel é apenas atender as solicitacdes de apoio aos projetos dos variados grupos sociais a
exemplo dos grupos de capoeira, dentre outros que realizam oficinas, embora conforme
mencionado anteriormente, ambos tem grandes dificuldades por conta dos editais excludentes.
Também, desempenha um grande trabalho na preservagdo da identidade cultural negra no
Estado da Bahia, visto que, participa de forma efetiva com os 6rgédos da secretaria responsavel
pela memoria, pelo tombamento, pelo registro dos espacos sagrados, registro das cantigas e
registro dos mestres.

O CCPI atua em parceria com o IPAC, responsavel pelo registro no ambito
estadual, e com o IPHAN no &mbito federal, onde desenvolve o trabalho com as matrizes
africanas acompanhando e monitorando os registros das chegancas dos varios municipios da
Bahia com segmentos sociais, terreiros de candomblés e pessoas idosas que guardam cantigas
e depoimentos orais. O CCPI atua como fiscalizador, patrulhador e incentivador dessas
questoes.

Visando por meio de uma acéo eficaz repassar as técnicas tradicionais para as novas
geracOes, o CCPI realiza através dos editais as modalidades de prémios aos mestres, buscando
o reconhecimento pelo que eles fizeram e pelo compromisso de passar esse conhecimento aos
mais jovens através das oficinas. Entretanto, “é preciso um casamento com a escola, onde as
oficinas ndo fiquem restritas a comunidade, mas adentre as escolas a fim de passar adiante
esse conhecimento aquela juventude” afirma a diretora.

As acgdes do governo do Estado que déem visibilidade externa aos elementos afro-
culturais de nossa cidade ainda séo pequenas. Segundo a diretora, “a verba da cultura ¢ baixa,
e quando ha corte no orgcamento, a cultura é a primeira a sofrer o impacto, pois é vista pelo
Estado como algo sem muita importancia”. Ela ainda acrescenta “a cultura precisa ser casada
com a educag@o. Quando for vista com esse olhar, daremos maior valor a esse legado”. Ela
destaca um total descompromisso com a cultura do nosso povo por parte dos Nossos
governantes que ndo véem a cultura como o alavancador do desenvolvimento humano e
econémico. Também, denuncia os editais destinados a patrocinar 0os gastos com viagem para
eventos no exterior que ndo sdo divulgados, pois sdo muitas vezes restritos aos artistas

famosos do Axé, conforme aponta abaixo:

Ha um edital de comunidade destinado a subsidiar passagem
internacional e hospedagem para eventos no exterior, mas que €
utilizado por artistas do Axé da alta classe. Agora esta chegando aos
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negros porque estamos recorrendo aos editais para auxiliar as Maes
de Santo que querem conhecer a Africa e os grupos de capoeira que
recebem convites para se apresentar no exterior. E sempre dizemos a
eles que se inscrevam (Diretora do CCPI, 2015).

A parceria publico-privada no incentivo a preservacdo da cultura afro ainda €
principiante. Segundo o CCPI, no &mbito da cultura a Gnica parceria existente sdo as empresas
Ol e Coelba, que coloca o dinheiro no fundo de cultura e s@o isentas de impostos, ou seja,
“sdo farinhas trocadas” afirma a diretora. Houve anteriormente uma tentativa de aprofundar
essa politica, mas sem sucesso, Visto que, muitas empresas nao querem Se associar as

manifestacdes africanas, como ela descreve abaixo:

Quando se trata das manifestacfes de matriz africana, bloco afro,
cantores, artistas, grupos de dancas, ninguém quer colocar sua marca
social na politica. E uma realidade. Ndo gostam de associar seu
proprio nome, a sua marca a coisas de preto, porque preto é negativo,
preto é inferior, preto vem de escravo, preto vem de decadéncia, preto
é preto. A parceria publico-privada para as manifestacdes negras é
praticamente impossivel (Diretora do CCPI).

E perceptivel como o preconceito racial ainda vigora no seio das instituicdes que se
isentam do papel social por conta do racismo histdrico instituido, ndo superado. Segundo a
diretora, o secretario de cultura recebeu recentemente um férum de identidades negras
(Cortejo Afro, 11€é Ayé, dentre outros grupos) que solicitou uma primeira aproximacao com as
empresas de cervejas, uma vez que, estes grupos sdo grandes consumidores de cerveja nas
caminhadas do Samba, do II1é Ayé e de outros eventos, e nenhuma dessas empresas 0s apdiam
no patrocinio destes eventos. O primeiro passo sera gravar um video das festas e enviar aos
empresarios. Depois, irdo buscar agendar um encontro com os representantes destas empresas
com o fim de obter patrocinio.

A luta e as estratégias de resisténcia pela preservacdo da cultura negra e dos seus
elementos identitarios, tem sido o constante desafio do CCPI para salvaguardar a historia,
memoria e os simbolos dos afrodescendentes, bem como, garantir o seu direito de viver e
existir na cidade. E como marca identitaria nesse processo de luta, buscou-se destacara frase

célebre e marcante da diretora do CCPIl como desfecho na analise desta entrevista:

Eu acho que se todo mundo soubesse, se vocése auto-reconhecer,
conhecer a sua historia, d4 uma forca tamanha, faz com que vocé pise
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firme no chéo, todo mundo ia correr atras disso, de saber a sua
historia, conhecer as suas raizes, de ter orgulho de ser o que voceé é,
negro, que resistiu, que construiu essa nacdo, que veio de um
continente cheio de diversidade, de riqueza cultural, cheio de histéria.
Quando meu aluno conheceu a historia dele, ele se empoderou e
mudou a sua postura e estima dele. Tinha 5 minutos de Africa na aula
de lingua portuguesa. Eu os questionava: Antes de seus ancestrais
pisar neste continente, quem era vocé? Que povo era esse? Isso tinha
um efeito grande” (Diretora do CCPI).

Durante a pesquisa de campo foi também proposto realizar entrevista com a Fundacéo
Palmares, a fim de conhecer o papel deste 6rgdo quanto ao processo de reconhecimento dos
territorios dos EA de Salvador, ou mais precisamente dos terreiros de candomblé situados na
cidade. Devido sua constante agenda de compromissos ndo foi possivel obter as informacGes
para aprofundar esta discussdo na pesquisa. Entretanto, vale ressaltar o importante papel da
Fundacao Palmares em parceria com os Correios no més de setembro de 2015, que realizou o
Evento de Lancamento do Selo e carimbo personalizado em homenagem a Méae Stella de
Oxo0ssi no EA do 11é Axé Opd Afonja situado no Cabula.

A homenagem feita pela (FP) Fundacdo Palmares representa segundo a presidente:

O reconhecimentoda personalidade publica; ndo apenas como lider
espiritual, mas também no campo intelectual, onde desempenha
importante papel pela promocdo da igualdade racial; combate ao
racismo; respeito muatuo entre as religides; preservacao e valorizacao
da cultura afro-brasileira (Ministério da Cultura, 2015).

A Mae Stella foi eleita como membro do conselho curador, 6rgdo presidido pela
Fundacdo Palmares que é composto por dez membros nomeados pelo ministro da cultura por
um mandato de trés anos, visando formular e propor metas norteadoras para o sistema e fundo
de cultura, cuja funcdo representa parte de um conjunto de agdes governamentais pela luta e
campanha no combate a intolerancia religiosa e os atos de crimes praticados contra 0s adeptos
das religides de matriz africana (Ministério da Cultura, 2015).

O lancamento do selo dos 90 anos de Mae Stella de Oxdssi, que reuniu autoridades
publicas, artistas e liderancas religiosas, significou um grande avango para 0 povo negro no
cenario politico e cultural. As figuras 27 e 28 abaixo, registram esse importante momento de

celebracdo por esta conquista tdo relevante no Barracdo do 11é Axé Opd Afonja.
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Figura 34: Evento de Lancamento do Selo no Barracéo do 11é Axé Op6 Afonja

Fonte: Trabalho de Campo, 2015
Elaboracdo: Flavio Mota

Figura 35: Entrega do Selo de Mé&e Stella de Oxdssi

—
et '
C

Fonte: Trabalho de Campo, 2015
Elaboracao: Flavio Mota

O processo de luta e resisténcia tem se caracterizado pela busca constante do direito a
cidade, negado historicamente aos afrodescendentes. No dizer de Lefebvre (2001, p.116, 117
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e 135) “o direito a cidade ndo pode ser concebido como um simples direito de visita ou de
retorno as cidades tradicionais. S0 pode ser formulado como direito a vida urbana,
transformada, renovada”. Para ele, esse direito caracteriza-se como superior aos demais como
o direito a liberdade, a individualizacdo na socializacdo, ao habitat e ao habitar, a apropriacéo,
0s quais estdo implicitos no direito a cidade.

O direito dos afrodescendentes a cidade consiste no respeito e prote¢cdo a natureza
(simbolo da ancestralidade e existéncia), respeito a sua histéria e tradicdo (memoria oral
coletiva, liberdade de cultoe expressdo, e 0s simbolos culturais materiais e imateriais), e por

ultimo, o respeito e garantia ao territorio (espaco de experiéncia e vivéncia).
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CONSIDERACOES FINAIS

Foi um momento muito esperado na pesquisa chegar as linhas finais deste trabalho,
bem como, expressar de sua totalidade seus principais resultados. Para tanto, é importante
destacar que os primeiros questionamentos que se desdobraram nesta dissertacdo de mestrado
surgem das minhas inquietagdes na disciplina de Direito ambiental e conflitos territoriais dos
povos e comunidades tradicionais cursada no ano de 2013, como aluno especial do programa
de Pos-graduacdo em Geografia com o professor e depois orientador, Prof. Dr. Julio Rocha.
Ali 0 mundo se abre em novas perspectivas quando se propde a elaboracdo de um artigo que
evidenciasse o0s conflitos, problemas e as resisténcias envolvendo as comunidades
tradicionais.

Em virtude da aproximacdo e afinidade com as tematicas da geografia urbana, bem
como, da proximidade do pesquisador com a area do Cabula, e de sua observagdo das
transformacdes que vem acontecendo com muita rapidez no bairro, foi que o fez se debrugar
sobre a histéria do bairro marcada pela ocupacdo quilombola e a situacdo atual dos espacos
afrodescendentes presentes nesse espaco, que mantém as herancas culturais da tradicdo
africana e que se apresentam como grupos de resisténcia, visto que, estdo situados numa area
de valorizacdo imobiliaria.

Na pesquisa, buscou-se inicialmente por meio do objetivo central, identificar e analisar
no espaco social, nas manifestacbes materiais e imateriais (festas e topdnimos) e no arranjo
espacial do bairro do Cabula, elementos que expressem aspectos identitarios dos afro-
descendentes. Para isso, tomando como base as liderancas dos EA do Cabula, os resultados
apresentados revelaram que os referidos espagos estdo associados a aspectos objetivos como
os histéricos, étnicos e culturais dos afrodescendentes, a capacidade destes espacos de
satisfazer suas necessidades, bem como, os aspectos subjetivos como as relacdes sociais
nestes espacos e a identificagdo como lugar que mostram a relevancia imaterial e o
significado desses espacos.

A questéo norteadora da pesquisa buscou compreender, de que forma as manifestagdes
da populagdo afro-descendente passa aespacializar-seno bairro do Cabula, em Salvador a
partir da década de 1970 até 2002?. Em resposta a esta, os resultados permitem afirmar que os
espacos afrodescendentes sdo carregados de intersubjetividade, sendo estes reconhecidades
por suas liderangas que 0s representam como espacos identitarios. Desta forma, fazem parte
do imaginario daqueles que por meio de suas experiéncias vivem a cidade e desenvolvem

enquanto cidadaos relagdes com o espaco urbano através do trabalho, estudo, diversdo etc.,
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sem, contudo abrir méo de suas herancas e elementos culturais. Conclui-se que, os lugares séo
percebidos e concebidos como espaco em que as vivéncias praticas e subjetivas interagem
entre si na trama da vida cotidiana dos afrodescendentes.

O referencial teodrico-metodologico adotado atendeu plenamente as necessidades
impostas, dando suporte e contribuicdo aos resultados encontrados em cada fase no decorrer
da pesquisa. O estudo do lugar e da construcdo identitaria dos afrodescendentes, conforme
visto foi muito relevante na compreensdo critica e percepcdo deste estudo. A partir da
identificacdo de seus marcos referenciais expostos abaixo, foi possivel analisar a maneira
como as liderangas concebem os espacos afrodescendentes, nele se organizam e a partir dele
compreendem a cidade.

Como visto na sua ocupacdo historica, o Cabula é resultado de diferentes processos
que lhe deram diferentes morfologias, entretanto € marcante destacar que os referenciais
historicos de formacdo dos quilombos, e naturais de uma éarea afastada do antigo centro da
cidade, caracterizada pela presenca de colinas e da mata atlantica, contribuiram para a
formacdo das identidadess culturais afrodescendentes e para a reproducdo dos principios
sociais africanos presentes nos EA do Opd Afonja, Viva Deus e Casa de Lua Cheia, dentre
outros espagos presentes no bairro e no seu entorno.

Apesar dos marcos referenciais modernos de servigos e convergéncia de fluxos como a
UNEB, Hospital Roberto Santos, Mercados (Bom Preco, Atacadao e G’Barbosa), Escolas
(Resgate, Sdo Lazaro e etc.), Quartel 19° BC, Empresas (Ol, VIVO), Shopping, Lojas, dentre
outros, que conferem ao bairro multiplas identidades como afirma Gouveia (2010), o Cabula
constitui um importante lugar na cidade de Salvador, ndo apenas por ser geograficamente um
lugar central com infraestrutura urbana, forte valor imobilidrio, novos condominios e areas
verdes preservadas, mas sobretudo, por ser o lugar dos afrodescendentes.

Nesse percurso de conhecer a histéria diaspérica do povo negro no Brasil, buscou-se
compreender onde se insere a populacdo afrodescendente na construgdo das cidades
brasileiras. Num breve histérico mostrado neste trabalho, pode-se verificar como se deu a
configuracdo dessas cidades e quais os interesses envolvidos, onde a populagdo negra néo
estava inserida no planejamento das mesmas ficando relegadas as areas periféricas, visto que,
0s planos estavam subordinados as imposicoes das elites dominantes. Isto se observou durante
as reformas urbanas promovidas pelo Estado e pelo capital estrangeiro, cuja politica sempre
se caracterizou de forma segregadora, racista e hierarquica, onde a populagdo negra era

excluida e expulsa dos centros urbanos, constituindo novos espacos de moradia na cidade que
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foram crescendo junto ao tecido urbano oficial, dando origem aos espagos de maioria
afrodescendente.

A partir dessa construcdo dos espacos de populacdo afrodescendente, mas
especificamente a localidade do Cabula, compreendemos que a dindmica cultural e social dos
espacos afrodescendentes tem sua origem pela cultura de base africana, revelando-se no lugar
como base dos processos da historia, dos elementos culturais e identitarios e das relacbes
sociais dentro desses espacos.

Nesse processo, a cultura afrodescendente foi orientando a dindmica e comportamento
desses espacos. Ao observar o Cabula, foram encontradas algumas especificidades da cultura
de base africana ja assinalada pelos topénimos (a exemplo dos bairros do Beiru, Cabula, Mata
Escura e Engomadeira, com significados de origem africana) e elementos identitarios
materiais e imateriais presentes nos espacos afrodescendentes a exemplo da territorialidade e
ancestralidade nos cultos aos Orixas e no culto ao Cabloco e 0 monumento de Xango.

Também, a producdo do pano da costa, as aulas de musica e percussdao no Centro
Cultural para os alunos da Escola Eugénia Ana dos Santos, 0 museu com 0s elementos dos
Orixas e das Yalorixas, o acervo de literaturas da cultura afro-brasileira na biblioteca e no
onibus itinerante, os utensilios usados nos rituais de iniciacdo e enclausuramento, o respeito
aos mais velhos e mais novos, a pratica culinéria no preparo para servir o Amala, a relacdo de
hierarquia no Opd Afonja e medilnica no Casa de Lua Cheia, os ciclos de festas anuais no
Barracdo e na Casa do Caboclo, dentre outros. Reconhecer estas especificidades dos
afrodescendentes no espacgo urbano é um tema a ser refletido pelo pensamento social urbano
brasileiro, uma vez que, este caracteriza o espago urbano pelo seu perfil excludente nas
diferentes politicas publicas.

Este estudo sobre o Cabula no ambito geografico, possibilitou trazer outras
perspectivas para compreeender as relacdes espaciais nas localidades que apresentam
populacbes com caracteristicas da matriz cultural africana. A afrodescendéncia como ponto de
partida permite compreender e questionar o espaco urbano no Brasil. As idéias levantadas
neste trabalho trazem a valorizagdo dos espacos afrodescendentes no cotidiano dos grupos
sociais. Compreendem-se melhor estes espacos através das historias descritas pelas principais
liderancas mediante entrevistas, que fazem parte de uma historia coletiva, que ajudaram a
construir a vida social dos afrodescendentes nesses espagos presentes no bairro.

O presente trabalho, tendo como recorte espago-temporal o periodo a partir da década
de 1970 no bairro do Cabula, estd fundamentado nos relatos, memdrias e experiéncias dos

lideres entrevistados, o qual permitiu comprovar que € possivel promover a construcéo
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tedrico-metodoldgica da particularidade dos espagos negros urbanos. Através da analise
destes relatos foi possivel compreender a tematica dos espagos afrodescendentes, pois
proporcionou elementos através dos quais foi possivel conhecer a construgdo e organizacao
destes espacos, suas expressdes identitarias baseadas nos principios sociais africanos da
ancestralidade, culto aos orixas, respeito a hierarquia, a participacdo das festividades, a
tradicdo oral, a educacdo, a musicalidade, dentre outros elementos, e suas estratégias de
permanéncia.

A riqueza dos relatos esta na base cultural existente, delineada pelos desejos destas
liderancas que esta na realizagdo e transmissdo desta base pela histéria, pela cultura, pelas
relacBes sociais e pelo pertencimento' ao lugar. A cultura de matriz africana sempre se
mostrou resistente e com visdo otimista, apesar das circunstancias a que estas populagdes
foram e ainda estdo submetidas. No entanto, a crenca na perspectiva de dias melhores é mais
forte e ajuda na construcdo desta territorialidade mediante o sentimento de coletividade,
apesar das diferencas entre os diversos grupos sociais que possuem trajetérias distintas, sendo
insuficiente seguir um modelo Unico para compreender suas dindmicas espaciais.

Estes espacos afrodescendentes configuram e mantém uma disposicdo propria na
cidade, apesar de sofrer na maioria das vezes com a falta de recursos e a omisséo do Estado.
Entretanto, os espagos negros sdo resultantes da construcdo civilizatéria da cultura de matriz
africana marcada pela histdria de resisténcia a cultura instituida e dominante. Ao mesmo
tempo em que se da esta resisténcia, ocorre a troca com o sistema dominante pela busca de
melhores condi¢des de vida material para a populacédo negra.

Essa busca por melhorias vem sendo feito através dos 6rgaos publicos como o CCPI
que tem buscado a mudanca dos editais excludentes, por editais que promova o
reconhecimento do trabalha desenvolvido pelos mestres e que atenda varias manifestacdes da
cultura negra. A atuacdo da Fundacdo Palmares que busca o reconhecimento dos territorios
afrodescendentes e das liderangas negras a exemplo da escolha da Mae Stella como membro
do Conselho Curador e do Langamento do Selo em parceria com os Correios.

Também, outros 6rgdos como a Sepromi e 0S movimentos negros vém denunciando as
praticas de intolerancia religiosa para com as culturas de matriz africana e o genocidio da
juventude negra a exemplo do Reaja ou serd& morto, reaja ou sera morta, e a Anistia

Internacional que tem exercido um importante papel junto ao Ministério Pablico no combate a

4 Bauman afirma que a escolha do pertencer-por-nascimento como elemento identificador ndo ¢ “natural” da

nacionalidade, mas uma “convengdo arduamente construida (...), produto final de antigas batalhas postergadas
(BAUMAN, 2005, p. 29).
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acdo violenta e discriminatoria dos Agentes de Seguranca Publica do Estado a exemplo dos
jovens executados no bairro do Cabula que teve grande repercursdo nacional.

Tal acdo mobilizou as familias das vitimas e 0s movimentos negros na luta pela defesa
da vida, contra os atos de violéncia e racismo para com o0 povo negro das periferias e por mais
politicas publicas de igualdade socialque sejam mais inclusivas aos afrodescendentes. Embora
0s espacos afrodescendentes do Cabula ndo sofram uma pressdo imobiliaria conforme
informacBes obtidas em campo, a permanéncia em si nesse espaco € simbolo da propria
resisténcia. A resisténcia da tradicdo e perpetuacdo dos valores das culturas de matriz
africana.

Percebe-se a sociabilizagcdo, as vivéncias no bairro, que permitem pensar 0
planejamento urbano a partir do bairro, ao direcionar primeiro sobre eles a estruturacao
urbana e ndo somente a partir das areas centrais das cidades. Face ao estudado, nota-se que a
reorganizacdo da vida urbana considera o planejamento urbano hegemonico dos grupos
elitizados que organiza a sociedade e centraliza o poder politico para valorizar as pluralidades
socio-culturais, onde ha “liberdade” dos grupos sociais para reconhecer suas identidades e
desenvolver seus projetos, porém mediante a formalidade ditada pelas normas e
informatizacéo dos editais, que acabam excluidos dos beneficios sociais.

A origem historica das areas periféricas das cidades pela populacdo ex-escravizada no
inicio do século XX, leva a questionar, se esta dindmica cultural presente nos bairro
afrodescendentes, estaria enraizada também nos bairros ndo considerados afrodescedentes. A
concentracdo étnica verificada no Cabula parece confusa, visto que, notam-se importantes
investimentos publicos feitos em infraestrutura do bairro, ndo para atender as comunidades
negras carentes do bairro, mas, por conta da especulacdo imobiliaria pela valorizacéo do solo
urbano, que vem se expandindo nos Gltimos anos com a construcdo civil nesse espaco para
atender a classe média e 0s interesses comerciais e empresariais.

Parece confusa porque partimos da 6tica de que o problema nédo esta na concentracao
populacional em si que é percebida em tantos bairros desse pais, mas na auséncia de
investimentos publicos que exclui geracOes a falta de oportunidades, sobretudo, as areas de
maioria afrodescedente como é o Cabula, embora haja a0 mesmo tempo essa “modernizagdo”
no bairro que visam atender os interesses empresariais e da classe média. Nesse sentido,
ressaltou-se que, as caracteristicas culturais, construtivas e de relagcdes sociais vistas no
Cabula, ndo séo exclusivas desses EA pesquisados. S&o percepgdes que foram detectadas a

partir deles, as quais estdo disseminadas em outros espacos afrodescendentes da cidade.
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Apesar de ressaltar as desigualdes sociais vivenciadas pelos espacos de maioria
afrodescendente, a pesquisa mostra por outro lado a potencialidade desses espagos que
reelaboram a cultura de base africana como forma de resisténcia pelo livre e criativo pensar da
vivéncia e experiéncias dos individuos nessas comunidades, através de suas sociabilidades e
relagOes espacias que reagem ao modelo-padrdo de comportamento imposto pelas sociedades
dominantes.

A pesquisa ndo visa fazer alusdo a concentracdo espacial da populacdo negra, mas €
em virtude da segregacdo existente, que foi possivel observar a apropriacdo do espaco pela
valorizacdo imobilidria que vem sendo feita no Cabula, e que muda suas referéncias de espago
afrodescendente. Ndo seria mais uma tentativa de apagar no lugar sua historia e herangas
locais?. Ao londo deste trabalho pode-se aprender que o espa¢o urbano mediante o campo das
relacBes étnicas e formulacdo da afrodescendéncia € uma importante extensdo no estudo do
espaco geografico enquanto totalidade. Isto porque, a cultura dos povos afrodescendentes,
forma espacos culturais particulares. Esta particularidade define as expressdes identitarias das
comunidades locais e vai além ao confrontar-se com a construcdo do espaco hegemdnico e
globalizado.

Pode-se pensar a partir dos resultados apresentados neste trabalho, como parte de um
tema original e de consisténcia tedrico-metodoldgica, num planejamento urbano cujas
politicas publicas sejam conduzidas a atender as populacGes de maioria afrodescendente,
sobretudo, os espacos que reproduzem essas herangas do povo negro através de sua producao
social e cultural na construcdo e organizacdo de seus espacos, bem como, no auxilio a
preservacdo dos elementos naturais ao seu entorno. Este novo discurso visa propor novas
maneiras de realiza¢fes urbanas para as populacGes afrodescendentes, de forma que, a cidade
torne-se mais parecida e semelhante com seus habitantes, aos seus modos de vida e sensagdes
que atendam a coletividade mediante sua especificidade afrodescendente.

Esta pesquisa é concluida reafirmando a necessidade de se considerar ndo apenas 0s
aspectos simbdlicos dos afrodescedentes, mas, o importante papel ativista dos grupos sociais
na reproducdo destes valores através das pegas teatrais da Artbagaco Odeart, da capoeira, das
dancas e musicalidade, da criacdo de bibliotecas, os cursos gratuitos para a producdo de
tecidos do Pano da Costa da Casa de Tecelagem do Alaka, dentre outras atividades, que
contribuem para a ocupacéo e formacao profissional.

Também, o papel das instituigdes publicas como as escolas educacionais no tocante a
transmissdo do conhecimento da filosofia africana as novas geragdes, bem como, do saber

simbolico e cultural das atividades mencionadas acima, que podem ser desenvolvidas por
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meio de oficinas para os alunos nas aulas de musica e percussdo do Centro Cultural da Escola
Municipal Eugénia Anna dos Santos. E por fim, o papel do Estado e dos orgdos publicos (a
exemplo da CCPI) quanto a disponibilidade de fomento e recursos para a criacdo destas
oficinas, e para 0os mestres passarem adiante estes saberes culturais, sem a exigéncia de editais
burocréticos e excludentes.

Nesse contexto, o bairro é percebido como espaco de vivéncias cujo recorte espacial é
de grande contribuicdo e significados. Os caminhos percorridos conduziram ao alcance dos
objetivos estabelecidos nessa pesquisa, visto que, encerra um ciclo de estudos, trabalhos e
reflexdes acerca do objeto estabelecido. Embora este trabalho finaliza-se aqui, ndo se esgota o
estudo sobre o tema e o objeto de estudo, visto que, abre possibilidades para muitas outras
reflexGes e discussdes acerca do fendbmeno EA.

Como possibilidade de estudos posteriores apresenta-se questdes como: pode o Cabula
e outros bairros afrodescendentes no contexto atual serem considerados quilombos urbanos?;
Qual o lugar dos afrodescendentes na cidade; ha uma identidade de bairro negro ou
afrodescendente na cidade de Salvador?; A valorizacdo imobiliaria e a degradacdo ambiental
no bairro do Cabula que tem ocasionado a destrui¢do das areas verdes consideradas sagradas
para os espagos afrodescedentes pode provocar a desterritorializacdo desses espagos?. A
jornada é longa, e nela este trabalho, intitulado a dindmica afrodescedente no contexto
espacial do Cabula — Salvador/Ba, termina suas consideracOes. Pretende-se que a concluséo
deste estudo contribua como um olhar em direcdo a uma melhor apreensdo dos espacos

afrodescendentes e o legado cultural que vem deixando no espaco urbano.
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ANEXO

QUESTIONARIO -- ESPACOS AFRO-DESCENDENTES DO CABULA EM
SALVADOR

DATA: / /

DADOS DA COMUNIDADE

1. NOME DA LIDERANCA RELIGIOSA:

2. NUMERO DE FAMILIAS NA COMUNIDADE:
3. QUANTIDADE DE MEMBROS:

4. ENDERECO:

5. POSSUI ASSOCIACAO/OUTRA MODALIDADE DE ENTIDADE?

( )SIM ( )NAO

NOME:

6. A COMUNIDADE PARTICIPA DE PROGRAMAS GOVERNAMENTAIS?
( )SIM ( )NAO

QUAIS?

7. COMO A COMUNIDADE SE ORGANIZAVA NO PASSADO PRA OBTER 0OS
RECURSOS ESTATAIS?

8. NO RESGATE DA MEMORIA DA COMUNIDADE E POSSIVEL DESCREVER
CASAS E CONSTRUCOES DO PASSADO?

9. COMO FUNCIONA A ESTRUTURA E ORGANIZACAO DA COMUNIDADE?

10. DE QUE FORMA OS MEMBROS PARTICIPAM NA COMUNIDADE:
HOMENS:

MULHERES:

MAIS VELHOS:
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MAIS NOVOS:
11. QUAIS SAO AS ATIVIDADES ECONOMICAS DESENVOLVIDAS NA
COMUNIDADE?

12. QUAIS ATIVIDADES CULTURAIS HERDADAS SAO REALIZADAS NA
COMUNIDADE?

( )FESTAS QUAIS?
( )OUTRAS  QUAIS?
13. QUAL O SIGNIFICADO DESSE ESPACO PRA VOCE?

14. QUAIS AS PRINCIPAIS REIVINDICACOES QUE PERMANECEM?

15. COMO E A RELACAO DA COMUNIDADE COM A VIZINHANCA? EXITE
CONFLITOS? ( )SIM ( )NAO
QUAIS?

16. EXISTE RELAGCAO OU INTERACAO COM OUTRAS COMUNIDADES DE
TERREIRO AQUI NO CABULA? QUAL? E POR QUE?

17. VOCE CONSIDERA SUA COMUNIDADE REMANESCENTE DE QUILOMBO?
( )SIM ( )NAO

POR QUE?
18. A COMUNIDADE REPRESENTA UM QUILOMBO URBANO NO CONTEXTO
ATUAL?

19. QUAL O SIGNIFICADO DO NOME CABULA PRA VOCE?

Assinatura do Entrevistado
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QUESTIONARIO - CENTRO CULTURAL

DATA: __ | |

ESCOLA MUNICIPAL EUGENIA ANNA DOS SANTOS
1. NOME DO(A) GESTOR(A):

2. HA QUANTO TEMPO EXISTE O CENTRO CULTURAL:

3. COMO SE DEU A ORGANIZACAO E QUAIS OS PROJETOS DESENVOLVIDOS NO
CENTRO:

4. QUANTOS PROFISSIONAIS ESTAO ENVOLVIDOS? QUAIS SAO ELES?

5. TODOS OS ALUNOS DA ESCOLA PARTICIPAM? SIM () NAO (). SE NAO:
QUAIS SERIES? EM QUAIS DIAS?

6. AS ATIVIDADES SAO DISPONIVEIS A COMUNIDADE EXTERNA?
SIM () NAO (). SE NAO: POR QUE?

7. EXISTEM SUBSIDIOS DO MUNICIO PARA MANUTENCAO DO CENTRO E SUAS
ATIVIDADES? QUAIS?

8. QUAIS AS PRINCIPAIS REINVINDICACOES PARA O CENTRO:

9. NA SUA VISAO, QUAL O PAPEL E IMPORTANCIA DESTE CENTRO CULTURAL?

Assinatura do Entrevistado
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QUESTIONARIO - SECULT (CCPI)
DATA: _ [ [

DIRETORA DO ORGAO (CCPI):

1. QUAL O PAPEL DA SECULT (CCPI)

2. QUAIS AS POLITICAS DA CCPlI RELACIONADAS A PRESERVACAO DA
CULTURA AFRO?

3. QUAIS OS PROJETOS DA CCPI COM O FIM DE PROMOVER A CULTURA AFRO?

4. QUAL A IMPORTAL\ICIA DO ARTESANATO, FESTAS, MUSICA E CULINARIA
PARA A PRESERVACAO DA IDENTIDADE CULTURAL NEGRA NO ESTADO DA
BAHIA?

5. EXISTE ALGUMA ACAO DO ORGAO PARA REPASSAR AS TECNICAS
TRADICIONAIS AS NOVAS GERACOES?

6. QUAI PROBLEMAS SAO BARREIRAS NA PROMOCAO DA CULTURA AFRO E
QUAIS AS ESTRATEGIAS PARA SUPERA-LOS?

7. EXISTEM ACOES DO GOVERNO DO ESTADO QUE DEEM VISIBILIDADE
EXTERNA AOS ELEMENTOS AFRO-CULTURAIS DE NOSSA CIDADE? QUAIS?

8. EXISTE ALGUMA PARCERIA PUBLICO-PRIVADA QUE INCENTIVA ESSE
PROCESSO?

Assinatura do Entrevistado



