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EPiIGRAFE

“A esséncia do iluminismo ¢ a alternativa cuja inevitabilidade ¢ a da dominacdo. Os
homens sempre tiveram que escolher entre sua submissdo a natureza e a da natureza
ao si-mesmo. Com a propagacdo da economia mercantil burguesa, o horizonte
obscuro do mito ¢ iluminado pelo sol da razdo calculadora, sob cujos raios gélidos
amadurece a semente da nova barbarie. Coagido pela dominagdo, o trabalho humano
desde sempre se distanciara do mito, em cujo circulo encantado recai sempre de novo
sob a dominagdo”.

Horkheimer e Adorno

“No periodo da grande divisdo em dois blocos colossais, objetivamente compelidos a
colidirem um com o outro, o horror continuou. Os conflitos no Terceiro Mundo, o
crescimento renovado do totalitarismo ndo sd3o meros incidentes historicos, assim
como tampouco o foi, segundo a ‘Dialética’, o fascismo em sua época. O pensamento
critico, que ndo se detém nem mesmo diante do progresso, exige hoje que se tome
partido pelos ultimos residuos de liberdade, pelas tendéncias ainda existentes a uma
humanidade real, ainda que parecam impotentes em face da grande marcha da
historia”.

Adorno e Horkheimer



RESUMO

A dissertacdo, sob o tema Adorno e Horkheimer: a teoria critica como projeto de
emancipagao, retoma os textos de Adorno e Horkheimer, investigando o pensamento desses
autores, enquanto reflexdo acerca da sociedade burguesa a partir dos elementos postos pelo
pensamento moderno, alicercado na afirmagdo da razdo e na promessa de emancipagdo do
homem das amarras dos mitos e do supra-sensivel. A reflexdo acerca da razao iluminista e do
confronto entre a teoria tradicional e a teoria critica enquanto instancia critica do processo que
nasceu na modernidade, cujo resultado ¢ a instrumentalizagdo da razdo, sua submissdo a
técnica, ou seja, o processo de dominagdo da natureza hostil, perpassa o trabalho dos autores,
como um resgate do projeto originariamente emancipatorio da razdo iluminista. A
investigagdo tem como eixo central a andlise de obras como Teoria tradicional e teoria
critica, Dialética do esclarecimento e diversas obras menores que correspondem as trés fases
de desenvolvimento do pensamento deles. Na fase inicial os autores estavam ligados a idéia
de uma possivel emancipagdo através de uma revolug¢dao proletdria. Na segunda, ha uma
descrenca na possibilidade de transformacao. Seus textos sdo do periodo do exilio americano.
A terceira fase ¢ marcada pela critica do “mundo administrado”, em que sobressaem a critica
cultural e da educagdo e a busca de saidas, consideradas por seus criticos como aporias. As
principais questdes abordadas podem ser sintetizadas na relagdo entre a teoria tradicional e a
teoria critica e no seu reconhecimento da transformacdo da razdo em razdo instrumental, a
questdo da dialética do esclarecimento, em que se dd a sobreposicao da dominagdo sobre a
emancipagdo, revelada sobretudo no eclipsamento do sujeito, no antissemitismo € na
manipulagdo da cultura e da informagdo pelo poder da industria cultural e, por fim, as
questdes em que sdo pontuados os elementos que vinculam a teoria critica & emancipagao.
Dessa forma, a critica se inscreve no exame do processo civilizatorio, entendido como
paulatino movimento em dire¢do a dominacdo da natureza e do homem (natureza externa e
interna), expressa pela teoria tradicional, que redunda na instrumentalizagao da razao. Esse
estudo permitiu ver na proposta da “educacdo contra a barbarie”, da “educacdo para uma
consciéncia verdadeira”, da “educacdo para a sensibilidade”, na “formacdo contra a
semiformag¢do”, no progresso como desenvolvimento da humanidade; enfim, numa “educacgao
para a emancipa¢ao” elementos que, sobrevindos da critica, ddo guarida a um projeto de
emancipacao.

Palavras-chave: Teoria critica, esclarecimento, instrumentalizagdo, industria cultural,
emancipacao.



ABSTRACT

The dissertation, about the theme Adorno and Horkheimer: the critical theory as emancipation
project, retakes Adorno and Horkheimer texts, investigating the thought of those authors,
while reflection concerning the bourgeois society starting from the elements put by the
modern thought, found in the statement of the reason and in the promise of the man's
emancipation of the myths and oversensitive chains. The reflection concerning the
enlightenment reason and confrontation between the traditional theory and the critical theory
while critical instance of the process born in the period of modernity, of which result is the
instrumentalization of reason, its submission to the technique, in other words, the process of
of the hostile nature dominance, surpass the authors' work, as a ransom of the emancipated
originally project from the enlightenment reason. The investigation has as central axis the
works analysis, for example, traditional theory and critical theory, explanation dialectics and
several works less important that they correspond to the three phases of their thought
development. In the initial phase the authors were linked to the idea of a possible
emancipation through a proletarian revolution. During the second phase, there is a disbelief
about the transformation possibility. Their texts are about the American exile period. The
third phase is marked by the critic of the 'administered world', which stand out the cultural
and education criticizes and the Building Exit, considered by their critics as Pursued. The
main approached subjects can be synthesized in the relationship between the traditional theory
and the critical theory and in their reason transformation recognition in instrumental reason,
the subject about the dialetics enlightenment, in which happen the dominance superposition
about the emancipation, revealed above all in the subject's eclipsment, in the antisemitism and
in the culture and information manipulation by the power of the cultural industry and, finally,
the questions in which the elements are emphasized that link the critical theory to the
emancipation. That way, the criticizes enrolls in the civilizing process exam, understood as a
slow movement in direction to dominance of nature and of man (external and internal nature),
expressed by the traditional theory, that is redundant in the reason instrumentalization. That
study allowed to see in the proposal of the education against the barbarism ', of the education
for a true ' conscience, of the education for the sensibility ', in the formation against the
semiformation ', in the progress as the humanity's development; finally, in an ' education for
the emancipation ' elements that, come up from the critic, give helping to an emancipation
project.

Keywords: critical theory, enlightenment, instrumentalization, cultural industry,
emancipation.
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INTRODUCAO

Essa dissertacao tem como eixo a investiga¢dao da teoria critica da sociedade em Adorno e
Horkheimer visando um projeto de emancipag¢do em contraposi¢do a domina¢do do homem e
da natureza. A teoria critica faz jus ao programa iluminista de ousar pensar por si mesmo,
como condi¢do de possibilidade de autonomia do homem. Ela se vincula, portanto, a tradi¢ao
iluminista que v€ a razdo como substrato de emancipacao. Adorno e Horkheimer, diante
disso, repudiam a negagdo desse potencial libertador do projeto iluminista. Eles acentuam que
a razdo que se erguera como promotora da liberdade se instrumentaliza, se afasta do seu
projeto originario, transformando-se em razdo instrumental e caminho que a humanidade
trilha em vista da dominagdo da natureza e do homem. O pensamento critico tem suas raizes
no projeto iluminista, libertario, experimentado de modo emblematico na Revolucao
Francesa, sinal de um novo momento de realizacdo da humanidade em que os homens se

desvencilham de suas antigas amarras e partem em dire¢do a um horizonte novo.

A teoria critica se dirige a razdo que outrora alicercara a liberdade e doravante se vé presa as
artimanhas da dominagdo, transformando-se em instrumento desta. Adorno e Horkheimer
pdem em cheque as conquistas da razdo iluminista. Para eles, a razdo ¢ sobremaneira
emancipatdria, € ao instrumentalizar-se nega o seu fundamento. A teoria critica visa repensar
a propria racionalidade, resgatando o significado de guiar-se pela razdo. Desse modo, a critica
parte de uma suspeita lancada sobre as condigdes de vida a que estdo submetidos os homens,
onde “[...] a humanidade, em vez de entrar em um estado verdadeiramente humano, esta se
afundando em uma nova espécie de barbarie” (ADORNO & HORKHEIMER, 1985, p. 11),
levando a “autodestrui¢ao do esclarecimento”. A teoria critica conserva, assim, no horizonte
do projeto iluminista, um projeto emancipatdrio, visto que a liberdade se constréi a partir do
pensamento esclarecido. Em fun¢do disso, no esclarecimento esta presente um projeto de

emancipagao.

O pensamento de Adorno e Horkheimer, enquanto filosofia social, se interessa pela critica
social, enfrentando a realidade e penetrando nos pordes da sociedade. Eles investigam as
condigdes de uma humanidade que havia se afirmado como protagonista de seu proprio

destino e de sua historia, mas que acabou por arruinar os alicerces da racionalidade,
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colocando sob suspeita as suas conquistas. O esclarecimento como destino da humanidade foi
ascendendo ao obscurantismo da razao instrumental. A critica dessas condi¢des de vida tem
como propdsito reavaliar as conquistas da razdo, recuperando as prerrogativas de liberdade e
autonomia da humanidade. Isso significa reconhecer “o insulto e a injuria a felicidade” como
estagio final de “desumanizagdo da era contemporanea” (MERQUIOR, 1969, p. 50). Essas
consideragdes levam a indagagao sobre o significado da critica a razdo instrumental e, ao lado
dela, a questdo do sentido da emancipag¢do. Essas questdes implicam na exigéncia do
esclarecimento da propria racionalidade, nos moldes em que fora pensado por Kant, isto &,
como condicdo de possibilidade de o homem atingir sua maioridade e autonomia. Esse
movimento de esclarecimento tem sua fonte no processo critico denominado “pensamento
negativo”, ou “teoria critica”. Nesses conceitos estdo presentes os elementos fundamentais
para o propdsito principal dessa investigacdo: o projeto de emancipagao. Essa posi¢ao critico-
emancipatdria ¢ reafirmada tardiamente quando eles lembram que a divisdo do mundo em
dois blocos, os conflitos no Terceiro Mundo, a ameaga do totalitarismo sempre presente sao
fatores decorrentes do processo histérico do desenvolvimento da racionalidade instrumental
tanto quanto fora o fascismo, segundo demonstra a “Dialética”. Para eles, o pensamento

critico frente a esse estado de coisas vai a procura dos resquicios de liberdade ¢ de uma

humanidade que ainda persiste, embora o curso da histéria aponte para o contrario.

A Dialética do Esclarecimento, desse modo, indaga a respeito da 16gica com que € pensado o
processo historico da civilizagdo ocidental. O sonho de uma humanidade emancipada e
“iluminada” transformou-se em uma nova barbarie. Dessa forma, o trabalho desenvolvido por
eles faz a critica da razdo instrumental. Em outros termos, a teoria critica intenta examinar o
conceito de racionalidade que estd na base da moderna cultura industrial e procura investigar
nesse conceito as suas falhas, ou os vicios da racionalidade instrumental. Para os dois autores,

“o fascismo ¢ a verdade da sociedade moderna”.

O projeto emancipatorio que Adorno e Horkheimer engendram parte da constatagdo de que
esta sociedade estd eivada de mecanismos e artimanhas que falseiam a visdo da realidade,
dificultando um livre e auténtico reconhecimento dos acontecimentos. H4 um anuviamento
das consciéncias pessoal e coletiva que impede de se ver a realidade dos fatos. Entdo, dessa
analise ou critica da sociedade emerge variados temas, cujo escopo € levar a consecu¢do de
uma sociedade emancipada. Nesse ambito, sobressai o tema da industria cultural que,

enquanto instrumento de producdo e veiculagdo dos bens culturais, exerce grande poder de
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controle sobre a capacidade de nossa avaliagdo critica dos mecanismos norteadores da
sociedade e de suas estruturas. A ideologia da industria cultural encobre a real configuracao
da sociedade, sua situacdo e os seus acontecimentos, colaborando com as situacdes de
permanente negacao da liberdade. Por isso, a busca pela liberdade torna-se um discurso sobre
uma realidade marcada pela ndo liberdade. A industria cultural, manipulando os meios de
producdo e difusao da cultura, utiliza como veiculo os meios de comunicacdo de massa para
mascarar a realidade social, dando aos bens culturais um carater de negdcio lucrativo,
conforme observam: “o cinema e o radio ndo precisam mais se apresentar como arte. A
verdade ¢ que ndo passam de um negdcio, eles a utilizam como uma ideologia destinada a
legitimar o lixo que propositalmente produzem” (ADORNO & HORKHEIMER, 1985, p.
114).

A sociedade, dessa forma, utiliza-se ideologicamente da técnica de producao e reprodugdo da
arte para a preservagao de si propria, para a sua legitimacao social. Ela proporciona as pessoas
a falsa ilusdo de que tudo vai bem, através de uma cultura massificada que encobre a real
situagdo, apresentando uma visdo harmonica da sociedade, ndo obstante a desordem social e
politica. E 0 jogo da massificagdo. A teoria critica faz a critica da ideologia dos mecanismos
de sustentacdo da opressao e da tenacidade do poder totalitario. Pode-se considerar, entdo, que
a sociedade ¢ uma falsa ordem estabelecida pela harmonia aparente, dominada pela ideologia
dos poderosos, tendo a seu servico a industria cultural. Frente a esse quadro, surge a

necessidade da critica, intentando esclarecer a que tipo de sociedade esta ideologia serve.

A justificativa dessa pesquisa pode ser encontrada na constatacdo dos fatos que marcaram o
mundo na primeira metade do século XX e na observagdo dos resultados dai emanados para
as geracdes posteriores. O contexto politico e social em que estavam inseridos os autores € o
modo como eles perceberam as contradigdes da época em muito justifica a retomada de seu
pensamento, sobretudo porque em grande parte o nosso tempo revive aquelas condi¢des de
vida que contextualizaram o pensamento e a atividade de ambos. De qualquer modo, a
ameaga fascista e totalitaria ndo abandonou o mundo de hoje. H4 um ambiente de fechamento

a transformacao gerado pelo mundo administrado, “unidimensional”.

Esse trabalho, por conseguinte, examina a premente exigéncia de conquista da emancipagao
diante das condi¢des de opressdo que dominam o cendrio socio, politico e econdmico da

sociedade contemporanea. Ele acompanha Adorno e Horkheimer em sua reflexdo sobre a
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sociedade contemporanea, investigando o sentido de emancipagao que eles propugnam. Com
esse proposito foi investigado o pensamento dos autores da Dialética do Esclarecimento no
que concerne a critica da sociedade contemporanea e a resposta que procura oferecer ao
problema da exploragdo e da dominagdo, cujo pano de fundo ¢ um projeto emancipatério,
mediante a teoria critica da sociedade. Para tanto, a pretensdo ¢ compreender o processo de
formulacdo da teoria critica como um instrumento de critica social, pelo enfrentamento da
realidade, através do exame das razdes que conduziram a sociedade iluminista a se degenerar
em barbarie, em “autodestruicdo do esclarecimento”. Por esse intermédio, demonstra-se que a
teoria critica € um claro ndo a razdo instrumentalizada e a sociedade administrada,
considerando-as como resultado de um desvio na trajetéria originalmente emancipatoria da
razdo. A constatacdo ¢ que a razdo que fora proposta como condicdo de possibilidade de
“autonomia” e “autodeterminacdo” transformou-se em razao instrumental a servico de uma
sociedade totalmente administrada. Nisso encontram-se as razdes que levaram aquilo que
Adorno e Horkheimer denominam de “limites do esclarecimento”, como fator desencadeador
da perseguicdo e dizimagdo dos judeus pelo regime totalitario do nazismo, resultando em
completa degradacdo da razdo como sintoma do irracionalismo que penetrou na estrutura da
sociedade de nosso tempo. Nesse contexto, ¢ mister considerar o significado da “industria
cultural” para uma compreensao mais precisa do seu papel no exercicio de manipulacao dos
dados da realidade, intentando subjugar ideologicamente a sociedade “ilustrada”. A industria
cultural erige-se, nessas condi¢des, em atividade do processo de instrumentalizagdo

ideologica dessa sociedade.

O pensamento critico de Adorno e Horkheimer significativamente desenvolvido na Dialética
do Esclarecimento, e que caracteriza seu projeto critico, parte da constatacdo da “infatigavel
autodestrui¢do do esclarecimento” (ADORNO & HORKHEIMER, 1985, p. 11) promovida
pelos que defendem ou proclamam a emergéncia da razao como a grande conquista do tempo
presente. Para eles, a alienacdo promovida pelo pensamento convertido em mercadoria, num
“[...] processo global de produ¢do” faz com que nio haja oposi¢do a ciéncia oficial, visto que
tais tendéncias também se modificaram acompanhando a Ideologia. A saida da supersti¢cao
pretendida pela filosofia iluminista do século XVIII nao logrou éxito; muito ao contrario, ela
passou para o lado daquilo que desejava rejeitar. Diante disso, eles constatam a inexisténcia
da liberdade na sociedade pelo proprio fato da auséncia do “pensamento esclarecedor”, uma
vez que a existéncia deste ¢ condigdo essencial para a existéncia daquela. Esse € o cerne da

questdo que o pensamento critico enfrenta.
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Adorno e Horkheimer (1985, p. 13) denunciam o descaminho da razdo iluminista, fazendo
uma digressao aos fatos concretos ou formas concretas de sua manifestacdo, tais como: “as
formas historicas concretas, as instituicdes da sociedade, entrelagadas a esse pensamento”,
diagnosticando que elas “contém o germe para a regressao que hoje tem lugar por toda parte”.
Com isso, eles sentenciam que o esclarecimento precisa acolher “dentro de si a reflexdo sobre
esse elemento regressivo”. Fora disso o pensamento perde sua condicao de transformagao,
emancipac¢do e autonomia. Eles visam o enfrentamento pelo proprio pensamento critico da
feicdo real do esclarecimento, propondo o reconhecimento pelo proprio esclarecimento dos
elementos destrutivos do progresso. H4 uma exigéncia de que a razdo passe por um
verdadeiro esclarecimento. Esse ¢ o programa especifico para o qual aponta o trabalho da
teoria critica, diante das contradicdes que marcam o desenvolvimento do projeto da razdo

esclarecida.

A disposicao enigmatica das massas educadas tecnologicamente a deixar-se dominar
pelo fascinio de um despotismo qualquer, sua afinidade autodestrutiva com a parandia
racista, todo esse absurdo incompreendido manifesta a fraqueza do poder de
compreensdao do pensamento tedrico atual (ADORNO & HORKHEIMER, 1985, p.
13).

Ao indicar “a ameaga internacional do fascismo” como progresso convertido em regressao, 0s
dois frankfurtianos derrubam a pretensdo do positivismo de pensar o progresso como
conquista da razdo que emancipa o homem, tornado doravante senhor da natureza e de si
mesmo. A isso eles caracterizam como uma “cortina ideoldgica”. As conquistas técnicas,
criando uma nova metafisica, calcada nessa “cortina ideoldgica” que silencia a sociedade
quanto a verdade do real, sdo a verdadeira regressdo que o progresso gera: a recaida do
esclarecimento na mitologia. Posto isso, pode-se dizer que o conceito de dialética do
esclarecimento orienta o trabalho de Adorno e Horkheimer, tornando inteligivel o
entrelacamento da racionalidade ¢ da realidade social, da natureza e de sua dominagao. A
critica pretende preparar um novo conceito de esclarecimento, dando-lhe uma nova
configuracdo que o liberte da dominagdo cega. A critica deles reconhece duas teses principais:
0 mito ja ¢ esclarecimento e o esclarecimento acaba por reverter-se em mitologia. Essas teses
sao elaboradas a partir da dialética do mito e do esclarecimento na Odisséia, como um dos
mais significativos testemunhos da civilizacdo burguesa ocidental, tendo como ntcleo os
conceitos de sacrificio e de rentincia, pelos quais se da a revelagdo da diferenca e da unidade

da natureza mitica e do dominio esclarecido da natureza.



15

A teoria critica e sua relagdo com o projeto emancipatério sdo de uma importancia
fundamental para a compreensao das condi¢gdes de vida em nosso tempo. Hoje, como ontem,
independente das conquistas tecnoldgicas e da melhoria das condigdes de vida para grande
parcela da comunidade humana, notadamente nos paises da Europa, em parte da América do
Norte e dos paises asiaticos e também em paises emergentes em todos os continentes, a vida
continua sendo ameacada em suas variadas vertentes: econdmica, politica, ecoldgica, etc.
Diante de tal evidéncia, o projeto da emancipacdo do sujeito, hd tanto pensado, estd
continuamente ameacado, tendo sido apenas iniciado, sem uma previsdo real de efetivar-se,
tornando por isso urgente a necessidade de que a humanidade ndo prescinda desse sonho
acalentado e arquitetado na consciéncia de homens e mulheres de “boa vontade”: intelectuais
e ativistas politicos. Em tais condicdes, a critica social vinculada a um projeto emancipatorio
¢ significativa. Para tanto, conta-se nesse trabalho com o arcabougo teérico/critico de Adorno
¢ Horkheimer como forjadores de um novo modo de pensar o mundo contemporaneo com sua
ideologia e suas contradi¢cdes. Motivo pelo qual o estudo em torno do pensamento dos autores
supracitados ¢ de grande relevancia para se pensar o mundo atual, tanto pela importancia dos
autores para o pensamento politico e social contemporaneo quanto para a compreensdo do

contexto socio/politico em um mundo globalizado.

A abordagem desse trabalho compreende a teoria critica como elemento tedrico fundante de
um movimento capaz do enfrentamento do nacional socialismo alemao e dos desdobramentos
da racionalidade burguesa capitalista. De outro modo, intenta compreender o caminho
empreendido por Adorno e Horkheimer em vista de seu projeto emancipatorio, destacando em
seu pensamento os elementos que sustentam esse projeto. Por fim, procurou-se estabelecer
uma relacdo entre a teoria critica de Adorno e Horkheimer e o projeto emancipatorio do
esclarecimento, enquanto projeto de aquisicao da autonomia e liberdade apregoadas por Kant,

conforme sua defini¢ao de Iluminismo, ou seja, a entrada do homem na maioridade.

Objetivamente essa pesquisa procurou reconhecer em que consiste a teoria critica e o projeto
de emancipacgdo, estabelecendo uma relagdo entre este e a teoria critica da sociedade pela
analise dos pressupostos da industria cultural, da critica a cultura de massa, da degradagao e
limitacdo da razdo por meio da razdo instrumental e do anti-semitismo. Para isso, partiu-se da
analise da teoria critica desde o seu principio tanto como critica da sociedade que se
estabeleceu na Alemanha do nacional socialismo hitleriano quanto da critica da sociedade

oriunda das entranhas da razdo instrumental. O seu objetivo ¢ dirigido ao projeto
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emancipatdrio em Adorno e Horkheimer, reconhecendo as condi¢des de possibilidade de sua
efetivacdo. Dessa forma, o interesse se dirige a busca dos pressupostos da emancipagao: a
critica social, a oposicdo a razdo instrumentalizada e a sociedade administrada. Esses
elementos sdo resultantes de um desvio na trajetoria originariamente emancipatdria, proposta
pelo esclarecimento como caminho que conduz “a autonomia e a autodeterminacdo do
homem”. Esse processo passa pelo deciframento do significado da expressao “limites do
esclarecimento”, consubstanciados na dizimacdo dos judeus pelo regime totalitario do
nazismo, enquanto degradagdo da razdo e sintoma do irracionalismo que se abateu sobre a
humanidade. Em outras palavras, os objetivos dessa pesquisa podem ser sintetizados nos
seguintes pontos: investigacao na obra de Adorno e Horkheimer dos elementos que levam a
compreensdo da teoria critica como projeto de emancipagdo; pesquisa sobre a evolugdo do seu
conceito de teoria critica, permitindo perceber o seu desenvolvimento e as configuracdes que
toma ao longo de sua historia; averiguagao da pertinéncia da teoria critica como um projeto de
emancipag¢do, descobrindo suas modalidades e o seu alcance para se pensar a sociedade em

nosso tempo e um projeto politico capaz de conduzi-la a autonomia e a liberdade.

O trabalho foi desenvolvido através da leitura sistematica dos dois autores, tendo como
referéncias bibliograficas principais as seguintes obras: Teoria Tradicional e Teoria Critica,
Filosofia e Teoria Critica, Dialética do Esclarecimento, Eclipse da Razdo, Educacdo e
Emancipagdo, dentre outras. Essas obras nortearam a pesquisa no sentido de trazer presente
os principais temas por eles abordados, bem como a evolucdo da reflexdo que eles foram
produzindo ao longo do tempo, em vista de maturar suas posi¢des. Além disso, a pesquisa foi
orientada por comentadores abalizados, brasileiros ou ndo. Destacam-se, nesse sentido, afora
outros: Olgaria Matos, Bérbara Freitag, Paulo Sérgio Rouanet, Marcos Nobre, Rodrigo
Duarte, Zoltan Tar, Phil Slater, Rolf Wiggeshaus, Martin Jay, Marc Jimenez, P-L. Assoun,
Marcia Tiburi, Jean Marie Gagnabin e Bronner. Essas referéncias bibliograficas auxiliares
trouxeram tanto estudos de temas pontuais quanto informagdes historiograficas. Elas
favoreceram o didlogo com o pensamento de Adorno e Horkheimer. Além dessas, foram
utilizadas obras especificas de historia da Escola de Frankfurt e de teoria social e politica,
como também autores que tomam o pensamento de Frankfurt (Adorno e Horkheimer) como
referencial de pesquisa e de compreensdo da realidade contemporanea. Essa metodologia
permitiu estabelecer uma relacdo entre o pensamento dos autores e seus comentadores,
atendendo ao objetivo de aprofundamento deste pensamento para uma correta constru¢do do

presente trabalho, por meio de uma compreensao mais exata das idéias desenvolvidas por
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eles. Ela intentou colher os elementos principais do pensamento de Adorno e Horkheimer. A
intencdo propria dessa metodologia foi estabelecer uma analise filosofica das condi¢des
politicas e sociais no contexto dos autores e em nosso tempo, visando atender ao intuito da
linha de pesquisa “Filosofia e Teoria Social” do programa de pds-graduagdo da Universidade
Federal da Bahia, na qual esse trabalho se inscreve. O estudo acurado do pensamento de
Adorno e Horkheimer se configura em um importante instrumento para a compreensao da
realidade atual. Esse trabalho partiu da idéia que a teoria critica visa a emancipacdo das
condi¢des de dominacdo politica, social, econdmica, cultural, ideoldgica, etc. A linha de
argumentacdo, em didlogo com Horkheimer ¢ Adorno, segue a investigagdo sobre a
consisténcia da teoria critica enquanto projeto emancipatorio, como elemento fundante de
uma nova forma de pensar o mundo que implica na revisdo da propria razdo e dos seus

resultados.

A dissertagdo esta distribuida em trés capitulos, nos quais sao desenvolvidas as tematicas que
em meu parecer sdo pertinentes para a discussdo em torno da relacdo entre a teoria critica e o
projeto de emancipacdo. No primeiro capitulo procurei apresentar uma caracterizagdo da
teoria critica, a partir de dois textos de Horkheimer. H4, de certa forma, uma exposi¢do da
génese da teoria critica tal como fora construida por Horkheimer no “manifesto de 1937”.
Esse capitulo pautou-se na necessidade de apresentar as linhas gerais, o significado e o
método da teoria critica, como um pensamento critico que funda uma filosofia social
vinculada, principalmente, ao trabalho de Horkheimer como diretor do Instituto de Pesquisa
Social de Frankfurt e professor daquela cadeira na Universidade de Frankfurt. Refere-se a um
primeiro periodo da teoria critica em que se evidencia “a articulagdo entre as dimensdes da
negatividade dialética e de sua superacdo”, bem como, entre outros temas, a questdo do
dualismo entre teoria e praxis evidenciada na critica ao dualismo cartesiano entre o pensar € o
ser. Questdo esta objeto da caracterizagdo da diferenca entre Teoria Tradicional e Teoria

Critica.

O segundo capitulo se norteou pelos textos Dialética do Esclarecimento e Eclipse da Razdo.
Nele discute-se o conceito de modernidade a luz da Dialética do Esclarecimento. Com isso,
foram levantadas as diversas problemdticas que na compreensdo dos dois autores
frankfurtianos definem a modernidade como regressdo ao mito, como espago de dominagao
politica, econdmica, cultural e ideoldgica. Aqui estdo presentes os elementos que tinham sido

apontados no primeiro capitulo. Agora a posicao deles se acirra em torno da impossibilidade
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de uma transformagao da realidade a partir do proletariado. Outros elementos se interpdem ao
projeto marxiano de transformagdo da sociedade pela revolugdo proletaria. Esses novos
elementos ddo margem para se pensar a realidade a partir da idéia de “mundo administrado”
que caracteriza a Ultima fase do pensamento deles. Esses novos elementos caracterizam-se
pela ascensdo do nazismo, pela superposicdo da razdo instrumental sobre a razdo
emancipatodria, pela ideologia da industria cultural, pela exacerbagdo do anti-semitismo ¢ a
conseqliente dizimag¢do dos judeus, pelo stalinismo. Enfim, pela domina¢do que ¢ operada em
todos os niveis da sociedade pela razdo instrumental. Esse ambiente de impossibilidade

desagua no mundo administrado.

O terceiro capitulo, ambientado no periodo final de reflexdo dos autores, se deteve na busca
de aspectos do pensamento de Adorno e Horkheimer que permitem enfrentar os impasses que
foram postos pelo mundo administrado e propor ainda uma recuperagdo do élan
emancipatdrio da razdo. Desse modo, a pesquisa se orientou pela proposta pedagodgica, ou
seja, ela vislumbrou nos textos pedagdgicos de Horkheimer e, sobretudo, de Adorno
requisitos que levam a possibilidade de emancipagdo. O seu pensamento pedagogico gira em
torno da questdo de avaliar os ultimos acontecimentos e, avaliando-os, torna-los indcuos. Isso
significa revisar as posi¢oes, reelaborando a possibilidade de superagdo das catastrofes de que
foram testemunhas as tltimas geracdes. Nesse capitulo, a discussdo ao redor de temas como a
desbarbarizagdo, a educagdo critica, a formagdo cultural contra a semiformacgdo, a educagao
para a sensibilidade, a revisdo do conceito de progresso, enquanto espago de recuperagao do
conceito de progresso da humanidade, o préprio tema da teologia e sua definicdo como
rechago do mal como ultima palavra para a humanidade, etc. permitem buscar o conceito de
emancipa¢do. Eles tornam possivel repropor o projeto de emancipacdo que nascera das

entranhas da razao esclarecida.

Assim sendo, a teoria critica como referencial tedrico de exame da sociedade burguesa
capitalista contemporanea por Adorno e Horkheimer, embora se situando em diferenciados
momentos da histéria do século XX, parece ter permanecido fiel & constru¢do do projeto de
emancipagdo que ela referencia pelo proprio instrumento da critica. A disposi¢do de cada
capitulo intenta acompanhar a evolu¢do do pensamento de Adorno e Horkheimer, bem como
perceber em que sentido — diante de um pensamento que evolui a medida que novos
acontecimentos vao se apresentando, fiéis ao propdsito de ‘interpretar o mundo”, tomando

novos matizes — se pode encontrar em toda a sua trajetéria uma gana de inconformismo e de
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emancipagdo, a luz da maxima “Sapere aude!”’; mantém-se sempre viva a proposta iluminista
do ousar pensar. Como vé-se, a pesquisa procurou recuperar a idéia de que permaneceu na
teoria critica da sociedade uma gana de emancipacdo. Emblematico dessa tese ¢ a
argumentacdo no preficio a edicdo alemd da Dialética do Esclarecimento, onde os
referenciados autores alertam para a necessidade da defesa da liberdade, como tarefa propria

da teoria critica.

No periodo da grande divisdo em dois blocos colossais, objetivamente compelidos a
colidirem um com o outro, o horror continuou. Os conflitos no Terceiro Mundo, o
crescimento renovado do totalitarismo ndo sdo meros incidentes historicos, assim
como tampouco o foi, segundo a ‘Dialética’, o fascismo em sua época. O pensamento
critico, que ndo se detém nem mesmo diante do progresso, exige hoje que se tome
partido pelos ultimos residuos de liberdade, pelas tendéncias ainda existentes a uma
humanidade real, ainda que paregam impotentes em face da grande marcha da historia
(ADORNO & HORKHEIMER, 1985, p. 9).
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CAPITULO1

A TEORIA CRITICA NA PERSPECTIVA DA RAZAO EMANCIPATORIA

A teoria critica ndo almeja de forma alguma apenas uma
mera agdo do saber, ela intenciona emancipar o homem de
uma situagdo escravizadora.

Max Horkheimer

Esse primeiro capitulo objetiva apresentar a génese da teoria critica a partir do “manifesto de
19377 de Horkheimer. Nele sdo discutidas as linhas gerais, o significado e o método da teoria
critica, como um pensamento critico que funda uma filosofia social vinculada ao trabalho de
Horkheimer como diretor do Instituto de Pesquisa Social de Frankfurt e professor dessa
cadeira na Universidade de Frankfurt. Refere-se a um primeiro periodo da teoria critica em
que se evidencia “a articulagdo entre as dimensdes da negatividade dialética e de sua
superacao”, bem como, dentre outros temas, a questdo do dualismo entre teoria e praxis
evidenciada na critica ao dualismo cartesiano entre o pensar e o ser. Questdo esta objeto de
caracterizagdo da diferenga entre “Teoria Tradicional e Teoria Critica”. Para tanto, o
primeiro topico discute a teoria critica como condi¢do de possibilidade da critica social,
configurando-se seja como método critico frente a teoria tradicional seja como orientacdo a
um estado racional da sociedade, ou, como diz, ao “autoconhecimento do homem”. Passa-se
em seguida a abordagem da teoria critica - instrumento de critica da estrutura da sociedade
burguesa - onde ¢ tratada a teoria critica como o desvelamento das contradigdes da sociedade
tecnocrata. Ela se mostra, enquanto estatuto do pensamento critico, como rejei¢do de um
sistema ordenado. O terceiro e ultimo topico do capitulo se reporta a teoria critica e sua
relacdo com a emancipacdo. Nesse sentido, ela se caracteriza como uma tarefa de

engajamento politico frente as mudangas da sociedade burguesa.

1.1. Teoria critica: condicao de possibilidade da critica social

Esse topico intenta investigar a teoria critica e sua implicagdo para o pensamento filosofico-
social. A teoria critica se constitui em uma importante reflexdo sobre a contemporaneidade,
por um olhar agucado sobre suas possibilidades e contradi¢des. Nesse sentido, ela ¢ um olhar

critico sobre a realidade. Com razdo, ela pode ser caracterizada como condi¢do de
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possibilidade da critica social, ou melhor, uma teoria sobre as condi¢des de possibilidade do
“fazer-critica” social (DUSSEL, 2002, p. 331). Horkheimer, ao apresentar uma caracterizagao
da teoria critica, no ensaio Teoria Tradicional e Teoria Crz'tica,l nos leva a pensar nas
condi¢cdes de possibilidade da elaboragdo da critica social, evidenciadas na distingdo que faz
entre uma e outra teoria. Essa diferenciacdo marca seus intentos ao longo de toda essa obra e
voltara, com outros matizes, em outras posteriores, em especial ao tratar do tema da razao
instrumental. Esta distingdo ¢ reafirmada em um outro ensaio sob o titulo de Filosofia e
Teoria Critica, no qual faz men¢do ao ensaio anterior, salientando que tal diferenca ¢
referendada por dois métodos gnosioldgicos que se fundamentam no “Discurso do Método”
de Descartes, o primeiro; ¢ o segundo, na critica da economia politica. Para ele, o método
cartesiano € o que vigora em todas as ciéncias especializadas, ou seja, “organiza a experiéncia
a base da formagao de questdes que surgem em conexdo com a reproducdo da vida dentro da
sociedade atual”. Em contrapartida, o segundo método “tem como objeto os homens como
produtores de todas as formas historicas de vida” (HORKHEIMER, 1991c, p. 69). A teoria
critica entdo se configura como método critico, cuja “[...] originalidade consiste antes na
tentativa de operar uma mediacdo entre os puros dados recolhidos pelas ciéncias sociais e o
projeto histérico da liberdade humana, que postula um conhecimento objetivo dos fins”

(FAGONE, 1974, p. 537).2

Teoria critica: analise critica frente a teoria tradicional

Em Teoria Tradicional e Teoria Critica o ponto de partida € uma conceituacao da teoria nos
moldes da ciéncia moderna, vinculada ao método cientifico, em que o sistema universal da
ciéncia se apresenta como a meta de toda teoria. Horkheimer assegura que um dos principios
cientificos ¢ a aceitacdo desse tipo de teoria que leva a pratica cientifica como um todo,
partindo da constatagdao da existéncia de um sistema cientifico canonizado, consolidado pela
teoria como “o saber acumulado de tal forma que permita ser este utilizado na caracterizacao
dos fatos tdo minuciosamente quanto possivel” (HORKHEIMER, 1991b, p. 31). O método

dedutivo leva a aplicagdo universal da teoria, que conduz ao estabelecimento de um sistema

cientifico que norteia toda pesquisa, inclusive a que ¢ dirigida ao ser humano e a sociedade.

! Esse ensaio é reconhecido pelos comentadores como o “manifesto” da teoria critica. Por sua vez, Slater (1978,
p. 54) diz que o “manifesto” destila varios componentes estruturados na Zeitschrift desde sua criagdo: “a teoria
tradicional vinha sendo atacada desde o primeiro niumero”. Bronner (1997, p. 91) o chama de “obra seminal para
o novo empreendimento filosofico”. Nele sobressai a critica social, pela qual se pode caracterizar a obra em
questdo como “manifesto” da teoria critica, pelo seu carater programatico.

% A tradugdo de todos os textos italianos aqui oferecida é propria.
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O aparato conceptual [...] empregado na determinagdo da natureza inerte serve
também para classificar a natureza viva, podendo ser utilizado a qualquer momento
por toda pessoa que tenha aprendido o seu manejo, isto €, as regras da deducdo, o
material significante, os métodos de comparagdo de proposi¢des deduzidas com
constatacdes de fatos, etc. (HORKHEIMER, 1991b, p. 31).
Esta ¢ uma condicdo do sistema unificado que norteia a teoria tradicional, culminando na
eliminagdo de toda contradi¢@o, constituida a partir do modo como a teoria estd associada a
ciéncia e de como essa concepgao de teoria se vincula, em sua origem, a filosofia moderna. O
autor, tecendo consideragdes acerca do sistema cientifico l6gico-dedutivo, sistematico, nota
que uma de suas exigéncias ¢ a conexdo de suas partes, bem como a supressdo de
contradi¢des internas. O intento da teoria critica ¢ mostrar a incapacidade dessa teoria em
oferecer elementos para um projeto emancipatorio e de autonomia do homem, como pretendia
o esclarecimento iluminista. Desse modo, Fagone (1974a, p. 530-531) acentua que “o projeto
da libertagdo dos medos e dos mitos do passado, que constituia a ambi¢do do iluminismo, se

transformou paradoxalmente em novos mitos € em novos medos, dos quais ¢ responsavel o

proprio iluminismo”.

Nesse sentido, no “manifesto” ha uma problematizacao critica de “filosofia social”, em que se
da uma articulagdo entre a refletividade filosofica, fundamentada sobre a exigéncia do
conceito, € a investigacdo cientifica, apoiada no dado empirico. Tal processo traduz a
consciéncia critica que este ensaio ressalta. A Escola de Frankfurt se constitui, enquanto
teoria critica da sociedade, em um projeto cientifico caracterizado pela “filosofia social” e em
uma atitude, que ¢ a teoria critica, que poderia ser entendida como um método que substancia
a possibilidade da critica social (ASSOUN, 1989, p.14). Horkheimer, comungando com essa
tese e acentuando a critica a teoria tradicional, faz referéncia a um tipo de pesquisa social que
leva em conta nas ciéncias do homem e da sociedade o modelo das ciéncias naturais. Tal
posicionamento sinaliza para aquela discussdo que se fard mais tarde através de Adorno em
torno do positivismo na sociologia,” como uma caracteristica da sociologia alemi. Nessa
direcdo, o autor, ao referir-se a natureza viva, constata a pretensao da ciéncia de ser capaz de
dar conta de toda a realidade, explicando-a. No ensaio, essa intencdo da pesquisa de levar em
considera¢do nas ciéncias do homem e da sociedade o modelo das ciéncias naturais sera

fortemente combatida. Esse combate se configura em dentincia da presenga de um positivismo

3 Essa discussdo fora feita sobretudo entre Popper ¢ Adorno, cujo conteudo aparecera no texto de Adorno:
“Consideragdes sobre o positivismo na sociologia alema” e na obra de Popper: “Sobre a logica da pesquisa nas
ciéncias sociais”. Habermas também participou desse debate, produzindo o texto: “Teoria analitica da ciéncia e
dialética. Contribui¢do a polémica entre Popper e Adorno”.
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cientifico nas ciéncias do espirito, visto utilizar o mesmo expediente tedrico proprio das
ciéncias da natureza - a que ele adjetiva como as “mais venturosas”, por serem carregadas de
potencial aplicativo. Constitui-se assim um imbricamento entre ciéncia natural e ciéncias
sociais, sob a ¢gide da teoria, em sentido tradicional, como a conexdo de elementos

logicamente encadeados e isentos de contradigdes.

A teoria critica reage a essa idéia. O pensamento critico foca sua atencdo ndo propriamente
sobre o significado da teoria, compreendida de modo geral, mas somente sobre a teoria
elaborada “de cima para baixo”, sem a problematica que diz respeito a uma ciéncia particular,
assegura Horkheimer. Aqui reside de certa forma, o cerne de sua posicdo frente a teoria
tradicional. Para tanto, cabe a sociologia fugir das possiveis armadilhas do sistema cientifico,
privilegiando, de um lado, os elementos ou aspectos concretos da sociedade para a formulacao
de conceitos gerais e, de outro, tendo em conta as contradi¢des dos fendmenos sociais; coisa
que a teoria tradicional camufla ou ndo assimila em sua estrutura. Horkheimer considera que
ha uma conexdo estreita entre um determinado conceito de teoria e a ciéncia moderna, calcada
nas concepcdes da filosofia moderna. Ela sustenta um encadeamento légico de seus
procedimentos investigativos, baseado num sistema cientifico ¢ apoiado por essa teoria,
enquanto relacdo entre os mecanismos empiricos € um corpo de principios teoricos. Nessa
coeréncia relacional estdo pautados o seu éxito e sua reivindicacdo metodoldgica, a qual
recusa, em certa medida, toda espécie de contradicdo como uma ameaga a teoria ou ao

experimento cientifico.

Horkheimer mantém a critica a pratica de aplicar as ciéncias sociais 0s mesmos
procedimentos metodoldgicos das ciéncias naturais, pelos quais tem origem o sistema
cientifico unificado, que ndo parte das contradi¢cdes e nuances da sociedade, subestimando os
fendmenos sociais que sdo sempre multifacetados. O modo de existéncia da teoria em sua
vertente tradicional ¢ o encadeamento logico-procedimental, em que afirma uma vinculacao
entre os progressos técnicos e 0 modo de funcionamento da ciéncia.
Contra as fronteiras estreitas de uma sociologia ‘positiva’, recalcada sobre as ciéncias
naturais, que se limita a constatag@o dos fatos, a sua classificag@o e a defini¢do de leis
objetivas, Horkheimer ¢ Adorno colocam em relevo a insuficiéncia de tal método,
inadequado a colher a ‘totalidade’ dos fendmenos sociais e, sobretudo, incapaz de

projetar o modelo de uma sociedade mais justa e mais livre, diferente da existente
(FAGONE, 1974a, p. 532-533).
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Evidencia-se, em tal perspectiva, a tarefa da teoria tradicional de assegurar a pratica das
ciéncias naturais, em vista apenas de atender a eficiéncia do procedimento. Horkheimer, nesse
ensejo, vincula a critica desse procedimento a critica da economia politica em que hd o
desvelamento do mecanismo de producdo -capitalista, desmascarando as relagdes de
exploragdo marcadas por um processo social invisivel. O mecanismo que sustenta a atividade
do cientista se presta a muitos equivocos, reconhece ele: “alguns tragos da atividade teorica do
especialista sdo transformados em categorias universais, por assim dizer, em momentos do
espirito universal, do logos eterno, ou antes, tragos decisivos da vida social sdo reduzidos a
atividade teorica do cientista” (HORKHEIMER, 1991b, p. 38). O autor sentencia a esse
respeito, dentre outras consideragdes, que a ciéncia sente-se onipotente, calcada no ideal de
um sistema fechado. A teoria se presta, conforme o projeto cientifico, a consolidacdo do

sistema que a tudo enquadra, norteando ainda a racionalidade cientifica e instrumental.

Horkheimer situa a teoria tradicional no ambito de uma relagdao partida entre o objeto ¢ a
sociedade, ou seja, as ciéncias sdo pensadas sem relagdo com os processos sociais. Elas tém
vida propria, sdo “fetichizadas”, escondendo as relagdes de exploracdo e de dominagdo no
interior da sociedade, enquanto se eximem de expor suas contradi¢cdes, uma vez que a teoria
cientifica se sustenta na convic¢ao da nao existéncia de contradi¢des no seu interior. A teoria
critica, ocupando-se com a critica desse processo, associa-se a0 marxismo na sua critica ao
capitalismo, enquanto relacdo de exploragdo do trabalho pelo capital, através da mais-valia, e
pela fetichizagdo da mercadoria. E uma critica das relagdes econdmicas da sociedade pela
exploracdo na relagdo capital e trabalho.

A teoria critica comega com a caracterizacdo de uma economia baseada na troca, pois

se ocupa com a época atual. Os conceitos que surgem em seu inicio, tais como

mercadoria, valor, dinheiro, podem funcionar como conceitos genéricos pelo fato de

considerar as relacdes na vida social concreta como relagdes de troca, e de se referir
aos bens a partir de seu carater de mercadoria (HORKHEIMER, 1991b, p. 56).

. . e . . e 4
Ele evidencia essa postura critica ao esclarecer em que consiste a teoria critica,” onde revela
que esse comportamento toma a propria sociedade como objeto, reconhecendo a estrutura da

sociedade em sua inteireza, também em suas contradigdes.

* Em nota, o autor diz: “Este comportamento sera denominado a seguir de comportamento ‘critico’. Mas ¢
‘critico’ ndo tanto no sentido da critica idealista da razdo pura como no sentido da critica dialética da economia
politica. Este termo indica uma propriedade essencial da teoria dialética da sociedade (n. do A.)”
(HORKHEIMER, 1991b, p. 44).
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Nobre (2004, p. 25), interpretando esse comportamento marcadamente critico como um dos
pressupostos basicos da teoria critica, o vincula a sua matriz marxiana, assegurando que “[...]
a tarefa primordial da Teoria Critica desde sua primeira formulacdo na obra de Marx ¢ a de
compreender a natureza do mercado capitalista”. Ele justifica essa medida e a importancia que
ela adquire em Marx, considerando que “[...] o mercado capitalista ndo ¢ simplesmente um
elemento social entre outros, mas ¢ o centro para o qual convergem todas as atividades de
producdo e reproducdo da sociedade”. Assim sendo, a critica marxista permite a Horkheimer
examinar a realidade a partir do viés da economia burguesa como uma condicionante primeira
da realidade social e politica. Por isso propde a critica da estrutura social que domina a
consciéncia individual e maneja o conjunto da sociedade para seus fins, enquanto adianta a

solucdo da reflexao critica:

Mesmo que este comportamento provenha de estrutura social, ndo é nem a sua
intencdo consciente nem a sua importancia objetiva que faz com que alguma coisa
funcione melhor nessa estrutura. [...] Em regra geral o individuo aceita naturalmente
como preestabelecidas as determinagdes basicas da sua existéncia e se esforga para
preenché-la. Ademais ele encontra a sua satisfacdo e sua honra ao empregar todas as
suas forgas na realizagdo das tarefas, apesar de toda a critica enérgica que talvez fosse
parcialmente apropriada, cumprindo com afé a sua parte. Ao contrario, o pensamento
critico ndo confia de forma alguma nesta diretriz, tal como ¢é posta a mao de cada um
pela vida social. A separacdo entre individuo e sociedade, em virtude da qual os
individuos aceitam como naturais as barreiras que s3o impostas a sua atividade, ¢é
eliminada na teoria critica, na medida em que ela considera ser o contexto
condicionado pela cega atuag@o conjunta das atividades isoladas, isto é, pela divisdo
dada do trabalho e pelas diferengas de classe, como uma fungdo que advém da agdo
humana e que poderia estar possivelmente subordinada a decisdo planificada e a
objetivos racionais (HORKHEIMER, 1991b, p. 44).

A teoria critica orientada a um estado racional da sociedade: “autoconhecimento do
homem”

Horkheimer coloca em xeque as possibilidades de realizagdo da racionalidade técnica,
indicando a teoria critica da sociedade a tarefa de conduzir a sociedade atual a um estado
racional, que ele denomina de “autoconhecimento do homem”. De modo que “os pontos de
vista que a teoria critica retira da andlise histérica como metas da atividade humana,
principalmente a idéia de uma organizagdo social racional corresponde ao interesse de todos,
sdao imanentes ao trabalho humano” (HORKHEIMER, 1991b, p. 48). A teoria critica marca
uma mudang¢a de posi¢do em relagdo ao conhecimento e aos procedimentos alusivos a esse
conhecimento, levando em consideracdo que os dados da realidade sdo construidos pelas

relacdes sociais.
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Os fatos que os sentidos nos fornecem sdo pré-formados de modo duplo: pelo carater
historico do objeto percebido e pelo carater historico do 6rgdo perceptivo. Nem um
nem outro sdo meramente naturais, mas enformados pela atividade humana, sendo que
o individuo se auto-percebe no momento da percep¢do, como perceptivo € passivo
(HORKHEIMER, 1991b, p. 39).

Esta ¢ uma indicagdo de mudanga a partir da diferencia¢dao entre individuo e sociedade. E
nesse sentido, para Matos (1993, p. 55) “a nocao de individuo volta a ser central para os
autores frankfurtianos”. Portanto, hd uma implicacdo dos objetos com os fatos sociais,
envolvendo o objeto com a praxis social. A atribui¢do do objeto ¢ referenciada pelas relagdes
sociais, o que implica considerar sempre as condicionantes dessas relagcdes no trato dos
objetos da natureza. H4 uma exigéncia de que as ciéncias levem em conta os dados da
realidade como integrantes de seus processos € ndo simplesmente reduzam os seus trabalhos
ao mero uso técnico, como acontece nos procedimentos de andlise embasados na teoria

cientifica.

Dé-se aqui uma nitida relacdo dialética entre a teoria cientifica, procedimento moldado pela
teoria tradicional, e a teoria critica que ndo se conforma a pura aplicacdo da teoria,
caracterizada pela classificagdo dos dados da pesquisa e a obtengdo de bons resultados. Mais
exatamente, realiza-se aqui o confronto da razao instrumental com a razo critica, por meio do
qual se informa sobre o risco de tomar a realidade como dada em si € ndo como construgdo
oriunda dos processos sociais. Nobre (2004, p. 40), nessa perspectiva, concorda que a teoria
tradicional esta envolta em duas parcialidades, quais sejam: em uma delas ignora que a
produgdo cientifica tem uma posi¢ao definida no funcionamento da sociedade, dando-lhe uma
imagem apenas aparente; na outra, diz que a logica fantasiosa do capital € quem produz tal
aparéncia, prometendo uma liberdade e igualdade impossiveis dentro desse esquema. Tais
parcialidades refletem a estrutura da sociedade classista. A teoria critica se posiciona frente as
condicionantes de manipulagdo social. Ela marca sua posicdo como um pensamento que gera
a consciéncia dos mecanismos que dao sustentacdo a estrutura social. A sua marca como
critica social se formaliza no destrinchamento do jogo que mantém essa estrutura. Ou seja, o
comportamento critico, consoante isso, visa “[...] & emancipa¢do e ao esclarecimento, ao
tornar os agentes cientes de coergdes ocultas, libertando-se assim dessas coer¢des e deixando-
os em condi¢gdes de determinar onde se encontram seus verdadeiros interesses” (GEUSS,
1988, p. 92). A teoria critica, dessa forma, se consolida como oposi¢ao a economia burguesa,
considerando que os homens, ndo obstante dominem a natureza pelo seu trabalho, continuam

presas de um sistema que os reduz a miserabilidade e a impoténcia.
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A teoria critica, questionando as caracteristicas do pensamento tradicional, se engaja num
movimento que tem como meta a realizacdo de um estado racional, que parte da recusa
radical da miséria reinante. Nesse sentido, para Dussel (2002, p. 334),5 Horkheimer tem como
ponto de partida da critica as vitimas. Esse ¢ o dado fundamental que da vida a um projeto de
emancipa¢ao ligado a teoria critica. O enfrentamento das condi¢des de vida de larga parcela
da comunidade humana mergulhada na miséria, resultante de opg¢des politicas, ideologicas,
econOmicas e sociais constituem a figura da sociedade burguesa, arregimentada pela razao
instrumental, enquanto puro e simples uso da capacidade técnica de produgdo. Esse
procedimento, “parte da praxis social geral”, se caracteriza pela reducdo dos fatos em sistemas
conceituais fechados, simplificando e eliminando as contradi¢des. Horkheimer salienta, nesse
sentido, que a teoria cientifica se caracteriza tanto pela sua filiagdo a filosofia e a ciéncia
modernas quanto pelo seu rompimento com os nexos sociais antigos, fortalecendo no
liberalismo um tipo humano dominante, a classe burguesa que fora arrastada para dentro

desse processo.

Essa nova configuragdo politica e econdmica atua sobre os interesses que marcam as
corporagdes econdmicas em niveis nacional e internacional e alimenta uma determinada
concorréncia, aquela do macro mercado. Esses interesses que ancoram a economia mundial
geram um desinteresse por todo e qualquer tipo de pensamento que ndo os tenha como seu
fim. Para o autor, o desenvolvimento da nossa capacidade de pensar independente de uma
intencdo de aplicabilidade se arrefeceu em nosso tempo, uma vez que na €poca burguesa
mudaram as condi¢des nas quais a teoria atua, notadamente pela valorizagdo e realizacdo da
técnica e da industria que as legitimam. A teoria, segundo esse raciocinio, volta-se para o
interesse de aplicabilidade, visto que o trabalho tedrico como um todo estd destinado a
aplicabilidade. Essas sao condi¢des que subjazem a teoria tradicional. Ela da sustentagdo a um
modo de operacionalizacdo em que o dado econdmico dita as regras, pois nele ¢ que estdo
concentrados os interesses do todo social. A demanda de toda a sociedade repousa no

interesse econdmico e na busca do lucro, s6 ha lugar para o que € lucrativo.

> Dussel (2002, p. 334-335), explicitando esse argumento, diz que um dos aspectos da teoria critica é “[...] o tipo
de racionalidade em que consiste a propria razdo critica”, ou seja, “a razdo critica ¢ material e negativa,
pressupde uma totalidade vigente, uma vitima dessa totalidade e a reflexdo daquela (a vitima) negatividade sobre
esta (a totalidade)”. A argumentacdo da vitima dessa miséria ¢ entendida por ele como “[...] um grito, um
protesto, um exercicio da razio critico-ética em seu nivel filos6fico”. Essa tematica sera retomada de modo mais
preciso no 2° capitulo desse trabalho, que se debrugara sobre a Dialética do Esclarecimento ¢ sobre Eclipse da
Razao.
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Ao tratar da teoria critica, enquanto pensamento que assume as contradigdes da organizagao
estrutural da sociedade, Horkheimer evidencia o método critico, julgando que todos os
elementos constitutivos da ordem social estdo sob suspeita, sdo alvo da sua critica. O
pensamento critico tem como primeira preocupacao o siléncio “fetichizante” que paira sobre a
realidade social, que a tudo encobre e que rechaga as contradigdes da ordem social. O dado
nao ¢ tido como coisa ja resolvida. Esse ¢ o arcaboucgo sdcio-critico de que se ocupa o
pensamento critico: a ndo concordancia com a propaganda do sistema de dominacao,
ancorada nas idéias de progresso, de desenvolvimento e de utilidade, das quais a ciéncia ¢
refém. Resultado, o elevado nivel de progresso esta eivado de exploragdo e dominagao socio-
politico-econdmica. Ora, tal como a critica a economia politica de quem a teoria critica ¢
herdeira, o pensamento critico procura desvendar os pressupostos da ordem social. A teoria
critica advoga o direito de posicionar-se criticamente diante daquilo que parece a principio
resolvido e, portanto, ndo suscetivel a critica. Ao lado das consideragdes de como o individuo
se porta no contexto dessa ordem, ¢ de como hd uma discrepancia entre o individuo e a
sociedade, distanciando-o da consciéncia dos mecanismos que sustentam a realidade social, a

teoria critica

[...] considera ser o contexto condicionado pela cega atuacao conjunta das atividades
isoladas, isto ¢, pela divisdo dada do trabalho e pelas diferencas de classe, como uma
fung¢do que advém da agdo humana e que poderia estar possivelmente subordinada a
decisdo planificada e a objetivos racionais (HORKHEIMER, 1991b, p. 44).

Este topico caracterizou a teoria critica como um método critico que delineia um modo de
fazer critica social, enquanto condicdo de possibilidade dessa critica. No entanto, na sua
conceituacdo, caracterizagdo ou metodologia ha um espago aberto, relacionado a significagao
desses aspectos na sua estrutura tedrica, uma vez que, como sugere Tar (1977, p, 46),
referindo-se ao fato que a teoria critica optara por escrito em ensaios, artigos, aforismos e
fragmentos, etc,: “a teoria critica ndo possuia nenhum magnum opus, [...] nenhuma explica¢do
sistemdtica dos seus principios, conceitos, metodologia e descobertas”; de forma que ndo ¢
possivel defini-la sistematicamente. Ela espraia seus tentaculos por muitos ramos do
pensamento, em vista de gerar uma sociedade racionalmente constituida, iniciando ja com a
critica da propria racionalidade, tal como fora pensada no ambito da filosofia e da ciéncia
modernas. Essa reflexdo ¢ corroborada por Matos (1990, p. XIV), na introdu¢do da edicao

brasileira de Teoria Critica I, quando diz:

Frente a logica do incontrovertido e da crenga em uma objetividade na compreenséo
das obras de pensamento, os autores frankfurtianos reconhecem o heterogéneo, o
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dissonante, o fragmentario, o descontinuo como diagnostico da propria filosofia e um
método para interrogar o presente.

Isso caracteriza, segundo ela, o “nomadismo”, o qual “¢ critico e convida antes de mais nada,
ao deciframento de sua inconclusdo” (MATOS, 1990, p. XIV). Assim sendo, mais do que
definir a teoria critica, deve-se compreendé-la como um método de critica social, nos termos
acima. Este item, portanto, se guiou pela discussdo da diferenca entre a teoria tradicional e a
teoria critica, colocando suas diferencas quase em paralelo. A teoria critica, como mostrou
Horkheimer, implica na sua diferenciacdo em relacdo a teoria tradicional. Em fungao disso,
Tar (1977, p. 49) afirma: “A Teoria Critica, preocupada com uma transformagao radical da
ordem social existente, ¢ proposta em oposi¢do a ‘Teoria Tradicional’ que mantém o sistema”.
Isso possibilita o desvendamento e a interpretacdo critica da sociedade do presente. Vé-se,
com isso, que a teoria critica para efetivar a proposta de uma critica social comega por
defrontar-se com os elementos dessa sociedade que devem ser objetos da critica. A qual,
partindo dai, ¢ histdrica, situada no seu tempo, bem a propdsito do método critico. A teoria
critica tem por meta “a realizacdo do estado racional cujas raizes estdo ‘na miséria do
presente’” (HORKHEIMER, 1991b, p. 51). O trabalho da critica requer uma tomada de
consciéncia clara das condicionantes da realidade para atuar, enfrentando-as, na direcdo da
libertagdo em vista de criar um estado racional, verdadeiramente. Isso enseja o trabalho da

critica da estrutura da sociedade, conforme esta indicado no topico seguinte.

1.2. Teoria critica como critica da estrutura da sociedade burguesa

A teoria critica € um posicionamento critico frente a ordem estabelecida, procurando dar
conta das situacoes que marcam o nosso tempo, a partir de um horizonte tedrico
emancipatério. Ela inaugura “[...] um novo estilo do filosofar, que se articula no interior da
propria realidade histérica como tomada de consciéncia das suas contradi¢des e junto como
projeto de libertagdo do homem” (FAGONE, 1974a, p. 537). Dessa forma, enquanto
explicitagdo dos fatos sociais como produgdo histérica e humana e apontando para os
elementos que constituem a sociedade, vistos por dentro, torna-se uma interpretagdo da
estrutura da sociedade. A teoria critica privilegia esta investigacdo baseada numa permanente
renovagdo, como sua caracteristica, levando-a a “[...] debrugar-se sobre um conjunto de
problemas e perguntas que cabe atualizar a cada vez, segundo cada situagdo histérica

particular” (NOBRE, 2004, p. 42). Assim sendo, ela produziu
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[...] um conjunto de reflexdo [...], que tentou dar conta, de forma tensional, dos
grandes dilemas de nossa vida no momento historico de radicalidade de uma
modernidade que se apresenta como a esfinge de nosso tempo. E entre os dois pdlos —
o de emancipagdo e o de exploragdo — que essa modernidade nos colocou como seu
principal enigma, a Escola sempre optou por apostar na énfase da contradi¢do ¢ na
negatividade, como exercicio cotidiano de lucidez (SOARES, 2002, p. 11).

Teoria critica e o desvelamento das contradi¢coes da sociedade tecnocrata

Dentre as tarefas da teoria critica esta a de tornar claro que a estrutura do ordenamento social
possui contradi¢des que devem ser conhecidas, pois a forma de organiza¢ao do todo social se
configura como uma contradicdo consciente. A teoria critica se ocupa em oferecer o
esclarecimento das condi¢des que mantém esse processo, evidenciado no fato que o mundo do
capital apodia a opressao que ¢ mantida como um mecanismo, por meio do qual a sociedade ¢
comparavel aos processos naturais, no sentido de obedecer a um encadeamento mecéanico.

Ora, a tarefa critica sera tornar isso claro, evidencia Horkheimer:

Aquela identidade ¢ portanto contraditdria, pois encerra em si uma contradi¢do que
caracteriza todos os conceitos da maneira de pensar critica. Assim as categorias
econdmicas tais como trabalho, valor e produtividade sdo para ela exatamente o que
sd0 nesta ordem [social], e qualquer outra interpretagdo nao passa de mau idealismo
(HORKHEIMER, 1991b, p. 44).

A intencdo da critica ¢ levar ao entendimento desse mecanismo, sem subterfugios,
interpretando-o criticamente. O fato é que todo o processo de constru¢do da estrutura social
esta apoiado na vontade de dominagao. Para Dussel (2000, p. 332-333), consoante isso, um
dos elementos da teoria critica ¢ “a critica ao sistema de domina¢do”, que “define o sistema
vigente como uma totalidade que se torna ‘organismo irracional’ do qual ¢ preciso
‘emancipar-se’”. E assim alerta para a consciéncia critica que deve desvelar o que sub-
repticiamente ampara tal sistema, em que “a estrutura do comportamento critico, cujos
propodsitos ultrapassam os da praxis social dominante [...] se confronta com os fatos
constituidos a partir da totalidade vigente, fazendo-os perder ‘o carater de mera facticidade’”.
A critica atua em sua desfetichizacdo. A propdsito disso, Kellner (apud DUSSEL, 2000, p.

334), examinando a tarefa da teoria critica, argumenta:

A razdo critica ¢ um principio subversivo que coloca em duvida o estado de coisas
existentes. A razdo exige uma ordem racional da vida e critica as condi¢des irracionais
prevalecentes que ndo satisfazem suas exigéncias. A capacidade da razdo para
conduzir a vida humana e a pratica social pressupde que a mente tenha acesso a
normas € conceitos que proporcionam as bases para criticar o estado de coisas
existente, assim como o ideal a realizar-se na vida social. A razio critica pressupde
uma autonomia do sujeito e a capacidade de descobrir verdades que transcendam e
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neguem a sociedade em questdo, com o fim de alterar a realidade irracional até que se
harmonize com as exigéncias da razdo.

Horkheimer considera, nesses termos, que a auto-compreensdo do homem contemporaneo ¢
marcada por um carater dialético. Nesse sentido, ele critica a obscuridade da critica da razao
em Kant, ponderando que a razdo ndo se tornara transparente para si mesma, enquanto os
homens permanecerem subjugados por um “organismo irracional”. Diante disso, se revela um
dos escopos da teoria critica: criar um estado racional em que seja possivel tornar transparente
ao individuo ou ao cidaddo os mecanismos de sustentacdo da ordem social. Isso implica
reconsiderar os esfor¢os da razdo no seu intento de levar o homem a liberdade, repensar o uso
da racionalidade, nortear os achados da razdo. A razdo critica se dirige aos anseios mais
genuinos do iluminismo, isto ¢, tornar o homem autenticamente autbnomo em relacdo ao mito
¢ a dominacdo. Nessa dire¢do, compreende-se a analogia que Horkheimer faz entre a estrutura
social e o organismo, julgando que do mesmo modo que este estd em via de decadéncia,
aquela também o estd e precisa ser superada. Em outras palavras: o homem precisa
emancipar-se dessa estrutura decadente. A propdsito, Jimenez (1977, p. 27) recorda que o
projeto critico de Adorno e Horkheimer tem como programa principal “[...] desvelar as
mascaras sob as quais a sociedade toma a precaugcdo de encobrir suas engrenagens
funcionais”. Esse ¢ um dos aspectos da vinculacdo da teoria critica com um projeto de

emancipacao.

A teoria tradicional, ao contrario, protege o trabalho do cientista de contradi¢des e o isenta de
posicionar-se frente aos acontecimentos. Ela ndo considera que a génese dos fatos concretos, a
aplicacdo pratica dos sistemas de conceitos e sua func¢ao na praxis sdo algo exterior. Em razao

disso, o procedimento alicercado nessa teoria ndo implica na pesquisa do cientista.

Na realidade, este carater resoluto, a crenga no valor social da sua profissdo € para o
cientista, todavia, um assunto privado. Ele pode crer tanto num saber independente,
‘supra-social’ e desligado, como no significado social da sua especialidade; esta
oposicdo na interpretagdo ndo exerce a minima influéncia sobre a sua atividade
pratica. O cientista e sua ciéncia estdo atrelados ao aparelho social, suas realizacdes
constituem um momento da auto-preservacao e da reproducdo continua do existente,
independentemente daquilo que imaginam a respeito disso. Eles tém apenas que se
enquadrar ao seu “conceito”, ou seja, fazer teoria no sentido descrito acima. Dentro da
divisdao social do trabalho, o cientista tem que conceber e classificar os fatos em
ordens conceituais ¢ dispo-las de tal forma que ele mesmo e todos os que devem
utiliza-los possam dominar os fatos o mais amplamente possivel. Dentro da ciéncia o
experimento tem o sentido de constatar os fatos de tal modo que seja particularmente
adequado a respectiva situagdo da teoria. [...] A ciéncia proporciona uma formulag¢do
clara, bem visivel, de modo que se possam manusear os conhecimentos como se
queira. [...] Para o cientista a tarefa de registro, modificagdo da forma e racionaliza¢do
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total do saber a respeito dos fatos ¢ sua espontaneidade, ¢ a sua atividade teodrica
(HORKHEIMER, 1991b, p. 36-37).

A teoria tradicional, enquanto defesa do status quo e manutengdo da ordem social, torna o
trabalho cientifico isento, o qual ndo a afeta nem a pde em duvida, colaborando, ao contrario,
com seus intentos. J4 para a teoria critica ha uma implicagdo entre a teoria e a praxis, de modo

que a teoria interfere na transformagao da praxis:

[...] os fatos, tais como surgem na sociedade, frutos do trabalho, ndo sdo exteriores no
mesmo sentido em que o sdo para o pesquisador ou profissional de outros ramos. [...]
Os fatos concretos que estdo dados na percepgdo devem despojar-se do carater de
mera facticidade na medida em que forem compreendidos como produtos que, como
tais, deveriam estar sob o controle humano e que, em todo o caso, passardo
futuramente a este controle. [...] O pensamento critico ¢ motivado pela tentativa de
superar realmente a tensdo, de eliminar a oposi¢do entre a consciéncia dos objetivos,
espontaneidade e racionalidade, inerentes ao individuo, de um lado, ¢ as relagdes do
processo de trabalho, basicas para a sociedade, de outro (HORKHEIMER, 1991b, p.
45-46).
Hé um conflito declarado entre o individuo e os dados da realidade. Horkheimer (1991b, p.
45), mostrando que a teoria critica pretende estabelecer uma relagdo entre o individuo e a
sociedade, conjetura que “o pensamento critico contém um conceito do homem que contraria
a si enquanto nao ocorrer esta identidade”. Orientando-se nessa direcao, Jimenez (1977, p. 28)
diz que a “teoria critica pretende ser antes de tudo ‘denuncia’, realizando uma analise critica
rigorosa da razdo instrumental, na qual se confundem racionalidade dos meios técnicos e

racionalidade da dominagao”.

A teoria critica faz frente a toda espécie de exterioridade “anti-humana e anti-racional” que
parte do isolamento da individualidade, intentando salvaguardar os acontecimentos de uma
intervengdo transformadora. O individuo rende-se aos ditames do sistema de dominagdo
burguesa. A dinamica desse processo se degenera de tal forma na coletividade que a torna
presa de uma “espécie de ideologia da raga”. O pensamento critico rejeita o isolamento
individualista e o coletivismo racista, por considerar que sua fun¢do ndo ¢ atender a um
individuo separado, nem mesmo a uma generalidade de individuos. Sua compreensdo ¢ que o
individuo se faz num jogo de relagdes com outros individuos ou grupos. Por outro lado, essas
relagdes se vinculam ao todo social e a natureza. Contudo, para Matos (1993, p. 58), “so6 ha
emancipa¢do do individuo na medida em que ¢ nele que se concentra o conflito entre a
autonomia da razdo e as forcas obscuras e inconscientes que invadem essa mesma razao”.

Para Horkheimer, o desvelamento de determinadas situacdes de opressdo € inerente ao
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processo de transformacao da realidade. Tornar possivel o conhecimento desta realidade deixa
de ser apenas andlise da realidade para transformar-se em for¢a para a sua transformacgao,

tarefa propria da atividade critica.
Estatuto do pensamento critico: rejeicio de um sistema ordenado

O estatuto do pensamento critico ¢ a ndo aceitagdo de um absoluto, de um sistema

formalizado. O seu principio fundamental, nessa linha de raciocinio, ¢ que

[...] uma teoria que ¢ critica se articula as vitimas (é toda a questdo da teoria ¢ da
praxis), ja que o pensamento critico conhece a impossibilidade do Saber Absoluto (o
Pensar que abarca a Realidade) da Organizagdo Absoluta (o Estado ou a Técnica que
dominam todo o Real) ou do Mercado Absoluto, e isto porque esta identidade ¢
negada por uma sui generis ‘experiéncia’ (Erfahrung) (DUSSEL, 2000, p. 334).°

Tal experiéncia ¢ a do proletariado, que “[...] experimenta (erfdhrt) esta contradicdo”. Para
ele, “o ponto de partida ¢ a da ‘experiéncia’ da vitima” (DUSSEL, 2000, p. 334). A ideologia
de dominagdo presente na sociedade ndo s6 mantém a situagdo de dominagdo e de exploragao,
como também dita a propria forma de pensar; de modo que se estabelece uma relagao estreita
entre as condi¢des de vida e um pensamento que as condiciona, marcando tanto a filosofia
quanto a religido. Horkheimer (1991b, p. 47-48), entdo, alerta para o risco dessa ideologia.

Ao exigir de cada individuo que faga seus os fins da totalidade e que os reconhega

nela depois, como tem ocorrido na histéria recente, existe a possibilidade de que a

diregdo do processo social do trabalho, estabelecida sem teoria determinada e

resultante de forgas dispares, em cujas ocasides criticas o desespero das massas foi
momentaneamente decisivo, seja registrada na consciéncia e posta como meta.

Ao lado de uma ideologia da alienacdo, ele aponta aqui para um outro fato tdo presente
quanto aquele da ideologia economicista da sociedade burguesa, que ¢ a fetichizagdo dos
mecanismos de dominacao, que além de sustentar a dominagdo erige-se ainda em uma espécie
de realidade supra-sensivel, como deixa entrever na argumentacdo acima. Elevando-se ao
nivel da consciéncia e de meta a dominagao adquire personalidade propria e se afirma em seus
atributos, ndo permitindo que suas artimanhas se tornem claras. Sua consolidacdo dé vida a

modelos culturais. Esse mecanismo se aproxima de um circulo vicioso em que a economia

6 Corroborando com essa série de argumentos, Bronner (1997, p. 13), tratando do ambiente ¢ do contexto
historico do surgimento da teoria critica, sustenta que “essa tendéncia, com sua oposicdo ao materialismo
mecanicista e a todas as formas a-historicas de interpretacdo, sua énfase no método dialético e na importancia da
tradi¢do idealista para o marxismo e sua preocupagdo com a consciéncia e com a superagdao da alienagdo”
influenciou profundamente o desenvolvimento da teoria critica.
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burguesa assegura uma estruturagdo da sociedade, de um lado, com um incrivel poder, e, de
outro, revela-se uma grande impoténcia tanto material quanto intelectual. Isto quer dizer que a
posicdo de Horkheimer ¢ de oposicdo as condigdes de miserabilidade ndo abarcadas pelo
pensamento tradicional. As condi¢des historico-existenciais, concretamente situadas, levam a
teoria critica a reagir, pois ¢ da realidade propriamente dita que ela parte em dire¢do a um
pensamento emancipatorio, opondo-se a toda sorte de dominagdo e ao pensamento
conformista. A teoria critica pde as claras as condi¢des de exploracdo da sociedade burguesa.

Por isso, o autor de Teoria Tradicional e Teoria Critica assevera:

O teodrico, cujo Unico interesse consiste em acelerar o desenvolvimento que deve levar
a sociedade sem explorag@o, pode encontrar-se numa situa¢ao contraria aos pontos de
vista que, [...] predominam justamente entre os explorados (HORKHEIMER, 1991b,
p. 54).

A questdo que se levanta ¢ saber como a sociedade burguesa mantém determinados
comportamentos escondidos dos seus verdadeiros interessados. Ela se compraz em atender
aos seus interesses de producdo de riqueza e esconde do proletariado as condi¢des de
exploragdo que subsidiam essa riqueza. A teoria critica revela as condigdes € 0 mecanismo
que tornam possivel a manutengao da exploragdo. Fetichizagcdo e ideologia caminham juntas
nesse processo. Ela revela a fetichizag¢do e a ideologia de dominagdo, indo, conforme parecer
de Horkheimer, ao encontro dos anseios e interesses subjacentes dos individuos e da
sociedade. A teoria tradicional, pelo contrario, se emaranha nesse ardio para favorecer este
estado de coisas, ndo permitindo a tomada de consciéncia dessa realidade. A teoria critica,
opondo-se a isso, leva a uma consciéncia nova, pela qual reconhece que hd na estrutura da
sociedade moderna o paradoxo de os homens com seu trabalho desenvolverem eficientes
meios de produgdo, mas a0 mesmo tempo estarem a servigo de uma organizacdo caduca que

se renova constantemente.

Essa analise indica que a situacdo do proletariado ¢ de exploracdo, referendada pela técnica
que a favorece. Esta corrobora com o sistema e o mantém em atividade. Matos (1983, p. 61)
acrescenta que “[...] o progresso teve lugar através de um aperfeicoamento das cadeias de
controle”. A teoria critica gera a consciéncia dessa situacdo, exercendo uma critica da
alienag¢do do proletariado e das massas. Nesse ambito, a teoria critica se afirma como “[...] a
face intelectual do processo historico de emancipagdo do proletariado” (HORKHEIMER,

1991b, p. 49). Por isso o conceito de critica que Horkheimer adota ¢ “no sentido da critica
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dialética da economia politica, mais do que no sentido idealista da razao pura” (MATOS,
1990, p. XV).” Exprime-se, nesse contexto, o segredo dessa realidade e desvela-se o seu
fetichismo (da realidade). A teoria critica ndo tem aplicabilidade imediata como acontece com
os achados das ciéncias empiricas, mas serve apenas de pardmetro para a conquista da
emancipacdo. O pensamento critico tem carater universal, embora ndo seja amplamente
reconhecido, no sentido de que as bases do pensamento critico, enquanto critica e projeto de
emancipa¢do subjazem a toda consciéncia, embora nao tenha imediata adesdo. Dessa maneira,
a teoria critica se incumbe de fazer a critica dos conceitos de classe, exploragcdo, mais-valia,
lucro, pauperizacao, ruina, etc., enquanto elementos que dao vigor a exploragdo e inquietam a
consciéncia humana do presente. Para elaborar a critica de nosso tempo em direcdo a
transformagdo da sociedade € preciso rejeitar o modo de pensar vigente que favorece a
manuten¢do de uma estrutura ultrapassada e de seus interesses. E mais, “[...] a teoria que
impulsiona a transformacdo do todo social tem como conseqiiéncia a intensificacdo da luta

com a qual estd vinculada” (HORKHEIMER, 1991b, p. 52).

O desenvolvimento que se da pela técnica desconhece as contradi¢gdes inerentes a sociedade
da economia burguesa. O papel que cabe a teoria seria o de introduzir, na compreensao de
Horkheimer (1991b, p. 53), “nos grupos mais avancados das camadas dominantes a
tenacidade da fantasia”, ou seja, a esperanga do futuro, ja que “o significado historico” do
trabalho do teorico critico se d4 numa figura historica inacabada. Isso pressupde que a
realizacdo do pensamento critico se concretiza somente quando ela se realiza de fato, ou seja,
o reconhecimento do seu significado se d4 mediante as suas conquistas. A teoria critica &,

nesse sentido, um projeto de emancipacdo, embora ndo seja algo de facil realizagao.

Esse topico procurou apresentar a teoria critica como uma interpretagdo critica da sociedade,
considerando ndo apenas um levantamento de problemadticas a ela relacionadas, mas
sobretudo pelo reconhecimento de sua estrutura, ou seja, dos elementos que a nutrem, de
forma que essa teoria torna-se “uma verdadeira declaragdo de principios”, posto que “todo
pensamento em conflito com o triunfalismo vigente tem fungao critica” (MATOS, 1993, p.
55). Ela ¢ ndo apenas um exame da realidade, mas também um modo de interpretagdo critica

da sociedade.

7 Olgéria Matos, justificando a marcante influéncia do marxismo na teoria critica nos anos 30, cita Horkheimer,
ao dizer, que ele “acreditava que uma sociedade melhor e mais justa s6 poderia advir da Revolugéo, pois naquela
época nao ousavamos pensar em guerra” (1990, p. XVI).
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1.3. Teoria critica e emancipacao

Nesse topico procuro mostrar como no conceito de teoria critica, construido a partir do
confronto com o conceito de teoria tradicional, estd presente uma concepcao de razdo que se
dirige para a emancipacdo, para a liberdade. Nessa perspectiva, Matos (1990, p. XIV)
assevera que a Escola (e a teoria critica) “[...] pertence a um periodo historico que acreditou
na proximidade da revolugdo proletaria”, motivo pelo qual “acredita-se na transformacao
iminente da teoria em praxis, na unidade entre pensamento do intelectual radical e a praxis do
sujeito revoluciondrio”. Dentre os principios fundamentais da teoria critica apresenta-se, ao
lado do principio do comportamento critico, o principio da orientacdo para a emancipagao.
Nesse plano esta presente a possibilidade real de emancipacdo, a qual toma a feicdo concreta
numa pratica transformadora que leva a constituicdo de uma sociedade de homens e mulheres
livres e iguais. A teoria critica ¢ assim um projeto sempre aberto e se constituira a medida que
se fizer concreta na historia (NOBRE, 2004, p. 30-34). O projeto emancipatério da teoria
critica pode ser caracterizado nessas palavras: “A teoria critica que visa a felicidade de todos
os individuos, ao contrario dos servidores dos Estados autoritarios, ndo aceita a continuagao

da miséria” (HORKHEIMER, 1991b, p. 72).

Teoria critica como engajamento politico

Para Horkheimer, a teoria critica orienta a relagdo entre o pensar ¢ o agir em vista da
transformagao das relagdes sociais em vigor, como sinaliza no texto, ao reconhecer que a a¢ao
do teorico critico ¢ levar a superacdo da tensdo entre o seu trabalho de compreensdo da
realidade e a humanidade que vive na opressdo, em funcdo da qual ele elabora o seu
pensamento. A tarefa do pensamento critico ¢ dirigida a realidade na qual os homens estdo

inseridos.

Nao existe teoria da sociedade nem mesmo a teoria do socidlogo generalizador, que
ndo inclua interesses politicos, e por cuja verdade, ao invés de manter-se numa
reflexdo aparentemente neutra, ndo tenha que se decidir ao agir e pensar, ou seja, na
propria atividade histérica concreta. E inconcebivel que o intelectual pretenda
previamente realizar, ele proprio, um trabalho intelectual dificil, para s6 depois poder
decidir entre metas e caminhos revolucionarios, liberais ou fascistas (HORKHEIMER,
1991b, p. 55).

A reflexdo deve, com isso, se coadunar com a pratica politica de transformacgao, criando

condi¢des para uma nova relacdo entre teoria e praxis, como indica a teoria critica. Frente o
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quadro de abuso e autoritarismo que marca a estrutura politica e social da primeira metade do
século XX, Horkheimer reconhece a peremptdria necessidade de que a vanguarda do
pensamento abra caminho para a “luta politica” capaz de dirimir as conseqiiéncias desse
estado de coisas e aponte para novos horizontes. Aqui se inscreve a critica do pensamento
tradicional, o qual define conceitos universais que abarcam totalmente os fatos de um definido
campo. Aludindo a isso, Matos (1989, p. 273) assegura que “a Teoria Critica ¢ um querer-
viver que procura reparar as ruinas da historia, que deseja realizar suas promessas com relacao
a humanidade decepcionada”. Esse argumento se baseia num pessimismo esclarecido e
critico, em didlogo com o pessimismo de Schopenhauer que, segundo ela, ¢ adotado pela

teoria critica como antidoto ao principio de identidade de Hegel.

Esse pessimismo critico que acompanhou a teoria critica tem origem nos resultados da
instrumentalidade da razdo na modernidade, como argumenta Soares (2002, p. 11), ao dizer
que a modernidade colocou-nos entre dois pdlos: o da “emancipacao” e o da “exploragao”.
Diante desse enigma, a Escola enfatizou a contradi¢do e a negatividade, como um modo de
esclarecimento da realidade. E assegura, com isso, que ela teve um “olhar critico que tentou
sempre transformar a aflicdo, a angustia da constatacdo de um ‘real’ cada vez mais
administrado em possibilidade de mudanca que envolvesse a razao [...]”, vendo a “idéia de
critica” ndo apenas como um puro dado da teoria, mas como uma auténtica “declaracdo de
principios”. Essa compreensdo ¢ também compartilhada por Dussel (2002, p. 335), julgando
que “uma articulagdo errada de teoria e praxis ndo nega apenas a possibilidade de uma teoria

critica, mas nega também ‘uma praxis de libertacao’ (Praxis der Befreiung)”.

Esses pontos de vista se coadunam com a perspectiva de Horkheimer em que vincula a teoria
critica com o pensamento de Marx, considerando que “[...] a tarefa primordial da Teoria
Critica desde sua primeira formulagdo na obra de Marx ¢ a de compreender a natureza do
mercado capitalista” (NOBRE, 2004, p. 25). Nesse contexto, a inclusdo ou adogdo de parte do
corpo conceitual marxiano, na linha da critica da economia politica, significa que a teoria
critica visa de fato realizar uma critica das condi¢des politicas, econdmicas e sociais,
intentando construir um caminho de libertagdo, de emancipacao. Tar (1977, p. 57) caracteriza
bem essa vinculacdo da teoria critica com o marxismo, segundo o propdsito de examinar a
realidade no seu todo e propor sua transformacgao, dizendo: “[...] o Marxismo, num sentido
global, significa a apreensdo da relacdo entre a economia, a politica e a praxis derivada dessa

compreensdo”. E adiciona a isso o seguinte argumento: “A teoria marxiana €, pois, aquilo a
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que se poderia agora chamar uma abordagem interdisciplinar de filosofia, de historia e de

economia politica com um ‘comprometimento aos valores’ subjacentes”.

A teoria critica parte dos mecanismos que sustentam a sociedade burguesa, tal como Marx
reconheceu, desvelando a sua estrutura, baseada na economia burguesa, por considerar que “a
relacdo de troca, caracterizada por essa andlise, domina a realidade social devido a dindmica
inerente a relacdo de troca, da mesma forma que o metabolismo domina amplamente os
organismos vegetais e animais” (HORKHEIMER, 1991b, p. 57). Revela-se assim uma
correlagdo entre as relagcdes econdmicas e sociais e seus resultados, ou seja, uma economia
baseada na troca resulta em exploracdo do proletariado como algo que lhe € inerente. Por isso
a teoria critica da sociedade inicia-se com a idéia da troca simples de mercadorias, pois nessas
condigdes a economia de troca provoca o agravamento dos conflitos sociais, dos quais surgem
os conflitos bélicos € os movimentos revolucionarios que acompanham a histéria presente. O
acento da critica parte da dedu¢do da sociedade capitalista real, partindo exclusivamente da
relagdo bésica da troca. Horkheimer antecipa, de certa maneira, o tema da Dialética do

Esclarecimento, assegurando que

[...] a teoria critica da sociedade em seu todo é um unico juizo existencial
desenvolvido. Formulado em linhas gerais, este juizo existencial afirma que a forma
basica da economia de mercadorias, historicamente dada e sobre a qual repousa a
historia mais recente, encerra em si as oposi¢des internas e externas dessa época, e se
renova continuamente de uma forma mais aguda e, depois de um periodo de
crescimento, de desenvolvimento das forcas humanas, de emancipagdo do individuo,
depois de uma enorme expansdo do poder humano sobre a natureza, acaba
emperrando a continuidade do desenvolvimento e leva a humanidade a uma nova
barbarie (HORKHEIMER, 1991b, p. 57).

Nesse trecho, se revelam basicamente os principais elementos que serdo posteriormente
desenvolvidos na Dialética do Esclarecimento, ao mesmo tempo em que aparece a tarefa da
teoria critica, tornando clara a relagdo entre progresso e opressdo. A sociedade burguesa, em
que pese nascer de um interesse emancipatério, se enreda sempre mais num sistema de
dominagdo, em que o impedimento do desenvolvimento da humanidade ¢ antecedido por um
periodo de enormes conquistas. No entanto, esse desenvolvimento originario ndo nega os
condicionamentos internos desse processo que vao resultar nas contradi¢des de nosso tempo.
Nesse processo, a barbarie que dele resulta ndo ¢ um acidente, mas ¢ sua condi¢cdo primaria e

inerente.

Para Horkheimer, a teoria tradicional ¢ uma teoria capaz de dar conta apenas de seu campo de
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acdo especifico, enquanto a teoria critica ¢ a mais apropriada para levar a um profundo
conhecimento da realidade e detectar as suas contradigdes. Levando em conta que a
perspectiva da emancipagdo e da efetivagdo de uma sociedade reconciliada pde as claras o
momento presente de ndo emancipacao, a teoria critica da a visdo das cisdes nao-justificadas
da teoria tradicional (NOBRE, 2004, p. 41). Evidencia-se, com isso, a diferencia¢do entre a
teoria tradicional e a teoria critica, que se da pela “relacdo entre sujeito e objeto”. Na
primeira, separa-se o sujeito e o objeto, significando que “o acontecimento objetivo ¢
transcendente a teoria, € a necessidade do conhecimento consiste na independéncia deste face
a teoria: o observador como tal n3o pode modificar nada do acontecimento”
(HORKHEIMER, 1991b, p. 59). Na teoria critica o processo que rege a relacdo entre sujeito e

objeto ¢ outro, interferindo na relagdo entre teoria e praxis, enquanto meio de transformacao

da realidade, segundo nota Horkheimer (1991b, p. 59):

O comportamento critico consciente faz parte do desenvolvimento da sociedade. A
construgdo do desenrolar historico, como produto necessario de um mecanismo
econdmico, contém o protesto contra esta ordem inerente ao proprio mecanismo, €, ao
mesmo tempo, a idéia de autodeterminagdo do género humano, isto é, a idéia de um
estado onde as agdes dos homens ndo partem mais de um mecanismo, mas de suas
proprias decisdes. O juizo sobre a necessidade da historia passada e presente implica
na luta para a transformacdo da necessidade cega em uma necessidade que tenha
sentido. O fato de se aceitar um objeto separado da teoria significa falsificar a imagem
e conduz ao quietismo e ao conformismo. Todas as suas partes pressupdem a
existéncia da critica e da luta contra o estabelecido, dentro da linha tragada por ela
mesma.

O pensamento critico se opde ao conformismo embasado numa necessidade logica por
compreender que a sua aplicagdo ou compreensdo de algum de seus elementos se vincula ao
esforco e ao trabalho da vontade de constituicdo do “sujeito cognoscente”, pois na teoria
critica o conceito de necessidade carrega em si um carater critico. O mesmo pressupde o
conceito de liberdade mesmo que esta esteja ausente, visto que hd sempre nos homens,
mesmo em condi¢des de escraviddo, uma representacdo de liberdade. Horkheimer alega que a
teoria critica como “a teoria que se torna real, a autoconsciéncia dos sujeitos que promovem
uma grande revolucdo histdrica, supera a mentalidade caracteristica deste dualismo”, ou seja,
0 dualismo oriundo da “incapacidade de se pensar teoria e praxis como unidade”
(HORKHEIMER, 1991b, p. 61); dualismo condizente com a natureza e com a sociedade
burguesa, pois ele se configura como um mecanismo natural. Esse processo determina a visao
da realidade a luz da teoria tradicional. Nessa perspectiva, a atividade cientifica condiciona os
cientistas a pensarem na possibilidade de dominar a realidade considerando a imutabilidade

da forma social, segundo Horkheimer (1991b, p. 61):



40

Na sua reflexdo os homens se consideram meros espectadores, participantes passivos
de um enorme acontecimento que talvez possa ser previsto, mas de forma alguma
dominado. Nao conhecem necessidades no sentido de ocorréncias que sdo impostas
por alguém, mas apenas aquelas que sdo pré-calculadas com probabilidade.

Nobre (2004, p.52) ilustra isso ao afirmar “[...] que a forma de pensamento ilusério e parcial
propria da Teoria Tradicional ¢ ndo apenas dominante, mas também a unica forma possivel de
racionalidade sob o capitalismo administrado”. Por isso, Horkheimer, observando que boa
parte dos dominados ja estdo habituados a realidade e temem que o pensamento tedrico revele
o equivoco dessa adequacdo, diz que na opinido publica reina uma hostilidade a toda e
qualquer teoria que vise a atividade transformadora vinculada ao pensamento critico, recaindo
uma suspeita sobre a autonomia intelectual. Em contrapartida, a teoria critica da sociedade
torna a teoria geral desacreditada, por corresponder a uma forma acabada do pensamento
atual; além do mais, o pensamento seriamente ocupado com as questdes humanas desadgua na
reflexdo critica. A hostilidade a uma teoria emancipatoria prende-se a ideologia que sustenta a
classe dominante frente aos muitos conflitos de classe, tendo em conta que a estrutura social ¢

alimentada pela ideologia, enquanto seu elemento unificador.

O autor, para ressaltar a indispensavel tarefa de se pensar o nosso tempo, faz importantes
consideracdes a respeito do iluminismo do século XVIII, ponderando que ali a mudanga ja
estava dada pelo surgimento de uma nova sociedade no interior da precedente, pelo
desenvolvimento da economia burguesa e pelo pensamento cientifico ja ali indicado.
Doravante a mudanga precisa ser construida, pois “na passagem da forma da sociedade atual a
futura, a humanidade devera erigir-se pela primeira vez em sujeito consciente e determinar
ativamente a sua propria forma de vida” (HORKHEIMER, 1991b, p. 62), implicando o
homem de hoje numa tarefa de investigacao critica da sociedade para a constituicdo de uma
sociedade vindoura organizada em moldes racionais, sustentada por uma teoria que leve a
“préaxis libertadora”. A relacdo da teoria com o seu tempo se ancora na exigéncia da “[...]
transformag@o permanente do juizo existencial tedrico sobre a sociedade, uma transformagao
que esta condicionada por sua conexdo consciente com a praxis historica” (HORKHEIMER,
1991b, p. 62). A teoria critica, nessa linha de raciocinio, ¢ um chamamento a tarefa de
transformagdo da sociedade, reconhecendo o processo de dominagcdo que a sociedade
burguesa moderna gerou. Isso deve se dar ndo somente pelo reconhecimento dos mecanismos
que subsidiam a estrutura sécio-politica de dominagdo, mas sobretudo pela superacio das suas

contradigdes por um processo politico emancipatério, considerando que
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[...] a funcdo da teoria critica torna-se clara se o tedrico e a sua atividade especifica
sdo consideradas em unidade dinamica com a classe dominada, de tal modo que a
exposicdo das contradi¢des sociais ndo seja meramente uma expressdo da situacédo
histérica concreta, mas também um fator que estimula e que transforma
(HORKHEIMER, 1991b, p. 50).

A teoria critica frente as mudancas da sociedade burguesa

A teoria critica ocupa-se em refletir as mudangas que se deram no interior da sociedade
burguesa, as quais se diferenciam daquelas que acompanharam o momento histérico do
surgimento da modernidade. No contexto atual do capitalismo tardio e industrial as relagdes
que se estabelecem no seu interior obedecem a interesses fortemente caracterizados pelo
poder econdmico e politico globalmente estabelecidos que se configuram no assim chamado
mundo administrado que guarnece o mecanismo econdmico, como propala Horkheimer

(1991b, p. 65):

O conteudo da crenga das massas, no qual ninguém acredita muito ¢ o produto direto
da burocracia que domina a economia e o Estado. Os adeptos dessa crenga seguem em
segredo apenas os seus interesses atomizados e por isso ndo verdadeiros; eles agem
como meras fun¢des do mecanismo econdmico.
Ele procura mostrar que a teoria critica cabe o esclarecimento de que a transformacao das
relagdes sociais resulta diretamente do processo de desenvolvimento economico e “[...] se
expressa na composicao da camada dominante e ndo atinge somente alguns ramos da cultura,
mas o sentido da sua dependéncia da economia” (HORKHEIMER, 1991b, p. 65). Com isso, ¢
possivel afirmar que a teoria critica se inscreve no quadro dessas transformagdes. Tendo
presente o dominio do econdmico na constituicdo dessa sociedade, Nobre (2004, p. 25),
acentua que “[...] a tarefa primordial da Teoria Critica desde sua primeira formulagdo na obra
de Marx ¢ a de compreender a natureza do mercado capitalista”. Para Horkheimer,

considerando a praxis historica e o apelo a emancipagdo que dai emana, deve-se considerar a

realidade como estd posta para entao esbogar uma apropriada reagao.

A consciéncia da teoria critica se baseia no fato de que, apesar das mudangas da
sociedade, permanece a sua estrutura economica fundamental - a relagdo de classe na
sua figura mais simples — e com isso a idéia da supressdo dessa sociedade permanece
idéntica. [...] O desenvolvimento histdrico das oposi¢des, com os quais 0 pensamento
critico esta entrelagado, altera a importancia de seus momentos isolados, obriga a
distingdes e modifica a importancia dos conhecimentos cientificos especializados para
a teoria e a praxis criticas (HORKHEIMER, 1991b, p. 63).

Houve uma mudanga consideravel na feicao do sistema econdmico vinculado a experiéncia de

dominagdo na sociedade burguesa, deduzindo-se que tal mudanca se d4 na relagdo entre a
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dominacdo econdmica no periodo do liberalismo que se consubstanciava na propriedade
juridica dos meios de producao; enquanto na €poca atual a sociedade passou a ser conduzida
por uma classe de dirigentes industriais e politicos. Esse processo aflorou, justifica o autor,
“com a rapida e progressiva concentra¢do e centralizagdo do capital, propiciadas por esse
desenvolvimento, a maioria dos proprietarios juridicos foi afastada da direcdo das grandes

empresas em formacao, que absorveram suas fabricas” (HORKHEIMER, 1991b, p. 63).

Como resultado, dois processos se ddo: de um lado, ha a autonomia da direcdo em relacdo ao
titulo de propriedade juridica; de outro, vé-se surgir os magnatas industriais, “os comandantes
da economia”. Aflora dai uma crescente burocratizagdo da economia e o conseqiiente
endurecimento do sistema econdmico na atual realidade, com o que se insurge a teoria critica.
Para tanto, presume-se que a teoria critica deve estar alerta para a questdo das transformacdes
surgidas no interior da estrutura economica da sociedade capitalista burguesa. A primeira
preocupacao para a teoria critica € nao se deixar iludir pelo engodo de que tais transformagdes
retiraram da propriedade e do lucro seu papel decisivo na estrutura dessa sociedade. A teoria
critica ndo vé€ as relagdes juridicas como esséncia, pois acredita que o poder que sustenta
determinada estrutura social rivaliza com grupos poderosos em nivel internacional. O lucro
permanece abundante. Aqui ele ja antever o que hoje se define como mercado ou economia

globalizada.

Horkheimer, levando em conta essas consideragdes, afirma que essas transformagdes impdoem
a teoria critica a exigéncia de modificar os conceitos. Essa modificagdo se da pela
“dependéncia da cultura frente as relacdes sociais” (HORKHEIMER, 1991b, p. 64), a medida
que essas relagdes sdo mudadas. Ele assegura ainda que no capitalismo monopolista o
individuo ficou submetido, perdendo sua capacidade de pensar por si proprio. O individuo
autonomo emergido da modernidade, a partir das transformagdes que dai decorrem e sob o
dominio do sistema monopolizador, ¢ diluido. Além disso, embora os fendmenos sociais hoje
sejam mais facilmente explicaveis; todavia, essas explicagdes se complexificaram, visto que
os homens sdo hoje determinados direta e conscientemente pelo econémico, ao lado de um
enfraquecimento da resisténcia ¢ de um paulatino desvanecimento das esferas culturais. O
desenvolvimento da estrutura econdmica em sua dindmica relega grande parte dos individuos
a situacdo de simples instrumentos, sem, contudo, eliminar a presenca constante dos
infortinios ¢ de novos fantasmas que rondam a histéria humana. Com isso, os resultados

dessa complexidade dos fenomenos sociais fazem com que até mesmo os grupos mais
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avanc¢ados da sociedade se desencorajem diante da total falta de orientagdo do presente, uma
vez que “a verdade na sua existéncia depende das configuracdes da realidade”
(HORKHEIMER, 1991b, p. 65), como aconteceu no século XVIII, na Frang¢a, onde a verdade
era apoiada pela burguesia, j& detentora de poder econdmico. Horkheimer, insistindo no

estado da realidade do momento e de como a verdade estava sob ameaca, conclui:

No capitalismo monopolista e na impoténcia dos trabalhadores diante dos aparelhos
repressivos dos Estados autoritarios, a verdade se abrigou em pequenos grupos dignos
de admiragdo, que, dizimados pelo terror, muito pouco tempo t€m para aprimorar a
teoria. Os charlatdes lucram com isso e o estado intelectual geral das massas retrocede
rapidamente (HORKHEIMER, 1991b, p. 65).

Deve-se salientar que a estrutura da teoria recebe em seu conteido a influéncia do
desenvolvimento social. O seu conteudo ¢ constituido pelos acontecimentos. Ela reflete a
realidade que a ela se revela. Diante disso, percebe-se a implicagdo pratica da teoria critica,
uma vez que ela se situa no epicentro dos acontecimentos que marcaram a primeira metade do
século XX, apresentando criticas e analises do periodo com aguda sagacidade. Com isso, ¢
possivel pensar que, se ela ndo ¢ uma teoria da revolugdo, tampouco ¢ uma teoria desengajada
ou desencarnada da realidade. Alias, se ela oferece alguma contribui¢do para a historia do
pensamento contemporaneo, o faz por esse olhar dirigido a seu tempo, com uma atencao
voltada a realidade da qual surge e na qual se insere, mediante a qual ela atinge seu
significado peculiar. Nao obstante isso, ele reconhece que a situacdo da teoria frente a
realidade e suas transformagdes ¢ sempre complexa, uma vez que ela reflete a realidade, mas

ainda ndo consegue modificar a sociedade atual.

A teoria procura, entdo, formular uma imagem da estrutura social que se formara a partir da
sociedade burguesa, mostrando o encadeamento que ha dos processos que historicamente a
sustentam. Por si mesma, a teoria critica rejeita a existéncia de sujeitos absolutos e supra-
sensiveis, bem como a crenca de que € possivel substituir os sujeitos, por meio da crencga de
que seria possivel ultrapassar a situacdo historica, trocando-a por outros momentos historicos,
fora de um tempo real. O sujeito é sempre aquele que esta vinculado a histéria do momento,
sofrendo as suas alteracdes e interferindo nela. Qualquer éxito historico ¢ condicionado as
possibilidades de transformacdo da teoria critica, como sugere Nobre (2004, p. 32): “[...] ¢ a
propria perspectiva da emancipagdo que torna possivel a teoria, pois ¢ ela que abre pela
primeira vez o caminho para a efetiva compreensdo das relacdes sociais”. Isso resume o

conteudo da orientagdo para a emancipagao como um dos principios da teoria critica. Segundo
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essa linha de raciocinio, conclui Horkheimer (1991b, p. 67):

O desejo de um mundo sem exploragdo nem opressdo, no qual existiria um sujeito
agindo de fato, isto ¢, uma humanidade autoconsciente, ¢ no qual surgiriam as
condigdoes de uma elaboragdo tedrica unitaria bem como de um pensamento que
transcende os individuos [...].

Da-se com isso uma relacdo da teoria critica com a praxis, e esta se dd na historia, sustentada
pelo interesse de transformagdo. A teoria critica subsidia os processos historicos de
transformagdo na histéria. Assim, o seu trabalho pode ser entendido como uma tarefa
paulatina, penosa, que evolui lentamente. Ela tem por mérito mostrar que a interpretacdo dada
sistematicamente pelo aparelho de propaganda ndo deve ser aceita como a melhor,
observando, na compreensdo do autor, que a transformacdo da historia ¢ precedida pela
preservacao da verdade pelas minorias. A teoria critica, que denuncia a propaganda do
sistema totalitdrio e opressor, busca nessas minorias os elementos para a construcdo de seu
projeto de emancipacdo. H4, contudo, enormes dificuldades para a sua efetivacdo, levando em
conta que “hoje em dia, no momento em que todo poder dominante for¢a o abandono de todos
os valores culturais e impele a barbarie obscura, o circulo de solidariedade verdadeira mostra-

se sem duvida bastante reduzido” (HORKHEIMER, 1991b, p. 67).

Essa posi¢do estd calcada no fato que esse tempo de decadéncia é acompanhado pela falta de
fidelidade e de solidariedade, visto que essas sdo prerrogativas da teoria e da praxis correta.
Para o autor, os conceitos s6 encontram seu significado ligados a teoria como ocorre com um
organismo vivo, pois somente em relagdo ao todo € que se pode obter um juizo correto sobre
os fatos humanos, conhecidos isoladamente, ou referentes a sociedade. Com isso, pode-se
dizer que a teoria critica atua sobre a estrutura geral da sociedade para perceber as suas
contradi¢des e os elementos que as sustentam, purificando-a dessas contradi¢oes. Ela visa a
emancipacdo dos individuos e da sociedade, como diz Horkheimer (1991b, p. 68): “a teoria
critica ndo tem [...] nenhuma instancia especifica para si, a ndo ser os interesses ligados a
propria teoria critica de suprimir a dominagdo de classe”. Essa ¢ uma das intengdes
emancipatdrias da teoria critica que, como ficou notado anteriormente, trata-se de um projeto
que vai se realizando na histéria, construido racionalmente. Nessa perspectiva, o projeto de
emancipacdo origina-se no proprio interior do capitalismo, indicando que

[...] a realizagdo dessa possibilidade concreta da emancipacdo, da construgdo de uma

sociedade de mulheres e homens livres e iguais, ndo é obra da teoria que a descortina,

mas da pratica transformadora que a torna real. Assim, a Teoria Critica s se confirma
na pratica transformadora das relagdes sociais vigentes (NOBRE, 2004, p. 31).
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Essa posi¢ao em defesa da emancipagao, no entanto, se oculta no argumento de Horkheimer
de que neste periodo historico a teoria verdadeira ¢ mais critica do que afirmativa e sua agao
ndo ¢ propriamente produtiva. A teoria critica se erige em defesa de um futuro para a
humanidade, tornando-se instancia critica dos elementos que constituem essa sociedade e essa
cultura que ja vislumbra a sua caducidade. A atividade intelectual, num ambiente histérico
como esse, esta destinada a préaxis, dado que “uma ciéncia que em sua autonomia imaginaria
se satisfaz em considerar a praxis — a qual serve e na qual estd inserida — como o seu Além, e
se contenta com a separagdo entre pensamento € acdo, ja renunciou a humanidade”
(HORKHEIMER, 1991b, p. 68), considerando-se que a atividade intelectual tem como
condi¢do propria a transformagdo historica. Isso implica num redirecionamento da relagao
entre teoria e praxis.® Com isso, “o conformismo do pensamento, a insisténcia em que isto se
constitua uma atividade fixa, um reino a parte dentro da totalidade social, faz com que o
pensamento abandone a sua propria esséncia” (HORKHEIMER, 1991b, p. 68). Entende-se,
assim, que o pensamento tem como esséncia a consideragdo da totalidade social, para
perceber em que se baseia a estrutura social e como ela se constitui de contradi¢des
produzidas historicamente pelos homens situados em seus contextos e dirigidos por seus

interesses. Com isso,

[...] a idéia (idee) de uma sociedade futura como coletividade de homens livres, tal
como seria possivel em virtude dos meios técnicos existentes, tem um contetido que
deve manter-se fiel apesar de todas as transformagdes. Essa idéia se reproduz
constantemente sob a situacdo vigente, na forma de uma intelecgdo a respeito da
possibilidade e do modo em que a dilaceracdo e irracionalidade podem ser eliminados
agora (HORKHEIMER, 1991b, p. 51).

Esse ultimo topico se deteve preferencialmente em mostrar a relagdo entre teoria e pratica
pensada pela teoria critica, a partir da sua relagdo com a emancipacdo. Ora, a compreensao
que ela tem da relagdo entre teoria e praxis ¢ sobremaneira de uma andlise da realidade,
mostrando como o pensamento tradicional, coadjuvado pela sociedade capitalista burguesa,
entende essa relagdo. Ou seja, para o pensamento tradicional a ligagdo entre teoria e praxis se
da mediante a relacdo de dominagdo da natureza e dos homens. A teoria critica, ao contrario,
compreende a relagdo teoria e praxis como uma atividade que se dirige para a superagao

daquele processo no qual a sociedade de nosso tempo se viu enredado: de um lado, ela se

8 Esse tema reaparece em Adorno, em um dos seus ensaios dos fins dos anos 60, sob o titulo: “Notas marginais
sobre teoria e praxis” (In: Palavras e sinais: modelos criticos 2. Tradu¢do de Maria Helena Ruschel. Petropolis,
RJ: Vozes, 1995, p. 202-229). Ali ele diz: “Até se poderia perguntar se, até hoje, toda praxis, enquanto dominio
da natureza, ndo tem sido, em sua indiferencga frente ao objeto, praxis ilusoria”.
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ergueu na base do pensamento da autonomia, orientada pelo projeto iluminista; de outro, ela
se viu instrumentalizada pelas conquistas da ciéncia, tornando-se inclusive o0 modo de ser da

propria razdo, razao instrumental. O outro lado desse processo ¢ a exploracao.

A praxis critica se coloca em meio a esse paradoxo da sociedade hodierna de ter sido
construida sobre as bases de uma noc¢ao de emancipacao e de ter enveredado para o campo da
exploragdo da natureza e do homem e, desse modo, tenta resolver a questdo, reconhecendo a
legitimidade da emancipacdo e a necessidade de seu resgate. Ela rechaca a exploragdo como
indigna do homem que surgiu da ilustracdo. Nesse aspecto, para Nobre (2004, p. 41), “o
comportamento critico torna-se possivel porque fundado em uma orientagdo para a
emancipa¢do da sociedade, para a realizacdo da liberdade e da igualdade que o capitalismo ao

mesmo tempo possibilita e bloqueia”.

Assim sendo, este capitulo ressaltou o trabalho da teoria critica em mostrar a incongruéncia de
se pensar a sociedade sem o reconhecimento das suas contradi¢des e, inversamente, primou
por considerar a tarefa da teoria critica como recuperagdo do élan emancipatorio da razao.
Isso ressoa como um diagndstico do tempo presente e um prognéstico para o futuro da
humanidade. O proximo capitulo, por sua vez, trara de forma mais gritante os aspectos

contraditdrios do progresso da propria razdo, que se configura como “regressao da razao”.
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CAPITULO 11

A MODERNIDADE NA PERSPECTIVA DA DIALETICA DO ESCLARECIMENTO

O que nos propuséramos era saber por que a humanidade
mergulha num novo tipo de barbarie em vez de chegar a
um estado autenticamente humano.

Adorno e Horkheimer

No capitulo anterior, discutindo o tema da teoria critica, o meu interesse se voltou para a obra
Teoria Tradicional e Teoria Critica na qual aparece uma caracterizagdo da teoria critica. Este
capitulo centra a sua atengdo na obra Dialética do Esclarecimento que, segundo Pucci (1994,
p. 36), vincula-se a fase da emigracdo ou exilio americano, ocasido em que Adorno e
Horkheimer estdo desiludidos quanto a capacidade de luta e de resisténcia do proletariado na
sociedade moderna dominada pelo fascismo, pelo estalinismo e pela democracia de massa,
onde imperam o que eles designam como totalitarismo de direita e de esquerda. Enquanto na
primeira fase o pensamento critico se dirige a possibilidade critico/emancipatoria na linha do
materialismo dialético, nessa fase o foco € a critica da cultura, vinculando-a ao sistema de
dominagdo politica, econdomica, cultural e ideoldgica. Dessa forma, a discussao gira em torno

do significado de “dialética do esclarecimento” no ambito da teoria critica.

As questdes postas pela Dialética do Esclarecimento se dirigem a critica da modernidade,
apresentando as suas contradi¢des. Elas se referem ao fato de que a modernidade nasce
afirmando tanto a autonomia do sujeito quanto a razdo emancipatoria, entendidas como
superagdo da menoridade e como “desencantamento do mundo”. O capitulo mostra como
Adorno e Horkheimer véem se consolidar o processo dialético do esclarecimento, embasados
apenas na razdo subjetiva e em seus procedimentos pré-figurados.” Portanto, como condi¢io
de possibilidade de superacdo da idé¢ia de homem fundada num substrato supra-sensivel,
mitolégico e religioso, e da idéia de uma natureza hostil e detentora de elementos miticos.
Essa razdo, contrariamente, tornou-se uma razdo procedimental e instrumental. Esses
elementos caracterizam a dialética da modernidade, enquanto interrup¢cdo da proposta de

liberdade que originariamente fundara.

? Em Eclipse da Razio, Horkheimer retoma e desenvolve essa tematica, especialmente ao tratar da diferenciagio
entre razao objetiva e razdo subjetiva.
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Visando desenvolver nesse capitulo o tema da modernidade na perspectiva da Dialética do
Esclarecimento a sua discussdao sera desenvolvida em trés pontos principais. O primeiro ¢
uma argumentacdo em torno da modernidade que se projetou a partir da razdo instrumental,
desaguando na autodestruicdo do esclarecimento, o que gera suspeita sobre as conquistas da
ciéncia e sobre o progresso que a acompanhou, pois isto advém do dominio da natureza,
resultante do “desencantamento do mundo”. Numa palavra, “entrelacamento entre mito e
esclarecimento”. O segundo topico discute a questdo do progresso exclusivamente técnico,
caracteristico da formalizagdo e instrumentaliza¢do da razio, resultando em auto-conservacao,
autocontrole e violéncia do esclarecimento. Esse tripé notifica o processo dialético do
esclarecimento. O terceiro ponto, na esteira dos tdpicos anteriores, trata da industria cultural.
Esta revela a engrenagem desse sistema de dominagdo, cujo termo implica no dominio dos
bens culturais para fins de controle ideologico e politico. O proprio conceito de industria
cultural carrega a dentincia da instrumentalizacdo que acompanha todos os processos de
producdo material ¢ ndo material da sociedade burguesa capitalista. O dominio da razao
instrumental sobre a cultura é o arremate final dessa vontade de dominagdo que a civilizagao
alimentou desde os seus primordios, e que a modernidade assumiu como seu ideéario. Ha nesse

momento um arrefecimento das esperancas revolucionarias, segundo Matos (1989, p. 14):

O periodo historico em que se desenvolveram as reflexdes da “Escola” ¢ marcado por
fatos que ndo podem ser ignorados: o papel desempenhado pelas forgas de esquerda
na Alemanha, na Primeira Guerra, a Revolu¢do Russa, o fracasso de duas insurrei¢des
operarias na Republica de Weimar, o nazismo, o stalinismo, posteriormente o milagre
econdmico e a sociedade administrada no periodo da emigragdo. Em outras palavras, a
experiéncia do fracasso da revolugdo proletaria ante a ditadura nazifascista e depois,
face ao “milagre econdmico” produto de um capitalismo sedimentado determinaria o
abandono das esperancas revolucionarias e as analises das tendéncias a total
administragdo na sociedade moderna. Sociedade sem oposi¢do, mundo imével, quanto
mais total a sociedade, tanto mais reificado o espirito e mais paradoxal a proposta de
libertar-se da reificagdo com suas proprias forgas.

Esse capitulo, debrucando-se sobre os temas da Dialética do Esclarecimento, ressalta os
aspectos critico e denunciatério. A modernidade do seu ponto de vista ¢ profundamente
marcada pelas relagdes de dominagdo politica, social e cultural. Isso caracteriza o dado

regressivo do progresso da razao instrumental, ou o retorno do esclarecimento ao mito.

2.1. A modernidade e a “autodestruicao do esclarecimento"

A tese do Conceito de Esclarecimento é que o esclarecimento, compreendido como um

caminho de paulatina domina¢do da natureza, caracteristico do processo civilizatorio, se
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constitui em uma autodestruicdo do esclarecimento, pela transformacdo da razdo em
procedimento cientifico, apenas, gerando a dominagdo tanto da natureza quanto do préprio
homem e de sua racionalidade. Na Dialética do Esclarecimento ¢ elaborado um juizo sobre a
sociedade burguesa, apresentando suas possibilidades e contradi¢des. Essa andlise comporta
também uma critica da sociedade tecnologica contemporanea. Adorno e Horkheimer iniciam
o texto o Conceito de Esclarecimento' colocando sob suspeita a confianca depositada na
ciéncia, cujo progresso técnico ¢ sua expressdo emblematica. Nesse contexto se insere a
afirmacdo segundo a qual o esclarecimento, enquanto um pensamento que se dirige ao
progresso, € que objetivava livrar os homens do medo, tornando-os senhores, se contradiz
pelo triunfo de inimeros infortunios. A desconfianga no progresso engendrado pela ciéncia
leva a constatacdo dessa contradi¢do, como seu resultado; tendo em conta que o programa do

iluminismo ¢ livrar o mundo do feitico, dissolver os mitos e anular a imaginagao, pelo saber.

Adorno, no ensaio Progresso, ¢ enfatico em considerar a incongruéncia de se pensar o
progresso a partir da simples consideragdo do desenvolvimento técnico operado pela
civilizacdo. Para ele, qualquer andlise do progresso deve ter em conta por primeiro o
progresso da humanidade. Nesse sentido, em consideragdo a contribui¢do de Adorno e
Horkheimer para anélise das contradi¢cdes do progresso que marcam a sociedade técnica,

Leopoldo e Silva (1997, p. 6) sustenta:

Para dar conta da complexidade deste processo € preciso compreender algo da historia
da razdo, e assim tentar seguir um movimento que se caracteriza simultaneamente
pelo progresso e pela regressdo. Uma das contribuigdes basicas de Adorno e
Horkheimer para a compreensdo do processo historico de desenvolvimento do
Iluminismo foi chamar a ateng@o para a relagdo dialética entre estes dois termos,
mostrando assim a necessidade de introduzir a considerac¢do da contradig@o na historia
da razdo e no processo emancipador cuja realizagdo se daria ao longo desta propria
historia. Ora, tendo em vista o que expusemos até aqui, ndo resulta de maneira alguma
surpreendente que o trabalho de elucidagdo histérica levado a efeito pelos dois
representantes da Escola de Frankfurt tenha tido como o maior mérito a producio de
uma aporia, precisamente a indissociabilidade entre progresso e regressio que
enunciamos hé pouco.

A proposito disso, Gagnebin (2006, p. 29), mostrando o alcance da obra Dialética do

Esclarecimento, relembra que ela retine “[...] tanto uma reflexdo sobre as origens do

0 Conceito de Esclarecimento pode ser encontrado em Adorno e Horkheimer em dois sentidos principais. No
primeiro, vé-se o sentido dado por Kant - como saida da menoridade culpada. Ele define Aufkldrung “como um
processo de emancipagdo intelectual resultando, de um lado, da superagdo da ignorancia e da preguica de pensar
por conta propria e, de outro lado, da critica das prevengdes inculcadas nos intelectualmente menores por seus
maiores (superiores hierarquicos, padres, governantes, etc)” (Adorno e Horkheimer, 1995, p. 7). De outro lado,
naquele dado por Weber - como “desencantamento do mundo”, ou seja, a libertagdo do medo de uma natureza
desconhecida, a qual teria, nessa visdo, poderes ocultos para explicar seu desamparo em face dela.
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pensamento ocidental quanto sobre sua desastrosa incapacidade de resistir a moderna barbarie
que encarnam o nazismo € o anti-semitismo”. Essas sdo as peculiaridades do tema do

entrelacamento entre mito e esclarecimento.

Entrelacamento entre mito e esclarecimento

No prefacio, a contradicao referida acima aparece sob a forma do entrelacamento entre mito e
racionalidade, consolidando tanto o entrelagamento da racionalidade e da realidade social
quanto o da natureza e da sua dominacdo. Explana-se, desse modo, a tese de que no mito ja
reside o esclarecimento e este, por sua vez, desemboca na mitologia. Por isso a critica por eles
formulada pressupde repensar o esclarecimento, desvencilhando-o do emaranhado que o torna
presa de uma dominagdo irracional. Isso implica na critica & forma como a ciéncia
experimental ¢ pensada e atua, dissociando a experiéncia de um conjunto de conhecimentos
necessarios. A experiéncia ndo foi acompanhada de um arcabougo teorico, levando assim a
resultados pouco confidveis, "conceitos futeis" e "experimentos ndo planejados" (ADORNO
& HORKHEIMER, 1995, p. 15). Em func¢do disso, eles consideram pouco confidveis os
resultados obtidos pela ciéncia, emblematicamente representados pela impressora, pelo
canhdo e pela bussola, como instrumentos ou invengdes que, segundo a compreensao

baconiana, revolucionariam a vida humana.

Os autores reagem a uma andalise parcial do progresso, considerado apenas pelo viés da
producdo técnica. Dessa forma, a confianca de Bacon no progresso técnico como baluarte da
modernidade e mola propulsora do progresso da humanidade ¢ posta em crise por eles, frente
a instrumentalizacdo da razdo que passa a ter voz de comando sobre a natureza
desenfeiticada.. Esse processo se da em detrimento do saber. Em contraposi¢do, eles fazem
uma apologia do saber e levantam o questionamento acerca da certeza da efetiva consumagao
da dominacdo da natureza, em vista de torné-la, na pratica, objeto a nossa disposi¢do. Esse
saber serve para qualquer fim, notadamente os fins proprios da economia burguesa,
revelando-se presa da razdo técnica, a qual, nessas novas condigdes, tornou-se a esséncia
desse saber. Aqui estdo os indicios do tema que marcara em muito as preocupacoes teoricas
dos autores da Dialética do Esclarecimento, a saber: a razdo instrumental. Esse tema sera
melhor elucidado num tépico posterior. Adorno e Horkheimer denunciam a instrumentalidade
do conhecimento que se vincula ao poder e se afasta de toda pretensdo a verdade, onde o

interesse se volta para o procedimento eficaz, em detrimento da busca da verdade. Em
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consonancia com isso, Nobre, tratando do modelo critico da Dialética do Esclarecimento,
evidencia que, no diagnodstico que eles desenvolvem, a pratica transformadora sofre um
bloqueio estrutural, que se configura de modo mais solido naquilo que recebe posteriormente

a denominag¢do de “capitalismo administrado” ou “mundo administrado”, o qual, segundo ele,

[...] € um sistema que se fecha sobre si mesmo, que bloqueia estruturalmente qualquer
possibilidade de superagdo virtuosa de injusti¢a vigente e paralisa, portanto, a acao
genuinamente transformadora. [...] O sistema econdmico no capitalismo administrado
¢ controlado de fora, politicamente (NOBRE, 2004, p. 50).

Alias, Horkheimer ja havia apontado para isso em Teoria Tradicional e Teoria Critica, ao
falar da mudanga na organizagdo da economia que saira das maos dos donos da propriedade

juridica e passara a ordem dos dirigentes econdmicos, burocratizando ainda mais a economia.

Para Adorno e Horkheimer, Bacon se vincula aquela crenca de que a ciéncia faz a sintese de
tudo, quebrando as diferengas, realizando a unidade de objetivos, de fins; resultando num
abandono da busca de sentido e na substitui¢do do conceito pela formula, finalizando na
imposi¢do da regra ¢ da probabilidade sobre a causa. Posto isso, pode-se dizer que a ciéncia
abandonou todos os principios ou categorias que firmavam a tradicdo do pensamento,
realizando uma reorientagdo dos objetivos da filosofia, conforme pensava o proprio Bacon.
H4, com isso, uma reorientacio do saber em que considera a pretensdo a verdade dos
universais como supersticao. Essa recusa estd prenhe daquele medo da submissdo as forgas
ocultas, ¢ uma espécie de exorcismo dessas forcas, operado pelo desencantamento do mundo
e pela dominag¢do da natureza, prescindindo das forcas e propriedades ocultas. Efetiva-se,
desta feita, a razao eficiente que a tudo domina e que exclui qualquer elemento de parametro,
a ndo ser a calculabilidade e a utilidade. A razdo, por seu carater instrumental, se configura
“totalitaria”, se enraiza no mito, se reconhece nele. O esclarecimento se reconhece nos mitos e
assim o fundamento do mito e o seu antropomorfismo se apresentam como uma imiscui¢ao do
subjetivo na natureza, onde “[...] as multiplas figuras miticas podem ser, todas elas, remetidas
a um mesmo denominador comum, elas se reduzem ao sujeito” (HORKHEIMER &
ADORNO, 1991, p. 5). A tese do entrelacamento entre esclarecimento e mito tem seu
fundamento no conceito weberiano de "desencantamento do mundo", considerado como
processo de racionalizacdo da humanidade que se afasta do mito de uma natureza

desconhecida e ameacadora. Nessa perspectiva,

[...] o esclarecimento de que falam ndo é, como o iluminismo, ou a ilustragdo, um
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movimento filos6fico ou uma época histdrica determinados, mas o processo pelo qual,
ao longo da historia, os homens se libertam das poténcias miticas da natureza, ou seja,
o processo de racionalizagdo que prossegue na filosofia e na ciéncia (ADORNO &
HORKHEIMER, 1985, p. 8).
Desse modo, a concepcao de esclarecimento como processo de racionalizagdo que tem suas
origens no principio do processo civilizatorio e que se fez acompanhar pela dominagdo da
natureza exterior e interior sugere uma revisao da concepgao da razdo construida, de forma
emblematica, pelo iluminismo do século XVIII, enquanto momento aureo da racionalizagao.
Na compreensdo dos autores da Dialética, esse processo carrega em si a sua propria
contradi¢do, como fica evidente na analise que eles fazem dos episoddios de Ulisses, onde se
da a um s6 tempo a racionalizagdo ¢ a dominagdo. Gagnebim (2006, p. 30), seguindo essa
compreensao e justificando que tanto o marxismo contemporaneo quanto a tradi¢do iluminista

foram incapazes de esclarecer as razdes do nazismo e de seu anti-semitismo, assegura que isso

levou Adorno e Horkheimer a

[...] elaborar uma teoria da dominagdo muito mais ampla e profunda, inscrita na
propria relagdo do homem com a natureza, consigo mesmo ¢ com seus companheiros;
uma relag@o inscrita no desenvolvimento da techne (da técnica, do trabalho) e do
logos (da linguagem e da razao).
Para Duarte (2002, p. 27), o Ensaio o “Conceito de Esclarecimento, tem como objetivo
elucidar o escopo da racionalidade restritiva que tem caracterizado o desenvolvimento da
civilizacdo ocidental”, em consondncia com o programa de desencantamento do mundo,
acima referido. Adorno e Horkheimer demonstram que o homem ocidental enfrentou a
natureza para domind-la, intentando fugir das suas forcas ocultas e ameagadoras. A técnica € o
mecanismo que personifica essa luta e garante a conquista sobre a natureza hostil. O processo
de racionalizagdo deita suas raizes em tempos imemoriais.'' Pode-se dizer que a concepgio de
esclarecimento pode ser interpretada como uma modernidade ampliada, caracterizando o
processo civilizatorio da sociedade, no qual os meios se transformam em fins, no dizer de
Horkheimer em Meios e Fins. Dessa forma, ele assegura que o contetdo objetivo do conceito

racional foi subjetivado, fazendo com que a razdo se formalize. Sendo assim, a vinculagdo

" Em consonancia com isso, Duarte (1997, p. 45) salienta: “Uma das peculiaridades principais da Dialética do
Esclarecimento, no que tange ao tratamento do tema da ‘modernidade’ € o fato de ndo limitar o acontecimento
historico da modernidade aos quase quatro séculos que nos separam da Renascenga italiana, indo buscar nos
primordios da civilizagdo européia — na Grécia Antiga — os germens da cultura contemporanea”. Nesse ambito,
convém também lembrar a diferenciaco que Rouanet faz entre ilustracdo e iluminismo. A ilustracdo, segundo
ele, se refere aos acontecimentos do século XVIII; enquanto o iluminismo corresponde a longa experiéncia da
civilizagdo ocidental (ROUANET, 1987, p. 28). Nesse sentido, os frankfurtianos, tratando do processo
civilizatério, vinculam o conceito de iluminismo estreitamente ao conceito weberiano de “desencantamento do
mundo” mais do que ao conceito kantiano de “iluminismo”.
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entre a experiéncia da racionalidade cientifica e sua conseqiiente recaida no mito se dd em
razdo do desejo sempre presente de dominar as forcas da natureza, tidas como hostis e
merecedoras de controle. Essa estreita identificagdo pode ser sintetizada emblematicamente,

dentre outras, nas teses que seguem:

O mito ja ¢ esclarecimento e o esclarecimento recai no mito [...] Assim como os mitos
ja sdo I[luminismo, assim também o [luminismo se envolve em mitologia a cada passo
mais profundamente. Ele recebe todo o seu material dos mitos, para entdo destrui-los,
e, enquanto justiceiro, cai sob o encantamento mitico (HORKHEIMER & ADORNO,
1991, p. 9),

E pode ser completada com esta: “[...] os mitos que tombam como vitimas do iluminismo ja
eram, por sua vez, seus proprios produtos” (HORKHEIMER & ADORNO, 1991, p. 6). Aqui
reside a problemadtica que a Dialética do Esclarecimento enfrenta, tendo presente que o
principio da imanéncia que caracteriza o esclarecimento, cujo processo se explica pela
constante repeticdo da experiéncia, contra a explicagdo mitica, ¢ 0 mesmo do proprio mito. Ha
uma semelhanga entre o esclarecimento € o destino em relagdo aos seus objetos. Tudo se
resolve por meio de um processo de repeti¢do. Cria-se assim o ciclo vicioso denunciado pela
Dialética do Esclarecimento, onde “cada uma das tentativas de romper o jugo da natureza,
enquanto rompe com a natureza, ¢ s6 uma queda mais profunda sob esse jugo”
(HORKHEIMER & ADORNO, 1991, p. 10). Portanto, ndo ha diferenciacao entre o percurso
do mito € o do esclarecimento. Ao modo de um destino fechado, de uma ‘“sabedoria
ressequida”, de um jogo de cartas marcadas, tudo parece igual. Sendo assim, todos devem se
conformar ao real, uma vez que todas as suas possibilidades sao modeladas pela producao das

mercadorias que podem ser comercializadas.

Adorno e Horkheimer mostram a relacdo entre mito e esclarecimento sustentando que os
mitos eram ao mesmo tempo vitimas e também produtos do esclarecimento. Como isso pode
se dar? Explicam eles: “o mito pretendia relatar, denominar, dizer a origem; e assim expor,
fixar, explicar” (HORKHEIMER & ADORNO, 1991, p. 6). E isso ficou mais evidente e
ganhou forga com a escrita e a compilagdo dos mitos, pois deixaram de ser relato e passaram a
ser doutrina. Eles, esclarecendo, reiteram que a caracteristica fundamental da recaida do

esclarecimento no mito estd no fato que

[...] o processo esta decidido de antemao. [...] Identificando por antecipacdo o mundo
matematizado, pensado até as ultimas conseqiiéncias, com a verdade, o iluminismo
acredita estar a salvo diante do retorno do mito. Ele identifica pensar e matematica
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(HORKHEIMER & ADORNO, 1991, p. 18).

A razao instrumental, como a face verdadeira ou a outra face do esclarecimento, € o proprio
esclarecimento recaem na mitologia. Mito e razdo cientifica se encontram. O encontro entre a

mitologia e o esclarecimento (razdo cientifico-positiva) se d4 no ciclo da repeticao.

Com isso, o iluminismo recai na mitologia, da qual nunca soube escapar. Pois a
mitologia tinha nas suas figuras, espelhada como verdade, a esséncia do subsistente:
ciclo, destino, domina¢do do mundo; havia renunciado a esperanga. No semblante da
imagem mitica, bem como na clareza da féormula cientifica, ¢ ratificada a eternidade
do fatual e a mera existéncia é proclamada como sentido que o factual obstrui. [...] A
subsungdo do fatual, quer a fabulosa pré-historia, quer ao formalismo matematico, o
relacionamento simbolico do presente, no rito, com o acontecimento mitico, ou, na
ciéncia, com a categoria abstrata faz com que o novo apareca como predeterminado
que, na verdade, ¢ assim o antigo. O que ¢ sem esperanca ndo ¢ a existéncia, mas o
saber, que no simbolo afigurativo ou matematico se apropria da existéncia ¢ a
perpetua como um esquema (HORKHEIMER & ADORNO, 1991, p. 20).

Tendo presente isso, pode-se dizer que o encontro entre esclarecimento e mitologia opera uma
transformagdo no interior do proprio esclarecimento, fazendo-o retroceder ao lugar de onde
havia saido, ou melhor, ao lugar de onde pretendia ter saido, operando com isso o0 processo
dialético, ou a “dialética do esclarecimento”. O resultado ¢ a planificacdo, antecedida no
plano econdmico pela obtencao de valor por parte das mercadorias, as quais decidem sobre o
comportamento dos homens. O valor das mercadorias ao determinar a acdo dos homens
consubstancia a reificacdo das almas operada pela ciéncia positiva, ou pela economia
planificada que resulta no fim de tudo na sociedade administrada, no mundo administrado.
Um outro aspecto, do qual faz uso o esclarecimento na sua marcha para a dominagao, deve ser
ressaltado: ¢ o campo da cultura, cuja andlise o texto sobre a industria cultural faz
pormenorizadamente, observando que ha uma estreita relacdo entre dominagdo econdmica €
dominagdo cultural como partes da ideologia da razdo instrumental. Esta, por sua vez, leva ao

mundo administrado.

Adorno e Horkheimer reafirmam a tese do inicio do emsaio, ou seja, o retorno do
esclarecimento ao mito, ao sentenciar: “coagido pela dominagdo, o trabalho humano desde
sempre se distanciara do mito, em cujo circulo encantado recai sempre de novo sob a
dominagdo” (HORKHEIMER & ADORNO, 1991, p. 23). Considerando essa tese ¢ tendo
presente a indagacdo dos autores no prefacio da Dialética do Esclarecimento quando
questiona o caminho que a razdo seguiu em detrimento do seu projeto originario, Nobre

(2004, p. 51) comenta:
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Seu objetivo foi o de buscar compreender por que a racionalidade das relagdes sociais
humanas, ao invés de levar a instauracdo de uma sociedade de mulheres e homens
livres e iguais, acabou por produzir um sistema social que bloqueou estruturalmente
qualquer possibilidade emancipatodria e transformou os individuos em engrenagens de
um mecanismo que ndo compreendem e ndo dominam e ao qual se submetem e se
adaptam, impotentes.

Os autores esclarecem em que consiste o retorno ao mito, ou seja, o caminho do
esclarecimento como o pensamento que faz progresso e se constitui em sistema. Tal coisa se
da, como no mito, pelo fato de também aqui o esclarecimento se sustentar na firme convicgao
da unicidade de seu procedimento como verdade que tudo abarca, tornando-se assim a
verdade absoluta, do mesmo modo como o mito que ndo permitia emancipacdo de suas
condi¢des postas, qual um destino fatal, como um processo indelével. Assim sendo, mito e
esclarecimento se encontram no fato de ambos se consolidarem na idéia de que

antecipadamente o processo esta decidido.

Desencantamento do mundo e dominac¢ao da natureza

Um dos aspectos relevantes no trabalho de Adorno e Horkheimer consiste na andlise do
conceito de dominagdo da natureza e de “desencantamento do mundo”. Quanto ao primeiro

eles argumentam:

Seu objetivo ndo sdo os conceitos ou imagens nem a felicidade da contemplagdo, mas
o método, a exploracdo do trabalho dos outros, o capital. [...] O que os homens
querem aprender da natureza ¢ como aplica-la para dominar completamente sobre ela
e sobre os homens. Fora disso, nada conta. Sem escripulo para consigo mesmo o
iluminismo incinerou os ultimos residuos da sua propria consciéncia de si
(HORKHEIMER & ADORNO, 1991, p. 4).

Em outro momento, eles retomam sua posi¢do de critica & dominagdo da natureza, vinculada

ao desencantamento do mundo, ao afirmar:

Nos momentos criticos da civilizagdo ocidental, desde a transigdo para a religido do
Olimpo até o Renascimento, a Reforma e o ateismo burgués, sempre que novos povos
e camadas recalcavam cada vez mais decididamente o mito, o medo perante a natureza
incompreendida e ameacgadora, conseqiiéncia de sua propria materializagdo e
objetualizacdo, foi rebaixado a supersticdo animista e a dominacdo da natureza, por
dentro e por fora, convertida em fim absoluto da vida (HORKHEIMER & ADORNO,
1991, p. 23).

Em relacdo ao segundo, pode-se dizer que no mito a visdo do desconhecido sugere o
reconhecimento da santidade do mundo (o mundo encantado); desta feita, busca-se a

explicacdo, ou seja, o desencantamento do mundo, o seu dominio. O sacrificio, de certa
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forma, sacralizava o animal sacrificado, enquanto na ciéncia dessacraliza-se este para torna-lo
objeto de troca. No sacrificio o movimento era dirigido aos deuses, todo ato era transcendente
em seu ritual. Posto isto, Matos (1987, p. 142) diz que enquanto “o mito antropomorfiza a
natureza, a ciéncia a objetiva para dominé-la intelectualmente, para reduzi-la a dimensao do
mesmo — o Sujeito”. Para a ciéncia, ndo havendo “representacdo especifica”, ela mesma toma
o lugar do representado e do culto. Ela sacraliza-se a si mesma, tornando-se procedimento
universal, ou seja, “se ainda hd animais de sacrificio, deuses ndo mais existem”
(HORKHEIMER & ADORNO, 1991, p. 8). Gagnebin (2006, p. 30), reforcando a
argumentacdo em torno do processo de desencantamento do mundo, alega que ele “[...]
pertence, portanto, a historia social e coletiva e a histéria psiquica de cada individuo
singular”. E acrescenta que para eles interessa “[...] ressaltar o pre¢o pago pela humanidade

ara chegar a assim chamada ‘idade da razao’”.
h h da ‘idade d i

Essas conclusdes encontram mais for¢ca quando eles mostram como se processou uma ruptura
entre o sujeito e o objeto, pela separagdo no pré-animismo do animado do inanimado. Dai
segue um processo em que todas as diferengas sdo absorvidas pela diferenciacdo entre a
propria existéncia e a realidade e onde o homem sujeita a si 0 mundo. Tudo isso encontra
respaldo na religido (grega e judaica) que coloca o homem como senhor da natureza, uma vez
que foi criado a imagem de Deus, tornado senhor e soberano da natureza e, dessa forma,
opera-se aquela evolugdo do processo civilizatério que faz o mito transformar-se em
iluminacdo e a natureza tornar-se pura objetividade. Em conseqiiéncia, na vigéncia do
esclarecimento as coisas sao manipuldveis tais como os ditadores manipulam seus suditos, ou
seja, todos estdo submetidos aos seus interesses. O cientista se relaciona com as coisas
conforme seus interesses de produ¢do; de forma que as coisas estdo colocadas a seu servico.
Isso significa que “na modificagdo, a esséncia das coisas se revela como ja sendo desde
sempre a mesma, como substrato de dominacdo. Essa identidade constitui a unidade da

natureza” (HORKHEIMER & ADORNO, 1991, p. 7).

A angustia mitica ¢ o desejo de vencer a natureza ou o mundo encantado. O esclarecimento
radicaliza essa luta contra a natureza esvaziando-a de toda possibilidade do encantamento,
despojando-a de toda e qualquer forca supra-sensivel. Aqui, como na mitologia, sobressai o
desejo de sobrepor-se a natureza, seja chamando para si os deuses, as forcas miticas, pelo
ritual de sacrificio ou oblacdo ou, inversamente, esvaziando as possibilidades de existéncia

dessas forcas miticas, pois melhor do que aplacar os deuses pelos sacrificios de louvor ou
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oblacao ¢ destitui-los de for¢a divina e, em conseqiiéncia, despindo-os de toda forca virtual,
relegando-os a mera instrumentalidade coisificante (“do animado ao inanimado”). Agora nao
ha mais sacrificios para os deuses, pois o que hé € o sacrificio do mundo. Nao ¢ essa a razdo
por que a ciéncia se recusa a pensar e deter-se em especulagdes filosoficas, compreendidas
apenas como algo que serve para alimentar a argumentagdo e ndo para a transformacao e o
progresso do mundo como Bacon apregoava? Por isso, para Adorno e Horkheimer, justica
mitica e esclarecimento se equiparam, reunindo em uma Unica equacao tanto a culpa e a pena
quanto a felicidade. Isso significa que ndo ha saida possivel, mesmo a luz do esclarecimento,
visto que também este cai no destino fatal da igualdade, ndo havendo espaco para a liberdade.
O que reina desde sempre ¢ a igualdade, que agora se torna “fetiche”, forca viva. Tal
igualdade estrutura o sistema, o mundo administrado, sem lugar para o diferente, para a sua

superacao, refratario a critica.

Essa coagdo produzida pelo sistema obedece a um processo que se caracteriza pela saida do
caos, no qual as relacdes naturais exercem o seu poder imediato, para a civilizagcdo, onde tais
relagdes ddo lugar a consciéncia dos homens. Tal processo, para eles, ndo alterou
significativamente o principio de igualdade, pois “[...] os homens tiveram que expiar,
justamente por esse passo, com a adoracdo daquilo a que antes eram apenas submetidos,
assim como todas as outras criaturas” (HORKHEIMER & ADORNO, 1991, p. 13). A justica
aqui ¢ fruto da igualdade, ndo ¢ oriunda da liberdade. Esta ndo se identifica as condi¢des de
igualdade desse sistema. Os autores sustentam que a magia respeitava a diferenca e ndo queria
dominar e estabelecer uma verdade unica, pois se o feiticeiro se fazia semelhante aos
demonios era ou para assusta-los ou abranda-los, fazendo com que mesmo se comportando
desse modo ainda se preservasse a diferenca entre o feiticeiro e a forga espiritual a qual se
dirigia. O civilizado, ao contrario, dissolve essa diferenga, pois a ciéncia se configura na base
da “fungibilidade universal”, ou seja, seus experimentos sdo validos universalmente
diferentemente da magia em que sdo confirmados pela relagdo ad hoc, constituindo-se na base

da “representabilidade especifica”, enquanto revela o simbolico.

A concepcdo de dominagdo da natureza advém das religides judaica e grega que concebem o
homem criado a semelhanca de Deus e com poderes para dominar a terra. Essa concepgdo ¢
protétipo de uma civilizagdo da dominagdo. A natureza torna-se, nesse ambito, lugar de
exploracdo. Dar nome as coisas e aos animais se constitui no estatuto da dominacdo da

natureza ¢ do homem. Esse processo poderia ser chamado de um universalismo de
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dominagdo, em que a multiplicidade das coisas da lugar a unidade do pensamento. A idéia de
mito e de feitico demonstra que antes mesmo de se formar uma doutrina cientifica, o homem
j4 vislumbrava a oportunidade de desvendar a natureza, dominando-a. Nesse contexto,
asseguram que na saida das condigdes primitivas para o mito tem-se a raiz da dialética do
esclarecimento, julgando que o esclarecimento ja estava no mito e este naquele. Isto significa
que o trabalho se torna forca de dominacao da natureza. A linguagem também se insere nesse
processo. Formaliza-se, portanto, a separagdo entre ciéncia e arte. A divisdo do trabalho que
se revela na reparti¢do da palavra em variados aspectos atende aquela intengdo de explicagao,
de demarcacao e justificativa que caracteriza a ciéncia. A arte, a poesia perde forca por revelar
a natureza pura, auténtica. Indiferente a isso, segundo os dois frankfurtianos, a calculabilidade
manda e se arvora em fornecedora de explicagdes; a palavra torna-se seu instrumento. Esse
processo alimenta o instrumental de dominagdo da natureza e do proprio homem. Em

conformidade com isso,

Adorno e Horkheimer adotam a hipdtese de que a linguagem em tempos imemoriais
ndo era tdo especializada quanto agora e que a palavra preservava dimensdes que iam
muito além de sua significagio textual, tais como sua imagética, sua sonoridade, etc.'”.
[...] Essa divisdo do trabalho se revela especialmente drastica em relagdo a antitese
entre a ciéncia e a arte: a ciéncia adquire um papel cada vez mais preponderante em
virtude de sua utilidade para a autopreservacdo humana, e a arte é cada vez mais
relegada ao segundo plano em razdo de sua virtual inutilidade (DUARTE, 2002, p. 30-
31).

Nessa dire¢do, os autores criticam a fé posta no lugar da arte como tentativa “[...] de encontrar
imediatamente na palavra, como se dava no ante-tempo, o principio da verdade a ela
transcendente e sem a qual ndo pode existir ¢ de devolver-lhe o poder simboélico, essa
tentativa foi paga com a obediéncia a palavra, e precisamente ndo a palavra sagrada”
(HORKHEIMER & ADORNO, 1991, p. 15). E deduzem que os conflitos ligados ao
cristianismo sao a realizagdo do principio da fé. O que eles querem afirmar com isso? Toda
tentativa de falar em nome da natureza, propondo-lhe uma verdade, revela-se como

possibilidade de dominagdo. Sendo assim, ciéncia e fé como tentativas de revelar a verdade

2 Aqui poder-se-ia tecer consideragdes a respeito da diferenca entre a linguagem natural de tribos arcaicas em
varias areas isoladas do mundo, vinculada a idéia de culto a natureza divinizada, onde os elementos da natureza
se comunicam como voz divina (exemplo: o filme “Os deuses devem estar loucos”, onde uma simples garrafa
atirada do alto por um passageiro de alguma aeronave ¢ compreendida como uma comunicacdo divina) e a lingua
falada na civilizagdo. Aquela se pauta por uma quase metonimia dos sons e movimentos da natureza ¢ esta pela
quase auséncia desses elementos ¢ a sobreposi¢do do conceito, que tende a explicar e coordenar ndo as relagdes
do homem com a natureza, expressas nas relagdes sociais, mas a justificativa dos interesses que dominam as
relagdes sociais na civilizagdo. Aquela linguagem se aproxima de uma linguagem cultica, enquanto a outra de
uma linguagem conceitual, disciplinada e interessada.
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das coisas, tornam-se engodos, distanciando-as da verdade. Por isso, conjugando f¢é e poder da
racionalidade instrumental como se fossem as duas faces de uma mesma moeda, eles
afirmam: “O paradoxo da fé se abastarda finalmente na burla, no mito do século XX, e sua
irracionalidade degenera em institui¢do racional nas maos dos definitivamente esclarecidos
que guiam, entretanto, a sociedade para a barbarie” (HORKHEIMER & ADORNO, 1991, p.
15). O desenvolvimento da civilizagdo européia foi nessa dire¢do, de tal sorte que a
dominagdo'® que caracteriza o esclarecimento justifica que o mecanismo nazista nio é uma
recaida na antiga barbarie, mas o resultado da tendéncia da racionalidade a autodestruicao.

Alids, aqui eles retornam a maxima que os instruiu no inicio do Conceito de Esclarecimento.

O principio da dominagdo esta na relagdo de distanciamento entre a coisa e o senhor, o qual a
obtém mediante o assenhoreamento. Horkheimer j& havia antecipado essa idéia quando em
Teoria Tradicional e Teoria Critica diz que o capitalismo lida com as coisas como o ditador
lida com os homens, enquanto elementos para a dominagdo. Para Adorno e Horkheimer, a
dominagdo se acirra com o fim da vida ndmade e a conseqiiente transformag¢do da ordem
social baseada na propriedade privada, onde se dé a separagdo entre a dominagao e o trabalho.
Isso leva a uma burocratizagdo da dominagao, no sentido de que o dominador, enquanto tal,
nao faz uso do seu trabalho, apenas manda que os dominados trabalhem por ele e para ele. O
seu sucesso ja estd garantido de antemao. A figura de Ulisses (proprietario) que arregimenta
comandados para cuidar de suas propriedades ilustra bem essa situagdo. A dominagdo ¢ entdo
conceituada, justificada racionalmente, determinada na realidade, caracterizando a

racionalidade da dominagao. Assim sendo,

A dominacdo ndo ¢é paga apenas com a alienacdo do homem com respeito aos objetos
dominados: com a reificacdo do espirito, as proprias relagdes entre os homens foram
enfeiticadas, bem como as de cada um dos individuos consigo mesmo. [...] O
animismo animou o real, o industrialismo reifica as almas (HORKHEIMER &
ADORNO, 1991, p. 20).

B Esse processo de dominacdo se estendeu a exploragdo da natureza. Ela foi vista pelo desenvolvimento
industrial como objeto passivel de toda sorte de exploragdo. O resultado disso é o que se vé. Tém-se hoje
abundantes noticias dos infortunios climaticos, cuja compreensdo vai se tornando forcosamente consciente para
os ambientalistas, os individuos, as organizagdes e os grupos de nacdes que det€ém a maior parte da riqueza
industrial do mundo. O planeta esta se exaurindo em sua capacidade de resisténcia & quantidade enorme de
poluentes emitida diariamente. A tecnologia de producdo industrial conseguiu encontrar os caminhos para a
exploragdo sempre maior dos recursos naturais, dos combustiveis fosseis, etc., mas paradoxalmente ndo se tem
conseguido encontrar, nas mesmas dimensdes, solu¢do para os problemas ambientais em nivel mundial.
Enquanto se propala a urgéncia de maior oferta de energia e de maior produgdo industrial para atender a
necessidade de crescimento econdmico e a demanda de consumo de bens, observa-se unanimemente um estupor
diante dos avisos da natureza. Vive-se hoje num impasse: de um lado, ha uma imensa demanda de consumo e, de
outro, quase uma convicgao de que ndo sera possivel avangar ainda mais na exploragdo da natureza.
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Tudo gira em torno da constitui¢do do sistema de mando. H& nesse novo momento, em que a
racionalidade assume o posto na ordem do mundo, uma recusa de tudo aquilo que leva ao
objeto. O sistema ndo tem relacdo com nada além de seus proprios interesses. A garantia
desses interesses resulta da substitui¢do da representatividade especifica do ritual méagico pela
fungibilidade universal da ciéncia moderna. Observa-se, desse modo, uma crise da razao,
conforme Horkheimer (2000, p. 17) acentua em Meios e Fins, visto que esse processo da
racionalizacdo instrumental se expandiu de tal forma que abracou todo contetido objetivo do
conceito racional. A formalizagdo da razdo coloca em suspense a efetividade da razdo,

tornando-a incapaz de dizer a verdade.

A autodestruicao do esclarecimento consiste no entrosamento entre progresso e regressao. Em
consonancia, Gagnebin (2006, p. 29) considera que “a hipotese central, ou seja, que ‘0 mito ja

\

¢ esclarecimento’ e que ‘o esclarecimento acaba por reverter a mitologia’, s6 pode ser
realmente claborada através da afirmacdo enfatica da relagdo intrinseca entre razao e
dominagdo”. O esclarecimento, constituinte do processo de civilizagdo, leva ao destino cego
do poder e da barbarie."* Esse processo explana os altos custos do progresso. Adorno é
particularmente incisivo na consideracao do progresso no texto que leva o mesmo nome. Ali

ele realca a importancia de se repensar a compreensao do progresso. Este ndo pode ser

entendido somente como resultado do avanco técnico-cientifico.

O processo de dominagdo se revela, sobretudo, no dominio técnico, subjacente aquilo que se

poderia chamar o poder do trabalho na linha de montagem. Revela-se assim mais uma

' Varios aspectos podem ser relacionados com o tema da barbarie ao longo da Dialética do Esclarecimento.
Assim sendo, pode-se perceber tragcos da barbarie no projeto conquistador de Ulisses, ou seja, ali a barbarie
poderia ser considerada como algo que atinge e acompanha o proprio conquistador, ou aquele que se vale dos
proprios instrumentos do processo civilizatério ou de uma razao que se instrumentaliza, como parece ser o trago
caracteristico de toda astuta agdo de Ulisses no seu retorno para Itaca, diante das sereias, por exemplo. E uma
espécie de barbarie auto-regulamentada. Mas o tragco mais horrendo dessa barbarie € notado sobretudo no ensaio
Elementos do Anti-Semitismo:Limites do Esclarecimento. Os autores, fiéis no exame da histdria, percebem na
dizimagdo dos judeus a caracteristica mais precisa da barbarie a que levara o processo civilizatorio da
humanidade. A razdo seguiu um caminho altamente perigoso para o seu destino e vai de encontro ao seu
programa originario de libertar o homem das amarras de uma consciéncia dominada pelo medo e impedida de
gerar emancipacao. No ensaio, em considerag@o aos limites do esclarecimento que o anti-semitismo revela como
carater proprio da civilizagdo burguesa, eles sentenciam, referindo-se a compreensdo do anti-semitismo pelos
judeus: “Eles achavam que era o anti-semitismo que vinha desfigurar a ordem, quando, na verdade, ¢ a ordem
que ndo pode viver sem a desfiguracdo dos homens. A perseguicdo dos judeus, como a persegui¢do em geral,
ndo se pode separar de semelhante ordem. Sua esséncia, por mais que se esconda as vezes, ¢ a violéncia que hoje
se manifesta” (ADORNO & HORKHEIMER, 1985, p. 158-159). Essa barbarie pode ser considerada como
imposta por uma “[...] vontade de destrui¢do que uma falsa ordem social gerou dentro de si mesma” (ADORNO
& HORKHEIMER, 1985, p. 157), ou, como diz Gagnebin (2006, p. 30), “Anti-semitismo ¢ nazismo serdo
compreendidos como o retorno dessa violéncia recalcada”.
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contradicdo que caracteriza a dialética do esclarecimento. As facilidades técnicas que
acompanham a existéncia atual possibilitam a permanéncia da dominagdo, oriunda de uma
fixagdo nos instintos que favorecem a opressdo. Donde esse processo regressivo se configurar
sobretudo no progresso bem sucedido, cujo resultado ¢ o seguinte: “A maldi¢do do progresso
irrefredvel ¢ a irrefreavel regressdo” (HORKHEIMER & ADORNO, 1991, p. 26). Esse
processo faz com que no curso da historia da civilizagdo, pela experiéncia de subordinagao, o
poder tenha ficado de um lado e o obedecer de outro lado; e com isso se consolida aquela
dominagdo barbara sobre a natureza e, em seguida, o dominio sobre os homens. Essa critica

mostra como a ciéncia, em sua forma dedutiva, sustenta a coagao.

Os autores procuram mostrar como se d4 o processo de dominagdo da natureza e como isso se
revela na constituicdo do todo social sob a égide da coacdo social, mediante a ciéncia, que faz
uso da linguagem especializada, desprovendo de forca simbolica a linguagem universal
(comum). Ocorre com a linguagem em sua relagdo com a ciéncia 0 mesmo que ocorre com a
diferenciac¢do entre mito e ciéncia. O dominio empregado pela ciéncia se caracteriza no fato
de esta subsidiar a divisdo social do trabalho, marcando um tipo de configuracdo social,
calcada na coagdo e na dominagdo social. Este ambiente propicia o surgimento de um sistema
unidimensional, em vias de tornar-se um mundo administrado. A ciéncia dedutiva promove a
conservagdo da dominagdo. A sociedade da administracdo, a0 mesmo tempo, dota de bens os
individuos e fortalece as institui¢des e também instrui o individuo a assimilagdo ao sistema de
dominagdo. Nela ha uma maior oferta de bens e informacdes a saciedade. Em contrapartida,
os individuos sdao impedidos de esbogar qualquer reacao e oposicao, tornando-se presa facil
do sistema. Opera-se, com isso, a reificagdo do homem. Essa idéia reaparece no ensaio sobre a
indtstria cultural, a qual ¢ mantida a base dos interesses comerciais. Também a cultura
participa do processo de transformagdo do progresso em regressdo, cerne da Dialética do
Esclarecimento. Dessa forma, designa o processo de saida do dominio das forcas divinas a
sua dominagdo, expresso pelo caminho da civilizagdo que resulta na dominag¢do sobre a
natureza. Dominando-se tais forcas domina-se, em conseqiiéncia, a natureza que a elas estava

submetida.

Na direcdo da dominacdo da natureza, eles consideram entdo que a linguagem conceitual que
domina o pensamento na sociedade ocidental a partir de Platdo e de Aristoteles, com sua
pretensao de validade universal, faz com que os conceitos unifiquem a linguagem em todas as

direcdes, conduzindo-a ao status de “realidade verdadeira”; de sorte que
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eles espelham com a mesma pureza, as leis da fisica, a igualdade dos cidaddos de
pleno direito e a inferioridade das mulheres, criangas e escravos. [...] A propria
linguagem conferiu ao dito, as relagdes de dominagdo, universalidade que ela propria
assumiu enquanto meio de comunica¢do de uma sociedade burguesa (HORKHEIMER
& ADORNO, 1991, p. 16).

2.2. O progresso como instrumentalizacio da razio

Esse topico desenvolve a idéia de que a afirmagdo da razdo, que se inicia em tempos
imemoriais, € que subsidia o progresso da humanidade, serda também a sua recaida numa razao
formalizada e instrumentalizada, com todas as conseqiiéncias éticas e politicas para o homem
e a sociedade. A questdo que norteia essa reflexdo ¢ aquela proposta pelos autores no prefacio
da Dialética do Esclarecimento, a qual mostra a gravidade de pensar o progresso prescindindo
da idéia de autonomia, desvinculado da dimensdo emancipatdria da razdo. Essa reflexdo se
norteia pela problemadtica proposta por eles, ou seja: investigar “[...] por que a humanidade,
em vez de entrar em um estado verdadeiramente humano, esta se afundando em uma nova
espécie de barbarie” (ADORNO & HORKHEIMER, 1985, p. 11). Vé-se, diante disso, que
esse progresso € oriundo da formalizagdo e instrumentalizagdo da razdo. O debate que eles
anunciam no principio do texto ¢ paulatinamente construido no sentido de mostrar que a
historia da civilizagdo se configura como a histéria de uma razio que foi se consolidando num
processo de instrumentalizagdo, a ponto de parecer dispensavel o pensar como atividade da
razdo. A sua atividade ¢ pautada pelos interesses da ciéncia. De sorte que aqui se revela aquilo
que Horkheimer dissera no prefacio de Eclipse da Razdo: “Tal como ¢ entendida e praticada
em nossa civiliza¢do, a racionalizagdo progressiva tende, em meu modo de ver, a obliterar a
propria substincia da razdo em nome da qual se apodia a causa do progresso”
(HORKHEIMER, 2000, p. 10). No ensaio Meios e Fins ele diz que a atual situacdo coloca a
questdo de nao ser necessario indagar nada a respeito da razdo, pois ela atualmente diz
respeito aquelas coisas que sdo Uteis, cuja concepcao estd vinculada a razdo subjetiva. Duarte
(1997, p. 46) sustenta que

[...] por uma espécie de ‘asticia da desrazdo’, o pensamento — para se tornar em

ferramenta de sobrevivéncia da espécie humana na Terra - se degradou em um

processo técnico, no qual o sujeito acabou por se igualar as coisas submetidas a si,
mediante a exclusido de sua consciéncia, no sentido enfatico do termo.

Sendo assim, se processa a reificagdo do sujeito, oriundo da instrumentaliza¢do da razdo, ou

segundo Horkheimer, da razio subjetiva. Ha, entdo, nessa relagdo uma estreita aproximagao
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entre “o enigma da esfinge”, enquanto crenca no destino de Edipo que vai a fortuna e dai sai
para o infortinio e o esclarecimento, enquanto um projeto em que tudo se reduz ao sistema do
qual tudo segue. O tornar-se sistema lhe apareceria como um destino cego do esclarecimento,
tal qual o de Edipo, ou uma relagio entre esclarecimento e barbarie. Com isso, pela estrutura
intrinseca do esclarecimento, “a multiplicidade das figuras ¢ reduzida a posi¢do e ordenacgao;

a historia, ao fato; as coisas, a matéria” (HORKHEIMER & ADORNO, 1991, p. 6).

Formalizacao e instrumentaliza¢ao da raziao

Esta expressdao designa o processo pelo qual se vai da razdo emancipatoria a sua dominagao
mediante a sua transformagdo em razdo instrumental. Isto remete ao poder de dominacao
sobre a natureza, visto que as forcas miticas 14 habitavam. Uma vez dominando-as, domina-se
a natureza que a elas estava submetida. Esse processo caracteriza o modo de ser da sociedade
burguesa, constituindo aos poucos os instrumentos de garantia do poder de mando. A
linguagem assim se torna instrumento de dominagdo, consubstanciado na linguagem da
ciéncia. E possivel, com isso, deduzir que a linguagem caminha simultaneamente com o
impeto de dominacdo que caracteriza o esclarecimento. A linguagem, nesses termos, ¢ o
modo pelo qual o esclarecimento adquire visibilidade e se consolida nos conceitos cientificos.
Desse modo, retomando a critica as pretensdes universalistas dos conceitos em Platdo e
Aristoteles, eles fazem consideragdes a respeito do modo como a evolu¢do da linguagem
conceitual se deixa contaminar pelo aparato do instrumental de dominagdo que caracteriza o
esclarecimento. Nesse sentido, os autores da Dialética do Esclarecimento mencionam o modo
como o judaismo se precaveu da idéia de conciliagdo entre a linguagem e a realidade em si

pela proibi¢ao de pronunciar o nome de Deus.

Dessa forma, o esclarecimento comete o ledo engano de achar que venceu o mito, que
caracteriza o processo de instrumentalizacdo da razdo, quando na verdade recai nele. Nesse

processo, bem a proposito, a matematica ¢, segundo eles,

[...] convertida em instdncia absoluta. [...] O pensar se coisifica no processo
automatico que transcorre por conta propria, competindo com a maquina que ele
proprio produz para que esta possa finalmente substitui-lo. O iluminismo deixou de
lado a exigéncia classica de pensar o pensamento [...] porque ela o desviava do
imperativo de comandar a praxis [...]. O procedimento matematico tornou-se como
que um ritual do pensar [...]. Apesar de auto-restri¢do axiomatica, ele se instaura como
necessario e objetivo: transforma o pensamento em coisa, em ferramenta, como ele
proprio o denomina (HORKHEIMER & ADORNO, 1991, p. 18).
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Esse pensamento se vincula a critica a Bacon que abre o ensaio e que, de certo modo, tragam
os primeiros indicios da razdo instrumental, cuja base pode ser expressa no fato de o
positivismo, que se colocou como instancia de juizo da razdo esclarecida, proibir qualquer
tentativa de pensar o inteligivel, considerando tal tarefa como desnecesséria e desprovida de
sentido. Adorno e Horkheimer, criticando Bacon pelo seu louvor a ciéncia experimental e
desprezo a reflexdo e ao pensar, reconhecem que nele ha o embrido de uma razao que no
positivismo torna-se instrumento de sustentacdo das conquistas e do progresso cientifico.
Matos (1987, p. 147), tratando do processo pelo qual Ulisses utiliza artimanhas para vencer as

amarras do destino, arremata:

As etapas vencidas na viagem de volta a ftaca sdo aquelas realizadas pela humanidade
para poder chegar, partindo do mito, ao despregamento vitorioso da ratio: submissdo
dos instintos a um controle-repressdo, uma luta que se inicia com a conquista interna
perpétua sobre ‘as faculdades inferiores’.
Aqui se agudiza a critica a razao que tem seu fim na razao instrumentalizada. Esse elemento
coloca em cheque a propria razdo, pela indagagdo do inicio: por que a razdo esclarecida que
pretendia conduzir o homem a emancipagdo o levou a uma nova barbarie? Por ela ataca-se a
ciéncia positiva que reduz o conhecimento a ordenagdo dos fatos e a tarefa cientifica. Para os
autores, a critica deve se ocupar com a questdo de os homens de ciéncia acreditarem poder
derrubar qualquer pretensdao de validade do pensamento, sustentada pela tese Kantiana da
impossibilidade ou insuficiéncia da razdo em conhecer o real ou a coisa em si. Isso implica
em estabelecer oposi¢ao a confianca da ciéncia quanto a sua capacidade de dar conta do real,
ordenando-o, classificando-o. Esse labor cientifico resulta negativo, visto que o pensar se
reduz “ao aparato matematico”. Em sendo assim,
[...] a dominacdo mundial sobre a natureza vira-se contra o proprio sujeito pensante,
dele nada mais resta do que justamente aquele eternamente idéntico eu penso que deve
poder acompanhar todas as minhas representacdes. [...] Na reducdo do pensar ao
aparato matematico estd implicita a consagragdo do mundo como medida de si
mesmo. O que aparece como triunfo da racionalidade subjetiva, a sujei¢do de todo

ente ao formalismo légico, € pago com a subordinacdo docil da razdo aos achados
imediatos (HORKHEIMER & ADORNO, 1991, p. 19).

O resultado de todo esse processo pode ser considerado como o abandono de toda pretensdao
ao conhecimento. Ha aqui elementos consideraveis que caracterizam a razdo instrumental,
levando em conta que se realiza por esse intermédio um ciclo de interdependéncia entre a
maquinaria do pensamento na submissdo do ente e uma alienada resignacdo na sua

reproducdo. Os autores da Dialética do Esclarecimento captaram, portanto, as muitas
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contradi¢des do processo de cientificizacdo que deu sustentacdo aquilo que se consolidou
como o progresso da civilizacdo ocidental moderna. Tentando compreender o processo
civilizatorio, eles mostram que a razdo conduzida a condicdo de formalizacdo e

instrumentalizagdo paga o preco da perda de sua dimensdo emancipatoria.

O pensamento esclarecido leva em conta a substituicdo do sujeito transcendental do
conhecimento pelo trabalho, o qual segue os mecanismos automaticos da ordem. Para Adorno
e Horkheimer (1991, p. 22), segundo essa linha de raciocinio, “a subjetividade se volatilizou
na logica das regras de jogo pretensamente arbitrarias para poder dispor de tudo com menos
inibicdes ainda”. A razdo esclarecida e, mais ainda, o positivismo conduziram a sociedade
para o beco sem saida da dominagdo, subjugada ao poder econdmico que coisificou o proprio

homem e sua capacidade de pensar:

O processo técnico, no qual o sujeito se reificou depois de ter sido extirpado a
consciéncia, ¢ isento da plurivocidade do pensar mitico, bem como de todo ¢ qualquer
significar, pois a propria razdo tornou-se mero instrumento auxiliar do aparato
econdmico que tudo abrange (HORKHEIMER & ADORNO, 1991, p. 22).
Desse modo, a atividade da razdo se equipara ao processo de producgdo técnica. Ela se torna “o
puro orgao dos fins”. Em Meios e Fins Horkheimer a identifica como razdo subjetiva.
Enquanto tal, a razdo positivista substituiu o pensamento pela capacidade de dominio técnico.
O pensamento foi expulso para fora da logica, em prol da coisificacio do homem tanto na
fabrica como no escritorio, enquanto lugares da producdo e do gerenciamento dos lucros,
respectivamente, que seguem a logica do mercado. Dessa forma, o projeto unificador da
ciéncia ocupa por inteiro o espaco da teoria, relegando a praxis as condi¢cdes postas pelos
interesses de producdo da engrenagem do mercado. Desse caminho sdo afastadas todas as

tentativas de afirmagdo da subjetividade. O espirito esclarecido ao estigmatizar toda

irracionalidade, todo mito proclama a sua emancipagdo da natureza.

Isso leva a conclusdo de que essencialmente o esclarecimento tem como unica alternativa a
dominagdo. A dominagao oriunda da razdo esclarecida ¢ dirigida também pela dominagao na
esfera econdmica, coisa que, alids, ja fora tratada no ensaio Teoria Tradicional e Teoria
Critica, na linha da critica da economia politica. A razdo que se instrumentalizou e que passa
a ser identificada como uma forma de garantia de manutencdo do poder sobre a natureza
desenfeitigada, ocupando na consciéncia dos homens o lugar do pensamento, enquanto

instrumento do saber técnico, torna-se espago de constru¢ao do poder econdmico, que advém
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das possibilidades que sdo abertas pelo seu dominio das técnicas de producao e de lucro, a
servico da sociedade burguesa. A economia como for¢a de dominagdo que se ergue no

horizonte da razao burguesa marca também os interesses politicos.

Consoante isso, Adorno ¢ Horkheimer, considerando a ofensiva dos “paises aliados” contra o
nazifascismo, afirmam que essa postura nao se dirigia diretamente aos interesses de libertacao
dos judeus perseguidos; sugerindo que a direcdo desses interesses estava mais voltada a
delimitagdo de poderes na nova configuragdo politica mundial. Isso posto, compreende-se que
a dominagao, oriunda da nova posi¢do da razdo, se utiliza de todos os recursos possiveis para
se consolidar. Esse episdédio mostra que se a acdo anti-nazista se vinculava a um interesse
emancipatério, pelo menos como estratégia de acdo dirigida ao alvo nazista, ela se estende
muito mais a interesses que conduziram posteriormente aquele mundo administrado de que

mais tarde eles explicitam em seus trabalhos.

Auto-conservacio, autocontrole e violéncia do esclarecimento

Esses aspectos da andlise de Adorno e Horkheimer salientam os paradoxos da dialética do
esclarecimento. Eles sdo particularmente ilustrados com os episddios de Ulisses, quando de
seu retorno a Itaca. Pode-se dizer que o esclarecimento se apavora contra qualquer
possibilidade de quebra da auto-conservagdo, ou seja: “Pela subordinacdo da vida inteira as
exigéncias de sua conservagdo, a minoria que manda garante, além da prépria seguranga, a
permanéncia do todo” (HORKHEIMER & ADORNO, 1991, p. 23). A analise dos episodios
de Ulisses enfatiza que “tanto a mitologia quanto o Iluminismo filosofico (dos séculos XVII e
XVIII) e cientifico encontram suas raizes nas mesmas necessidades basicas: sobrevivéncia,
autoconservacao ¢ medo (Angst)” (MATOS, 1987, p. 141). O passo seguinte ¢ a exploragao

que constitui o feitio da sociedade capitalista:

O trabalho social de cada individuo na sociedade burguesa ¢ mediatizado pelo
principio do si-mesmo; deve restituir a uns o capital acrescido, a outros, a for¢a para o
mais-trabalho. Porém, quanto mais longe chega o processo da auto-conservagio pela
divisdo burguesa do trabalho, mais ele for¢a o autodespojamento dos individuos, que
devem moldar-se, corpo e alma, ao aparato técnico (HORKHEIMER & ADORNO,
1991, p. 21).

A tese de que o esclarecimento serve a dominag¢@o ganha mais for¢a ao longo do ensaio, visto
que todo o processo que define a histéria do esclarecimento, enquanto caminho que a

civilizagdo ocidental seguiu até resultar na ciéncia positiva e, em conseqiiéncia, na razao
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instrumental, esta calcado na auto-conservagao. Esse carater ¢ emblematicamente revelado na
astacia de Ulisses. Horkheimer (2000, p. 100), no texto 4 Revolta da Natureza, em Eclipse da
Razdo, reforca essa idéia da autopreservacdo e sustenta que ela serve como alimento do

sistema:

Exatamente porque toda a vida de hoje tende cada vez mais a ser submetida a
racionalizagdo e ao planejamento, também a vida de cada individuo, [...] deve agora
levar em conta as exigéncias da racionaliza¢do e planejamento: a autopreservagao do
individuo pressupde o seu ajustamento as exigéncias de preservagdo do sistema.

O aspecto da violéncia se expressa, nessa perspectiva, na relagdo entre civilizagdo e
dominagdo, simbolizada na asticia de Ulisses. O texto Conceito de Esclarecimento nesse
ponto alcanga o seu climax ao considerar essa relacdo, pois a partir desse ponto encontra-se
mais significativamente a dialética do esclarecimento, expressa na idéia de que no relato de
Homero se revela o entrelacamento entre mito, dominagdo ¢ trabalho. Esse relato se refere
principalmente a passagem de Ulisses pelas sereias, no XII canto da Odisséia. Em todos os
outros episddios se repete a relagdo da civilizagdo com a auto-conservagao, o autocontrole e a
violéncia da dominag¢do da natureza. Assim, na saga de Ulisses aparece uma mescla de
astucia, auto-flagelo e violéncia infligida a quem ao mesmo tempo se pde como protagonista e
vitima do processo civilizatério, caracteristica da relagdo entre civilizagdo e dominagdo.
Considerando a violéncia que acompanha o processo de construgdo da civilizagdo, Adorno e
Horkheimer salientam:

A humanidade teve que infligir-se terriveis violéncias até ser produzido o si-mesmo, o

carater do homem idéntico, viril, dirigido para fins, e algo disso se repete ainda em

cada infincia. O esfor¢o para manter firme o eu prende-se ao eu em todos os seus

estagios e a tentacdo de perdé-lo sempre veio de par com a cega decisdo de conserva-
lo (HORKHEIMER & ADORNO, 1991, p. 24).

Processa-se, desse modo, a violéncia do esclarecimento. Pode-se dizer que a relacdo
estabelecida entre os episddios de Ulisses e a violéncia da civilizagdo se caracteriza na
dominagdo sobre os outros € sobre si mesmo, caracterizado no processo burgués de produgao
revelado na mutua experiéncia de dominagao, exposto nas duas saidas encontradas por Ulisses
para atravessar o ambiente das sereias, tanto a sua prisdo ao mastro do navio quanto o
tapamento dos ouvidos dos remadores: “Eles reproduzem a vida do opressor ao mesmo tempo
que a sua propria vida e ele ndo pode mais fugir a seu papel social” (HORKHEIMER &
ADORNO, 1991, p. 25). O episodio de Ulisses atado ao mastro e dos remadores de ouvidos

tapados ¢ uma ponte para se pensar também a articulacao entre dominagdo burguesa e cultura,
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cerne da critica cultural'®, visto que tanto os bens culturais quanto o trabalho comandado estdo
em correlacdo com a dominagdo social sobre a natureza. O episddio das sereias €, para eles,

imagem do esclarecimento pela estreita ligacdo que hé entre progresso e regressao.

Medidas tais como as que foram tomadas diante das sereias na nave de Ulisses, sdo
uma alegoria premonitoria da dialética do iluminismo. Assim como a possibilidade de
fazer representar ¢ a medida da dominagdo, sendo o mais poderoso aquele que pode
fazer-se representar no maior numero de fungdes, essa possibilidade é também o
veiculo do progresso e, ao mesmo tempo, da regressio (HORKHEIMER &
ADORNO, 1991, p. 25).

Esse regresso que tem como conseqiiéncia um esmaecimento do pensar e da experiéncia
converge para a uniformidade do pensamento e de uma pratica em que se estabelece a razao
instrumental, fruto e direcdo de uma relagdo perniciosa entre progresso e regressao, em que o
espirito torna-se apoio ao autocontrole e a dominacao. Eles traduzem o papel exercido pelos
remadores do barco de Ulisses como sendo os trabalhadores que nas fabricas exercem seu
trabalho, os expectadores no cinema ou a comunidade de trabalho como aqueles que agem
conduzidos por um ritmo que lhes ¢ imposto, tragco peculiar da dominagdo: bragos que
trabalham sem o proprio controle, ouvidos e olhos que ouvem e véem, mas ndo escutam nem
enxergam. Assim, evidenciando a situa¢do dos trabalhadores e exacerbando sua critica a
dominacdo presente nas fabricas, sob o sistema de opressao, os autores véem no jugo dos
trabalhadores uma condicao intrinseca da sociedade industrial, como uma nova forma de
destino da humanidade, tal qual no passado. Na impoténcia desse novo jugo se reitera a
relacdo entre progresso e regressdo, ou a maldi¢do do progresso sem fim, ou seja, uma
repressao incontrolavel. Ou como diz Gagnebin (2006, p. 32): “Razdo esclarecida e adulto
razoavel conservam as marcas dessa violéncia [...] O prego da auto-conservacdo do sujeito €,
pois, a rentincia a sua vida mais elementar”. Essa logica resulta da dominagao, sendo ela a um
s6 tempo seu reflexo (da dominagdo) e sua ferramenta. O texto retoma a argumentacdo de que
a civilizagdo iluminista recai no mito que queria vencer. No episddio relatado os autores
sustentam que com essa pratica Ulisses revela ser inimigo tanto da morte como da propria
felicidade. Ulisses representa tanto o principio da auto-conservacio quanto o da violéncia que

acompanha a conquista da civiliza¢ao, mediado pelo principio do autocontrole.

!5 Adorno, no ensaio Critica Cultural e Sociedade, se opde a critica cultural que ¢ elaborada pelos “criticos
profissionais”, observando que nela ndo se realiza uma critica auténtica, visto que eles se alimentam daquilo que
¢ posto pela propria cultura, sobre a qual pretendem exercer sua critica: “Os criticos profissionais eram,
sobretudo, ‘fornecedores de informagdes’: davam orientagdes sobre o mercado dos produtos espirituais. Com
isso, alcangavam, as vezes, uma visdo mais profunda da questdo, permanecendo, contudo, sempre também como
agentes da circulagdo de mercadorias; em consonéncia, se ndo com seus produtos individuais, entdo, porém, com
a esfera da circulacdo enquanto tal” (ADORNO, 1986, p. 77).
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O poder da dominagdo revelado no episodio ¢é caracterizado nos termos seguintes: “Vigosos e
concentrados, os trabalhadores devem olhar para frente e deixar de lado o que estiver ao lado.
Eles devem sublimar o impulso que os pressiona ao desvio, aferrando-se ao esforgo
suplementar”. E acrescentam: “Assim eles se tornam praticos” (HORKHEIMER &
ADORNO, 1991, p. 24). A sociedade da técnica sabe muito bem angariar os recursos técnicos
para a obtencao do dominio da natureza e para a consecugao de lucros. No entanto, se recusa e
transige na busca da propria felicidade e realizagdo. Neste ponto ¢ que conflui o pensamento
dos autores na analogia do processo civilizatorio técnico/industrial com o episddio de Ulisses.
A sociedade que surge desse estado de coisas, organizada em vista do sucesso dos seus

empreendimentos se submete & dominagao, caso esteja em jogo 0s seus interesses.

Os autores enfatizam as condi¢des de vida dos trabalhadores e as relacdes destes com os
dominadores. A forma como esta estruturado o poder de dominagdo baseia-se numa espécie
de racionalidade da dominacao. Os dominadores créem ter poder para definir os rumos da
historia. Isso gerou inclusive aquilo que no capitalismo industrial se tornou simbolo do poder
de pressdo e de imposicao de interesses por parte dos donos dos meios de produgdo, qual seja:
a massa de mao-de-obra sobrante como regulador das relagdes de trabalho. Adorno e
Horkheimer se referem a isso tendo presente 0 modo como se manipula ideologicamente tal
excedente de trabalhadores, mediante um prévio e cuidadoso exame da garantia de
manutengdo dos interesses, em vista dos resultados pré-definidos, dizendo: “Seu
rebaixamento a meros objetos da administragdo, que enforma antecipadamente cada setor da
vida moderna, at¢ mesmo a linguagem e a percepcao, prega-lhes a peca da necessidade
objetiva, contra a qual eles créem nada poder fazer” (HORKHEIMER & ADORNO, 1991, p.
27). Dai surge a idéia de que isso se deve a fatores objetivos, e ndo que resulta da articulagao
em torno de interesses previamente programados. Manifesta-se, dessa forma, a ideologia da
dominacdo que sustenta a sociedade administrada. Casam-se nessa sociedade tanto a

dominagdo ideoldgica quanto a dominag¢ao econdmica.

A formalizacdo da razao e sua instrumentalizagdo encontram em Elementos do Anti-semitismo
a sua mais nitida argumentacao a favor da tese do “retorno efetivo da civilizagdo esclarecida a
barbarie” (ADORNO & HORKHEIMER, 1985, p. 16). Esse retorno que se fizera
historicamente concreto na eliminagdo dos judeus reforca a idéia de uma relagdo intrinseca
entre esclarecimento e autodestruicdo, a outra face do processo de auto-conservagdo e de

autocontrole: “A tendéncia ndo apenas ideal, mas também pratica, a autodestruigdo,



70

caracteriza a racionalidade desde o inicio e de modo nenhum apenas a fase em que essa
tendéncia evidencia-se sem disfarces” (ADORNO & HORKHEIMER, 1985, p. 16). Em
Elementos do anti-semitismo: limites do esclarecimentol6, o termo “limites” deve ser
compreendido ndo como o ponto até onde o esclarecimento deveria ir, mas, ao contrario, deve
significar o ponto até onde o esclarecimento ndo deveria ter ido. O fato de a humanidade ter
experimentado esta catastrofe, que pode ser compreendida como regressao da razdo, como
barbarie, como retorno ao ponto de onde a razdo sempre partiu, vai caracterizar mais ainda o
significado de dialética do esclarecimento, ou seja, uma razdo que mostra o seu declinio, que
se degrada. Adorno ¢ Horkheimer fazem com perspicacia a critica a sociedade da razao
instrumental, ressaltando o processo nazi-fascista como emblematico da perda da razao ao

mesmo tempo em que ¢ exaltada, sentenciando: “O que ele tem de horrivel ¢ a mentira

manifesta e, no entanto, persistente” (ADORNO & HORKHEIMER, 1985, p. 194).

A 1déia que permeia a Dialética do Esclarecimento ¢ que o processo civilizatdrio foi sempre
movido pelo desejo de dominagdo, com tragicas conseqiiéncias éticas, politicas e sociais para
a humanidade. Matos (1987, p. 144) dira, a proposito, que Ulisses ¢ representante da
racionalidade que enfrenta o destino, mas essa racionalidade “[...] assume a forma restritiva:
sO enfrenta a presenga constante da natureza através da razdo dominadora”. H4a uma
necessidade l6gica de dominagdo no processo civilizatorio. Embora tenham presente ao longo
da obra o reconhecimento do encrudecimento desse sistema, cles deixam entrever a
possibilidade de uma contraposicdo a esse tipo de dominagdo. O sistema carece de
impermeabilidade a critica. Considerando de um modo mais direto onde se localizaria a
vulnerabilidade do sistema, pode-se dizer que no seu interior hd algo que poderia garantir
certa possibilidade emancipatoéria, ou um retorno da funcdo primeira da razdo como
instrumento de compreensdo ¢ determinagao dos fins. Isso pode ser compreendido a partir do

proprio conceito de dialética que eles aplicam ao conceito de esclarecimento.

Assim o momento da racionalidade se impde na dominagdo, também enquanto
diferente dela. A objetualidade do meio, que o faz universalmente disponivel, sua
‘objetividade’ para todos, implica prontamente na critica da dominag&o: como meio

' Duarte (cf. 2002, p. 46) apresenta uma significativa divisdo desse ensaio para compreender o alcance daquilo
que Adorno e Horkheimer nele defendem. Essa divisdao ndo consta no texto, como ele proprio reconhece, mas
esta apenas subentendida. Eis a divisdo proposta, em sete pontos: a) preliminares; b) motivagdo social do anti-
semitismo; ¢) motivacdo econdmica do anti-semitismo; d) motivacdo religiosa do anti-semitismo; e) o
comportamento mimético; f) a falsa projecdo; f) a mentalidade do ticket. Dessa forma, esses aspectos permitem
compreender a gravidade daquilo que eles apontam no texto, ou seja, eles destrincham as razdes subjacentes ao
processo perpetrado pela agdo nazista, ou seja, eles evidenciam a ideologia nazista.
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para esta ultima, desenvolveu-se o pensar (HORKHEIMER & ADORNO, 1991, p.
27).7

Em sintese, o exame dos episdédios de Ulisses serve, portanto, para revelar que se os
individuos participam do processo da violéncia da civilizacdo por meio do principio de
autoconservacdo, o fazem igualmente pelo de autocontrole. O primeiro exige o segundo, e
este leva ao primeiro. Eles sd3o as duas faces da violéncia processada pela civilizagdo; de
modo que Matos (1987, p. 142) sugestivamente diz: “Quando se pretende ter penetrado no
segredo da natureza, a felicidade e o sofrimento surgem como anomias inquietantes, como
excesso ou falha ndo contabilizadveis que ameacam e geram medo” Os autores a partir da
analise dos principios de auto-conservagdo, de autocontrole e da violéncia do esclarecimento
procuram compreender a grave situacdo que colocou em cheque a possibilidade de pensar a

razdo, diante da tragica experiéncia da dizimac¢do judaica pelo nazismo.

2.3. Industria cultural e a razao instrumentalizada

O tema da industria cultural se insere no esfor¢o de Adorno e Horkheimer em compreender o
processo civilizatorio, ou como se efetivou o esclarecimento. De modo que ha uma relacao
entre a cultura e a razdo instrumental, como um dos aspectos da dialética do esclarecimento,
ou seja, a relagdo entre o desenvolvimento técnico/instrumental proprio da ciéncia positiva e a
ideologia da dominagdo, fazendo dos bens culturais elemento de massificacdo, como se Vvé:
“por meio das intimeras agéncias de producdo e de cultura de massa, os modos de
comportamento sujeitos a normas sdo inculcados no individuo como os Unicos naturais,
decentes e racionais” (HORKHEIMER & ADORNO, 1991, p. 20). Essa tese ¢ elaborada
sobretudo no texto A Industria Cultural: o esclarecimento como mistificacdo das massas,
bem como em outros textos sobre a cultura, dentre eles Fetichismo da Musica e Regressdo da

Audigado e Teoria da Semicultura, etc.

A indtstria cultural serve de instrumento da sociedade burguesa em vista da subordinagao das
massas. Com o conceito de industria cultural Adorno e Horkheimer pretendem realizar a

critica do controle sobre a cultura e a sociedade operado pelo sistema de dominagdo. Essa

17 Aqui reaparece aquela por¢do de emancipagdo que resta, para além de toda dominagédo, ¢ que Horkheimer em
Teoria tradicional e teoria critica caracteriza como sendo o cardter emancipatorio que permanece em grupos
restritos na sociedade, quase uma espécie de “resto de Israel”, para falar em termos biblicos e proféticos, no
contexto messianico e em ambiente judaico.
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critica parte do fato que, segundo Freitag, a cultura possui uma instidncia critica das
institui¢des e daquilo que existe. Essa posi¢ao a respeito da industria cultural, ressalta ela,
tornou Adorno ¢ Horkheimer reconhecidos em ambiente de ciéncias sociais e de

comunicag¢do, onde recebeu "ampla aplicagao".

O conceito de industria cultural'® ¢ um importante elemento para a constru¢io do pensamento
critico, em vista do projeto emancipatorio. Ela permite perceber em que medida a sociedade
burguesa enquadra as massas, em favor da dominacao, como evidenciam ao longo do ensaio.
Adorno e Horkheimer introduzem esse texto indicando as caracteristicas da sociedade
industrial, ber¢o da industria cultural. Eles pintam com cores fortes essa nova realidade,

assegurando:

[...] a cultura contemporanea confere a tudo um ar de semelhanga. O cinema, o radio e
as revistas constituem um sistema. Cada setor ¢ coerente em si mesmo e todos o sdo
em conjunto, até mesmo as manifestacdes estéticas de tendéncias politicas opostas
entoam o mesmo louvor do ritmo do ago. Os decorativos prédios administrativos ¢ os
centros de exposicdo industriais mal se distinguem nos paises autoritarios € nos
demais paises. Os edificios monumentais e luminosos que se elevam por toda parte
sd0s os sinais exteriores do engenhoso planejamento das corporagdes internacionais,
para o qual ja se precipitava a livre iniciativa dos empresarios, cujos monumentos sao
os sombrios prédios residenciais e comerciais de nossas desoladoras cidades
(ADORNO & HORKHEIMER, 1985, p. 113).

A analise da industria cultural, enquanto elemento constitutivo do projeto critico da sociedade
em Adorno e Horkheimer, leva ao exame da industria cultural como instrumento de
dominacdo e de opressdao, num primeiro momento, € a ver, num segundo momento, no
conceito de industria cultural um elemento de analise da cultura, vinculando-o a busca de
compreensdo do fendmeno cultural em nosso tempo. O conceito de industria cultural ¢, nesses
termos, a um s6 tempo instrumento de analise da sociedade contemporanea, em seu sistema

de controle ideolégico, e um apropriado objeto de estudo.

18 Adorno, explicando a escolha do conceito de industria cultural, dira: “Em nossos esbogos se falava em ‘cultura
de massas’. Substituimos esta expressdo por ‘industria cultural’, para desliga-la desde o inicio do sentido
comodo dado por seus defensores: o de que se trata de algo como uma cultura que brota espontaneamente das
proprias massas, da forma que assumiria, atualmente, a arte popular. Dela a industria cultural se diferencia de
modo mais extremo. Ela combina o consuetudindrio com uma nova qualidade. Em todos os seus setores sdo
fabricados de modo mais ou menos planejado, produtos talhados para o consumo de massas e este consumo ¢
determinado em grande medida por estes proprios produtos. Setores que estdo entre si analogamente estruturados
ou pelo menos reciprocamente adaptados. Quase sem lacunas, constituem um sistema” (ADORNO, 1986, p. 93).
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Industria cultural como instrumento de dominac¢ao

A industria cultural € parte do programa de instrumentaliza¢do da razdo que ao longo de uma
variada e multifacetada historia comprovou a sua eficiéncia, transformando pela propaganda e
pela veiculagdo também os bens culturais em parte dessa eficiéncia. Essa eficiéncia, nos
patamares atuais, se mostra nas suas inumeras conquistas. E quando parecia ter atingido todos
os seus intentos, ainda descobre vias abertas e por elas caminha no sentido de ndo deixar
nenhum espaco aberto para onde a liberdade poderia se dirigir e ali se refugiar. A técnica,
propria da instrumentalidade da razao, ¢ seu eficiente instrumento de dominagao da natureza.
A relagao entre industria cultural e razao instrumental reside no fato que no mundo capitalista
esse processo se constitui num grande sistema de producdo e consolidacdo do poderio politico
e econdmico, assemelhando-se a duas faces de uma mesma moeda. Jimenez (1977, p. 93)
revela que ha na arte moderna uma ambigiiidade, cuja primeira parte, na linha da critica da
industria cultural, mostra que “[...] ela mascara as contradigdes entre as forcas produtivas e as
relacdes de producdo e, como cumplice da ideologia, as recobre de um véu mistificador, sem

ver que as agrava’.

A sociedade e os individuos sdo envolvidos, segundo os autores da Industria cultural, pelo
esquema de dominagdo, consolidado pelo aparato de comunicagdo e por um engenhoso
processo de producdo, num gigantesco agrupamento de elementos, sob um sofisticado
processo comunicativo e visual. A industria cultural se caracteriza, pois, por uma
massificacdo cultural que gera uma mercantilizacao da cultura, de um lado, e pela alimentagao
e sustentacdo do sistema de dominagdo, de outro. Ela gera um novo sistema capaz de suprir a
dissolu¢dao dos sistemas que norteavam e davam sustentacdo a sociedade. Faz-se presente,
deve-se ressaltar, a idéia de unidade do sistema que se caracteriza pela padronizacido e

producdo em série.

A formulagdo critica do Conceito de Esclarecimento se dirige agora a critica da cultura,
mostrando em “a ‘industria cultural’ a regressdo do esclarecimento a ideologia”, em que toda
a producdo técnico-cultural sinaliza para a tendéncia do esclarecimento a dominagao seja ela
politica, social ou cultural, mediante a ideologia da massificagdo da informagdo, da cultura e
da técnica. A técnica da produgdo e difusdo cultural passa ao controle dos interesses
dominantes. Eles alertam que o grande risco desse processo se deve sobremaneira “a

pretensdo [...] de serem obras estéticas e, por isso mesmo, uma configuracao da verdade”



74

(ADORNO E HORKHEIMER, 1985, p. 16). Os temas do ensaio ja estavam antecipados em
O Fetichismo na Musica e a Regressao da Audi¢do de 1938, em que Adorno dirige a atencao

para musica e ja ali focaliza a degradacdo da arte em industria cultural.

Na cultura contemporanea vemos que os meios de comunicagdo de massa: radio, cinema, TV,
revistas, internet, etc., formam um poderoso sistema que transforma tudo o que veicula em
mercadorias idénticas, que deverdo ser consumidas acriticamente pelo publico. Por
desempenharem este papel social representam os interesses dos grupos mais poderosos da
industria,’” como também das corporacdes financeiras. Os diretores desses meios de
comunica¢do sdo formadores de opinido, direcionando desejos, gostos e preferéncias da
sociedade. O conjunto desses interesses criou as condi¢des para o desenvolvimento de uma
"Indtstria Cultural" que tem como um de seus objetivos eliminar o diferente; apesar de
alardear a criagdo do original e do inédito. E significativo, nesse aspecto, que a televisio,
dentre os meios de comunicagdo de massa, tenha alcancado tanto éxito, uma vez que
operando uma sintese do radio e do cinema harmoniza a palavra, a imagem e a musica. Por
isso ela obteve, pelo seu facil acesso, uma maior penetragdo nas camadas populares, o que
permitiu um uso mais deliberadamente monopolizador. Em vista disso, o conteudo dos filmes
ou novelas que apresentam para a diversao e entretenimento das massas ¢ basicamente o

mesmo, sO varia na aparéncia.

Os detalhes tornam-se fungiveis. A breve seqiiéncia de intervalos, facil de memorizar,
como mostrou a cangdo de sucesso; o fracasso temporario do herdi, que ele sabe
suportar como bom perdedor; a boa palmada que a namorada recebe da mao forte do
astro; sua rude reserva face a herdeira mimada sdo, como todos os detalhes, clichés
prontos para serem empregados arbitrariamente aqui e ali e completamente definidos
pela finalidade que lhes cabe no esquema. Confirma-los compondo-os, eis ai sua razdo
de ser. Desde o comeco do filme - ou novela - ja se sabe como ele terminara, quem ¢
recompensado e, ao escutar a musica ligeira, o ouvido treinado € perfeitamente capaz,
desde os primeiros compassos, de adivinhar o desenvolvimento do tema e sente-se
feliz quando ele tem lugar como previsto (ADORNO & HORKHEIMER, 1985, p.
117).

A argumentacdo acima gira em torno da constatacdo de que a industria cultural com seu estilo

inflexivel coincide perfeitamente com os objetivos do liberalismo. A industria cultural serve

19 Adorno e Horkheimer, caracterizando a estreita ligacdo entre a forma como a cultura é propositalmente
desenvolvida nesse contexto industrial de producdo em série, fazem uma significativa comparagdo entre a
producdo cultural e a produgdo industrial convencional, dizendo que essa tendéncia pode ser facilmente
verificada na induastria automobilistica € nos varios ramos da induastria, tais como: moda, eletroeletronicos,
propagandas, diversdes, etc. Essa posi¢do também se refere a dinamica da produgéo industrial que quase sempre
apresenta o ja gasto como novidade. Acrescenta ainda que as “[...] intengdes subjetivas dos diretores gerais [...]
sdo basicamente as dos setores mais poderosos da inddstria: ago, eletricidade, quimica” (ADORNO E
HORKHEIMER, 1985, p. 115).
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tanto para a expansdao dos interesses capitalistas quanto para tornar os trabalhadores, os
empregados, os lavradores, os pequenos burgueses consumidores. Além de torna-los
alienados ¢ subservientes ao sistema, eles nao esbocam, diante disso, nenhuma reagao,
segundo afirmam: “A producdo capitalista os mantém tdo bem presos em corpo e alma que
eles sucumbem sem resisténcia ao que lhes ¢ oferecido” (ADORNO & HORKHEIMER,
1985, p. 125). Esse mecanismo se contenta com a reproducao do que ¢ sempre o mesmo, em
vista de garantir o processo de formacao de opinido pela repeticdo de um mesmo contetdo,
sob uma mesma forma. O novo aqui ¢ o que ¢ ja previamente testado. Isso implica em
amortecer qualquer possibilidade de mudanca, de risco. Dessa forma, a unica possibilidade do
novo, em comparagdo ao liberalismo avancado, ¢ o afastamento do novo. Na sociedade do
capitalismo industrial a cultura de massa domina a diversdo dos trabalhadores. Na tentativa de
se libertar da rotina mecanizada do trabalho cientificamente racionalizado, buscam refugio
nas opg¢oes que lhes sdo oferecidas. Para os autores, até mesmo o lazer é sub-repticiamente
controlado, o que determina a propria felicidade. A vida do trabalhador ¢ toda vivida em

funcao dos interesses da produg¢do. O lazer € repeticao do trabalho.

Os bens culturais sdo, em tais circunstancias, cooptados pela industria cultural em razado de
sua tatica de reelaborar o discurso da cultura em vista de torni-la instrumento de
favorecimento do sistema, visto que os intentos de liberdade e felicidade sdo sempre
realizaveis no futuro, embora indicados para o presente. Nessa perspectiva, ha uma énfase nas
dimensdes da subjetividade, da interioridade dos sentimentos, bem como nos valores
espirituais, como forma de seducao da massa resignada por esperancas vindouras, impedindo
as reivindicagdes em torno da realizacdo dessas esperancas e da transformacdo das condi¢des
materiais no presente. Ha nesse ponto uma sutileza arquitetada pelo projeto da industria
cultural, qual seja: o de envolver os melhores instrumentos do espirito humano, a cultura,
engajando-a no seu projeto de subjugar as consciéncias e de inibir a possibilidade de reagao.
A esperanca que o feito cultural suscita ¢ absorvida por esse projeto mediante uma releitura da
cultura dirigida pelo monopolio do sistema, fazendo-a instrumento do projeto de dominagao e
exploragdo. Essa ¢ a arquitetura do sistema ao qual a industria cultural serve por meio de

novas formas de repressao e exploracao.

O cidadao que esteja insatisfeito com o que a sociedade de consumo lhe oferece deve se
contentar com isso, pois, para Adorno e Horkheimer, além deles, outros tantos sofrem a

mesma coisa, a exemplo do Pato Donald nos cartoons que convincentemente recebe a sua
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surra, fazendo ver aos olhos dos que estdo submetidos na vida cotidiana ao duro trabalho e a
exploracdo que a vida real ¢ assim mesmo, ninguém escapa, restando apenas a resignacao. A
vida ¢ sempre igual para todos. A industria cultural ¢ eximia ludibriadora de seus clientes,
como todo sistema totalitario e opressor, ndo lhes proporcionando o que promete o consumo
de seus produtos. Face a satisfacdo do prazer prometido e seu ndo cumprimento, enquanto
uma qualidade propria do sistema, Adorno e Horkheimer, ilustrando a tarefa do programa da

industria cultural, afirmam:

Cada espetaculo da induastria cultural vem mais uma vez aplicar ¢ demonstrar de
maneira inequivoca a renuncia permanente que a civilizagdo impde as pessoas.
Oferecer-lhes algo e ao mesmo tempo priva-los disso é a mesma coisa. E isto que
proporciona a industria do erotismo. E justamente porque nunca deve ter lugar, que
tudo gira em torno do coito (ADORNO & HORKHEIMER, 1985, p. 132).

O inusitado da manipulagdo exercida pela industria cultural sobre os homens ¢ que, "mesmo
quando o publico se rebela contra a industria cultural, essa rebelido ¢ o resultado l6gico do
desamparo para o qual ela prépria o educou" (ADORNO & HORKHEIMER, 1985, p. 135). A
industria cultural conseguiu fazer das pessoas algo genérico, plenamente substituivel por
serem exemplares comuns de todos os outros. O que faz a diferenca entre as pessoas ndo sao
seus atributos particulares, ou sua condi¢do econdmica, mas a sorte. Para a racionalizacdo e o
planejamento cultural as pessoas sdo apenas material, usado a bel prazer pelos seus
manipuladores, podendo tanto ser elevadas como diminuidas. O grande planejamento
irracional desenvolveu a idéia de que dentro do sistema todos podem, como a sociedade, ser
poderosos, bastando para isso que se entreguem de corpo e alma aos seus projetos e
renunciem a possibilidade da felicidade. O individuo desintegra-se e desamparado ¢ forcado a
submeter-se ao racionalismo da industria cultural, que em muito se identifica com os sistemas
totalitarios. Apesar da sociedade burguesa, regida pelo poder universalizador da industria
cultural, ter feito de todos, e cada um, apenas um exemplar do modelo geral, ela acabou por
desenvolver igualmente o individuo. Esse processo gera a violéncia de que fora emblema o
nazismo, conforme se pode ver nas palavras de Adorno e Horkheimer (1985, p. 145):
[...] o progresso da individuagdo se fez a custa da individualidade em cujo nome tinha
lugar, e deles nada sobrou sendo a decisdo de perseguir apenas os fins privados. O
burgués cuja vida se divide entre o negocio e a vida privada, cuja vida privada se
divide entre a esfera da representagdo e a intimidade, cuja intimidade se divide entre a

comunidade mal-humorada do casamento e o amargo consolo de estar completamente
sozinho, rompido consigo e com todos, j& ¢ virtualmente o nazista [...].

Nas sociedades burguesas se pode verificar uma inversdo de valores quanto a forma de
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apreciar suas mercadorias culturais, caracterizando uma substituicdo do valor de uso pelo
valor de troca no lidar com os bens culturais. Ou seja, esses bens tém sempre uma serventia
distorcida, serve para outro fim. As mercadorias culturais sdo exibidas para fins publicitarios,
através de técnicas eficazes que se convertem em psicotécnicas e procedimentos de
manipulagdo dos individuos. Outro aspecto desta inversdo ¢ a transformacao das obras de arte
em mercadorias que sdo vendidas em liquidacao ao grande publico, apesar de lhes permitir o
acesso a obra de arte, tem-se, todavia, pelo mecanismo de oferta abundante dos bens culturais
uma exaustdo e a perpetuacdo da exclusdo cultural. Longe de caracterizar um enriquecimento
cultural essa massificacdo na oferta das obras de arte favorece, segundo os autores, tanto a
decadéncia cultural quanto ao “progresso da incoeréncia barbara”. Da-se o que Adorno

dissera em Fetichismo da musica e regressdo da audi¢do, a queda do gosto.

A industria cultural conseguiu inclusive desmitologizar a linguagem quando a usa para fins
especificos. Este uso pragmatico da linguagem ¢ util para a coisificagdo dos homens. A
linguagem ndo deve mais significar as coisas ou representd-las simbolicamente, mas apenas
designa-las. A racionaliza¢do positivista da linguagem contribuiu mais para que ela se
transformasse em uma entidade especial, tdo util ao esclarecimento quanto ao engodo,
servindo mais a esse ultimo. Uma vez a servigo da dominacao, ¢ comum verificar o resultado
da repeti¢do insistente de palavras designativas de decisdes a serem tomadas, tornando-as
habituais nas falas de pessoas que ndo compreendem o seu sentido lingiiistico, semantico,
muito menos ideoldgico, mas que as proferem e consomem como mercadoria cultural, tanto
mais carregada de fetichismo quanto maior € o grau de alienagdo em que se encontra o seu
consumidor. O retorno dos poderes magicos a dominar os homens ¢ o que melhor caracteriza

o triunfo da industria cultural.

Reconhecendo esse movimento de formagdo e justificacdo ideoldgica do processo de
dominagdo, Adorno e Horkheimer fazem o trabalho de desmonte critico que os leva a seguir o
percurso de uma critica radical com base no principio da luta de classes enquanto via de
superacao do capitalismo até chegar a consolidagdo de uma nova versao da teoria critica. Isso
visa enfrentar o processo de massificacdo que a industria cultural promove, segundo aquilo

que Adorno sustenta (1986, p. 93):

A industria cultural abusa da consolidacdo com relacdo as massas para reiterar, firmar
e reforgar a mentalidade destas, que ela toma como dada a priori e imutavel. E
excluido tudo pelo que essa atitude poderia ser transformada. As massas ndo sdo a
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medida, mas a ideologia da industria cultural, ainda que esta Ultima ndo possa existir
sem a elas se adaptar”.

O projeto da industria cultural é o de cooptar a cultura, inclusive retirando a obra de arte das
maos das elites burguesas e tornando-a acessivel ao grande publico para o seu consumo. Os
autores véem nisso um instrumento do sistema de dominag¢do, tornando as massas presa facil
do esquema de “falsa democratizacdo” e “falsa reconciliagdo entre producao material e ideal
de bens” (FREITAG, 1986, p. 71). O resultado ¢ que o esquecimento da dimensdo critica da
cultura torna as massas alienadas, consumindo uma arte alienante e serva da exploracao,

enquanto realizagdo da industria cultural.

Em sintese, a industria cultural dirigida, ideologicamente, as massas torna-se um excelente
instrumento de dominacdo. A arte e a cultura sdo assim puramente elementos ideoldgicos de
exploragdo, revelando-se como dominagdo ideoldgica, primeiramente, e, em conseqiiéncia,
também cultural, econdmica, politica e social. Nesse ambito, a critica a industria cultural ¢ um
elemento fundamental para a constru¢do do pensamento critico, visando descobrir os artificios
dessa sociedade e permitindo perceber em que medida a sociedade burguesa enquadra as

massas. A critica assim formulada se dirige a um projeto emancipatdrio.

A arte instrumentalizada

A dominacao oriunda da razao instrumental tem na instrumentaliza¢ao da cultura uma aliada,
visto que a producdo cultural se volta para o lucro, pela venda de seus produtos, tendo
presente que “eles se definem a sim mesmos como industrias, e as cifras publicadas dos
rendimentos de seus diretores gerais suprimem toda duvida quanto a necessidade social de
seus produtos” (ADORNO & HORKHEIMER, 1985, p. 114). A produgdo do entretenimento
se transforma na grande industria do lucro. Desse modo, o cultural torna-se espetaculo, meta
da produgdo artistica e dos bens culturais. O caminho de instrumentalizacdo da razdo vai
desaguar numa arte e cultura instrumentalizadas. Essa posi¢ao sobre a instrumentalizacao da

arte e da cultura encontra uma clara caracterizacdo em Jimenez (1977, p. 85):

Os mass media fabricam industrialmente elementos culturais, segundo as normas do
rendimento, da estandartizagdo e da divisao do trabalho, idénticas as do capitalismo. A
industria cultural reflete assim as mesmas relagdes e antagonismos que o mundo
industrial das sociedades modernas, com a diferenca que, cumplice da ideologia
dominante, ela tem como papel homogeneizar e tornar inofensivos os possiveis
conflitos, em particular os que poderiam provir dos focos culturais.
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E ndo somente isso, a ideologia dominante da industria cultural se serve da cultura para
fortalecer o seu projeto, apagando aquela tltima chama que ainda fumegava: soterra os
ultimos vestigios de possibilidade de autonomia e emancipagdo residentes na arte e nos bens
culturais, como bens espirituais. Ela vai a consciéncia comum, a alma de um povo: a sua
cultura. Torna-se entdo uma cultura industrializada, etiquetada, embalada para ser
comercializada. Eis o sentido ideologico atuante da razdo instrumental que se utiliza da
“industria cultural”, que patrocina a cultura produzida em série para o mercado consumidor.
Onde fica o ¢élan emancipatdrio da cultura? Essa ¢ a questdo que o ensaio procura enfrentar.
Desse modo, se evidencia a relacdo entre a industria cultural e a razao instrumental; posto que
ambas sdo como as duas faces da mesma moeda: a experiéncia de exploragao e dominagao da
sociedade burguesa. A industria cultural ¢ uma das dimensdes ou atividade da razdo
instrumental, enquanto garante a difusdo e expansdo dos interesses proprios do processo da
racionalidade instrumental. Ela é gerada e difundida pelos meios de producdo e difusdo
cultural. Em funcdo disso, Jay (1988, 110), caracterizando bem o significado de

instrumentalizag¢do da arte pela industria cultural, diz:

Uma das principais queixas de Adorno contra a industria cultural referia-se a sua
deliberada funcdo mistificadora. Nesse aspecto, a analise classica de Marx acerca do
fetichismo da mercadoria estava na base de sua argumentacdo, pois Adorno alegava
que os produtos da industria cultural ndo sdo obras de arte posteriormente
transformadas em mercadoria; eles sdo, na realidade, produzidos desde o inicio como
itens fungiveis a ser vendidos no mercado.

A razdo instrumental, corporificada na técnica e na industria cultural, dd uma nova fei¢ao aos
bens culturais, os quais servem para o dominio do homem e manipulacdo de sua cultura.
Assim sendo, os autores denunciam a industria cultural como mistificacdo, ou ainda, como
seducdo, pois serve ao sistema de exploracdo, ndo deixando nenhum espago da vida intacto e
livre do seu dominio. Dessa forma, enquanto sedug¢do das massas a industria cultural torna-se
ideologia de dominagdo, bem a proposito daquilo que o ensaio defende, como sendo a trilha
que a civilizag¢do seguiu, recaindo na mitologia e realizando o destino da razdo de regressar ao

mito.

O ensaio 4 industria cultural: o esclarecimento como mistificagdo das massas traca um perfil
do processo de criagdo e transmissdo da producdo cultural, cujo mecanismo afasta a
participagdo do destinatdrio, do interlocutor, tornado passivo em sua recep¢do. Ainda que
atualmente a tecnologia de comunicagdo e o esquema de programagao tenham langado mao da

interatividade como espago de réplica, nenhuma garantia ha de que tal instrumento realiza de
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fato aquilo que promete. Esse recurso tem se mostrado somente como um instrumento de
controle da audiéncia em fun¢do da formagao de opinido e em vista da aquisi¢cao dos produtos
dos patrocinadores de sua veiculagdo na midia, servindo para atenuar sua distancia do publico

, \ ~ . ;. ... 20
e para conformd-lo & sua programagao e aos seus intentos propagandisticos e comerciais.

O conceito de industria cultural se insere no esfor¢co do pensamento de Adorno e Horkheimer
em sustentar que o projeto da sociedade burguesa encontra sempre novos instrumentos com
novos matizes para garantir as suas aquisicdes, a tal ponto de transformar os bens culturais,
enquanto bens espirituais, em produto vendavel, dirigidos pelos interesses do mercado, sob a
aura da democratizagdo dos mesmos, constituindo-se na verdade em uma pseudo
democratizagdo. Esta ¢ a constatacdo, em linhas gerais, que Adorno e Horkheimer fazem ao
considerar que a obra de arte tornou-se mercadoria. Freitag (1986, p. 71) reitera essa posicao,

dizendo:

A dissolucdo da obra de arte ndo ocorreu porque o sistema de producdo de mercadoria
havia sido suprimido e sim porque ela foi transformada em mercadoria, [...]
assimilando-a a producdo capitalista de bens. Em conseqiiéncia, a aparente
reconciliagdo foi uma falsa reconciliacdo, que traiu o ideal de felicidade, humanidade
e justica contido na esfera da cultura. O produto cultural integrado a logica do
mercado e das relagdes de troca deixa de ser ‘cultura’ para tornar-se valor de troca. A
falsa reconciliagdo entre producdo material e ideal de bens recebe o nome de
‘industria cultural’.

A industria cultural se traveste, como aponta o texto acima, em cultura de massa para garantir
o valor de troca e produgdo para o consumo, reproduzindo a cobica do sistema. Alids, ¢ o
cuidado que eles tém em preservar e reconhecer uma cultura de massa, diferenciando-a do
programa de instrumentalizacdo da cultura, que os faz cunhar o conceito de industria cultural.
Ha, conforme se notou acima, uma completa descaracterizagao da obra de arte, com a perda
de sua aura. FEla enquanto elemento de entretenimento ocupa um lugar primordial na
emaranhada rede de producdo de alienacdo do operario, eliminando as esperangas do futuro,
por criar a ilusdo da realizagdo no presente dessas esperancas, para depois eliminar a

dimensdo critica pelo encobrimento da realidade alienada dos operarios. O conceito de

2 De tal sorte que a analise de Adorno e Horkheimer em relacdo a industria cultural se assemelha aquilo que
Charles Chaplin retratou, nos moldes da tecnologia industrial, de modo magistral no seu filme “Os tempos
modernos”: a venda da imagem de um produto que, na pratica, em nada melhorava as condigdes de vida da
massa operaria. A exuberante encenagdo propagandistica dos novos produtos da tecnologia servia apenas para
camuflar os interesses, em vista de aumentar o lucro dos donos dos meios de produgéo e para escamotear as reais
condigdes de trabalho e de vida do operariado oprimido por uma carga de trabalho extenuante. O que se percebe
ali é apenas um jogo da propaganda patronal para obter mais lucro.
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industria cultural serve para caracterizar tal situacao. Nesse sentido € que cabe a diferenciagdo
do conceito de industria cultural do conceito de cultura de massa. Esta provém do povo, nasce
de suas manifestacdes e praticas da vida cotidiana. Aquela tem uma posi¢ao privilegiada, ou

seja, exerce fungdes sociais precipuas dentro da sociedade capitalista.

Para Freitag, a industria cultural caracterizada pelo consumo de massas e pelo seu carater de
mercadoria se constitui no modo de auto-perpetuacdo da sociedade burguesa; caracterizando-
se tanto pela dimensdo acultural, pela qual promove a dissolucdo da cultura, produzindo e
reproduzindo as mercadorias ditas culturais, como por vincular-se a moderna técnica de
reproducao e comunicagdo. Esse elemento de assimilagdo da cultura a civilizagdo torna a
industria cultural uma forte aliada na perpetuacdo do sistema. Ela se opde drasticamente ao
projeto emancipatorio da sociedade, de um lado; enquanto, de outro lado, serve ao projeto

civilizatorio, ao progresso técnico e ao sistema de dominagdo excludente.

A andlise da arte, ndo obstante parecer excessivamente pessimista em relagdo a arte
contemporanea, notadamente a arte tomada em sua vertente popular, produzida e veiculada
pela industria cultural, sujeita a alienar e formar um novo totalitarismo, de ordem cultural, tem
como pano de fundo a critica a todo tipo de totalitarismo e sua ideologia de dominagdo; de
modo que seria possivel afirmar que além de ser um trabalho de critica da arte e da cultura
contemporaneas ¢ também critica politica e social, tornando-se assim um texto de andlise
socio-politica do sistema vigente. Isso significa que, para eles, a existéncia de sistemas de
dominagdo politica ou cultural ¢ danosa para a liberdade. A industria cultural elimina o
tragico da vida, reproduzindo-o na forma de arte, eis em que consiste essa critica. Assim
sendo, Freitag (1986, p. 81), interpretando o pensamento de Adorno, salienta que a teoria

estética seria uma das “poucas alternativas a sociedade moderna de assegurar a sua auto

reflexao e critica”.

Pode-se dizer que Adorno e Horkheimer reconhecem que a industria cultural constréi um
novo sistema. Ela passa a ser um instrumento de reconstru¢ao de uma “vontade de poder” e de
uma vontade de dominagdo constitutivas do grande sistema politico gerado pela razao
instrumental, uma razdo que se operacionalizou. A industria cultural, por seu turno, se filia a
esse impeto explorador dos grandes sistemas gerados em nosso tempo, fruto do
esclarecimento, cujo comportamento Adorno e Horkheimer comparam “[...] ao

comportamento dos ditadores: conhece a medida que pode manipular”, ou seja, “a esséncia
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das coisas revela-se como substrato da dominag¢ao” (CUNHA, 2002, p. 549). Nesse contexto
se constroi a critica a industria cultural como instrumentalizacdo da arte ¢ dos bens culturais
em func¢do da dominagdo. Jay, no entanto, considera falho analisar a industria cultural apenas
pelo viés da tecnologia ou dos meios de comunicacdo, ou daquilo que Adorno denomina de
“véu tecnologico”; sua atengdo estd voltada mais aquilo que se esconde por tras desse véu,
que faz a tecnologia adquirir poder sobre a sociedade. Isso sim, constitui a industria cultural

(JAY,1988, p. 113).

Assim, o ensaio faz jus a tese da Dialética do Esclarecimento de que o projeto civilizatorio
levado a efeito pela modernidade ¢ um novo sistema organizado, que no nivel da cultura se
traduz, parafraseando Adorno, em fetichismo da razao e regressdo da cultura. No conceito de
industria cultural se encontram os elementos de andlise cultural, permitindo, a partir da
compreensdo do fenomeno cultural em nosso tempo, considerar o fendmeno de
instrumentalizag¢ao da arte e uma analise da sociedade. O conceito de industria cultural, assim
entendido, ¢ a um s6 tempo objeto de estudo e instrumento de andlise da sociedade
contemporanea, cuja estrutura comporta o controle ideoldgico e o sistema de dominacdo e
opressdo. Em sintese, os autores mostram como os meios de produgdo e difusdo do aparato
cultural se vinculam aos setores produtivos e a eles servem e deles se alimentam. Tem-se,
dessa maneira, um Uunico processo em que tanto os bens materiais quanto os bens culturais sdo
produzidos para um mercado consumidor, em fun¢do do enriquecimento das grandes

corporagdes economicas. Tudo é mercadoria!

Concluindo, ndo obstante um tom marcadamente critico da cultura que nasceu do interesse
massificador da industria cultural, Jay lembra um fato significativo que nos leva a pensar
numa dialética desse conceito, ou seja, de que o proprio Adorno reviu a sua posicao
intensamente pessimista em relagdo a possibilidade de uma saida para o dado manipulador da
cultura. A argumentacdo de Jay (1988, p. 116) segue-se aquela que diz que Adorno
vislumbrou a possibilidade de que a interagdo do filme com outros meios pudesse “canalizar
os impulsos coletivos do cinema numa direcdo critica [...]”. Ou seja: “Numa disposi¢ao
similar, Adorno refletiu, em artigo de 1969 intitulado ‘Lazer’, a respeito das limitagdes do
poder de manipulagdo da consciéncia das massas da industria cultural”. E finaliza sugerindo a
permanéncia dos interesses reais dos individuos como antidoto contra o controle absoluto.
Essa conclusdo parte de uma analise que Adorno fez da reacdo do publico alemdo diante de

um evento que teria tido a sua importancia exacerbada pela grande imprensa. O resultado
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surpreendente ¢ o fato de o publico ter reagido com ceticismo frente ao evento. Esse episodio,
embora singular no conjunto da critica a cultura, pode ser tomado como emblematico no
esfor¢co de apontar saidas para os impasses da cultura no mundo administrado. Assim sendo, a
revisdo de determinadas posicdes poderiam indicar que, para além da critica, ha
possibilidades de reagdo a cultura ideologizada, ou seja, € possivel pensar num uso nao

manipulativo e critico dos meios de comunicagao.
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CAPITULO III

TEORIA CRITICA E EDUCACAO: EDUCACAO “PARA UMA CONSCIENCIA
VERDADEIRA” E PARA A EMANCIPACAO

A exigéncia que Auschwitz ndo se repita é a primeira de todas para
a educagdo. De tal modo ela precede quaisquer outras que creio
ndo ser possivel nem necessario justifica-la. Ndo consigo entender
como até hoje mereceu tdo pouca atengdo.

(Adorno — Educacgdo apos Auschwitz)

Este capitulo se debruga sobre textos tardios de Adorno e Horkheimer, tidos como obras
menores por ndo possuirem, a0 menos em relagdo a Adorno, a relevancia da Dialética
Negativa e da Teoria Estética, mas que ressaltam a importancia do seu olhar dirigido a
realidade. Nelas repousam uma importante contribuicdo para pensar uma educagdo critica e
emancipatéria, além de um valioso contributo para uma reflexdo em torno do tema da
emancipa¢ao vinculado a teoria critica da sociedade. Nessa perspectiva, sdo enfocados textos
da ultima fase de Adorno e Horkheimer que mantém uma vinculagdo com o projeto
emancipatorio da teoria critica, sobressaindo os temas da formagao cultural, da educagado
critica, do progresso, da teologia, etc. Eles poderiam ser identificados como categorias critico-
emancipatorias. Neles ¢ possivel encontrar um olhar critico sobre a realidade e um insistente
interesse pela emancipacdo, ainda que haja mudanca de enfoque e o enfrentamento de novas
situagdes, como se pode vislumbrar pela nogdo de teologia defendida por Horkheimer em seu
trabalho A Nostalgia do Totalmente Outro, em que ele a compreende como sendo a recusa de
que o mal prevaleca na histéria humana. Ou ainda, na concep¢do de educagdo em Adorno,
cuja tese € que a educacdo tem como primeira tarefa fazer com que Auschwitz ndo se repita,
conforme defende na obra Educagdo apos Auschwitz, ou também o chamamento a uma

educacdo para a sensibilidade. Esses s@o temas discutidos nas obras da fase tardia.

Em fun¢do disso, a discussdo parte da compreensdo de progresso e de teologia. Em relagdo a
primeira, a critica ¢ dirigida a concep¢ao de progresso como a pura e simples evolucao
tecnoldgica, na linha da razdo instrumental, em detrimento da afirmacdo da humanidade,
segundo compreende Adorno. Ja a categoria de progresso, compreendida nesses termos,

encontra ressonancia também no pensamento de Horkheimer desenvolvido em Eclipse da
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Razdo e que tardiamente ¢ discutida em A Nostalgia do Totalmente Outro como justificativa

teologica que pretende rechagar a prevaléncia do mal na histéria humana.

A proposta de uma educagdo emancipatéria se radica no enfrentamento dos impasses do nosso
tempo, ou do mundo administrado, fechado & mudancga, cujos fins ja estdo previamente
configurados, enquanto projeto politico que se sobrepde aos valores da humanidade. A
insustentavel situacdo de alienagdo e opressdo que marca a histdria de consideravel parcela da
humanidade reivindica solugdes e indaga o porqué essa mesma humanidade que viu surgir o
projeto de emancipag¢do da razdo ter se fixado nesse impasse. Isso implica uma ética da
indignacdo redentora que comporta tanto a critica do mundo administrado quanto a afirmagao
da humanidade e da razdo emancipatoria. Visando a uma educacdo emancipatdria como
desfecho da discussdo em torno de uma relacdo entre a teoria critica e o projeto de
emancipagdo, sdo desenvolvidos diversos aspectos criticos que compdem o conjunto da
reflexdo da teoria critica. Assim, a partir das categorias de progresso, teologia, formagao
cultural e educacdo critica, buscam-se os elementos que sustentam o projeto de emancipagao

no todo da teoria critica, sintetizados numa educa¢do emancipatoria.

O capitulo principia com o topico que trata de uma relagdo entre o conceito de progresso € o
de teologia. O primeiro conceito centra-se na busca de afirma¢do da humanidade; ja o
conceito de teologia ¢ compreendido como recusa da prevaléncia do mal. O segundo topico
ocupa-se com o tema da formagdo e da semiformagdo, apontando para uma relagdo entre a
formacgao cultural e a educagdo critica. No terceiro item a discussao se da em torno do projeto
emancipatério da educacdo, mediante o estudo da relagdo entre educacdo e emancipacao.
Com isso, pleiteio assegurar, por esse recorte, a presenca do projeto de emancipacdo que
acompanha a teoria.critica, também em sua fase tardia. O enfoque na educagdo, segundo aqui
se compreende, possibilita vislumbrar clareiras abertas em meio as contradi¢des da sociedade

da dialética do esclarecimento.

3.1. Progresso e teologia: afirmacio dos valores da humanidade e recusa da prevaléncia

do mal

Um dos temas relevantes para nos introduzir na reflexdo em torno da proposta de uma
educacdo emancipatéria em Adorno € o tema do progresso, a que ele dedica um importante

texto; como nao se bastasse todo o desenvolvimento do tema em Dialética do Esclarecimento.
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Esse tema também recebeu em Horkheimer significativas consideragdes, sobretudo em
Eclipse da Razdo. Assim sendo, ele se situa no esforco da critica a razao instrumental e de
repensamento das condi¢des atuais da racionalidade humana, e, mais ainda, na busca de
reencontrar o lugar do homem em meio ao progresso técnico da humanidade. A reflexdo em
torno do progresso implica a reafirmagdo da humanidade. Ao lado desse tema, encontra-se o
tema da teologia, “nostalgia do totalmente outro”, que Horkheimer desenvolve contra a
possibilidade de que o mal tenha a ultima palavra na histéria humana. Desse ponto vista,
pode-se dizer que esses dois temas, da fase tardia de ambos autores, demonstram a fidelidade
ao tema da emancipagdo do homem e da sua razdo que marcara a tradi¢cao da teoria critica, e

que situo no tema da educacgao critica, fazendo um recorte.

Nesse item, procurando integrar esses dois temas, saliento a importancia de tornar vivo o
esforco do pensamento pedagdgico de Adorno e Horkheimer para encontrar uma saida ante as
graves questdes que marcam o tempo presente € que se resumem na regressdo da razdo
emancipatdria a condi¢do de razdo instrumental. O intuito desse projeto pedagdgico ¢ torna-lo
um projeto emancipatorio, como forma de levar a humanidade a enfrentar tanto o problema do
progresso quanto a perceber a importancia de reconstruir a historia humana a partir do
rechaco do mal. Tornar a educagdo um projeto de desbarbarizagdo, de consciéncia critica, de
formagdo de uma consciéncia verdadeira, de enfrentamento da questdo da prevaléncia do mal
¢ também permitir a reapropriacdo da razdo emancipatoria e o estabelecimento do verdadeiro
lugar dela e, por sua vez, também o lugar da razdo instrumental na vida dos homens.
Significa, de fato, enfrentar o problema da regressdo que se imiscuiu na historia da
civilizacdo. As consideracdes sobre o progresso presentes no texto homénimo parece
oportuno como pano de fundo para uma pedagogia emancipatoria. Nele encontra-se um
chamamento a introdu¢do da reflexdo sobre o homem no discurso do progresso em que se
recusa a pura afirmagdo da razdo instrumental e se introduz no centro do conceito de
progresso a presenca desse homem, da humanidade como elemento necessariamente fundante
dessa categoria. Com isso, pode-se enfrentar as aporias do mundo administrado, resultado do

progresso técnico, cuja origem se encontra no desenvolvimento da razao instrumental.

Progresso enquanto afirmac¢io da humanidade

A categoria de progresso se presta para estabelecer uma relacdo entre este capitulo e o

precedente, uma vez que trata a questdo do progresso inteiramente vinculado a razao
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instrumental, coisa com a qual Dialética do Esclarecimento e Eclipse da Razdo se ocupam.
Particularmente significativo para estabelecer uma relacao entre a categoria de progresso € o
tema da dialética do esclarecimento € a sua critica ao conceito de progresso assentado apenas
no desenvolvimento técnico-cientifico, ou no desenvolvimento dos recursos técnicos e
tecnoldgicos, em primeiro lugar, e a critica a razao instrumental. Esta aparece como recusa do
pensar, tomando a razdo apenas como instrumento de dominagdo da natureza, como
“desencantamento do mundo”, temas desenvolvidos nos dois textos supracitados. Isso permite
encontrar uma vinculagdo no interior da teoria critica com um projeto emancipatorio que parte
da critica e abre o horizonte da afirmag¢do da humanidade e de uma razdo enquanto via de

emancipagao.

A questdo do progresso, discussdo de longa data dentro do pensamento de Adorno e
Horkheimer, se consolida ainda mais frente o impasse que se criou com o advento do mundo
administrado. Alids, esse impasse havia sido lembrado por Horkheimer, quando no prefacio
de Eclipse da Razdo lamentava as novas condi¢des nas quais a humanidade estava envolvida,

notadamente os individuos:

Parece que enquanto o conhecimento técnico expande o horizonte da atividade e do
pensamento humanos, a autonomia do homem enquanto individuo, a sua capacidade
de opor resisténcia ao crescente mecanismo de manipulacdo de massas, o seu poder de
imaginacdo e o seu juizo independente sofreram aparentemente uma reducdo. O
avanco dos recursos técnicos de informagdo se acompanha de um processo de
desumanizagdo. Assim, o progresso ameaca anular o que se supde ser 0 seu proprio
objetivo: a idéia de homem (HORKHEIMER, 2000, p. 9-10).

Corroborando com essa linha de raciocinio, Leopoldo e Silva (1997, p. 7) fala de um “[...]
abandono, por parte da razdo instrumental, do sujeito, cuja emancipacdo e enaltecimento
havia sido a tarefa mais insigne da propria razdo, no nascimento da modernidade”. A
modernidade mergulhou numa contradicdo, alude ele, revelada na negacdo do projeto de
emancipacdo do sujeito. Esse estado de coisas caracteriza também um impasse para a
politicidade. E nesse sentido obriga Adorno e Horkheimer a se pronunciarem, procurando
saidas plausiveis para o impedimento da transformacdo e, mais ainda, da conquista da
liberdade, como dizem: “o pensamento critico, [...] exige hoje que se tome partido pelos
ultimos residuos de liberdade, pelas tendéncias ainda existentes a uma humanidade real, ainda
que parecam impotentes em face da grande marcha da historia” (ADORNO E
HORKHEIMER, 1985, p. 9).
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O texto Progresso se presta ao exame desse conceito em dois sentidos, conforme se pode
inferir da anélise do tema em Adorno. Num primeiro sentido o seu conceito aparece como
recusa de toma-lo somente em seu aspecto técnico. E nesse sentido, ele teria um significado
negativo. Ja o segundo sentido pode ser considerado como positivo, ou seja, Adorno pretende
que na defini¢cdo de progresso o primeiro elemento a ser levado em conta seja a humanidade.
Essa posicao oportuniza a elaboragdo da critica ao primeiro sentido de progresso, o qual se
configura como regressdo da razdo a razdo instrumental e, enquanto tal, compromete-se com a
dominagdo, possibilitando pensar os enganos de um progresso que silencia em relagdo a
humanidade, que se recusa a tomda-la como sua premissa. Nesse sentido, no pleito de
introduzir no processo civilizatério o homem como seu valor primeiro e supremo ¢ mister
pensar nas conseqiiéncias do seu esquecimento. Essa reflexdo ¢ um alerta para o que ndo se
deve fazer a esse respeito. Em vez do esquecimento é necessaria uma recordagdo redentora,
que redima as vitimas e implique os algozes, como parte desse processo de redencdo da
histéria, como Adorno lembra em seu texto O que Significa Elaborar o Passado. Em todo
esse processo hd um reconhecimento de que o problema que resulta do esclarecimento ¢ a sua
unilateralidade, indicada na instrumentalidade da razdo, gerando ndo apenas resultados
técnicos, mas também questoes de ordem ética e politica que se revelam na dominagdo do
homem sobre a natureza. Matos (1989, p. 132), discutindo essa questdo, assegura: “Deste
ponto de vista, o progresso, embora continue sendo possivel no sentido formal de expansao do
dominio da razdo, deixou de ser libertador. O irracional, que havia sido depositado no mito,

ressurge no interior da propria razao”.

O texto de Adorno (1995, p. 38-39) se concentra numa questdo de fundo: a existéncia de
progresso recai exclusivamente “sobre a possibilidade de afastar a catdstrofe extrema, total”,
implicando, a partir dai, duas outras questdes. A primeira ¢ a exigéncia da “organizagdo
racional da sociedade total, como humanidade”; portanto, uma doutrina do progresso que esta
vinculada “a idéia de homem [...]”. A segunda ¢ que se evite confundir “o progresso de
habilidades e conhecimentos com o da humanidade”. A verdadeira concepg¢ao de progresso so
pode ser considerada a partir da evolugdo da humanidade. Ele consolida essa posi¢do ao
considerar que o progresso ¢ tomado como se a humanidade ja estivesse pronta e pudesse
avancar naturalmente. Essa posicdo ndo leva em conta que o progresso ¢ gestacdo da
humanidade. Nesse sentido, Adorno reconhece o carater antinomico da concep¢ao de historia

em Agostinho e em Kant, por considerar que as duas concepgdes de historia estdo vinculadas

a idéia de redencao, o que a histéria mostrou ndo existir, uma vez que o mal acabou nao sendo
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extirpado dela. Segundo ele, “em Agostinho, fica patente a intima constelagdo das idéias de
progresso, redenc¢ao e marcha imanente da historia, as quais, no entanto, nao podem assimilar-
se uma a outra sem destruirem-se reciprocamente” (ADORNO, 1995, p. 42). Compartilhando
essa reflexdo com a Dialética do Esclarecimento e com Eclipse da Razdo, Adorno (1995, p.

45) assegura:

Modelo de progresso, ainda que seja transferido para a divindade, ¢ o controle da
natureza externa e interna do homem. A opressdo exercida mediante esse controle,
cuja suprema forma de reflexdo espiritual estd no principio de identidade da razdo,
reproduz o antagonismo. Quanto maior identidade impde o espirito dominador, tanto
mais injustica sofre o ndo-idéntico. [...] Tudo progride no todo; sé ndo o faz até hoje o
todo mesmo. [...] O enredamento do progresso no mito, constrangimento natural do
dominio da natureza, em uma palavra, no reino da ndo-liberdade [Unfreiheit], tenderia
por lei intrinseca ao reino da liberdade — aqui se originard mais tarde a nocao
hegeliana de asticia da razdo — com isso quer dizer que as condi¢des de possibilidade
da reconciliagdo sdo o contrario desta; que a da liberdade ¢é a ndo-liberdade.

Adorno procura repensar o conceito de progresso, desnudando-o do seu cardter de
necessidade da histéria como desenvolvimento linear, como inexoravel progresso da historia.
Assim, o conceito de progresso se vincula a idéia de decadéncia definida como sendo o “[...]
ponto nevralgico onde a dialética do progresso é como que incorporada pela consciéncia”

(ADORNO, 1995, p. 49).

A decadéncia foi a Fata Morgana daquele progresso que ainda ndo tinha comegado. O
ideal de completa inadequagdo negadora da vida, por mais limitado e ressequido que
fosse, foi a contrafigura da falsa conveniéncia propria da atividade exploradora, na
qual tudo existe para um outro. O irracionalismo da ‘décadence’ denunciava a ndo-
razdo da razdo dominante (ADORNO, 1995, p. 48).

Essa concep¢do de decadéncia no interior do progresso, que Adorno chama de “tendéncia
dissolvente do progresso”, é o resultado do desenvolvimento da razdo que implica o dominio
da natureza, gerando uma confusdo entre a felicidade particular, na qual ela se agarra, ¢ a
utopia de uma “[...] humanidade realizada, enquanto ela mesma ¢ desfigurada pela nao-
liberdade, pelo privilégio e pela dominagdo de classe, & qual reconhece e, mesmo assim,
glorifica” (ADORNO, 1995, p. 49). E nesse sentido que Adorno diz ser dialético o conceito
de progresso. Segundo ele, o progresso se inscreve no processo de decadéncia ou no fracasso
da cultura. E como tal o pensador alemdo torna-se “um defensor critico do esclarecimento”,
observando que “o verdadeiro potencial progressista do progresso consiste em romper o ciclo
de dominagao que ele sustenta”(TIBURI, 1997, p.50). Adorno se posiciona no momento em
que a decadéncia ¢ fortalecida pelo proprio progresso, reflete Tiburi. Na mesma diregao,
Leopoldo e Silva (1997, p. 3) fala do progresso como sendo o espago do conflito entre “o

qué?”, dizendo: “A trilha historica seguida pela modernidade que aprofundou o conflito entre
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os elementos que se deveriam combinar; e este percurso historico ¢ nada menos que o
progresso”. Esse conflito se caracteriza pela superposi¢cao da razao instrumental sobre a razao
emancipatéria que feriu o projeto da modernidade, originariamente calcado na razdo
emancipatéria. Esse embate tem suas raizes em Bacon e em Descartes, conciliando o trabalho
do conhecer e do dominio da natureza, uma vez que a técnica dominadora estabelece as
condi¢gdes para o aprimoramento da vida. Nesse aspecto o progresso ¢ entendido como o
desenvolvimento de uma racionalidade pratica que Horkheimer caracteriza como a recusa do

pensar.

O progresso do conhecimento se caracteriza pelo progresso do dominio, como caracteristica
propria da razao instrumental, de tal sorte que “para dar conta da complexidade deste processo
¢ preciso compreender algo da historia da razdo, e assim tentar seguir um movimento que se
caracteriza simultaneamente pelo progresso e pela regressao” (LEOPOLDO e SILVA, 1997,
p- 7). O predominio da razao instrumental traz importantes conseqiiéncias para a consecucao
da emancipa¢do e da autonomia enquanto identidades da modernidade; como ainda para a
relacdo entre essas duas nogdes e a concepcdo de progresso. Dessa forma, Leopoldo e Silva
faz coro a Adorno na sua critica a compreensdo de progresso com base na razao técnica. O
progresso, assim entendido, se transmuta em decadéncia. Para Tiburi (1997, p. 50), “O carater
fugidio dos acontecimentos e da vida de individuos particulares impede a visdo do progresso
como o rumo ao sempre melhor”. Para ela, corroborando com a Dialética do Esclarecimento,
a partir de Bacon a idéia de progresso estd associada a dominacdo da natureza. Portanto,
alimenta-se da razao instrumental, tornando-se inadequado pensar positivamente o progresso,
ou seja, ele se revelou uma promessa irrealizavel. No jogo do progresso até entdo conquistado
idéias como “em direcdo ao sempre melhor”, “promessa realizavel”, “rumo a uma maior
perfei¢do”, conquistas técnicas sdo coisas que apenas revelam, no confronto com o efetivo
progresso da humanidade, o engano desse progresso, o embuste da razdo instrumental. E
aquilo que Adorno diz acontecer no interior do conceito de progresso, reconhecendo que ha

uma negacao intrinseca em seu interior.

Portanto, os “elementos que desenham o progresso linear, nos obriga a dialetizar o processo
historico” (LEOPOLDO e SILVA, 1997, p. 10). Isso implica também a dialetizagdo do
progresso que torna indcua a idéia de uma felicidade futura, uma vez que o passado e o
presente lhe impdem sua negacdo, refor¢a Tiburi. Nesse sentido, promessa e esperanca se

conjugam com decadéncia e decep¢ao. Surge, a partir dessas argumentacdes, a indagagdo
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sobre se ha algo de positivo no progresso que foi experimentado até hoje, ou se a humanidade
em algum momento dessa histoéria foi ou ndo contemplada pelo progresso técnico. Nao parece
a Adorno e Horkheimer, desde a Dialética do Esclarecimento, que a razao instrumental, ou
seja, aquilo que a razdo produziu em termos de conhecimento técnico e de conquistas
cientificas merega desprezo. Eles tém em conta que a razao instrumental € uma das vertentes
da razao desde o seu alvorecer em tempos imemoriais, tornando-se problematica apenas por
se sobrepor a razdo pensante. Isso € especialmente compreensivel levando em conta que a
razdo se configura em uma dupla vertente: ela ora ¢ qualidade da emancipagdo, ora ¢é
instrumento de adaptagdo. A critica lancada a razdo se vincula a superposi¢do da razdo como
adaptacdo, enquanto parte do processo civilizatorio. Tiburi (1997, p. 52), a esse respeito,

alude:

A idéia do progresso como controle que o eleva a condicdo de totalidade para tudo
controlar sem fronteiras ¢, no entanto, a aporia maxima na qual o progresso se
envolve, [...] o progresso verdadeiro sé existira na contramio do dominio da natureza
pela razdo, quando ele dissociar-se como idéia dos designios de uma razdo autoritaria;
antes, quando sendo impulso da razdo, servir para desmascara-la.

As consideragdes sobre o progresso em Kant e Benjamin, segundo Tiburi, fazem com que
Adorno concorde com a idéia de que s ¢ possivel falar de um progresso de habilidades e
conhecimentos e ndo de um progresso em relagao aquilo que se define por humanidade. S6 ha
uma verdadeira idéia de progresso se acompanha-lo o desenvolvimento da humanidade.
Diante disso, torna-se inadequado pensar o progresso vinculado a uma historia universal ou
cosmopolita, como queria Kant, tendo presente que “a referéncia do progresso a totalidade
volta-se como um aguilhdo contra ele” (ADORNO, 1995, p. 39). Em Adorno, o progresso,
entendido no sentido de avango da humanidade, ¢ possivel somente em contraposi¢do a idéia

de totalidade, no sentido kantiano.

Deste modo, o conceito critico de progresso nutre-se da idéia utoépica de humanidade,
a qual prevé o que se poderia denominar desenvolvimento social. Sob tal perspectiva,
0 progresso surge como anseio ante o traco de insuportabilidade da vida humana sob a
opressdo, o medo e as condigdes de sobrevivéncia materialmente indignas (TIBURI,
1997, p. 53).

A autora ressalta um aspecto importante do pensamento de Adorno, ao considerar as grandes
contradi¢des que encerram o conceito de progresso. Ele, contudo, vincula as conquistas do
bem ao progresso, apesar de ndo ser possivel afirmar que o bem existente no mundo resulte do
progresso. O mundo sé pode ser compreendido ao lado do ideal do bem que, para Adorno,

estd ligado a idéia do progresso. No entanto, nem sempre ele realiza o bem. Essa idéia esta



92

bem calgada na posicao de Adorno, segundo a qual o progresso até entdo alcangado nao pode
ser caracterizado como o bem da humanidade. Alids, essa ¢ a razdo pela qual Adorno levanta
a critica da concepcdo de progresso enquanto simples desenvolvimento da técnica e das
habilidades, ensejando a consideragdo de que no conceito de progresso ha uma série de
contradi¢des, tornando-o problematico. Tal problematica ¢ o que permite perceber a
impossibilidade de tomar o progresso como movimento linear da histéria, como uma
necessidade inexoravel que lhe ¢ inerente, sobretudo notando que as apostas de presumivel
felicidade desde Bacon e Descartes ndo passaram de promessas, visto que a dor do mundo
subseqiiente lhe imputou um engano. Nesse sentido, Leopoldo e Silva (1997, p. 10) sentencia:
”E a historicidade da razdo que permite ver no seu desenvolvimento o entrelagamento de
fatores de diversas ordens que nos obrigam a considerar conjuntamente a racionalidade e a

mitificagdo, o progresso e a regressdo, a civilizag¢do e a barbarie”.

Retomando ainda a idéia de bem, pode-se a partir dela discutir o seu valor, ou, como diz
Tiburi, do “bom”, como algo que ndo sé estd no horizonte da existéncia humana, mas como
algo que se apresenta enquanto uma exigéncia de nosso tempo, enquanto signo do progresso,

CoOmo seguc:

[...] negando a sociedade, leva a consciéncia humana a voltar a sociedade e, assim,
modificé-la em algum sentido possivel. O bom se mostra como qualidade de todo
elemento emancipatério no seio da sociedade que oprime a emancipagdo. Bom ¢
aquilo que liberta ou, como afirma Adorno, “o que abre os olhos”. O bom [...] € aquilo
que deve ser buscado apesar das condi¢cdes adversas. Por isso o seu alcance ¢
considerado progresso. Nesse sentido ele tem a ver com a idéia de reconciliacdao
(TIBURI, 1997, p. 54).

O que se constitui em progresso desde o principio do processo civilizatorio — conforme
Adorno desenvolve conjuntamente com Horkheimer na Dialética do Esclarecimento - é que
progresso significa propriamente o controle sobre a natureza externa e interna do homem.
Este movimento paradoxal de controle da natureza e de recaida nas suas amarras, conforme
ilustra os episddios emblematicos de Ulisses, constitui a dialética do esclarecimento e o
paradoxo do progresso da civilizacdo, numa palavra: constitui o problematico de uma
considera¢do do conceito de progresso. Nesse sentido, ja em Teoria Tradicional e Teoria
Critica Horkheimer enfrenta a questdo do progresso, como assegura Prestes (2003, p. 86),
“[...] ha uma critica da razdo, afastada da confianca no progresso, distinguindo que os avangos
da ciéncia e da técnica ndo se confundem com os progressos da humanidade”. Para ele, em
Eclipse da Razdo a tese fundamental ¢ que “[...] a racionalidade progressiva da razdo que a

‘oblitera’ e leva a perda da propria idéia de homem” (PRESTES, 2003, p. 91). Essa posicao
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de Horkheimer esta bem proxima da idéia que norteia o pensamento de Adorno no texto
Progresso, em que s6 € possivel pensar o progresso vinculado ao conceito de homem. Nas
palavras de Tiburi acima, deve-se recuperar no conceito de progresso o conceito de
humanidade e com ele a idéia do bem, enquanto for¢a de atracdo dos esfor¢os em prol da

emancipag¢ado, que implica a consideracdo da humanidade real.

O tema do progresso aparecera também, e de forma bastante elaborada, em Dialética do
Esclarecimento, sob a forma de regressao, cuja tese é que o progresso carrega uma maldigao
irreprimivel: a irrefreavel regressdao. Nesse sentido, o progresso técnico ¢ capaz de hoje
influenciar a tomada de posicao em vista de enfrentar o problema da fome e da miséria, como
j& lembrava Adorno (1995, p. 38): “A penuria material que, durante tanto tempo, pareceu
zombar do progresso esta potencialmente afastada: tendo-se em conta o nivel alcangado pelas
forgas produtivas técnicas, ninguém mais deveria padecer fome sobre a face da terra”. No
entanto, isso ndo ¢ suficiente para afirmar que héd progresso da humanidade. Por isso, Pucci

(2001, p. 45-46) diz:

E de estarrecer a constatagio de que atualmente temos as condigdes objetivas de
simplesmente eliminar a fome da face da terra e, ao invés disso, o que observamos ¢é
justamente a reproducdo da miséria e da barbarie. Possuimos o aparato que nos
capacita atingir finalmente a tdo sonhada e prometida liberdade, porém nos
acostumamos cada vez mais com a perene reproducdo das necessidades.

Para ele, “Todo progresso material e espiritual obtido mediante a divisdo social do trabalho
ndo caminhou numa rua de mao unica, pois a humanidade cada vez mais esclarecida ¢ forgada
a regredir a estagios mais primitivos” (PUCCI, 2001, p. 51). Com isso, pode-se perceber a
dificuldade em pensar o progresso simplesmente como as facilidades tecnologicas
apresentadas para o nosso uso. Adorno e Horkheimer propuseram na Dialética do
Esclarecimento tornar claro que a racionalidade instrumental que se confundiu com a
emancipac¢do da razdo desde os primoérdios da civilizacdo e que em Bacon e Descartes se
apresentaram como forma acabada de conquista da razdo, em vista da emancipagdo, se
revelou anti-emancipatoria. Bronner (1997, p. 104), por sua vez, assegura que Horkheimer e
Adorno tinham como propdsito nessa obra “[...] mostrar de que modo o progresso resultaria
em barbarismo e como a propria mitologia da dominagdo que o iluminismo tentara destruir

reaparece como seu proprio produto”.

O desenvolvimento da razao instrumental ndo foi suficiente para transformar objetivamente a

historia dos homens. Isso se evidenciou no anti-semitismo que originou a dizimagdo dos
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judeus pelos nazistas, revelando a outra face do progresso, configurando “o progresso na
barbarie, a barbarie no progresso” (PUCCI, 2001, p. 45). Os episddios de Ulisses mostram,
segundo Adorno e Horkheimer, um entrelacamento entre racionalidade e dominagdo, que
caracteriza bem a barbdrie no progresso: “[...] a racionalidade, isto ¢, Ulisses, entra
forcosamente no contexto da injusti¢a. Enquanto imediata, sua propria agdo resulta em favor
da dominacao” (ADORNO & HORKHEIMER, 1985, p. 67), ou seja: “o progresso converte-
se em regressao”. Dessa forma, “A férmula para a astiicia de Ulisses consiste em fazer com
que o espirito instrumental, amoldando-se resignadamente a natureza, dé a esta o que a ela
pertence e assim justamente a logre” (ADORNO & HORKHEIMER, 1985, p. 63). Bem
entendido, se o progresso ¢ o resultado do esclarecimento, ele sofre 0 mesmo problema do
esclarecimento, ou seja, cai na dominagdo e impede que se recupere o significado de
humanidade, o qual Adorno recomenda como uma exigéncia fundamental para pensar o
conceito de progresso. Ele, entdo, dira de modo bastante incisivo, ap6s tecer consideragdes
que poderiam ser tomadas como uma exigéncia de recuperacao do conceito de progresso que
ele julga como a idéia antimitoldgica, cujo cerne ¢ a quebra do encantamento, inclusive o do
proprio progresso: “Nesse sentido, poder-se-ia dizer que o progresso acontece ali onde ele

termina” (ADORNO, 1995, p. 47).

Teologia como recusa da prevaléncia do mal na historia

Dentre as saidas propostas por Adorno e Horkheimer, como aventado anteriormente,
interessa-nos aqui a saida teoldgica proposta pelo autor como garantia de possibilidade de
emancipa¢do, um ultimo suspiro, talvez! Bronner (1997, p. 114), comentando essa saida,

esclarece:

Com todas as saidas estéticas e estritamente filosoficas fechadas, com pensamentos de
Auschwitz e da bomba atomica indelevelmente marcados na consciéncia, como o
progresso ainda como ilusdo e a subjetividade ainda em perigo, s a religido podia
manter viva a visdo do ‘totalmente outro’. Essa ¢ a soluc@o para o ‘enigma’ da escolha
teorica final e do declinio filosofico de Horkheimer.

O proprio Bronner fala de uma esperanga que motivou essa saida, de modo que isso implica
em considerar, a meu ver, a proposta de Horkheimer ndo como uma saida inocua,
desesperadora, mas como uma resposta aberta ao futuro, em perspectiva da emancipacao.
Esse novo fundamento teodrico a partir do pensamento de Horkheimer, no dizer de Bronner,
serve para fazer ressurgir no horizonte da histéria humana, pela abolicao do sofrimento, um

projeto de felicidade que até entdo fora negado.
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No texto Progresso, por sua vez, Adorno acalenta uma esperanca de que junto ao progresso
viesse 0 fim da catastrofe. Nisso pode-se encontrar uma relacdo entre os dois temas que
encabeca esse topico, enquanto ambos se dirigem ao enfrentamento do mal que ronda a
humanidade e alimentam uma esperanga de vitdria sobre proprio mal que marca a historia
humana. A proposta teoldogica de Horkheimer poder-se-ia dizer se vincula ao seu projeto,
conforme alude Bronner (1997, p. 95): “Max Horkheimer nunca renunciou a seu
compromisso com a teoria critica. Uma preocupagdo com a negagdo do sofrimento e a forca
emancipatéria da subjetividade livre nunca o deixou”. Consequentemente, a teologia nao ¢

entendida como ciéncia do divino, nem menos de Deus.

Teologia significa aqui a consciéncia que o mundo ¢ fenémeno, que ndo € a verdade
absoluta, a qual s ¢ a realidade tltima. A teologia ¢ — devo exprimir-me com muita
cautela — a esperanga que, ndo obstante esta injustiga, que caracteriza o0 mundo, ndo
venha acontecer que a injustica possa ser a ultima palavra (HORKHEIMER, 1972, p.
74).
A teologia se torna assim “expressdo de uma nostalgia, segundo a qual o assassino nao possa
triunfar sobre sua vitima” (HORKHEIMER, p. 1972, p. 75). Uma teologia do ‘como se’, se
poderia dizer, baseada sobre a finitude e soliddo do homem, e sobre a injustiga do mundo,
onde o que conta ¢ propriamente o agir guiado pelo sentimento intimo da existéncia de Deus.
Bronner diz que a teologia negativa faz Horkheimer perder sua posigao critica, sobretudo por
deixar o mundo como é, isto €, a sua posi¢do ¢ de indiferenca frente as questdes do mundo, ¢
uma saida pela tangente. As acusagdes contra Horkheimer, nesse sentido, se repetem também
em Slater (1978, p. 133), ao dizer que ele optou em sua fase final por uma espécie de
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“aceitacdo reformista do ‘mal menor’”. A concepc¢ao teoldgica horkheimeriana ndo parece tao
radicalmente negativa como indicam as criticas, pois ¢ possivel ver nela mais do que um
recuo a uma posicao de neutralidade perigosamente comprometida, mas uma postura critica,
embora cautelosa, em que o apelo a um transcendente se insere no esfor¢o por encontrar
respostas mais seguras, uma vez que a fixagdo numa saida historicamente datada carregava

naquele momento os sinais de sua propria destruicao.

A posi¢ao de Horkheimer, a meu juizo, ndo parece destituida de forca critico-emancipatoria.
Concordando com isso, a opinido de Gibellini (1972, p. 19) é que “memoria e fungdo critica
sdo categorias prontamente integradas a teologia”, ou seja, a teologia ndo se limita a um
construto transcendente, ela propde-se como instancia critica da realidade. Ele, procurando

esclarecer a posi¢do teologica de Horkheimer, justifica que a sua posicdo se inscreve naquela
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convicgdo de que a revolucdo nao poderia naquele momento da histéria oferecer

possibilidades transformadoras:

O verdadeiro problema hoje ndo é aquele da revolugdo, porque — na atual situacdo
histérica — o que explanaria o caminho é aquele controle centralizado ¢ unitario, que
caracterizara o mundo de amanha. Portanto, a revolugdo — nas presentes condigdes
histéricas — ndo parece caminho em diregdo a liberdade. O verdadeiro problema, que
empenha hoje a teoria critica, é aquele da liberdade, como conserva-la e, se possivel,
acrescenta-la em uma sociedade que se dirige ao controle total (GIBELLINI, 1972, p.
14).
Essa argumentagdo permite perceber as razdes da postura tedrica de Horkheimer serpenteando
os horizontes de esperanga que deve permanecer na consciéncia da humanidade, ndo obstante
a sua interrup¢do ao longo da histdria, como fica evidente para os autores da Dialética do
Esclarecimento pelas consideracdes sobre a barbarie e sobre as manifestacdes de dominagdo e
opressdo. A teologia em Horkheimer pode ser sintetizada nesses termos: “A religido ¢, para
Horkheimer, a nostalgia, propria do homem, de uma perfeita e consumada justica, que ndo
existe neste mundo, nem pode existir. Por isso ela deve ser transcendente, ser posta em outro
mundo, tem a sua patria no totalmente ‘Outro’” (GUMNIOR, 1972, p. 55-56). Com isso,
pode-se dizer que uma perfeita justica ndo ¢ possivel realizar-se inteiramente nesse mundo.
Talvez essa concepgdo teoldgica parega a muitos como uma impropriedade tedrica diante da
preméncia de transformacdo, mas ndo ¢ de todo desprezivel pensar numa resposta que
implique na presenga de um transcendente. Levando-se em conta que o pensamento
Horkheimeriano tem suas raizes no hebraismo, o qual centra a sua praxis na justica como
resposta ao amor de Deus que, por meio dos profetas, proclama a justica no mundo como
exigéncia vital para o seu povo escolhido, compreende-se a sua posicdo teoldgica. A
pedagogia de Javé orienta-se para a liberdade e a justica; alids, o ato fundante da historia
C o, . . . ~ . 1 .21
judaica ¢ um fato libertador: a pascoa da libertacdo dos judeus da escravidao no Egito.” O

povo de Israel, dessa forma, estava comprometido com a exigéncia de escolha entre a vida e a

morte.

Gumnior (1972, p. 48) chama a aten¢do para um fato importante no pensamento de
Horkheimer e que justifica a sua tese teologica, isto €, “[...] que a filosofia de Horkheimer,
que a sua teoria critica, da qual ele mesmo disse que inclui uma idéia teoldgica, ¢ uma
teodicéia”. Isso implica falar de uma justificativa de Deus diante da injusti¢ca e do mal. Dessa

maneira, pode-se assegurar que em sua saida teoldgica Horkheimer leva em conta que mais do

21 . . . c o~ , . .
“O Senhor disse: Eu vi, eu vi a afligdo de meu povo que esta no Egito, ¢ ouvi os seus clamores por causa de
seus opressores. Sim, eu conhego seus sofrimentos. E desci para livra-lo da mao dos egipcios” (Ex. 3, 7-8a).
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que justificar a existéncia de Deus, como seria o caso de uma teologia positiva, ¢ preciso
justificar, diante do transcendente, a inadequagao da injustiga do mundo e, mais ainda, a
impropriedade de sua prevaléncia na histéria. Horkheimer indica a importancia de, a partir de
Deus e do hebraismo, encontrar o significado do homem, uma vez que para o hebraismo o

mais importante ¢ saber como ¢ o homem e menos como ¢ Deus.

Para concluir a abordagem sobre a teologia em Horkheimer e tentar entender os motivos de tal
escolha, parece importante tomar as suas palavras, respondendo se ¢ suficiente apenas apelar
para Deus, ou tomar a nostalgia de Deus como forma de superar as contradi¢cdes da historia,
tendo presente que ele considerara impossivel realizar a justiga perfeita na historia. Alias,
como o proprio judaismo tardio também considerou ao introduzir a idéia da realizacdo do
“Reino de Deus” para além da histoéria. Ao defender a teologia messidnica e a vida eterna fora
da historia, o judaismo justifica de modo contundente a necessidade da nostalgia da
consumagao de uma justiga perfeita. O referido filosofo, na referéncia que segue, caracteriza
bem aquilo que seria a sua “teologia negativa” e devolve ao homem a tarefa de realizagdo da
justica, transmutando as condig¢des objetivas de constituicdo desse mundo que possui desde a

sua base as coordenadas de um mundo administrado.

Nao, de fato ndo podemos apelar para Deus. Nao podemos afirmar que existe um
Deus onipotente, que continuamente nos prescreve aquilo que € bem e aquilo que ¢
mal. Todavia queria falar ainda da nostalgia. Talvez vocé compreenda o porqué da
minha insisténcia, ao retornar a um artigo de 1933, onde tentei delinear uma imagem
do mundo, a qual até hoje ndo devo mudar quase nada. A luta, que se estende em
escala mundial entre os grandes grupos do poder econdmico, ¢ conduzida ao prego da
atrofia dos valores humanos, ao prego do fornecimento da mentira interna e
exteriormente, ao pre¢o da expansdo de um 6dio desmedido. A humanidade se tornou
rica durante o periodo burgués, dispde de tais meios naturais e humanos, que poderia
viver na concordia e na persegui¢do de fins dignos dela. A necessidade de mascarar
este fato de importancia decisiva determina toda uma esfera de hipocrisia, que ndo so6
se estende as relagdes internacionais, mas invade também as relagdes mais privadas;
determina uma diminui¢do das aspiragdes culturais inclusive a ciéncia, um
embrutecimento da vida publica e privada, assim que a miséria material se associa
aquela intelectual. Nunca a pobreza do homem esteve em tdo estridente contraste com
a sua possivel riqueza como no presente, nunca todas as energias foram assim
miseravelmente encadeadas como nesta geragdo, na qual as criangas sofrem a fome e
as maos dos pais manejam bombas. O mundo parece decisivamente andar em dire¢ao
ao desastre ou ja se encontra nele, desastre que, sob o modo da histéria que
conhecemos, ¢ paradigma s6 o ocaso da antiguidade. A auséncia de sentido no destino
do individuo, a qual ja antes era determinada pela auséncia de razdo, pela pura
naturalidade do processo de produgdo, na fase atual se transformou em um sinal
caracteristico da existéncia. Cada um esta abandonado ao seu cego caso. Daqui esta
nostalgia da perfeita e consumada justica (HORKHEIMER, 1972, p. 83-84).

No texto em discussao, Horkheimer parece oscilar entre um pessimismo € uma esperanga

latente, cujas caracteristicas para o primeiro estaria no fato de ele denunciar que nessa
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situagdo nao ha mais lugar para o homem, nao obstante a humanidade ter encontrado solugdes
técnicas e econdmicas; o que, diga-se de passagem, pde sob suspeita a idéia de progresso,
como também lembrara Adorno a propdsito da discussdo desse conceito. Essa suspeita recai
também sobre a posicdo do homem frente a esse mundo positivamente desenvolvido que o
condiciona a agir como um autdémato, guiado por sinais. A propria consciéncia como instancia
de orientagao do agir moral tem sido posta em discussao. Quanto a esperanga, ela aparece
sobremaneira na sua insisténcia sobre a nostalgia de consumacao de uma perfeita justica e na

esperanca de que apesar do

[...] mundo administrado possam ser desenvolvidas as energias que dardo origem a um
progresso ndo exclusivamente técnico. Antes de tudo em referéncia a justica, a
cessagdo de conflitos causados pelo estado cadtico do mundo, antes talvez a
consciéncia de uma solidariedade universal (HORKHEIMER, 1972, p. 100).

3.2. Formacao contra a semiformacao: educacao critica e formacao cultural

A propositura de uma educacdo emancipatoria, conforme explicitada na se¢do acima, ou seja,
a apresentagdo de uma proposta pedagoégica em Adorno poderia ser mais bem elucidada pelo
uso do termo “formagdo”, cuja contraposicao reside no conceito de semiformagdo. O conceito
“formagdo” comporta o reconhecimento, de um lado, dos elementos que conduziram a
humanidade a regressdo de sua racionalidade. Portanto, nesse sentido transparece o aspecto de
negacdo da formacdo, resultando na “semiformag¢do”. Assim, Adorno diz: “os sintomas de
colapso da formacgao cultural que se fazem observar por toda parte, mesmo no estrato das
pessoas cultas, ndo se esgotam com as insuficiéncias do sistema e dos métodos da educacao,
sob a critica de sucessivas geragdes” (ADORNO, 1996, p. 388). De outro, em seu aspecto
afirmativo possibilita pensar uma estruturacdo dos valores que podem levar a humanidade a
um reencontro com a sua humanidade verdadeira. Dessa forma, o conceito de “formagao”
apresenta-se como uma proposta pedagdgica que visa o enfrentamento critico e operativo do
processo de semiformagio, como realizagdo de um destino da civilizagio. E caracteristica
desta proposta da formacdo o opor-se a semiformacdo, enquanto forma dominante da
consciéncia atual. E nessa perspectiva pode-se relacionar o tema da formacdo com a proposta
pedagogico/educacional emancipatdria. Se a educagdo, para Adorno, ¢ enfrentar as ameagas
da barbarie, formar ¢ contrapor-se a semiformacdo que forma para a desumanizagao,

adulterando o espirito.



99

Semiformacao

Para caracterizar a semiformacao pode-se iniciar com a expressao de Maar (2003, p. 23): “[...]
o conceito de ‘semiformacdo’ constitui a base social de uma estrutura de dominagao, e nao
representa o resultado de um processo de manipulagdo e dominagdo politicas”. Com isso, ele
define a semiformagdo como parte estruturante da sociedade baseada na exploragdo e na
dominagdo. Dai as preocupagdes da reflexdo pedagogica de Adorno relacionadas com a
emancipa¢do. Portanto, frente a barbarie, oriunda do desenvolvimento da sociedade que
nasceu da ilustracdo, cabe a educacdo e a formacgao cultural importante papel. Tal escopo ¢
uma exigéncia para pensar tanto a sociedade quanto a educacdo em seu devir. A
semiformagdo ¢ assim um ramo da barbarie, enquanto esta caracteriza a regressao da razdo a
puro instrumento de dominio da natureza: “O desenvolvimento da sociedade a partir da
ilustracdo, em que cabe importante papel a educacdo e a formagdo cultural, conduziu
inexoravelmente a barbarie” (MAAR, 2003, p. 11). Esse dominio racional transforma-se em
dominagdo irracional da natureza. A semiformacdo espelha aquela méd consciéncia que
acompanha o processo civilizatério: o desejo de dominacdo. As caracteristicas da

semiformagdo sdo expressas nesses termos por Adorno:

Por inimeros canais, se fornecem as massas, bens de formagao cultural. Neutralizados
e petrificados, no entanto, ajudam a manter no devido lugar aqueles para os quais nada
existe de muito elevado ou caro. Isso se consegue ao ajustar o contetido da formacao,
pelos mecanismos de mercado, a consciéncia dos que foram excluidos do privilégio da
cultura — e que tinham mesmo que ser os primeiros a serem modificados (ADORNO,
1996, p. 394).
Para Adorno, a semiformacgdo resulta da formagdo cultural, uma espécie de recaida da
formagdo numa semiformagdo. Nesse sentido, ele compreende que esse processo comporta o
seguinte: “A formagdo cultural agora se converte em uma semiformacdo socializada, na
onipresenca do espirito alienado, que, segundo sua génese e seu sentido, ndo antecede a
formagao cultural, mas a sucede” (ADORNO, 1996, p. 388). A semiformacao cultural resulta
da formacao regressiva, oriunda do esquecimento das coisas humanas, ou mais ainda, da
liquidacdo dos bens culturais, da dissolucdo da cultura, temas muito caros a Industria
Cultural. Coisa que no ensaio Critica Cultural e Sociedade Adorno critica nos criticos
culturais, alegando que eles estavam a servigo do mercado dos produtos espirituais e que eram
valorizados a medida que obtinham bom €xito no mercado. Alias, esse ensaio retoma muitos

aspectos que sdo tratados em Teoria da Semicultura, notadamente no que tange ao aspecto da

dissolu¢do da cultura em mercadoria. Esse tema ¢ recorrente em Adorno, sobretudo por
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considerar a presenga de uma dimensdao regressiva na civilizagdo, segundo afirma: “ao
progresso, a categoria do novo, estd mesclada, como fermento, uma parcela de barbarie, pois
se degrada” (ADORNO, 1996, p. 410). Corroborando com essa linha de raciocinio, Maar
(2003, p. 19) afirma que “a crise do processo formativo e educacional, portanto, ¢ uma
conclusdo inevitavel da dindmica atual do processo produtivo. A dissolugdo da formagao
como experiéncia formativa redunda no império do que se encontra formado, na dominagao

do existente”.

O enfrentamento das questdes relativas a cultura denota uma insisténcia no papel da teoria
critica em fazer frente ao dado regressivo do processo civilizatorio, que, segundo Pucci (2003,
p. 33-34), mostra-se como “[...] um sinal de resisténcia. Resisténcia aos irracionalismos da
barbarie fascista, do autoritarismo estalinista, da semicultura capitalista. Resisténcia
individual ¢ coletiva, resisténcia através da Razao, da cultura, da educagao/formagao, da arte”.
Em linhas gerais, o que define a semiformagao nao ¢ tanto a auséncia de formacao cultural
quanto o seu desvirtuamento, como resultado da negacdo dos pressupostos necessdrios a
formacao cultural, uma vez que ela pode abandonar sua via de emancipa¢ao e degenerar em
seu contrario, na dominagdo e na barbarie. Diante disso, Adorno demonstra sua preocupagao,
assegurando que isso € pior do que o processo da nao-formagdo, a qual esta aberta a novas

possibilidades.

Nesse sentido, Adorno opde o conceito de ndo-cultura ao de semicultura (semiformagao),
considerando que a primeira pode se transformar em consciéncia critica, por conservar ainda
boa dose de ingenuidade, ceticismo e ironia; enquanto a segunda se especializa na producao
do conformismo e da facil aceitagcdo da realidade, ndo projeta transformagao alguma. Adorno
(1996, p. 389), depois de considerar que a semiformagdo se enquadra no processo de
constru¢do da sociedade da dominagdo, sustenta que “apesar de toda ilustragdo e de toda
informagdo que se difunde (e até mesmo com sua ajuda) a semiformagao passou a ser a forma
dominante da consciéncia atual, o que exige uma teoria que seja abrangente”. Isso revela uma
relacdo entre a semiformagdo e a instrumentalizagdo da razdo, tendo presente que a “atitude
em que se reunem a semicultura e o narcisismo coletivo ¢ a de dispor, intervir, adotar ares de
informados, de estar a par de tudo” (ADORNO, 1986. p. 406). Nesse sentido, caracterizando a
formac¢ao no pensamento de Adorno, Pucci (2003, p. 41) a configura como parte do processo
de construcdo da emancipagdo, de um lado, ¢ denuncia a sua transformag¢do em

semiformacao, relacionando-a a razao instrumental ¢ a industria cultural.
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Adorno analisa o conceito de formagdo cultural, constituido historicamente pela
burguesia em seu processo revolucionario, [...] em que se postula necessariamente a
idéia de uma humanidade sem status e sem exploragdo, em que os individuos se
sentem aptos para se afirmarem como racionais numa sociedade racional, livres numa
sociedade livre. Com o advento, porém, da Razao Instrumental e da Industria Cultural,
o sonho da formacdo cultural ¢ falsificado pela ideologia da semicultura, onipresenga
do espirito alienado.

A categoria da semiformag¢do no pensamento de Adorno aparece como instancia de denuncia
da perda da consciéncia do valor da humanidade. Desse modo, o topico seguinte procura
pensar a formacao cultural acompanhada de uma educacgao critica como instancia de resgate
dessa consciéncia, que ndo somente postula uma transformac¢do individual, mas tem como
primeira tarefa promover a transformacdo da vida politica. De sorte que a educagdo critica ¢
também educacao politica em direcdo a realizagdo da justica, como sugere Maar (2003, p. 15):
“Em Adorno a teoria social ¢ na realidade uma abordagem formativa, e a reflexao educacional
constitui uma focalizacdo politico-social. Uma educacdo politica”. Isso ¢ uma possibilidade
que se abre no proprio interior da semiformagdo, uma vez que segundo Adorno “como a
integracdo ¢ uma ideologia, ¢ também como ideologia, fragil, desmoronavel” (ADORNO,
1996, p. 395). E, em outro momento, sugere uma possivel superacdo da semiformacdo e a
sobrevivéncia da formagdo cultural por intermédio da auto-reflexdo critica. Abre-se assim no
proprio pensamento de Adorno um espaco para a superagao das impossibilidades geradas pelo
mundo do capitalismo tardio, facultado pelo resgate da formagdo cultural e da educacao

critica.

Formacao cultural e educacao critica

As indagacdes em torno da semiformagdo impdem um repensamento da sociedade e do
processo civilizatdrio, a abertura de novos de caminhos e a busca de horizontes. Esse processo
implica adotar, além das reformas pedagogicas, também a modificacdo das condigdes
objetivas da sociedade. Isso leva a autocritica do pensamento, pela qual se reconhece os
fatores do embrutecimento da realidade. Reside aqui uma das contribuicdes de Adorno ao
pensamento filosofico-educacional, ou seja, uma educagdo para além da sala de aula, um
processo ampliado, pelo qual se poderia dizer que educacdo ¢ formacao (bildung). Bildung
contra a semiformacdo, em que educagdo ¢ o mesmo que emancipagdo, por onde se pode
perceber a preservacdo do aspecto emancipatorio da formagdo. O meio apropriado para se
efetivar uma transformagdo nesses moldes ¢ o de uma educagdo critica. A formagdo possui
duas caracteristicas peculiares: continuidade e temporalidade. Para tanto, a formagao cultural

¢ uma forte aliada.



102

Segundo Pucci (2001, p. 117), pela continuidade revela-se “[...] a importancia de que os
conteudos culturais permanegam presentes no decorrer do processo ensino-aprendizagem”. Ja
a temporalidade se refere “[...] & necessidade de que sejam considerados os vinculos
temporais entre os objetos de estudo”. Nessa posicdo o que se quer defender ¢ a continuidade
temporal, em contraposi¢do a semicultura que por uma concepgao a - histdrica parece querer
perpetuar um presente. Nesse sentido, o presente perpetuado impediria o processo de
superacdo das suas dores e contradigdes. A industria cultural participa efetivamente desse
processo de anulacdo da historicidade dos homens, mediante a promessa de felicidade, ou
melhor, da dialética da promessa de felicidade, inibindo a possibilidade de critica do presente
e de sua transformacao. Assim se efetiva a transformagdo da Bildung em Halbbildung, em
conseqiliéncia da instrumentalizacdo da racionalidade cientifica. E com isso, se efetiva a
sentenca de que a “crise da formacdo ¢ a expressao mais desenvolvida da crise social da

sociedade moderna” (MAAR, 2003, p. 16).

A formagdo se inscreve na tradicdo do Aufklarung kantiana e, portanto, para Adorno a
educagdo ¢ entendida como emancipagdo. Esse processo de emancipacdo presente na
educacao “[...] faz obje¢do ao processo educacional que visa a formagdo das pessoas bem
ajustadas, ou seja, conformadas ao status quo atual”. De modo que “a concepgao de educagdo
de Adorno objetiva exatamente criticar essa sociedade que potencialmente carrega dentro de
si o retorno da barbarie” (PUCCI, 2001, p. 119). Uma educagdo da auto-reflexdo critica se
opoe frontalmente a semiformagdo. Nesse contexto, aparece uma outra contribui¢do para o
pensamento filosofico-educacional, a partir da pergunta de como ¢ possivel educar individuos
que ja se sentem educados? O que se configura num desafio a formacdo para a racionalidade
livre. Adorno diferencia a semicultura (semiformacdo) da ndo-cultura, asseverando que a
primeira se especializa na produg¢do do conformismo e da fécil aceitagdo da realidade;
enquanto a segunda pode se transformar em consciéncia critica, por conservar ainda boa dose
de ingenuidade, ceticismo e ironia. Dessa forma, se constroi o estatuto da formacdo, a qual a
educacdo se vincula, ou seja, o enfrentamento da semiformagdo, em vista de atingir o status
de consciéncia critica. Com esse proposito, os dois frankfurtianos cunham o conceito de
industria cultural, caracterizando uma produgdo simbolica que ndo promana de um genuino
saber popular, mas sim dos interesses do mercado. A semiformag¢do cultural que tem seu
alicerce na subordinacdo da producdo simbolica a légica da mercadoria engloba tanto os
dominados quanto os dominantes. Diante disso, as reformas pedagogicas devem enfrentar a

semiformagdo para vencer o risco do retorno da barbarie. A formagdo cultural se identifica a
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formagdo para a emancipagdo, como parte da exigéncia de uma educacao critica que faz frente
a violéncia da dominacdo e que enfrenta a exigéncia da desbarbariza¢ao pela formacgao de

uma consciéncia verdadeira.

Adorno considera que o problema da crise da formagdo cultural extrapola o ambito
pedagdgico; de tal forma que nem mesmo as reformas que devem ser realizadas na educacao
sdo suficientes para debelar tal crise, pois ela se estrutura no macro sistema de dominagdo, no
“mundo administrado”. Apesar disso, considerando sua idéia de formacao frente as ameacas
da semiformacao, ¢ possivel pensar que ao lado de uma educacao que leva a consciéncia da
barbarie, enfrentando-a pela consciéncia do seu horror, convém aliar o esfor¢o de recuperacao
da formacdo cultural. Esta visa tornar possivel o resgate da condicdo humana diante da
permanéncia da dominag¢do sobre o homem. Adorno reconhece a um s6 tempo o que ¢ a
formagdo e a sua transformagdo em semiformagao, bem como a permanéncia do seu vinculo

com a emancipacao.

A formagao devia ser aquela que dissesse respeito — de uma maneira pura como seu
proprio espirito — ao individuo livre e radicado em sua propria consciéncia, ainda que
ndo tivesse deixado de atuar na sociedade e sublimasse seus impulsos. A formacgao era
tida como condicdo implicita a uma sociedade auténoma: quanto mais licido o
singular, mas licido o todo. Contraditoriamente, no entanto, sua relagdo com uma
praxis ulterior apresentou-se como degradagdo a algo heteronomo, como percepcio de
vantagens de uma irresolvida bellum omnium contra omnes. Sem duvida, na idéia de
formacdo cultural necessariamente se postula a situagdo de uma humanidade sem
status e sem exploracdo (ADORNO, 1996, p. 391-392).

Ora, ¢ possivel encontrar uma relagdo entre a formacao cultural, conforme aludido acima por
Adorno, e um projeto pedagogico critico-emancipatdrio. Desta feita, a possibilidade de
mudanga, de autonomia do sujeito, de individuos livres ¢ sustentada tanto em Adorno como
em Horkheimer por uma filosofia da educacdo em que a educacdo ¢ pensada como
instrumento de transformacao da consciéncia e da propria sociedade. A base de sua filosofia
da educacdo esta no projeto de reapropriacdo pelo homem de sua propria condi¢do e sentido,
sobrepondo-se aos condicionantes de um mundo em que o til € o desejado, em que o lucro ¢
a razdo de todos os esfor¢os humanos. Para esse projeto convergem, num sé esforco, seja a
recuperagdo da formacao cultural quanto uma educagdo critica. A primeira pode ser entendida
como a formagdo de uma consciéncia do verdadeiro significado da existéncia humana e de
sua presenga na historia. A segunda, por sua vez, pode-se entender como o esfor¢o de
sustentar nos individuos a convic¢ao de sua capacidade de desmontar as armadilhas de um

conhecimento consolidado a partir de interesses pré-figurados, ciosos na defesa dos interesses
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econdmicos de poderosos grupos econdmicos. Noutros termos, a construcdo de um

conhecimento que tenha o homem e sua humanidade como instancia de valor inquestionavel.

A “Bildung” como forma de superacdo da semiformagdo exige a educagdo critica do
individuo em vista da formag¢ao emancipatoria, como uma exigéncia inadiavel. “Na sociedade
capitalista da industrializacdo avancada, esta educagdo critica se encontraria travada,
desenvolvendo-se s6 o lado da adaptacdo, e ndo o lado da resisténcia e da contradi¢dao”
(MAAR, 2003, p. 66). A isso se da, em Adorno, o nome de semiformagdo. Maar insere
Horkheimer no debate da formacao cultural, especialmente ao apresentar o debate sobre a
crise da cultura, enquanto crise do individuo, a partir da aula inaugural de Horkheimer na
Universidade de Frankfurt, em 1952. Para ele, aquele pronunciamento se filia aos debates

iniciados nos anos 30.

A relacdo entre formacgdo e educagdo critica aqui desenvolvida se dirige a transformacgdo da
semiformagdo em formacdo. Essa temdtica ¢ bastante importante para uma discussdo mais
consistente em torno da educagdo emancipatdria. O tema da semiformagdo, de um lado,
permite o exame mais acurado das caracteristicas da sociedade do tardio capitalismo. De
outro, revela o tipo de cultura que ai ¢ forjada: a cultura da conformacgdo. O tipo de cultura
cujas caracteristicas foram sinalizadas na Dialética do Esclarecimento, notadamente em
Industria cultural: mistificagdo das massas. A formacdo, portanto, aparece como um
horizonte em direcdo ao qual a educagdo e os esfor¢os pedagdgicos devem caminhar. Ela
permite o resgate da dimensdo emancipatoria do esclarecimento, como um “[...] necessario
processo de estranhamento do espirito, presente na constru¢do do conceito de formagdo
cultural” (PUCCI, 2001, p.119). Para Pucci, a discussdo de Adorno em torno de uma
educagdao emancipatoria gira ao redor do enfrentamento dos processos de barbarizacao da
sociedade de nosso tempo. A sua concepcao de educacdo “[...] objetiva exatamente criticar
essa sociedade que potencialmente carrega dentro de si o retorno da barbarie”. Desse modo, o
estatuto da formagdo ao qual a educagdo se vincula ¢ o enfrentamento da semiformacao, pela
via da consciéncia critica ou pela intervengdo de uma educacdo critica. No topico seguinte

essa relacdo serd melhor esclarecida com a exposicao do tema da educagdo e emancipagao.

3.3. Educacio e emancipaciao

A educacdo para Adorno e Horkheimer exerce papel significativo no processo de construcao

da emancipagdo. Assim sendo, os temas da desbarbariza¢do, da formacao de uma consciéncia
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verdadeira, da ndo repeticdo de Auschwitz como primeira tarefa da educacao, da formacgao
cultural, da teologia, da reeducagdo dos sentidos, da educagdo para a sensibilidade presentes
nos textos tardios de ambos autores permitem encontrar neles um esfor¢co em enfrentar as
questdes que pautaram a teoria critica, notadamente aquelas que marcam a Dialética do
Esclarecimento. Ha, nesse sentido, uma vincula¢do dessas tematicas com as primeiras fases
do pensamento critico desses dois frankfurtianos. A teoria critica, dessa forma, manteve
também na fase final seu élan critico da sua origem no Instituto de Pesquisa Social, por seu

interesse pela elaboracdo da critica social por parte da filosofia.

Esse topico busca sustentar a afirmagao da presenca de um projeto emancipatorio inserido na
teoria critica. Nesse contexto, a proposta de Adorno de que a educacdo cabe uma tarefa
fundamental ¢ bastante significativa. Essa tarefa se fortalece sobremaneira nesse ambiente
marcado por graves dificuldades, onde a possibilidade de saida para o mundo administrado
estava interrompida. Na concepcao de Adorno, a educagdo vai além da simples modelagem de
pessoas e da pura oferta de conteudo, reputando a primeira como coisa descabida e a segunda
como semelhante a coisa morta. Dessa forma, introduzindo a idéia de que a educacao se dirige
para a democracia e a alimenta, em consideracdo a exigéncia de que esta sO6 se realiza

efetivamente em vista da emancipagao das pessoas, Adorno (2003f, p. 141-142) notifica que o

escopo fundamental da educagdo ¢

[...] a produgdo de uma consciéncia verdadeira. Isto seria inclusive da maior
importancia politica; sua idéia, se € permitido dizer assim, ¢ uma exigéncia politica.
Isto é: uma democracia com o dever de nao apenas funcionar, mas operar conforme
seu conceito, demanda pessoas emancipadas. Uma democracia efetiva s6 pode ser
imaginada enquanto uma sociedade de quem € emancipado.
A educacdo, nessa perspectiva, ocupa um lugar privilegiado no processo de efetivacao de
reacdo as condi¢des impostas pelo mundo administrado. Uma pedagogia que arranque o
homem das garras de um sistema enrijecido ¢ um dos ultimos residuos de forg¢a capaz de
enfrentd-lo. Em Adorno ndo hé um plano politico-pedagodgico para enfrentar a barbarie e a
permanéncia de sua ameaga. A sua contribui¢do aponta para a necessidade de gerar uma
consciéncia nova a respeito da barbarie que acometeu a humanidade e, mais ainda, a
necessidade de que a consciéncia desses acontecimentos se faca bem viva também hoje. O seu

pensamento politico-pedagdgico se relaciona com uma educacao politica, relacionada com o

processo de emancipacao do sujeito.
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O filosofo inicia o texto Educa¢do apos Auschwitz com uma adverténcia sobre a tarefa ética
da educagao, frente ao risco da reincidéncia da barbarie. Ele adverte que a consciéncia dos
homens néo reconheceu inteiramente o horror nazista’>. Dai a importancia de que a educagio
enfrente esta questdo. Auschwitz consubstancia a propria recaida, a propria barbarie, a qual
ndo ¢ um movimento segundo da civilizagdo, ¢ seu primeiro movimento. E por isso, a tarefa
da educagdo ¢ eliminar as condigdes objetivas para a barbarie e barrar o processo de
anticivilizagdo na propria civilizagdo. E assim fazer com que Auschwitz ndo reviva,

impedindo a repeticdo da barbarie, como uma ameaga viva presente na civilizagao.

A primeira atitude nessa direcao ¢ tomar consciéncia de Auschwitz, sobretudo considerando
que a situacdo atual ndo mudou muito, visto que a historia carrega os germens da barbarie.
Para salientar a vinculagdo da civilizagdo com a barbarie, Adorno recorda outros genocidios
na historia; de sorte que em sua concep¢ao o genocidio tem suas raizes na ressurrei¢do do
nacionalismo agressivo presente em muitos paises a partir do fim do século XIX.” Essa
consideracdo o leva a dizer que a bomba atdmica faz parte da categoria historica do
genocidio. E verdade que ele considera que a impossibilidade de alterar os pressupostos
objetivos, sociais e politicos leva a solugdo para o lado subjetivo, ou a “volta ao subjetivo”.
Essa posicdo o leva a defender que ndo ¢ possivel responsabilizar os perseguidos, mas tdo
somente 0s criminosos, isto €, ndo ha virtude nos perseguidos que possa interromper tais
acdes criminosas nem vicios que possam responsabilizar as vitimas. A responsabilidade ¢
somente dos perseguidores. A educacio devera atuar entdo em duas frentes. Na primeira deve
reconhecer a nao culpabilidade das vitimas e na outra deve considerar a culpabilidade dos
perseguidores. Essa volta ao sujeito significa formar a consciéncia dos mecanismos geradores
da barbarie. Isto expressa a tomada de consciéncia das razdes de os homens se tornarem

opressores, de um lado, e vitimas, de outro.

Horkheimer, na mesma dire¢do dessa proposta transformadora da educagdo, apresenta uma

2 A proposito disso, Hanna Arendt, referindo-se a uma visita sua a Alemanha em 1950, faz uma analise bastante
significativa do comportamento dos alemdes em relacdo aos acontecimentos do periodo nazista. Segundo ela,
diante de qualquer indagacdo a respeito do horror, era comum uma saida pela tangente, com uma resposta
evasiva, as vezes, ou com a considera¢do de que caso aquelas condi¢des politicas ocorressem em qualquer outro
pais o mesmo se daria. Ou seja, insistiam numa culpabilidade presumivel para quaisquer sociedades submetidas
a0 mesmo contexto.

 Vale salientar, nessa diregdo, que o movimento anti-semita se fortalece no mesmo momento em que ressurge
no final do século XIX o movimento sionista. O genocidio acima referido é aquele efetuado pelos turcos contra
os arménios na Primeira Guerra Mundial, no qual foram vitimados em torno de um milho de pessoas, fato que
foi silenciado, conforme Adorno; fato este que fora mantido em sigilo.
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tarefa ético-politica vinculada a educacao. A tarefa da sua filosofia da educacao ¢ engendrar
uma reagao €tica ao processo de instrumentalizagdo da razdo. Isso marca a sua preocupagao
com a educacdo dos individuos. Para Silva (2001, p. 199), “a critica de Horkheimer se liga
imediatamente as bases tedricas da moderna pedagogia, em que idéias como autonomia do
sujeito, emancipagdo pela razdo e educabilidade humana gozam de credibilidade e status”.
Pelo que se vé, a proposta de uma educagdao em Horkheimer esta associada a idéia de quebrar
o esquema proprio da sociedade da razdo instrumental. A educag¢do implica na critica a
racionalidade iluminista. Em razdo disso, pergunta-se pelo papel da filosofia e da pedagogia
em uma sociedade administrada. Ela comporta ainda uma outra questdo, de ordem
pedagdgico-politica, se € possivel educar para a autonomia. Esse contexto indica tanto uma
dificuldade de realizacdo dessa proposta pedagdgica quanto o surgimento de problemas
éticos, os quais a educacdo deve enfrentar como sua tarefa primeira, como lembrara Adorno,

ao considerar que a primeira tarefa da educacao ¢ impedir que a barbarie nazista reviva.

A educagdo devera ai reabilitar a esfera dos valores, em contraposicao a esfera da producado e
reproducdo materiais. Isso leva ao enfrentamento do conflito entre a cultura e a civilizacao
que caracteriza a sociedade do capitalismo avangado. A primeira atividade da educacdo ¢
reabilitar os valores €ticos, ou seja, ela tem uma tarefa ética. Em vista disso, Silva argumenta
que Horkheimer retoma Kant, considerando a importancia de suas nog¢des de individuo, de
sujeito moral e de educacdo para autonomia. Essas nogdes estdo presentes sobretudo no texto
“Resposta a pergunta: que é o esclarecimento?”, considerado como um “[...] manifesto da
filosofia iluminista contra qualquer tipo de dominagao, seja ela fisica ou espiritual, portanto, a
toda forma de tutelagem” (SILVA, 2001. p. 201). Essa idéia de autonomia ¢ evidenciada
sobremaneira pela tese do uso publico da razdo, responsavel pela supressdo tanto da
menoridade quanto do jugo espiritual. Esse processo sera possivel mediante a educagdo.
Assim sendo, em Kant o esclarecimento tem aspectos didaticos e pedagdgicos, pelos quais o
individuo educado publica e racionalmente pode chegar a verdade. Isso caracteriza a sua
compreensdo de esclarecimento. Ou seja, o esclarecimento se vincula a educacdo e a

moralidade.

Outrossim, a educacdo cabe a missdao de vencer o reino da necessidade, por meio do
aprimoramento da razdo, e levar a moralidade, ao reino dos fins. O sujeito moral, conclui
Silva, seria formado nas entranhas do esclarecimento, pela filosofia da educacdo que dele se

origina, levando a autonomia da razao, a qual estabelece as suas proprias leis, transformando a
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natureza do homem. Esse novo homem advém da educagdo, ou seja, da educagdo para a
autonomia e para a liberdade. Analogamente a Kant, pode-se dizer que Horkheimer considera
como tarefa da educacdo aquela de educar os individuos contra a “sociedade administrada”,
assegurando uma estreita relagdo entre saber e liberdade, educa¢do e moral, bem como “o
dualismo kantiano entre o mundo dos fendmenos ¢ da coisa-em-si, entre sujeito ¢ objeto”
(SILVA, 2001, p. 203). A implicacao disso pode ser encontrada naquilo que Matos (1989, p.
282) diz a respeito da filosofia da historia de Kant, que procura colocar o sujeito fora da
causalidade natural, onde, segundo seu parecer, ele valoriza “[...] o individuo como unico
detentor do valor ético”. Ela lembra que para Kant “[...] o individuo se torna o refugio das
forgas da emancipacao” (MATOS, 1989, p. 283), tornado assim por meio do livre movimento
do pensar, pelo uso publico da razdo. E nesse sentido, “o ‘pensamento negativo’ inerente a
moral kantiana preserva o contingente e o particular contra a totalidade do universal”
(SILVA, 2001, p. 204). Para ele, a questao central em relagdo a qual Horkheimer associa ética
e educacdo ¢ exatamente essa. Esse ligame ¢ fundamento da possibilidade da formacao de
individuos auténomos capazes de livremente se responsabilizarem pelos seus atos.

Em conexdo com esta proposta ¢ possivel ver em Horkheimer uma relacdo entre ética e
educagdo, notadamente por vislumbrar a possibilidade de pensar a formagdo de sujeitos
auténomos, responsaveis, capazes de livremente responder por suas acdes. A exigéncia de
uma educac¢do emancipatdria implica educar politicamente para evitar a panacéia dos lideres
milagreiros. A questdo que se apresenta aqui € como proteger a liberdade frente a sua fragil
segurancga, visto que ela ¢ construgdo historicamente situada. Uma histéria que oscila entre
afirmar e negar os caminhos de constitui¢do da liberdade dos homens. Isto significa que a
escolha politica nem sempre ¢ pela liberdade, enquanto constitutiva da politicidade. Esta se
configura pela articulacdo entre o Estado e os interesses sociais. Dessa forma, a garantia legal
do Estado ¢ sustentada pela participagdo popular, ou mais precisamente, se faz necessario o

3

incremento de ‘““um contetido vivo’”, permitindo a aplicagdo na pratica daquilo que a
Constitui¢ao, enquanto elemento formal, estatui em favor dos cidaddos. Assim, se conjugam
na democracia tanto a Constituicdo quanto a consciéncia dos homens. Isso efetivamente
constitui a diferenca entre o Estado democratico e o totalitario. Na democracia, segundo
Horkheimer, os individuos se consultam entre si, podem formar a propria opinido, dando

validade e poder a propria opinido (SILVA, 2001, p. 237). Posto isso, compreende-se que a

organizagdo popular ¢ fundamental para exercer pressao sobre as decisdes governamentais.
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Em Adorno, por seu turno, a proposta de uma educacdo para a emancipagdo pode ser
entendida como uma atitude permanente de transformacdo da propria consciéncia individual e
coletiva. E uma agdo paulatina e incessante. Esta agio é propriamente uma agdo politica, um
repensar a propria presenca do homem na histdria, a restauracdo da vida. Uma educagdo para
a auto-reflexd@o critica. Para tanto, a educagdo deve ser aplicada desde a primeira infancia
como forma segura de evitar o retorno e a permanéncia do 6dio. A educagdo critica faz frente
ao mundo administrado, o qual aprisiona a humanidade. Segundo ele, a educacdo deve
enfrentar a questdo do 6dio que a civilizagdo dirige a si mesma, como diz: “Esta torna-se alvo
de uma revolta violenta e irracional” (ADORNO, 2003e, p. 122). Essa idéia ¢ o mote que
norteou o texto Elementos do anti-semitismo: limites do esclarecimento. Isso o leva a dizer
que ha um paradoxo em nossa sociedade, pelo qual se efetua tanto a integragdo quanto as
tendéncias desagregadoras. A vida civilizada e ordenada carrega no seu interior essas
tendéncias. Elas atingem os individuos e suas instituigdes, destruindo sua capacidade de

resisténcia e de reconhecimento dos mecanismos que as conduzem ao crime.

Para Adorno, essa educacdo apresenta duas exigéncias: a oferta da educagdo infantil, na
primeira infincia e a promocgao do esclarecimento geral, fazendo emergir um clima espiritual,
cultural e social que impeca a repeticdo dos horrores nazistas. Esse clima deve levar a
consciéncia dos motivos que levaram ao horror. O autor, consciente desse processo e de como
a educacao pode participar da transformacao, salienta alguns pontos relacionados a um projeto
de educacdo transformador. Comega por constatar que os homens ndo estavam preparados
para a autodeterminacdo, mas depois ressalta a importdncia da autonomia e da
autodeterminagdo contra o poder da forca e, por fim, insiste na desbarbarizagdo do campo
como um dos objetivos educacionais fundamentais, exigindo um projeto especifico de
educacdo dos camponeses. Contudo, levanta-se uma suspeita quanto a importancia dos

esportes para educacao, considerando existir uma ambigiiidade nele, ou seja, de um lado o

efeito antibarbarico e, de outro, o aspecto de agressividade, crueldade e sadismo.

Além disso, ele identifica no contexto de Auschwitz alguns tipos caracteristicos, reconhecidos
como a identificacdo cega com o coletivo e também com o condicionamento de manipulagdo
das massas, dos coletivos a que foram submetidos. Para Adorno, se contrapor a qualquer
supremacia coletiva cega e aumentar a resisténcia contra ela, focalizando o problema da
coletivizagdo, ¢ a medida mais segura para evitar a repeti¢do da barbarie. Considera com isso

que a educagdo para a dureza ¢ errada, seu incremento ¢ masoquismo, ¢ sadismo, significa
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indiferenca a dor. A educacdo, em contraposi¢dao, deve ao mesmo tempo levar a tomada de
consciéncia dos mecanismos repressores € enfrentar a questdo da aceitagdo da dor e da
capacidade de suportd-la, como diz: “[...] deve ser fomentada uma educa¢do que ndo mais
premie a dor e a capacidade de suporta-la” (ADORNO, 2003e, p. 129). A concepgdo de
educacdo para Adorno e para Horkheimer, nesse sentido, ¢ uma educac¢do que inclusive
reconhece o0 medo, considerando a sua importancia como fator de emancipagao e que € contra

o medo reprimido, como fator promotor de personalidades violentas.

Adorno alerta para o perigo do enquadramento coletivo, produzindo a incapacidade para a
autodeterminacao e para o reconhecimento do outro, resultando num carater manipulativo,
cuja caracteristica basica ¢ a sustentacdo de uma falsa ordem. Para ele, hd em diversas
organizagdes criminosas urbanas uma dissemina¢ao do carater manipulativo, identificados por
ele como um tipo de consciente coisificado, cujas caracteristicas sdo a equiparacdo das

pessoas as coisas e a redugao dos outros as coisas.

Citando Horkheimer, ele define a tortura, tdo propria dos comportamentos sociais repressores,
como a adaptagdo do homem ao coletivo. Isso caracteriza um comportamento de fechamento
esquizofrénico, como um fechamento para uma vivéncia adequada. Assim sendo, para uma
reacdo contra uma nova Auschwitz é necessario reconhecer o processo de gestacdo do carater
manipulativo. Além do mais, se faz necessario modificar as condi¢des favoraveis para isso.
Essa reacdo implica a formagao contra o carater manipulativo. Também indica que essa tarefa
passaria pela necessidade de estudar os nazistas, sem usar os seus métodos, para conhecer o
que os levou a isso. Ele adverte que os velhos nazistas se sustentam numa estrutura coletiva
que os protege inclusive da propria culpa. A forma possivel de exorcismo disso € o
conhecimento dos elementos internos e externos que conduziram as praticas nazistas. Faz-se

necessario conhecer o processo que os conduziu ao nazismo.

Adorno recoloca essa questdo em dois outros textos, quando fala tanto em “desbarbarizar”,
apresentando novamente a urgente tarefa da educacdo, no texto Educag¢do Contra a Barbarie,
quanto na “possibilidade de afastar a catastrofe extrema, total” (ADORNO, 1995, p. 38), ao
tratar do conceito de progresso, no texto de mesmo nome, rejeitando da sua defini¢do o puro e
simples crescimento material. Este ja fora resolvido pela capacidade de produgdo. Aquele, no
entanto, implica a esperanca de que para o futuro tudo possa melhorar. Nesse sentido, a

argumentacao da neutralidade da ciéncia pode ser a um s tempo positiva, enquanto pode usar
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seu poder para transformar a realidade social; ou negativa, por ndo assumir responsabilidade
pela miséria. Pucci (2001, p. 112) admite que “o pensamento adorniano refuta tanto uma
no¢do de progresso ingenuamente otimista, que acredita ter superado os irracionalismos
miticos, como uma postura niilista que busca um retorno a uma natureza idilica que ndo mais

existe [...]”. H4, entdo, um questionamento da relagdo entre o poder € o conhecimento.

Em funcdo disso, Adorno faz critica a sociedade tecnologica atual, a qual forma pessoas
afinadas com a tecnologia. Paradoxalmente, essa atitude possui elementos irracionais,
patolégicos e de exagero. H4 questdes psicologicas ligadas ao uso da tecnologia, dado a
complexidade dessa relagdo e as implicagdes para a vida concreta dos homens. Ademais, esse
uso da tecnologia revela uma auséncia de amor, uma frieza para com o outro, o amor ¢
dirigido & maquina, uma espécie de fetichizacdo da tecnologia, redundando num consciente
coisificado. Ele assevera que a frieza, caracteristica da natureza humana, possibilitou a

realiza¢ao de Auschwitz. Nessa direcdo, ele de argumenta:

[...] se os homens ndo fossem, por isso, profundamente indiferentes ao que acontece
com todos os demais, exceto alguns poucos aos quais encontram-se intimamente
ligados, possivelmente por interesses praticos, entdo Auschwitz ndo teria sido
possivel, pois as pessoas nao o teriam aceito (ADORNO, 2003e, p. 134).
A sua conclusdo ¢ que a incapacidade de identificacdo foi a condicdo psicoldgica para o
terror, cuja conseqiiéncia fora o siléncio frente o terror. De maneira que até mesmo a pregagao
cristd que propunha a eliminagdo da frieza fracassara. Ela fracassou por ndo penetrar a ordem
social, onde se produz e reproduz a frieza. A sua superagao € possivel pelo reconhecimento
das proprias condicOes de sua existéncia e pela tentativa de combaté-la, principalmente no
contexto individual. Ele sugere que tal proposta pode obter melhores resultados se for
aplicada ja a educagdo infantil. Como forma de combate a frieza urge conscientizar-se a
respeito da sua existéncia ¢ dos motivos que a fizeram vir a tona. Em segundo lugar,
conscientizar-se sobre os mecanismos subjetivos que permitiram existir Auschwitz, além
daqueles que dificultam a conscientizagdo sobre sua existéncia. Horkheimer, nessa mesma
dire¢do, também propde uma educagdo para a sensibilidade, como saida para a superacao da

indiferenca, sustentando que a educagao deve levar a sensibilizagdo para com o outro.

O reconhecimento do horror, mediante o esclarecimento racional, torna-se instrumento de
indisposi¢do ao terror, ou seja, torna-se vetor de resisténcia aos extremismos e ao horror.

Adorno alerta que se o consciente cultural reconhecesse o carater patoldogico de Auschwitz
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tornaria possivel o controle dessas tendéncias agressivas. Faz-se necessario, frente a isso,
proteger a sociedade dos riscos de retorno do terror, visto permanecer viva a ameaca de
renascimento dos nacionalismos, acreditando nas possibilidades concretas de resisténcia. Ele
radicaliza sua proposta dizendo que a doutrina politica como um todo deve concentrar-se no
esfor¢o de romper com o ciclo de repeticdo de Auschwitz. O horror tem sua matriz no fato de
o direito de Estado se sobrepor ao direito dos cidaddos. Essa relacdao dispare entre o Estado e
os cidaddos ¢ potencial para o terror. Ele reconhece que a educagdo ndo evita totalmente o
terror, mas podera participar de um processo de mudanga de mentalidade. Em sintese, se pode
dizer que o carater educativo/pedagogico presente nesses textos se vincula a uma educagdo
mais ampla, embora tenha como foco a educacao infantil e da juventude, no sentido de levar a
construcao de uma nova sociedade, preservada da vontade de terror que marcara as geragdes

passadas.

De outro lado, Horkheimer defende a idéia de uma formagao que leve as pessoas a tomarem
consciéncia do poder avassalador da midia, reagindo contra a massificagdo dos meios de
comunicagdo social. Para isso propde inclusive o uso dos recursos técnicos dos “mass media”
na conscientizacdo das pessoas, prevenindo-as da insanidade coletiva. Ele ataca a educacao
que promove o 6dio, a inveja e os preconceitos. Isso significa pensar uma educagdo para a
sensibilidade, para a solidariedade e para a alteridade. Pensa uma educagdo para a
democracia, uma educacdo afirmativa a favor da manuten¢do da liberdade e da democracia.
Isso ¢ fundamental, levando em conta que a democracia e a liberdade vivem sempre sob
ameaca de sua perda. Elas sdo conquistas permanentes, pois as massas, COmo comprovou a
historia, sdo suscetiveis aos lideres carismaticos e autoritarios. Nao hé certeza da prosperidade
da democracia. Dai a urgéncia de uma educacdo afirmativa dos seus valores e da sua
necessidade. A tarefa filosofico-politica ¢ formar individuos para a participagdo politica,
dando sustentacdo pratica a liberdade formal que o regime democratico apregoa. O papel do
Estado ¢ garantir as aspira¢des dos grupos sociais. Quando ele foge disso torna-se prepotente
e gera as condigdes para o desenvolvimento do totalitarismo, pelo qual ele mesmo se sobrepde

aos individuos.

A liberdade necessita tanto das possibilidades objetivas quanto subjetivas, pelas quais se
efetivam a autodeterminacdo e o uso da propria liberdade. Nesse contexto, o crescimento
material, para Horkheimer, exige uma consciéncia independente para poder fazer uso da

liberdade material, ou melhor, para fazer uso da liberdade que o crescimento material
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favorece. A garantia da democracia sé se da pela efetiva participagdo dos cidadaos na vida
politica, em oposicdo aquela apatia politica acima referida. O mal-estar referido se conjuga
com a auséncia de participagdo e também com a aceitacdo tacita da situacdo posta,
configurando-se em vulnerabilidade politica. A educacdo deverd, ao contrario, gerar uma
mentalidade aberta a liberdade e que se oponha a apatia politica, ou seja, uma educacao para a
democracia. Para Horkheimer, ndo obstante as muitas emergéncias, a educagdo politica tem
prioridade frente as demais necessidades. E nesse sentido, o papel do professor na educacao ¢
preparar os estudantes para a constru¢do da democracia. Do mesmo modo, a tarefa da
universidade ¢ formar para a vida social e politica e “’contra a desumanizagao e decadéncia da
cultura’”. A universidade tem um papel privilegiado para a irradiacdo de sua influéncia em
outras areas do ensino. Assim contextualizado, o ensino deve tratar da sociedade e da vida

concreta, levando a compreensdo da realidade social.

O pensamento de Adorno visa uma educagdo politica, onde a formagdo se sustenta no
processo de emancipag¢do do sujeito. Nesse sentido, Pucci (2001, p. 129) vé€ nos textos
“pedagdgicos” deste filosofo wvaliosas “[...] sugestdes concretas de procedimentos
pedagogicos, de articulagdo entre a teoria e a pratica educacional”. Esse processo educacional
se inscreve na luta contra a barbarie e a semiformacao, presentes na civilizagdo. A maldade da
barbarie ainda permanece sob ameaga, ou seja, a atualidade do pensamento de Adorno se
revela aqui, uma vez que na andlise dele objetivamente permanecem as condi¢des geradoras
da barbarie; o que justifica que a “educagdo so tem sentido unicamente como educagdo para a
auto-reflexdo critica” (ADORNO, 2003, p. 121). Ele acredita que a barbarie continua a atuar
em nosso tempo, de modo que € necessdrio recuperar o sujeito como forma de resisténcia
nesse mundo da semiformagdo. Nesse ambito, se instaura a importancia da educagdo para a

desbarbarizagdo, enquanto objetivo precipuo da escola.

Desbarbarizar ¢ a questdo mais urgente da educagdo, como garantia de sobrevivéncia da
humanidade. Diante da dificuldade de um processo global de superacdo da barbarie a escola
deve esclarecer os jovens sobre ela, ou seja, deve iniciar um processo de conscientizagao
sobre a barbarie para a sua superacdo. E no sentido da urgéncia de transformagio que se
coloca a questdo de: “o que fazer?”, a qual pde em risco a capacidade de reflexdo e de
desenvolvimento de uma resposta transformadora. Assim sendo, dentre as propostas para a
desbarbarizagdo Adorno considera a critica a uma educagdo pela dureza ou a educagdo que se

baseia na for¢a, a uma educacdo para o consciente coisificado (incapacidade de realizar
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experiéncias humanas), ou seja, auséncia de emotividade, que caracteriza o uso desmedido da
técnica; ao fanatismo e a barbarie que o esporte pode gerar e agucamento da competitividade,
que pode ser uma reproducdo da intensa competitividade no sistema capitalista, o que tornaria

a competi¢do contraria a esse projeto de educagao.

O principio pedagdgico de desbarbarizacdo possui duas caracteristicas: a educagdo enquanto
esclarecimento e a educagdo enquanto emancipagdo. Essa ¢ uma esperanca presente em
Adorno e Horkheimer, ou seja, a busca do resgate das potencialidades criticas do
esclarecimento, o qual ¢ reflexivo e dialético, atualizando o sentido de “sapere aude”. Isso
pressupdoe uma educacdo para a auto-reflexdo critica como autonomia e autodeterminacao.
Embora a educacdo possa ser considerada como um elemento incompleto, ela ¢ fundamental
para a desbarbarizagdo, visto que cria um clima espiritual, cultural e social para tornar

consciente o horror e permitir uma reagao.

A educacdo e o esclarecimento, nesse sentido, se consolidam como uma reacdo a barbarie.
Pucci, reconhecendo a importancia de Adorno para uma reflexdo pedagdgica emancipatoria,
mediante o poder educativo do pensamento auto-reflexivo, aponta diversas contribui¢des. A
primeira se refere a filosofia como o pensamento do mais profundo, ou seja, ela ler as
entranhas da historia, reconhecendo que os seus acontecimentos sdo construidos de multiplas
relacdes. Outra contribuicdo ¢ aquela que “[...] estimula a importancia do pensamento que
reflete sobre si mesmo” (PUCCI, 2001, 112). A critica adorniana se destina ao pensamento
positivista, considerando que ele faz desaparecer a autonomia da razdo e a autodeterminagao
da sociedade humana. A sua critica se fundamenta no fato de o positivismo, enquanto um
pensamento descritivo, ndo considerar que a relacdo entre sujeito e objeto esta atrelada a um
jogo de forcas e antiforgas e que a sociedade ¢ multifacetada, dialética, contraditoria. Nesse
aspecto, o que assegura em Adorno o pensamento auto-reflexivo € a autocritica. Isso permite
manter uma capacidade de identificar a barbarie e trabalhar para superd-la. Diante disso,
pode-se afirmar que a fungdo precipua do pensamento, € nisso encontramos mais uma
contribuicdo de Adorno para o debate filosofico-educacional, é oferecer resisténcia ao status

quo vigente.

Igualmente, o esclarecimento pedagdgico ¢ um esforco que engloba tanto a filosofia, a
psicologia e a psicandlise quanto a sociologia e a historia, em vista da realizagdo pratica do

esclarecimento subjetivo. O esclarecimento assim se volta para o sujeito, fortalecendo a
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autoconsciéncia critica. J4 a emancipagdo se configura na capacidade de uso do proprio
entendimento, aproximando-se da conscientizagdo e da racionalidade. Essa preocupagdao com
uma educa¢do emancipatéria leva Adorno a considerar que ja na educagdo infantil deve-se
iniciar esse processo. Essa educagdo ¢, para Adorno, “a educagdo para uma consciéncia
verdadeira”, mesmo considerando dois outros aspectos importantes da educagdo, ou seja, a
adaptacdo e a autonomia. Nao obstante, a educagdo servir como preparacao para o orien tar-se
no mundo, no seu aspecto socio, politico e econdmico, como caracteristica da primeira, “a
educacdo deve ser também e simultaneamente autonomia, racionalidade, possibilidade de se ir
além da mera adaptacdo” (PUCCI, 2001, p. 138), caracteristica de uma educagdo para a
autonomia. Diante disso, a relagdo entre adaptacdo e autonomia ¢ sempre uma relagdo
dialética, enquanto uma educacdo que favorece a resisténcia a adaptagdo, pela auto-reflexdo
critica e pela negatividade. Diante disso, Adorno, em Educa¢do e Emancipagdo (2003h, p.

137) se diz surpreso com o fato de o tema da emancipacdo ndo aparecer nos debates

pedagdgicos.

Contudo, o que ¢ peculiar no problema da emancipagdo, na medida em que esteja
efetivamente centrado no complexo pedagodgico, é que mesmo na literatura
pedagodgica ndo se encontre esta tomada de posigdo decisiva pela educagdo para a
emancipagdo, como seria de se pressupor — o que constitui algo verdadeiramente
assustador e muito nitido.

Assim, ele v€ na educacdo para uma consciéncia verdadeira uma exigéncia politica, uma vez
que a democracia exige pessoas emancipadas. A verdadeira democracia exige a formagao de
sujeitos emancipados, o que faz com que a educagdo seja um foco de resisténcia para onde

convergem os esfor¢os politicos emancipatorios.
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CONCLUSAO

A guisa de consideragdes finais, poderia dizer que a pesquisa aqui desenvolvida me permitiu
realizar um encontro com a vasta obra de Adorno e Horkheimer. Disso resulta, por um lado, a
convicgdo da pertinéncia de sua reflexdo filosofica para o pensamento contemporaneo e sua
contribuicdo para o enfrentamento, pela critica social, politica, cultural e educacional, das
graves questdes da nossa civilizacdo, a chamada civilizagdo da razdo, operando um olhar
sobre o seu desenvolvimento, a partir do seu interior. Por outro lado, esse encontro deixou a
certeza de que a grandeza quantitativa e qualitativa da obra deles ndo se esgota em uma
primeira pesquisa. Ela requer novos trabalhos, novos aprofundamentos, sobretudo por

oferecer variadas vertentes e novas possiveis leituras.

Dentre os objetivos que nortearam a pesquisa destacam-se: reconhecer em que consiste um
projeto de emancipacdo em Adorno e Horkheimer e sua relagdo com a feoria critica da
sociedade pela andlise dos pressupostos da razdo instrumental, da industria cultural e sua
critica a cultura de massa, da degradacao da razdo pelo anti-semitismo; analisar a teoria critica
como critica da sociedade que se estabelece na Alemanha do nacional socialismo hitleriano
como critica da sociedade oriunda das entranhas da razdo ilustrada/instrumental; discutir os
pressupostos da consecugdo da emancipagdo, ou seja, a critica social, objetivando opor-se a
razdo instrumentalizada e a sociedade administrada, fruto de desvios na trajetoria
originariamente emancipatoria do esclarecimento, caminho em direcdo “a autonomia e a
autodeterminacdo do homem”; detectar, nos textos escolhidos, a presenca de elementos que
demonstram a continuidade do tema da emancipacdo no pensamento critico de Adorno e
Horkheimer; averiguar a pertinéncia da teoria critica como um projeto de emancipagao,
descobrindo suas modalidades e o seu alcance para a andlise da sociedade em nosso tempo e
um projeto politico capaz de conduzir a sociedade a autonomia e a liberdade. Enfim, apontar

os temas que na fase tardia vinculam a teoria critica com o projeto de emancipacao.

Esses objetivos sdo acompanhados também por diversas questoes. Elas podem ser sintetizadas
na relagdo entre teoria critica e a teoria tradicional, a qual tem como questdo fundamental a
transforma¢do da razdo em razdo instrumental. Esta questdo ¢ proposta, sobretudo, pela
Dialética do Esclarecimento, cujo nucleo ¢ o reconhecimento da sobreposi¢do da dominagao

sobre a emancipagdo, ou “a autodestruicdo do esclarecimento”, revelada em especial no



117

eclipsamento do sujeito, no anti-semitismo e na manipulacdo da cultura pela industria

cultural. Estas questdes subsidiaram a pesquisa, enquanto critica do processo civilizatorio.

As questdes que pontuam os aspectos emancipatorios da teoria critica podem ser indicadas
pela abordagem dos temas da “educagdo contra a barbarie”, da “educagdo para uma
consciéncia verdadeira”, da “educagcdo para a sensibilidade”, da “formacdo contra a
semiformagdo”, do “progresso” como desenvolvimento da humanidade, enfim, da “educagdo
para a emancipacdo”. Estes dois blocos de questdes indicam os dois momentos do tema aqui
discutido: o momento da critica ¢ o momento da emancipagdo. Dessa forma, visando
posicionar o carater de critica da razao, da teoria critica, em relagdo a emancipagdo, fiz um

recorte nos textos. A tese defendida ¢ a de que sua finalidade ¢ a da emancipagao.

Dado a persisténcia no discurso da instrumentalidade da razao e, posteriormente, na tese do
“mundo administrado”, um discurso centrado na critica, ha dificuldades para definir o carater
dessa emancipacdo. De modo que esse discurso impde dificuldades para compreender a teoria
critica como um discurso dirigido a emancipagdo. Nesse sentido, tomei a posi¢cdo de defender
a teoria critica como projeto de emancipacdo, enquanto elemento que se abre para uma
realizagdao futura, como um projeto que nao estd fechado, mas aberto e inconcluso. Frente a

instrumentaliza¢do como seria possivel falar de projeto de emancipacao?

Nesse sentido, foi necessario buscar o significado da teoria critica e, mais ainda, o que vem a
ser a emancipagdao. Um primeiro sinal dessa emancipagdo pode-se encontrar na critica a
totalidade, a sociedade totalitaria, como ressalta a Dialética do Esclarecimento ao sustentar
que a razdo em seu desenvolvimento acabou por negar aquilo que queria afirmar, ou seja,
afirmava a emancipagdo e tornou-se opressdo, dominagdo sobre o homem e a natureza, ou,
como ¢ comum dizer, “natureza interna e externa”. A teoria critica identifica essa ilusdo do
projeto iluminista e reconhece que ele apenas levou o homem a um novo processo de
mitologizacdo, prendendo-o em novas crencas ou armadilhas, configuradas agora na técnica e

na instrumentalidade cientifica.

A pesquisa aqui desenvolvida objetiva compreender o papel da teoria critica neste processo de
reconhecimento das novas condi¢cdes de vida geradas pelo modo de pensar orientado pela
razdo cientifica. Na esteira dessa investigagdo, convém indagar em que medida o pensamento

critico projeta a emancipacao, ou melhor, qual a sua contribuicido a emancipacao da



118

sociedade. Desde o principio o objetivo visado era estabelecer uma relacdo entre a teoria

critica e a emancipagao.

Uma primeira questdo era se a teoria critica abandonara o projeto iluminista ou teria
procurado revisa-lo, recuperando as suas bases emancipatdrias. Pareceu claro que a critica por
eles realizada aponta na dire¢dao da transformacao do status quo social, conforme aparece ja
em diversos momentos dos textos Teoria Tradicional e Teoria Critica e também Filosofia e
Teoria Critica, de Horkheimer, embora situados num contexto de otimismo em relagdo a

transformagao, inclusive pela revolugdo proletaria.

Adorno e Horkheimer elaboraram uma critica social que favorece a tomada de consciéncia
das reais condi¢des de vida do seu tempo. Desse modo, um projeto de emancipagdo
consistente pode ser encontrado na elaboragdo dessa critica. Por ela ¢ possivel chegar a
consecuc¢ao da autonomia requerida pela razdo. Esta, por sua vez, se consolida como critica do
Esclarecimento, descobrindo as razdes do seu enveredamento para um novo mito, regressando
aquilo que desejava superar. Critica esta que guarda um projeto de emancipacao gerador de
novas condi¢des de vida. Eles operam uma revisao do Esclarecimento, através da critica da
razao instrumental, em vista de encontrar o caminho de superacdo daquela menoridade
salientada por Kant. A teoria critica, poder-se-ia dizer, ¢ um modo de engajamento dos
homens na sua marcha para a liberdade. Assim, nesse caminho para a liberdade, como projeto
fundamental do homem e também de nosso tempo, a feoria critica da sociedade é um

significativo aliado. Eis o mérito de Adorno e Horkheimer.

A direcao seguida nesse trabalho ¢ a de que ¢ possivel encontrar um projeto emancipatdrio na
teoria critica. Em razdo disso, o projeto de emancipagdo passa pela constituicdo de uma
sociedade democratica, articulando as suas forgas vivas, congregando todos os interesses
progressistas, interagindo com a sociedade civil organizada. Esse encaminhamento ¢ capaz de
fazer frente as formas de opressdo presentes na sociedade, em vista da desinstalacdo das
forcas reacionarias caracterizadas pelo anti-semitismo, pelo racismo, pela exploragao do
trabalhador, pela dominacao politica, economica e cultural e pela ideologia capitalista que

alimentam e consolidam o sistema de opressao.

Dessa forma, a feoria critica ¢ uma articulagdo critica contra todas as forgcas de repressao. O

projeto emancipatério da feoria critica aglutina as forcas de emancipacdo. A teoria critica
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intenta, de fato, construir um estado democratico. A critica das forcas de repressdo ja seria
uma manifestacdo de um projeto democratico/emancipatorio presente nela. Assim, esse
projeto engendra uma nova ordem politica, reposicionando os individuos. Esse projeto se
construiria a partir dos grupos minoritarios que constituem as forgas vivas da sociedade e

mantém a luta contra o sistema instalado.

A teoria critica se configura como uma filosofia politica que procura dar conta desse processo,
gerando um consenso politico, aliando as forgas vivas a um novo processo, destinado a
emancipa¢ao das condi¢cdes de dominacdo da sociedade, a qual perdura na historia da
civilizagdo. A teoria critica cabe a tarefa de gestacio da emancipagio, partindo de um
movimento interno de emancipacdo dos agentes até atingir o exterior, redimensionando o
mundo politico ¢ a sociedade. E um grande movimento de formagio de uma nova
consciéncia, em vista da emancipacdo das estruturas de aprisionamento do homem na sua
menoridade. Assim sendo, sair da menoridade, se emancipar ¢ abrir-se a possibilidade da
transformagdo da realidade, de constru¢dao de um novo processo historico, cujo resultado ¢ um
“movimento histdrico, um processo de emancipacdo que tem por alvo modificar a estrutura da
consciéncia ¢ das instituicdes econdmicas, juridicas, artisticas, religiosas, dos costumes”

(SIEBENEICHER, 1994, p. 12).

A histdria do esclarecimento e da emancipagdo do homem ¢ a historia de sua liberdade, ¢ a
historia do seu inacabamento. A busca da emancipacdo € o processo que caracteriza a historia
da humanidade sempre afeita a romper as suas amarras e a rechagar a opressdo. E sua
caracteristica a busca permanente pela liberdade. A teoria critica se engaja nesse esfor¢o. Em
vista disso, a “atitude critica”, que tem como pressupostos filosoficos a critica da identidade e
do positivismo, impde uma revisao da teoria tradicional, uma revisdo nos termos que regem a
sociedade técnica, apoiada num positivismo cientificista que sustenta as estruturas socio-
politicas marcadas pela logica de dominagdo. A teoria critica guarda em si um projeto de
emancipa¢do. Ela ¢ uma base tedrico-reflexiva e uma metodologia para a emancipacao.
Poder-se-ia afirmar que a teoria critica se articula a partir da experiéncia do Instituto de
Pesquisa Social quando do seu trabalho empirico, conciliando a0 mesmo tempo os dados
obtidos pela pesquisa com um frutuoso trabalho de sociologia critica, ou de dimensao critica.
Esse vinculo com a reflex@o socioldgica possibilita a construgdo de um diagnostico preciso da

sociedade, para entdo propor a sua terapia, como ressalta. Assoun (1989, p. 61) a proposito do
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preconceito, ou seja, o “[...] objetivo ndao ¢ unicamente descrever o preconceito, mas explica-

lo, a fim de contribuir para o seu desaparecimento’.

Uma outra dificuldade encontrada para a relagdo entre a teoria critica e um projeto de
emancipac¢ao se deve ao fato que a obra dos autores se desenvolveu na dire¢do de apontar para
os impasses no desenvolvimento da civilizagao, que na teoria critica recebeu a denominagao,
ora de ‘“unidimensional”’, em Marcuse, ora, de “mundo administrado”, em Adorno e
Horkheimer. Os comentadores tendem a considerar que o pensamento dos dois autores, por
mergulharem num pessimismo radical, acabou por leva-los a impossibilidade de superacao
dos impasses. Isso ensejou as criticas contra as suas aporias. Uma primeira critica foi a de que
a teoria critica ndo acompanhou a necessidade de respostas politicas concretas, conforme
indica a posi¢do de Adorno e Horkheimer frente ao movimento dos estudantes em 1968.
Posi¢do que, alias, mereceu a critica do proprio Marcuse, relembrando o papel de vanguarda
politica da teoria critica, ou da dialética, conforme revela em varias correspondéncias
epistolares entre ele e Adorno. Neste caso, a critica era dirigida a falta de engajamento
politico deles. Nessa analise, a teoria se furtou a pratica, prescindiu da pratica politica
transformadora. Coisa que Adorno rebate, criticando os que dissociam teoria e pratica, como a
incapacidade de perceberem a exigéncia da teoria para a pratica, tornando esta uma atividade
apressada e inconsistente. E verdade que Adorno em outro texto parece concordar com essa
critica ao dizer que a sua reflexdo esteve sempre numa relagdo muito indireta com a praxis.
Embora isso ele o diga no contexto de justificativa de seu trabalho de reflexdo. Contudo,

reitera em Notas Marginais sobre Teoria e Pratica (ADORNO, 1995, 204):

Dever-se-ia formar uma consciéncia de teoria e praxis que ndo separasse ambas de
modo que a teoria fosse impotente e a praxis arbitraria, nem destruisse a teoria
mediante o primado da razdo pratica [...]. Pensar é um agir, teoria é uma forma de

praxis; somente a ideologia da pureza do pensamento mistifica este ponto.

O tom marcadamente critico, beirando um pessimismo teodrico, presente nos seus textos,
notadamente aqueles que antecederam imediatamente a Dialética do Esclarecimento, ela
propria e os que a seguiram, pode ser identificada como uma outra dificuldade para sustentar
o projeto de emancipagao da teoria critica. Essa atitude tedrica ndo os abandona até o fim,
embora se possa, a meu ver, encontra-lo de forma mais programadtica nos textos tardios de
ambos: Teoria Estética, Nostalgia do Totalmente Outro, dentre outros. Contudo, os textos que
tratam da educagdo suavizam esse tom marcadamente critico e oferecem a oportunidade nao

s0 da critica, mas também de possiveis saidas, mesmo em meio ao “mundo administrado”. Ha
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uma tendéncia nos seus criticos de analisar a obra tardia deles, a partir do fato de terem, de
certa forma, se acostumado, quando do seu retorno a Alemanha, com uma posi¢do mais
proxima do status politico de entdo. Uma acomodacdo as novas condi¢des de uma Alemanha
que trabalhava para a sua recuperacdo econdmica e para a consolidacdo de suas novas bases
politicas. Eles parecem aceitar com amabilidade o que estava posto. Essa foi, como notado
acima, a questdo que os fez entrar em choque com os estudantes e receberem reprovagao. A
reclamag¢do de Marcuse vai também nesta linha, colocando antes como exigéncia ndo tanto “o
nosso velho Instituto”, mas o fato de serem eles dialéticos, no sentido da critica permanente e

da exigéncia de atuagdo frente aos reclames da realidade.

Ha outra dificuldade que poderia apontar como sendo, também aqui, a fixagdo na critica, o
que levaria a suspeitar que eles houvessem suspendido a idéia de dialética, como movimento
que se faz basicamente na antitese e na sintese. Sobretudo no trato dos temas da cultura isso
pareceu problematico, considerando que, por exemplo, no ambito da musica popular, do
cinema ou da reproducgdo das obras de arte, eles ressaltem sobremaneira o papel de alienagdo

e manipulagao da cultura.

A produgdo e reprodugdo da cultura, segundo eles, no contexto do capitalismo, levam a perda
de sua condi¢do de formadora de uma consciéncia emancipatéria, desalienante. Por vezes, o
parecer deles, notadamente de Adorno, ¢ de desconfiangca em relacdo a forca dialética da
historia e da cultura. H4 um fechamento apenas no momento da negacdo, emblematicamente
fixado na critica. Isso, apesar de possuir uma inten¢do politica, no sentido de reclamar o papel
politico da obra de arte e da cultura, redundou, contudo, numa desconfianca no poder de
reversdo cultural. Entendida como a possibilidade de a cultura oferecer reagcdo as condigdes de
alienacdo que o sistema insiste em operar. No entanto, embora o pensamento deles no que
tange a questdo da cultura possa merecer critica, como um pensamento paralisante, nao resta
davida que a postura critica frente as condicionantes de alienagdo que a “industria cultural”
sinaliza ¢ de grande valor para uma compreensdo da arquitetura social e para perceber os
mecanismos de constru¢do da dominagdo. E nesse aspecto, a sua compreensdo do
eclipsamento do individuo no processo de universalizacdo que ¢ operado no andamento da
civilizacdo, acentuadamente da civilizacdo técnico-burguesa, ¢ fundamental para o

reconhecimento da alienacdo e da dominagdo que caracteriza o nosso tempo.

A teoria critica, poderia dizer, realizou um diagndstico preciso do seu tempo e até mesmo um
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prognostico. Esse ¢ o seu mérito. Tendo presente essas consideragdes, deve-se dizer que a
vinculagdo com um projeto de emancipagdo se da pela analise atenta da civilizagdo. Nesse
sentido, a critica oferece elementos para um projeto de emancipacdo. Ainda que, diante do
mundo administrativo e de seus impasses, a teoria critica ndo tenha conseguido oferecer uma

terapéutica para os dramas que acompanham a sociedade.

Esta aparente dissolucdo de um projeto de emancipagdo procurei solucionar no ultimo
capitulo da dissertagdo, considerando as ricas indicagdes tanto em Adorno como em
Horkheimer. A abordagem sobre o progresso ¢ a sua exigéncia de afirmagdo dos valores da
humanidade como seu valor primeiro; o discurso da teologia como recusa de que o mal tenha
a ultima palavra; o tema da formag¢do cultural contra a semiformacdo e de uma educagdo
critica, além da reflexdo em torno de uma educacdo emancipatoria, originada numa nova
consciéncia e dirigida a desbarbarizacdo dos homens sdo indicios claros de que os dois
filosofos alemaes se opuseram a um estado de coisas que aprisionavam os homens numa

estrutura de dominacao.

Eles apontam saidas possiveis, apesar de um aparente fechamento no momento da critica, a
partir da indagacdo: “[...] por que a humanidade, em vez de entrar em um estado
verdadeiramente humano, est4 se afundando em uma nova espécie de barbarie” (ADORNO &
HORKHEIMER, 1985, p. 11). O esfor¢o de encontrar na teoria critica os sinais que apontam
para a emancipagdo ¢ ilustrado com as palavras do prefacio da Dialética do Esclarecimento,
ao afirmarem: “Nao alimentamos davida nenhuma [...] de que a liberdade na sociedade ¢
inseparavel do pensamento esclarecedor” (ADORNO & HORKHEIMER, 1985, p. 13). Dessa
expressdo advém a idéia de que junto a teoria critica, enquanto pensamento esclarecedor esta

presente o projeto de emancipagao.

Apesar dos criticos argiiirem que Adorno e Horkheimer cairam em aporias insoluveis, poder-
se-ia dizer que se ndo foi possivel a eles apresentar uma terapéutica para o nosso tempo, em
que pese terem realizado um grandioso trabalho de andlise e progndstico do mundo
contemporaneo, ¢ possivel recuperar as possibilidades emancipatorias presentes em seus
trabalhos, inclusive na sua fase tardia, pois frente o “mundo administrado” era impossivel
apresentar um projeto politico que desse conta das contradicdes do tempo, da razdo
instrumental. Ou seja, naquele momento historico era impossivel gerar uma consciéncia nova

capaz de, num curto espago de tempo, chegar a um mundo admiravelmente novo.
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Diante da catéstrofe, essa possibilidade lhes parecia suspensa. O que parece estar presente
neles ¢ a esperanga de que a transformacgao da sociedade viria no futuro. Essa consideragao,
contudo, exige elucidagdo. Diante daquilo que se apresentava entdo e perante os eventos em
andamento ¢ possivel pensar ndo na transformagdo pura e simples das consciéncias em vista
da superagdo dos antagonismos do tempo presente, mas sim na constituigdo de formas
juridicas, a partir de negociacdes longamente forjadas, que levem a transformacdo das
posturas politicas, como uma exigéncia de sobrevivéncia da convivialidade humana. De sorte
que ¢ possivel pensar somente em transformagdes parciais, num primeiro momento. Ou seja, a
via juridica é que vai imperar ainda por muito tempo. Esta, enquanto acordo formal em torno
de interesses relativamente comuns, serda a instancia de um mundo futuro razoavelmente

possivel.

A analise relativamente negativa da obra tardia deles, deve-se notar, estd imbricada na postura
politica por eles adotada na Alemanha da reconstrucao. Isso ¢ reclamado por diversos
comentadores. A meu ver, ¢ possivel encontrar neles, apesar dessa mudanca de posi¢do, uma
fidelidade a um modo de pensar que ndo apenas € critico, mas € vetor de transformacao, ainda
mais tendo em conta que nenhuma transformagao politica, rigorosamente falando, se da em
um curto espago de tempo. Toda transformacao ¢ fruto e obra de longos processos socio-
politicos que vao sendo arquitetados pela formulacdo de uma nova consciéncia. Dessa forma,
optei por falar da teoria critica como um projeto de emancipacdo, ao invés de um programa,
uma vez que ela se oferece como condigdo de possibilidade de transformagdo, tendo como
principio a exigéncia da formagdo de uma nova consciéncia. E nesse sentido, que podemos
compreender o que diz Nobre, ou seja, que a teria critica se faz a medida que for se fazendo

concreta na historia.

Convém lembrar, a modo de conclusdo, que diversos temas que apareceram nessa dissertagao
merecem um desenvolvimento ulterior, quais sejam: a relacdo entre teoria e pratica, a relacao
entre sujeito e objeto, o estatuto do sujeito, do individuo, o seu eclipsamento na racionalidade
técnica, a relagdo entre a particularidade e a totalidade. Esses sdo elementos que implicam
todo o pensamento dos dois teoricos criticos, podendo apresentar novos desdobramentos,

além daqueles que procurei apontar nesse trabalho, devem ser tratados posteriormente.
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