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RESUMO

A presente investigacdo pretende apresentar as trajetorias de vida de trés escritoras
mapuche, que tem se destacado no cendrio literario chileno nas Gltimas décadas: Maribel
Mora Curriao, Graciela Huinao e Rayen Kvyeh. A partir do didlogo entre as suas trajetdrias
de vida e obras, cabe nos perguntar, como as mulheres poetas mapuche criam 0s seus
processos de subjetividade? A partir das suas narrativas de vida, consideramos que elas,
através da criacao literaria, expressam formas de vida que se contrapdem as identidades
impostas, sejam sociais, raciais étnicas e de género. Nosso objetivo é refletir acerca da
construcdo das suas subjetividades através do oficio de escrever-se. Acreditamos na
importancia das analises voltadas para as experiéncias e trajetorias de mulheres mapuche,
pois elas podem contribuir com a desconstrucdo dos imaginarios coloniais, racistas e
sexistas. As narradoras, escritoras e poetas tém registrado a luta para que as expressoes
artisticas do povo mapuche sejam reconhecidas enquanto literatura, ja que as dindmicas de
exclusdo estdo assentadas nas raizes da colonizacdo europeia que valoriza a tradi¢cdo escrita
e o espanhol como lingua oficial, e na formacdo dos Estados Nacionais que excluem as

narrativas contra hegemonicas dos povos indigenas.

PALAVRAS CHAVE: Mulheres mapuche, subjetividade, literatura.



ABSTRACT

The present research intends to submit the life trajectory of three mapuche women
writers that have highlighted on Chilean literary scene last decades: Maribel Mora Curriao,
Graciela Huinao and Rayen Kvyeh. From a dialogue between their life trajectory and
literary work, we ask how the mapuche women writers create their subjectivity process?
From their life narratives, we consider that, through literary creation, they express ways of
life against imposed identities, that are social, racial, ethnical and about gender. Our
objective is to reflect about the construction of their subjectivity through the craft of writing
about herself. We believe in the importance of analyses aimed to the experiences and
trajectories about mapuche women, because they can contribute with the deconstruction of
colonial, racist and sexist imaginaries. The narrators, women writers and poets have been
recorded the struggle to mapuche artistic expressions be recognized as literature, which
excluding dynamics are seated on the roots of European colonization that appreciate the
written tradition and Spanish as official language, and on the National States formation that

excluded the indigenous people's narratives.

KEY WORDS: Mapuche women, subjectivity, literature.
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INTRODUCAO

Ao falar sobre escritoras mapuche, nos remetemos a um contexto mais amplo
relacionado a literatura mapuche. Existem questionamentos acerca do que é tido como
literatura mapuche, ja que no campo da literatura encontra-se em dialogo entre a oralidade e
a escrita. Na cultura mapuche existem tradigdes orais de grandes relatos, onde destacam-se
os Ul, poemas cantados principalmente por mulheres, assim como desde o Mapudungun -
lingua ancestral mapuche - o dom de articular 'boas palavras' entende-se como
Kiumedungun.

As narradoras, escritoras e poetas tém registrado a luta para que as expressoes
artisticas do povo mapuche sejam reconhecidas enquanto literatura, ja que as dindmicas de
exclusdo estdo assentadas nas raizes da colonizacdo europeia que valoriza a tradigdo escrita
e o espanhol como lingua oficial, e na formacdo dos Estados Nacionais que excluem as
narrativas contra hegemonicas dos povos indigenas.

O processo de maior resgate das expressdes poéticas mapuche aconteceu no fim do
século XIX e inicio do século XX, com o objetivo cientificista de registrar caracteristicas
de um povo que se pensava estar condenado ao desaparecimento, apds a derrota militar
frente ao exército chileno e a oficializacdo do territério mapuche enquanto propriedade do
Estado Chileno em 1881. Os registros foram realizados principalmente por homens brancos,
cujos discursos estavam baseados no positivismo, na ideia de que existiam povos superiores
aos outros e que eles enquanto pesquisadores podiam falar em lugar desses povos. Nesse
contexto os mapuche eram reconhecidos apenas como informantes. Pesquisadoras destacam
que os registros foram facilitados principalmente por homens, ainda que os cantos fossem
tipicamente femininos. Quer dizer, mulheres mapuche criaram formas proprias de
expressao artistica, ligadas as atividades cotidianas, e transmitidas através das geracoes,
mas estas foram registradas pelos homens. Nesse sentido, houve um apagamento e
invisibilizacao das vozes de mulheres no resgate das expressdes poéticas.

Nessa mesma linha, as pesquisas apontam uma série de categorizacbes que
pretendem encaixar a poesia mapuche no canone literario, a partir de parametros coloniais.

Deste modo, Maribel Mora (2010) menciona que

(...) Desde una vision amplia, resulta cada vez mas dificil sefialar - o0 no -
como poesia tal o cual produccidon verbal estética indigena, sin tensionar
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las clasificaciones literarias actuales y las que los propios pueblos
indigenas aplican a sus producciones estético-verbales (MORA, 2010. p.7).

Outro elemento que deve ser levado em consideracdo € que a poesia mapuche
encontra-se em constante transito entre as praticas da oralidade e da escrita, incluindo os
registros historicos realizados por pesquisadores nio-mapuche. E importante evitar as
abordagens evolucionistas que consideram como primordial a oralidade e que acreditam
nas expressoes escritas como mais proximas da civilizacao.

Para além das categorizacGes, e com o fim de demarcar as expressdes poéticas do
povo mapuche Maribel Mora (2012) define que

Los estudios realizados hasta el momento hablan de 'poesia mapuche' para
designar un conjunto de textos poéticos escritos por autores mapuche que
reivindican su origen, cuya temética apela de alguna manera a sus
realidades sociales, culturales, poéticas e historicas (MORA, 2012. p.301).

Em relacdo ao tema especifico que aborda esta pesquisa, embora as expressdes
poéticas femininas sempre estivessem presentes na cultura mapuche, é so a partir da década
de 1980 que elas ganham maior visibilidade. Foram os Talleres Literarios uma plataforma
de encontro e divulgacdo das criacBes poéticas de mulheres mapuche. Fernanda Moraga
(2010) identifica algumas linhas discursivas que aparecem na literatura de mulheres:
discursos politicos, memaria ancestral, enunciacdo em conflito e outras que ndo se referem
explicitamente & cultura mapuche. A visibilizacdo destas escritoras visa a revitalizacéo e
recuperacdo da cultura mapuche através da literatura.

A presente investigacao pretende apresentar as trajetorias de vida de trés escritoras
mapuche, que tem se destacado no cenario literario chileno nas Gltimas décadas. A partir do
didlogo entre as suas trajetorias de vida e obras, cabe nos perguntar, como as mulheres
poetas mapuche criam os seus processos de subjetividade?

Através das narrativas de vida dessas mulheres indigenas - a saber, Maribel Mora
Curriao, Graciela Huinao e Rayen Kvyeh -, consideramos que elas, através da criagdo
literéria, expressam formas de vida que se contrapem as identidades impostas, sejam
sociais, raciais étnicas e de género.

O objetivo é refletir acerca da construcdo das suas subjetividades atraves do oficio

de escrever-se. Acreditamos na importancia das analises voltadas para as experiéncias e



trajetérias de mulheres mapuche pois elas podem contribuir com a desconstrugcdo dos
imaginarios coloniais, racistas e sexistas.

Assim, este trabalho aspira realizar contribuicdes a construcdo de uma
epistemologia feminista e descolonial que compreende as mulheres indigenas como
protagonistas da producdo do conhecimento a partir das suas experiéncias de vida. Para
além de considerar a experiéncia como fonte de conhecimento, acreditamos que uma
pesquisa que Vvisa recuperar as trajetorias de vida de mulheres indigenas propde repensar 0s
parametros daquilo que é considerado como conhecimento, saberes, experiéncias; assim
como repensar aspectos da escuta atenta e dos dialogos possiveis entre o formato
académico e a vida das mulheres.

Sandra Harding (1998) traz alguns principios da pesquisa feminista, pensando numa
metodologia que dentro das suas problematizacBes inclui o papel da pesquisadora,

reconhecendo as suas implicancias na pesquisa:

Significa més bien, como veremos, explicitar el género, la raza, la clase y
los rasgos culturales del investigador y, si es posible, la manera como ella
0 él sospechan que todo eso haya influido en el proyecto de investigacion -
aunque, desde luego, los lectores sean libres de llegar a hipotesis
contrarias respecto de la influencia del investigador o investigadora en su
analisis. Asi, la investigadora o el investigador se nos presentan no como
la voz invisible y anénima de la autoridad, sino como la de un individuo
real, histérico, con deseos e intereses particulares y especificos.
(HARDING, 1998, p.25).

A proposta dos saberes localizados (HARAWAY, 1995) permite alcancar o rigor da
objetividade precisamente nos situando dentro da pesquisa.

(...) A objetividade revela-se como algo que diz respeito a corporificagéo
especifica e particular e ndo, definitivamente, como algo a respeito da
falsa visdo que promete transcendéncia de todos os limites e
responsabilidades. A moral é simples: apenas a perspectiva parcial
promete visdo objetiva. (...) A objetividade feminista trata da localiza¢do
limitada e do conhecimento localizado, ndo da transcendéncia e da diviséo
entre sujeito e objeto. Desse modo podemos nos tornar responsaveis pelo
que aprendemos a ver (HARAWAY, 1995, p.21).

Portanto, ditas bases exigem uma revisdo em torno a minha propria trajetoria
enquanto pesquisadora proveniente de um contexto onde se localiza a maior populacéo
indigena do pais e isso se expressa atraves das relagdes que constroem o nosso cotidiano.

Acredito que seja relevante mencionar que sou chilena, nasci e cresci no sul do
Chile, local que historicamente tem sido alvo de conflitos entre o Estado chileno e o povo

Mapuche. A partir da visdéo Mapuche me identifico enquanto winka, ou branca, ou

10



estrangeira. Portanto, 0 acesso que tive acerca das experiéncias do povo Mapuche no seu
territdrio ancestral deve-se principalmente a convivéncia intercultural dada no meio urbano,
mas ndo isenta de conflitos e contradi¢fes. Entretanto, o acesso tém sido através do ensino
formal, e principalmente ao meio académico no qual desenvolvo esta pesquisa. Esta curta
trajetéria vinculada a pesquisa com o povo Mapuche esta contida por uma série de
contradicdes, j& que, uma vez que comecei a realizar os meus estudos universitarios no
Brasil foi que o meu interesse e identificacdo com o tema se despertaram. Posteriormente,
as tematicas vinculadas ao feminismo descolonial e antirracista me levaram a intensos
questionamentos sobre as mulheres mapuche com as quais convivi durante esta trajetoria, e
principalmente aquelas imersas no cendrio artistico chileno.

S&o inimeros os marcadores sociais que me fazem refletir sobre as proximidades e
distdncias com as protagonistas desta investigacdo, pois neste trabalho serdo abordadas
tematicas relacionadas ao género, colonialismo, diferencas de classe e raca/etnia. Questdes
que tém se tornado provocativas para um debate constante e encarnado dentro da pesquisa,
ja que permitem refletir e questionar em torno dos proprios privilégios e também em como
estes marcadores sao constitutivos tanto da realidade social, quanto das subjetividades das
mulheres.

Assim, durante o processo de elaboracdo desta pesquisa foi possivel estabelecer
alguns pontos de encontro com as mulheres, ja que 0s processos de autogestdo e a luta por
levar adiante um projeto pessoal-politico tornaram-se de grande inspiracdo. Cabe
mencionar que o desenvolvimento da minha pesquisa foi realizado sem apoio institucional,
apenas com recursos obtidos a partir da autogestdo. Reflito em torno da procura por
condic@es, tanto materiais, psiquicas e espirituais que permitem a possibilidade de dedicar-
se exclusivamente a atividade académica ou a escrita como trabalho principal.

As principais razdes que me motivam para a realizacdo desta pesquisa sdo por
considerar que estas mulheres tem se tornado grande referéncia para 0 meio académico,
literrio e social no Chile. A relevancia das suas experiéncias como fontes de
conhecimento faz com que as suas trajetorias se transformem em referéncia para outras
mulheres e inclusive para proximas geragdes de poetas indigenas.

Margareth Rago (2013) nos ajuda a pensar no sentido libertario destas trajetorias

para além da sua identificacdo com o feminismo:
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(...) Considero os feminismos como linguagens que nao se restringem aos
movimentos organizados que se autodenominam feministas, mas que se
referem a préaticas sociais, culturais, politicas e linguisticas, que atuam no
sentido de libertar as mulheres de uma cultura misdgina e da imposicao a
um modo de ser ditado pela ldgica masculina nos marcos da
heterossexualidade compulséria (RAGO, 2013, p.28).

Nesse sentido, as noc¢des de libertacdo das mulheres possuem diversos significados
dependendo da vivéncia de cada uma, ja que estdo pautados por marcadores culturais,
sociais, entre outros.

Em vista disso € que ao falar sobre feminismos é fundamental levar em conta as
complexidades do género, classe e raga, etnia, e geracdo; pois compreendemos que as
opressdes sdo diferentes e que assim como as mulheres de classe média chilena
conquistaram oportunidades e privilégios, as mulheres indigenas ainda compdem um
cenario de precarizacdo laboral, do acesso restrito a terra, do apagamento da lingua e da
cultura. Alda Brito da Motta (1999) explica a relagdo entre estes marcadores sociais a
partir do que ela define como uma multipla pertinéncia na hora da formacdo das
subjetividades ou identidades de grupos sociais. Definidas como categorias relacionais ou
da experiéncia, explica que estas:

(...) Expressam diferengas, oposic@es, conflitos e/ou aliangas e hierarquias
provisérias. Provisérias, porque na dialética da vida os lugares sociais se
alternam, as situagdes sociais desestruturam-se e reconstroem-se em
outros moldes (BRITO DA MOTTA, 1999, p.193).

Entretanto, em concordancia com Alda Britto da Motta, consideramos que "(...) ha
diversidade de experiéncias de género e esta depende da valorizagdo social de cada um
desses aspectos e/ou da vivéncia que se tem deles” (p. 197). Se pensamos nas autoras que
compdem esta pesquisa, reconhecemos a heterogeneidade que se apresenta ndo s6 na
configuracdo das suas trajetorias, como também nas formas e tematicas abordadas nas suas
obras. Por conseguinte, ao analisar as suas narrativas estaremos atentas a configuracao de
marcadores sociais como género e geracao, ja que "(...) Expressam relacbes basicas, por
onde (entre)tecem subjetividades, identidades e se tracam trajetorias” (BRITTO DA
MOTTA, 1999. p. 207).

Esta pesquisa visa analisar estas experiéncias como narrativas contra hegemonicas,
no sentido de que sdo trajetdrias que se destacam no meio das estruturas patriarcais e
coloniais, criando novas possibilidades e novos caminhos na constituicdo das

subjetividades.
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Acreditamos na relevancia de que as mulheres escrevam as suas biografias ou que
as suas trajetorias de vida se tornem visiveis na esfera pablica, ja que dentro das logicas
androcéntricas do conhecimento as biografias tém destacado os homens (RAGO, 2013).
Para além da narrativa autobiografica, a ‘escrita de si’ proporciona uma analise reflexiva,

onde o discurso faz parte da constituicdo da subjetividade das mulheres.

Se consideramos que as mulheres trazem uma experiéncia histérica e
cultural diferenciada da masculina, a0 menos até o presente, uma
experiéncia que varias ja classificaram como das margens, da construcédo
milda, da gestdo do detalhe, que se expressa na busca de uma nova
linguagem, ou na producdo de um contradiscurso, é inegavel que uma
profunda mutacdo vem-se processando também na producdo do
conhecimento cientifico. (RAGO, 1998. p.3).

Portanto, a ‘escrita de si’ ¢ um conceito desenvolvido por Foucault, quem na
procura pela historicizacdo das formas de subjetivacao, dedicou-se aos estudos das praticas
chamadas ‘estéticas da existéncia’, ou ‘cuidado de si’ dos gregos destinadas a construir
individuos éticos para a cidade (FOUCAULT, 1992). Nesse processo pela procura da

autonomia na Antiguidade, Rago (2013) contextualiza:

(...) Gregos e romanos desenvolveram técnicas de constituicdo de si
baseadas em praticas da liberdade que envolviam a conquista da
temperanca, isto é, do equilibrio entre o lado racional e o emocional do
individuo por um meticuloso trabalho de autotransformagdo (RAGO, 2013,
p. 44).

Uma prética do cuidado de si era o exercicio da parrésia ou falar franco. A parrésia
possuia um carater politico, ligado as préaticas do governo de si e da producdo de individuos
éticos para o exercicio da democracia, implicava também a interlocucdo com o outro que
podia ser aparentemente qualquer pessoa, mas que neste exercicio de dizer a verdade, dizer
tudo, ou, falar franco devia-se estar disposto a envolver relagdes pessoais e inclusive o risco

da morte.

Diz Foucault que ao contrario da retérica e da lisonja, a parrésia pode ser
definida como dizer a verdade, sem dissimulacéo, o falar francamente nédo
importa para quem, mas que nao se trata de qualquer enunciacdo de
verdade e sim daquela que comporta o risco em relagdo & pessoa a quem
se fala (RAGO, 2013. p. 53).
Torna-se relevante pensar como as mulheres tém construido as suas subjetividades,
analisando o entrelagamento dos marcadores de género, raca/etnia e classe hum contexto

colonial e neoliberal como é o cenario chileno atual. Para tanto, consideramos que:
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As narrativas (...) sdo consideradas representacdes ou interpretacdes do
mundo e, portanto, ndo estdo abertas a comprovacdo e ndo podem ser
julgadas como verdadeiras ou falsas, pois expressam a verdade de um
ponto de vista em determinado tempo, espaco e contexto sdcio histérico
(MUYLAERT, 2014.p.195).

A escrita de si permite abrir outros caminhos de subjetivacdo, ja que ndo procura
uma experiéncia 'real’ ou 'verdadeira’, sendo a experiéncia vivida, relatada e refletida pelas

préprias autoras. Em definitiva, nos permite pensar na autoconstitui¢do dos sujeitos.

Na escrita de si, ndo se trata de um dobrar-se sobre o eu objetivado,
afirmando a prépria identidade a partir de uma autoridade exterior. Trata-
se antes, de um trabalho de construcdo subjetiva na experiéncia da escrita,
em que se abre a possibilidade do devir do ser outro do que se é,
escapando as formas biopoliticas de produg¢do do individuo (RAGO, 2013.
p. 52).

A intencdo primordial desde trabalho é resgatar aqueles momentos na vida destas
mulheres em que tem conseguido subverter a ordem de excluséo, posicionando-se como
mulheres indigenas num cendrio predominantemente masculino e ocidentalizado, a partir
das suas narrativas.

Nesse sentido, procuramos analisar as estruturas que tem constituido as relacbes
sociais das mulheres Mapuche na sociedade chilena, considerando as continuidades
coloniais presentes na atualidade, para assim problematiza-las a partir das complexidades e
contradicGes que se apresentam nas experiéncias das mulheres que protagonizam esta
investigacao.

Pretendo, em primeira instancia, indagar sobre as suas trajetérias de vida para,
posteriormente, estabelecer, a partir das suas narrativas, possiveis conexdes entre a vida e
obra das autoras. A partir das trajetorias tragadas nos questionamos acerca dos processos de
construcdo das suas subjetividades, vinculados a construcdo da identidade étnica e em
relacdo aos seus trabalhos enquanto escritoras. Esta andlise foi guiada pela escrita de si
(FOUCAULT, 1992) como forma de analise em que a escrita forma parte das préaticas
vinculadas com o cuidado de si. Também colocamos em didlogo os questionamentos
trazidos pela escritora Conceicdo Evaristo (2007) e a Escrevivéncia para compreender
como a escrita esta impregnada pelas experiéncias das mulheres, tendo a oralidade como

principal fonte de inspiracao.
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A eleicdo das autoras foi realizada a partir da publicacdo realizada no ano 2006,
chamada “Hilando en la memoria: siete mujeres Mapuche !, uma antologia de obras
poéticas de mulheres Mapuche que tém sido relevantes para o cenario literario chileno na
atualidade. Estas autoras sdo Graciela Huinao e Maribel Mora Curriao. Além delas,
também analisamos a vida e obra de Rayen Kvyeh. Na fase inicial da pesquisa
pretendiamos trabalhar com a trajetoria de pelo menos cinco escritoras, mas durante o
trabalho de campo as dificultades no contato com as escritoras e a compatibilizacdo das
agendas inviabilizaram essa possibilidade.

Rayen Kvyeh ndo pertence a esta antologia, ja que realiza as publicacfes das suas
obras de forma autdnoma e divulga o seu trabalho através da casa de cultura Mapu Nuke,
localizada na cidade de Temuco, Chile. Rayen comecou sua formacéo artistica na area de
teatro, sendo interrompida pela ditadura militar, na qual foi presa politica e exilada na
Alemanha. Foi nesse local que comecou a sua criacdo literaria, redescobrindo a sua
identidade Mapuche e tentando reconstrui-la ainda estando longe da sua terra. Retorna ao
Chile na década dos 80 fazendo parte de uma geracdo de artistas que produzem obras
literdrias de cunho politico. Atualmente dedica-se a divulgacdo do seu novo livro
"PAZificacion del Wallmapu" (2017).

Graciela Huinao é uma escritora Mapuche-Huilliche, proveniente da zona da
cordilheira do Sul do Chile. Tem sido reconhecida por ser a primeira mulher indigena a
ingressar na Academia Chilena de la Lengua no ano 2014, em honra a sua vasta obra e
relevancia no campo das Letras. Se destaca uma das suas obras mais polémicas chamada
“Desde el fogon de una casa de putas Huilliche” (2010) que relata a histéria de diversas
personagens femininas e transgressoras que exercem a prostituicdo num contexto onde
palavra sexo e pecado ndo possuem significados relevantes. Esta obra permite refletir sobre
as influéncias coloniais na concepcdo da sexualidade, o pecado, junto com a imposicao de
uma moral cristd no povo Mapuche. Atualmente dedica-se a literatura em tempo completo e
realiza oficinas sobre a cultura mapuche em escolas e bibliotecas publicas nas periferias de
Santiago.

A obra de Maribel Mora Curriao se destaca por ter realizado importantes estudos

que visam recuperar as obras poéticas de mulheres Mapuche tanto no Chile quanto na

1 Durante 0 ano 2009 foi langada uma segunda edi¢do com a antologia de 14 mulheres poetas Mapuche.
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Argentina, durante seus estudos de mestrado em Literatura. Esta autora organizou a
publicacdo de duas antologias sobre a obra de diversas mulheres poetas Mapuche. Desde 0s
cantos tradicionais perpetuados pela tradicdo oral, até as obras de escritoras
contemporaneas. No ano 2006 foi lancada “Hilando en la memoria: 7 mujeres Mapuche” e
no ano 2010 a antologia “Kumedungun/Kumewirin: Antologia poética de Mujeres Mapuche.
Siglo XX — XX7”. Atualmente é a diretora da Oficina de Equidad e Inclusién da
Universidad de Chile e é doutoranda do programa de Estudios Americanos na Universidad
de Santiago.

Para a elaboracdo desta investigacdo foi realizado um trabalho de campo em
Santiago de Chile e Temuco, Chile, que incluiu pesquisa bibliografica com o fim de obter
antecedentes sobre pesquisas relacionadas a poesia de mulheres mapuche e as abordagens
de género e literatura, além de adquirir as obras originais das escritoras pesquisadas. No
més de abril de 2018 foram realizadas entrevistas narrativas com as escritoras. Encontrei
Maribel Mora Curriao em duas ocasides, em Temuco e em Santiago, no seu local de
trabalho; e encontrei Rayen Kvyeh no seu domicilio pessoal no mes de Dezembro de 2017.
O encontro com Graciela Huinao foi marcado, mas infelizmente ndo foi possivel
concretizar pela incompatibilidade das agendas e a falta de recursos. A auséncia desta
contribuicdo nos levou a intensificar a revisdo bibliografica sobre Graciela Huinao para
suprir possiveis lacunas.

Durante as entrevistas, de carater ndo estruturado, foram abordados temas como os
seus trabalhos atuais, as suas trajetorias pessoais, e os significados em torno do oficio de
escrever. As entrevistas narrativas permitiram aprofundar nos aspectos particulares da
experiéncia das mulheres entrevistadas.

Em conjunto, buscamos nas obras das poetas Mapuche os elementos que permitam
reconstruir as narrativas a partir da escrita de si, gerando vinculos entre a vida e a obra das
autoras, visando tracar uma trajetéria de vida na qual seja possivel compreender como é

constituida a propria subjetividade. Entendemos as entrevistas narrativas como:

As entrevistas narrativas se caracterizam como ferramentas néo
estruturadas, visando a profundidade, e aspectos especificos, a partir das
quais emergem histérias de vida, tanto do entrevistado como as
entrecruzadas no contexto situacional (MUY LAERT, 2014. p. 194).

A importéncia da entrevista narrativa centra-se nos aspectos levantados

A possibilidade de narrar o vivido ou passar ao outro sua experiéncia de
vida, torna a vivéncia que é finita, infinita. Gragas a existéncia da
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linguagem a narrativa pode se enraizar no outro. Sendo assim, a narrativa
é fundamental para a construcdo da nocdo de coletivo. A forma oral de
comunicar ressignifica o tempo vivido, as coisas da vida, e
concomitantemente a ela, emerge o passado histérico das pessoas a partir
de suas proprias palavras. Assim uma das fun¢des da entrevista narrativa é
contribuir com a construcdo histérica da realidade e a partir do relato de
fatos do passado, promover o futuro, pois no passado ha também o
potencial de projetar o futuro (MUYLAERT, 2014, p.195).

E possivel desenvolver a entrevista narrativa em um formato em que a presenca das
interlocutoras seja fundamental e mais relevante do que a propria entrevistadora. O desenho
da entrevista deve providenciar 0s espacos necessarios para que as mulheres expressem as
suas interpretacGes sobre as suas vivéncias. Devemos destacar também a necessidade de
prestar atencdo aos elementos da linguagem ndo-verbal presentes nos dialogos tais como
siléncios, pausas, mudancas na entonacéo. Estes elementos nos outorgam caras informagoes
para compreender a constituicdo das subjetividades das mulheres. Para situar-nos nestes
contextos, procuramos outros materiais como entrevistas que elas tenham dado aos meios
de comunicagdo e outros elementos que sejam relevantes e complementares para a
reconstrugcdo histérica, como documentos, fotografias, matérias de jornal ou material
audiovisual.

A realizacdo de uma pesquisa que pretende ser guiada pelas epistemologias
feministas, a partir de um olhar descolonial, apresenta-se como um desafio constante,
motivado pelo questionamento constante das préaticas académicas e de pesquisa. A pesquisa
apresenta-se como um desafio, pois tratar de poetas mapuche e seus processos de formacéo
de subjetividades leva a tocar em feridas abertas da histéria, como é o colonialismo, 0
racismo e a privacao da autonomia politica dos povos. Assim, pensando nas préaticas dentro
da academia, é necessario prestar atencdo nas relacdes de poder presentes nestas dinamicas,
evitando objetificar, vitimizar ou colocar os sujeitos em lugares de passividade. Mohanty
(1984) nos lembra sobre os riscos e consequéncias politicas nas consideracGes
universalizantes e estaticas sobre mulheres pertencentes & grupos subalternos. E preciso
uma revisdo constante das praticas investigativas que respondam de maneira coerente aos
contextos histdricos e cenarios especificos.

Para materializar a proposta de estudo apresentada, em relacdo a estrutura da
dissertacdo, no primeiro capitulo apresentamos a problemética do colonialismo e as formas

em que foram subvertidos os valores da cosmologia mapuche, e portanto, a construcao das
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subjetividades - neste caso - das mulheres indigenas. A partir da epistemologia mapuche ou
rakizuam? mapuche recuperamos as narrativas que explicam as dindmicas que constituem o
Che ou ser mapuche em relagéo a sua origem, os seus valores, o vinculo com a natureza e o
territorio. Abordamos também as re-interpretacdes atuais que existem em torno das
dindmicas de género e poder dentro da sociedade mapuche e as influéncias da colonizagédo
europeia. Em seguida, realizamos uma breve contextualizagdo sobre a situacéo territorial
atual do povo mapuche e as suas principais reivindicacdes sobre o territorio e em defesa
dos recursos naturais como as florestas nativas e os rios. Destacamos que esta luta se
encontra em direta oposicdo ao modelo econébmico extrativista e neoliberal que o Estado
Chileno promove a partir de iniciativas que exploram o territrio e, em consequéncia,
precarizam a vida das comunidades.

Para comecar a pensar as trajetorias das mulheres, convocamos 0 pensamento de
Patricia Hill Collins (1990), que valoriza os contextos familiares compartilhados pelas
mulheres como a principal fonte de resisténcia diante das opressdes vividas pelas mulheres
negras, enfatizando que: "(...) A consciéncia permaneceu a Unica esfera de liberdade
disponivel” (p. 3).

No segundo capitulo apresentamos as trajetorias das trés escritoras que
protagonizam esta pesquisa: omecando por Rayen Kvyeh, seguida por Maribel Mora
Curriao, e depois Graciela Huinao. As trajetorias ndo obedecem uma Idgica linear tipica de
uma biografia. Elas apresentam antecedentes relevantes para compreender as suas vidas,
em conjunto com uma analise das principais tematicas abordadas por elas, tanto nas obras
quanto nas entrevistas. Através das trajetorias compreendemos as suas motivacbes pela
escrita e as contradicdes que se apresentam ao pensar sobre si mesmas por causa do
apagamento da cultura mapuche. Também dialogamos sobre as tensGes que existem em
torno do feminismo e das vis@es criticas sobre o lugar da mulher na cultura mapuche.

No decorrer do texto se fazem presentes aspectos fundamentais nas trajetorias das
mulheres, como é a importancia do resgate da memoria ancestral como uma forma de se
situar a si mesmas na atualidade, e os deslocamentos - forgcados e voluntérios - que cada

uma teve que realizar para dar continuidade aos seus projetos politicos-literarios. O

2 Pensamento.
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deslocamento do territério de origem € uma constante na trajetéria do povo mapuche, em
muitos casos motivada pelos contextos de pobreza ou falta de recursos.

No terceiro capitulo apresentamos algumas abordagens sobre a producdo de
subjetividades, a partir da escrita de si e da Escrevivéncia como instrumentos que
contribuem para pensar as trajetorias de vida como um potencial de transformacéo social.
Refletimos sobre o0s processos que as levaram a reconhecer-se enquanto poetas e
fundamentalmente, enquanto mulheres mapuche. Posteriormente analisamos alguns
aspectos da vida das escritoras que demonstram o potencial transformador das suas obras e
trajetérias, ja que todas, desde seus lugares de atuacdo, encontram-se engajadas
politicamente pela revitalizacdo do Mapudungun (lingua do povo mapuche), pela defesa e
autonomia do corpo e do territério.

O processo de escrita desta pesquisa apresentou diversos desafios em relagdo ao
transito entre o espanhol, o portugués e o Mapudungun como linguas que integram este
trabalho. Uma das dificultades foi escrever um texto académico em portugués, sendo o
espanhol a minha lingua materna. Em muitos momentos, a escrita ndo foi fiel ao que queria
ser expressado, e na busca por essa transparéncia foi decidido manter as entrevistas e 0s

poemas na sua lingua original.
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1. NUNCA FUIMOS EL PUEBLO SENALADO, PERO NOS MATAN EN SENAL
DE LA CRUZ3.

Neste primeiro capitulo serdo apresentados alguns elementos que contribuem para a
compreensdo da situacdo das mulheres mapuche na sociedade chilena. Os antecedentes
historicos permitirdo contextualizar os processos de expropriacdo territorial, a colonizacao
e a desumanizacao do indigena como consequéncia de um projeto de modernidade trazido
da Europa. Também serdo apresentadas as dindmicas estabelecidas entre o territério e a
constituicdo do ‘ser mapuche' dentro das suas cosmovisdes. Serdo abordadas as tensdes e
problematizacbes em torno das relacdes de género na sociedade mapuche e como o
processo colonial subverteu os papéis sociais deixando as mulheres mapuche na base da
piramide social. Numa anélise aprofundada pretende-se compreender como as multiplas
opressdes atingem a vida das mulheres mapuche na sociedade chilena, pautadas pelo

género, pertencimento étnico, classe social, territorio e geracao.

1.1 Colonialismo e subversao de valores.

No caso especifico da cosmovisdo Mapuche, considera-se fundamental o
reconhecimento das suas nog¢bes de origem, para assim aproximarmos as configuracdes de
mundo. Existe um relato que esta impregnado na memoria popular e oral, cuja funcéo néo é
precisamente explicar uma origem da existéncia humana, mas delimitar um marco espaco-
temporal na nogéo de passado comum do povo Mapuche.

O relato de Xeg-Xeg e Kay-Kay Filu (Tren Tren e Kay Kay Vilu) representa o
surgimento de uma nova ordem nas relacfes estabelecidas entre os habitantes da Mapu
(Terra) e os elementos da natureza. Essa narrativa acontece durante um passado remoto,
tempo em que se gestaram os antecedentes que vao fundamentar a filosofia Mapuche e as
suas concepcoes de religiosidade e espiritualidade.

Desde hace mucho tiempo ha habido awkan (batalla, lucha). Hubo hace
mucho, mucho tiempo una gran batalla. Salieron las aguas. Entonces
estaban Kay-Kay Filu y Xeg-Xeg Filu. Entonces, los mas ancianos mapuce
dijeron: ‘Si primero se escucha gritar a Kay-Kay Filu, desapareceremos,
ya nadie de nosotros vivird; pero si Xeg-Xeg Filu nos escucha, entonces
viviremos’. Salieron las aguas: todos veian la fuerza con que salia.
Entonces una anciana machi hizo Guillatun. Pero el agua seguia saliendo.

3 HUINAO, Graciela. Salmo 1492. In: Walinto. Santiago de Chile: Editorial Cuarto Propio, 2009.

20



Entonces grit6 la culebra, las aguas salieron con mas fuerza que desraizaba
a los grandes arboles. Entonces el agua qued6 donde estaba Xeg-Xeg Filu.
Toda la gente estaba arriba de dos grandes cerros, todos llegaron, hicieron
Guillatun: las aguas no llegaban a estos cerros. Se escuchd el grito de Kay-
Kay Filu: ‘Ay! que haremos?’. Se escuché otra vez el grito de Kay-Kay
Filu, entonces se escuchd gritar a Xeg-Xeg Filu, al escucharlo toda la
gente dijo: ‘Ay! Pu Gen (fuerzas, espiritus protectores) nos han escuchado,
viviremos!** (MELIN, Apud MILLALEN, 2006. p.21).

A partir de diversos relatos que seguem uma narrativa similar podemos identificar
que o vinculo com o territdrio é constituinte da dimensdo ontologica do Che, do ‘ser
Mapuche’. O elemento territorial estd composto por planos materiais € imateriais, sejam
forcas ou espiritos que realizam uma mediacdo entre 0s seres humanos e a natureza.
Millalén (2006) descreve que esses referentes sobre um passado comum tém sido
construidos através das relacdes entre diversas comunidades e as suas préaticas sociais,
religiosas, econémicas e politicas.

Esse territdrio ancestral é identificado pelos Mapuche como Wallmapu, cuja atual
localizacdo € ao sul do Chile e Argentina, separados pela Cordilheira dos Andes. Porém,
segundo a organizagdo ancestral o0 Wallmapu estava formado pelo Ngulu Mapu (atual sul
do Chile), Puwel Mapu (sul da Argentina), divididas pela Inapire Mapu (Cordilheira dos
Andes) configurando-se uma unidade territorial através de relagbes e intercambios
comerciais (MILLALEN, 2006).

4 "Ha muito tempo teve awkan (batalha, luta). Houve ha muito, muito tempo uma grande batalha. As aguas
sairam. Entdo estavam Kay-Kay Filu e Xeg-Xeg Filu. Entdo os mais ancifes disseram: 'Se primeiro
escutamos gritar Kay-Kay Filu, desapareceremos, ninguém de nds vivira; mas se Xeg-Xeg Filu nos
escuta, entdo viviremos'. As aguas sairam: todos viam a forgca com que saia. Entdo uma ancid machi fez o
Guillatun. Mas a agua continuava saindo. Entdo a cobra gritou, as aguas sairam com mais forca que
desraizava as grandes arvores. Entdo a agua ficou onde estava Xeg-Xeg Filu. Todas as pessoas estava
encima das grandes montanhas, todos chegaram, fizeram Guillatun: as aguas ndo chegavam nas
montanhas. Se escutou o grito de Kay-Kay Filu: 'Ai! O que faremos?'. Se escutou outra vez o grito de
Kay-Kay Filu, entdo escutou-se gritar a Xeg-Xeg Filu, ao escuta-lo todas as pessoas disseram: 'Ai! Pu
Gen (forgas, espiritos protetores) tem nos escutado, viviremos!™. Traducdo propria.
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Imagem N°1: Mapa territdrio ancestral Mapuche
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Fonte: Jornal El Pais. Disponivel em: https://elpais.com/especiales/2017/represion-mapuches-argentina/

Em relacdo aos principios que regem o Che apela-se a coeréncia no comportamento
de acordo com os valores outorgados pela familia, a qual pode estar integrada por
autoridades espirituais e politicas segundo a linhagem especifica a que pertence.

Si el concepto Mapu hace referencia al espacio, un constructo teérico que
implica relaciones de agentes e instituciones en planos materiales e
inmateriales, el concepto Che hace relacién con un agente socializado que
cumple con ciertos valores y axiomas de la sociedad de origen
(MILLALEN, 2006. p. 32).

Sobre o vinculo com o territério, José Quidel (2016) introduz o conceito de
ontologia relacional (QUIDEL Apud ESCOBAR, 2012), afirmando que a partir do
pensamento ancestral Mapuche ndo faria sentido pensar na ideia de soberania ou
propriedade, mas sim focar num reconhecimento entre as dimensdes materiais e espirituais

que constituem o territorio.
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El término mapu es multidimensional, pues se puede aplicar a los espacios
tangibles y materiales como en el lof (espacio de comunalidad), los rewe
(agrupacién de familias lof che o lof mapu), wajontu mapu (planeta), waj
mapu (universo), ka mapu (espacio de los antepasados). La idea de
mostrar lo anterior es hacer vislumbrar las complejidades que encierran las
ideas y categorias mapuche relacionados con las ideas de poder, gobierno,
soberania que son muy diferentes a cdmo se piensa y por tanto se plasma
en las sociedades no mapuche (QUIDEL, 2016. p. 717).

Durante a criacdo do Estado chileno, o territorio mapuche esteve em constante
disputa, seja com os colonizadores espanhdis, e posteriormente com os crioulos chilenos.
No século XIX apds extensas guerras®, o exército chileno conseguiu anexar o territdrio
ancestral mapuche no processo denominado pela historia colonial de 'Pacificacion de la
Araucania’ (1860 - 1883). A modificacdo radical do territorio alterou também a
organizacdo das comunidades, as suas atividades produtivas e por conseguinte, as

dindmicas sociais tanto entre mapuche, como com a sociedade chilena.

Los Mapuche que sobrevivieron fueron relegados a 3,000 pequefias
porciones de tierra llamadas ‘reducciones' o0 ‘comunidades’
correspondientes s6lo al 6.4 por ciento de su territorio original. El Estado
chileno consider6 necesario este proceso de contencidn para promover el
desarrollo nacional; las tierras expropiadas no solo expandieron el
territorio geopolitico chileno sino que muchas de ellas fueron escrituradas
a chilenos e inmigrantes europeos para la produccién agricola
(PINCHULEF Apud RICHARDS, 2014. p.10).

A reducdo do territério significou o comeco de um processo de precarizacdo dos

meios produtivos para a substisténcia das comunidades, como descreve Margarita Calfio:

Dada la exigua cantidad de tierra en manos mapuche, se practica una
agricultura de autosubsistencia en pequefios predios, en su mayoria
erosionados. Estos, desde hace varias décadas no rinden lo suficiente como
para alimentar a la familia, por ello es que se han visto forzadas a
suplementar su ingreso con fuentes extraprediales, cuando se encuentran.
En este caso el trabajo asalariado en fundos colindantes con las reducciones,
0 como temporeras en las localidades del Chile central. (CALFIO, 2016,
p.37).

As dindmicas sociais também sofreram transformagfes. Autoras descrevem o
periodo anterior a reducdo territorial como uma sociedade mapuche heterogéna na qual as

mulheres tinham grande relevancia na administracdo doméstica e protagonizavam a

linhagem feminina nas comunidades.

> Processos que se sucederam nos territorios atuais de Argentina, com o nome de Campaiia del Desierto

(1878-1885), e no Chile com 0 nome de Pacificacion de la Araucania.
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En el periodo pre-reduccional se aprecia una sociedad mapuche
heterogénea y viva a través de los linajes movilizados por las mujeres. Se
aprecian diferentes status, dependiendo de su dote y estado matrimonial.
Los hombres, por su parte, con la ganaderia pasaban largos periodos fuera
del hogar. De esta forma las mujeres debian tomar decisiones y organizar
el trabajo. Las mujeres constituian fuertes agrupaciones domésticas.
Poseian su propia economia y dominaban el entorno del hogar. (CALFIO,
2016. p.34).

Atualmente existem diversos discursos que contribuem a compreensdo das
dindmicas de género e poder nas sociedades mapuche na época pré-colombiana. Elisa
Garcia (2017) apresenta uma analise com trés interpretacfes atuais sobre a ideia de
complementariedade entre homens e mulheres. A primeira apresenta a complementariedade
como uma forma de defender e perpetuar a tradicdo, onde o papel do feminino identifica-se
com a prosperidade da terra, dos elementos da natureza. Em seguida, apresenta-se uma
segunda variante relacionada a defesa da complementariedade como um elemento a ser
ressignificado, como uma forma estratégica de abordar a dualidade, ja que "(...) a
reconstrucdo de valores ancestrais baseados no equilibrio da mulher-homem, permite
justificar a reivindicacdo de serem valorizadas desde seu status de mulher na comunidade™
(GARCIA, 2017. p. 34)%. Para a terceira perspectiva, a idealizacdo de um passado com
dualidades em equilibrio poderia tirar a possibilidade de autocritica da sociedade mapuche
atual, assim como poderia reforcar uma imagem essencialista e estancada dos indigenas no
passado.

Consideramos necessario levar em consideracdo a distingdo que Rita Segato (2012)
propde sobre as nog¢des de dualismo e binarismo, com o fim de compreender como poderia

estar estruturada a categoria género antes da invaséo colonial.

No mundo da modernidade ndo ha dualidade, h& binarismo. Enquanto na
dualidade a relacdo € de complementaridade, a relagdo binaria é
suplementar, um termo suplementa o outro, e ndo o complementa. Quando
um desses termos se torna “universal”, quer dizer, de representatividade
geral, o que era hierarquia se transforma em abismo, e o segundo termo se
converte em resto e residuo: essa é a estrutura binaria, diferente da dual
(SEGATO, 2012. p. 122).

Quer dizer, todos os elementos que estiverem fora do padrdo do "universal”

deveriam se equiparar, neutralizar e homogeneizar para néo ser invisibilizados.

& Tradugdo propria.
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De acordo com o padrdo colonial moderno e binario, qualquer elemento,
para alcancar plenitude ontolégica, plenitude de ser, devera ser equalizado,
ou seja, equiparado a partir de uma grade de referéncia comum ou
equivalente universal. Isto produz o efeito de que qualquer manifestacédo
da alteridade constituird um problema, e sé deixara de fazé-lo quando
peneirado pela grade equalizadora, neutralizadora de particularidades, de
idiossincrasias (SEGATO, 2012. p. 122).

Cabe destacar que tanto na epoca pré-colombiana, quanto no processo de
colonizacdo a sociedade mapuche possuia uma configuracdo propria em relacdo ao género,
que foi registrada historicamente através do olhar do colonizador, sendo transmitida com o
sesgo cultural e ideoldgico deles. Ana Bacigalupo (2002) afirma que a visdo do europeu
trouxe categorias binarias para explicar as dindmicas de género, as quais estavam
permeadas pelo imaginario moral do catolicismo. Mulheres mapuche eram consideradas
sexualmente liberais, varonis e fortes, também eram tratadas como bruxas e curandeiras por
causa das suas funcdes de machi’. No caso dos homens, Bacigalupo apresenta o caso dos
machi weye, um status de xamas que possuiam grande relevancia nas guerras e
enfrentamentos militares dos mapuche com o exército espanhol. Estes machi
protagonizavam rituais nos quais seu comportamento flutuava entre o dito masculino e
feminino, causando uma profunda rejeicdo nos espanhdis e sendo registrados como
sodomitas. Assim, a autora reflete que a figura feminina da machi teve maior aceitacdo nos
codigos europeus, ja que "(...) diversas circunstancias provocaram o repudio dos papéis dos
machi, e um namero crescente de mulheres tiveram acesso a essas posi¢fes de autoridade
espiritual” (p. 56).

El paradigma de penetracion colonial sigue moldeando el simbolismo
chileno de poder. Las relaciones étnicas, sexuales y de poder de los
tiempos coloniales contindan determinando la mayoria de los discursos
chilenos, y el cuerpo machi, con sus deseos y poderes de género, todavia
es el sitio de la identidad y la diferencia entre colonizador y colonizado
(BACIGALUPO, 2002. p.57).

Entendemos que a imposic¢do colonial subverteu a ordem social dos mapuche e, ao
mesmo tempo, a ordem colonial reforgou as desigualdades de género preexistentes na
sociedade mapuche pré-colonial.

El funcionamiento de la sociedad colonial en el Ngulu Mapu estuvo
sustentado en la aceptacion ideoldgica de la jerarquia del hombre. (...) Las
I6gicas del Estado colonial valoraron a los sujetos colonizados mapuche

7 Xama.
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en su dimensién productiva, mientras la mujer fue despojada de toda
presencia. Los hombres mapuche, pese a la posicion inferior en la que se
encontraban dentro de este modelo colonialista, encontraron espacios de
privilegio del cual se beneficiaron, ejerciendo ademas poder sobre las
mujeres mapuche (VASQUEZ, 2015. p. 145).

Essa juncdo entre a dominacdo imposta pela invasdo colonial e as diferencas ja
estabelecidas entre homens e mulheres no contexto da organizacdo social indigena é

denominada pelas feministas comunitarias como entrongue patriarcal:

No solo existe un patriarcado occidental en Abya Yala (América), sino
también afirmamos la existencia milenaria del patriarcado ancestral
originario, el cual ha sido gestado y constituido justificAndose en
principios y valores cosmogonicos que se mezclan con fundamentalismos
étnicos y esencialismos (CABNAL Apud GARGALLO, 2014. p.80)

A ideia de entronque patriarcal reconhece a existéncia de relacbes de subordinagédo
anteriores a ordem colonial, e também denuncia a articulacdo entre os homens
colonizadores e os indigenas em detrimento das mulheres indigenas. Segundo Carola
Pinchulef (2014) o entronque patriarcal veio "(...) fortalecer um projeto de fabricacdo de
subjetividades femininas sob a figura do grande patriarca: o Estado" (p. 113)8.

No entanto, para Silvia Federici (2004), o processo de colonizagdo trouxe consigo
uma série de propdsitos que sugiram a partir da exploracdo dos recursos encontrados na
América. Isto significou a espoliacdo dos recursos naturais, assim como a submissdo das
sociedades pré-hispanicas, transformando-as numa nova fonte de forca laboral. Ao longo
do seu trabalho a autora enfatiza que "(...) a conquista do corpo feminino continua sendo
uma precondig&o para a acumulacdo de trabalho e a riqueza™ (FEDERICI, 2004. p. 27).

Um dos argumentos fundamentais apresentados por Silvia Federici é a relagdo que
podemos estabelecer entre as crises do capitalismo na Europa e a apropriacdo dos corpos

das mulheres — no caso especifico que a autora desenvolve sobre a caga de bruxas.

Desse ponto de vista, a acumulacdo primitiva foi um processo universal
em cada fase do desenvolvimento capitalista. Ndo é por acaso que seu
exemplo historico originario tenha sedimentado estratégias que, diante de
cada grande crise capitalista, foram relancadas, de diferentes maneiras,
com a finalidade de baratear o custo do trabalho e esconder a exploragdo
das mulheres e dos sujeitos coloniais (FEDERICI, 2004, p.27).

As estruturas patriarcais foram outorgando a mulher espagos privados e domésticos,

distanciando-a cada vez mais das decisGes a respeito da organizacéo politica da sociedade.

& Tradugdo Propria.
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Isto significou a perda dos seus direitos politicos, ja que "(...) uma nova hierarquia sexual
foi introduzida pelas autoridades espanholas, que privou as mulheres indigenas de sua
autonomia e deu a seus familiares homens mais poder sobre elas" (FEDERICI, 2004. p.
202). A autora explica que este processo "tratava-se (...) da destruicdo da vida comunitaria,
uma estratégia ditada por um interesse econdmico especifico e pela necessidade de criarem-
se as condicOes para uma economia capitalista” (Op. Cit.).

Em concordancia, Rita Segato (2012) explica que a vida comunitaria das mulheres
foi privada do seu potencial politico e da possibilidade de tomar decisdes para a

comunidade:

Também parte deste panorama da captacdo do género pré-intrusao pelo
género moderno € o sequestro de toda politica, ou seja, de toda deliberacdo
sobre 0 bem comum, por parte da nascente esfera publica republicana em
expansdo, e a consequente privatizacgdo do espagco doméstico, sua
“outrifica¢@o”, marginalizagdo e expropriagdo de tudo o que nela era
politico. Os vinculos exclusivos entre as mulheres, que orientavam para a
reciprocidade e a colaboracéo solidéria, tanto nos rituais como nas tarefas
produtivas e reprodutivas, veem-se dilacerados no processo do
encapsulamento da domesticidade como “vida privada” (SEGATO, 2012.
p.121).

Segundo o assinalado por Silvia Federici (2004) a desumanizacdo do indigena

serviu como fundamentacao para a apropriacao dos recursos e da forca de trabalho.

(...) Na sociedade capitalista, o corpo é para as mulheres o que a fabrica é
para 0s homens trabalhadores assalariados: o principal terreno de sua
exploracéo e resisténcia, na mesma medida em que o corpo feminino foi
apropriado pelo Estado e pelos homens, for¢ado a funcionar como um
meio para a reprodugdo e a acumulacdo de trabalho (FEDERICI, 2004,
p.25).

Ressaltamos que por tras da logica colonial existe um pensamento que sustenta a
subjugacéo dos indigenas e relativiza a sua existéncia enquanto humanos, ja que “(...) 0 uso
de termos zooldgicos para descrever as pessoas colonizadas foi uma forma de desumaniza
las”. (CALFIO Apud MEMMI, 1957)°. Para Federici (2004) a desumanizagio dos
colonizados "(...) teria sido impensavel sem uma campanha ideoldgica que representasse
estes como animais e deménios™ (FEDERICI, 2004. p. 40). Consideramos que existe entéo,
uma dimensé@o material e ideoldgica de apropriacédo tanto das formas de conceber o mundo,

quanto das subjetividades dos povos colonizados.

®  Tradugio propria.
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Se intervinieron, entonces de manera muy consciente y disciplinada sus
almas tapandolos con vergiienza y culpa. Una historia poco gloriosa y
carcomida por enormes vacios, a una cultura moribunda, que habia
pensado abandonar, a unas tradiciones congeladas, a una lengua
corrompida. La herencia, que termina por aceptar, comporta un enorme
pasivo capaz de desalentar a cualquiera (CALFIO Apud. MEMMI, 2016.

p.5).

Por tanto, é necessario que o colonialismo seja transformado a partir de discursos e
praticas descolonizadoras, ja que a linguagem possui um carater encobridor. Tanto nas
analises de Ana Bacigalupo (2002) e Silvia Rivera (2010) observamos que a histdria
registrada pelos colonizadores se tornou a Unica narrativa possivel a respeito da vida
comunitaria dos povos indigenas. As interpretacdes sobre as relaces de género estavam
pautadas por uma viséo europeia de mundo. Nesse sentido cabe destacar a importancia da
disputa de narrativas que 0s povos tentam construir a pesar da ideologia colonizadora que

tenta apaga-los.

Las perspectivas de género del colonizador y el colonizado ya no son
facilmente diferenciables, dado que los mapuches crean ideologias de
género hibrido. Las ideologias coloniales crearon una polarizacion entre
un conquistador masculino y poderoso que hablaba sobre géneros machi
en términos espafioles, y un machi afeminado, indigena y subalterno, que
permanece silencioso en los registros coloniales. (BACIGALUPO, 2002. p.
58).

Nessa linha, compreendemos que a funcdo encobridora da linguagem cria

mecanismos nos quais os indigenas sdo privados do lugar de sujeitos historicos e
despolitiza as suas praticas transformadoras. Para Silvia Rivera (2010) ndo existem
discursos descolonizadores sem praticas descolonizadoras, ela afirma a respeito dos
discursos que "(...) a sua funcdo é a de suplantar as populacGes indigenas como sujeitos da
historia, converter suas lutas e demandas em ingredientes de uma reconstrucdo cultural e
estatal capaz de submeté-las a sua vontade neutralizadora" (p.62)%°.

A proposito José Quidel (2016) assinala que "o nomear, leia-se como categorizar,
conceitualizar, € um ato de poder que delimita, e que muitas vezes condena a um povo a
lugares de marginalidade e penumbra permanente” (p.713)!!. Por tanto, ndo podemos
perder de vista que ao nos referirmos a disputa de narrativas estamos tratando também de

relagdes de poder.

10 Traducio Propria.

11 Traducio Propria.
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Para Maria Lugones (2014) a imposi¢do colonial se traduz num processo de

desumanizacéo dos sujeitos a partir da imposicdo de uma sociedade colonial que os explora

e que constitui uma realidade hegemdnica baseada na negacdo de outros modos de viver

existentes. A missao civilizatoria dos colonizadores consistiu na apropriacdo material das

formas de vida, assim como a construcao de subjetividades onde os colonizados estavam no

mesmo nivel do selvagem, da natureza, do ndo-humano, por tanto, daquilo que precisava

ser domesticado.

Ao usar o termo colonialidade, minha intencdo é nomear ndo somente uma
classificacdo de povos em termos de colonialidade de poder e de género,
mas também o processo de redugdo ativa das pessoas, a desumanizagdo
que as torna aptas para a classificacdo, o processo de sujeitificacdo e a
investida de tornar o/a colonizado/a menos que seres humanos
(LUGONES, 2014, p.939).

A nocdo de colonialidade que a autora propde tem relagdo com 0s conceitos de

colonialismo analisados anteriormente e ambos sdo considerados parte de um mesmo

sentido que fundamenta esta proposta tedrica. O debate em torno do colonialismo é

constitutivo das discussdes sobre 0 que esta dentro e fora da modernidade, quer dizer:

(...) A modernidade tenta controlar, ao negar a existéncia, o desafio da
existéncia de outros mundos com diferentes pressuposi¢Bes ontoldgicas.
[Ela] nega essa existéncia ao roubar-lhes a validez e a coexisténcia no
tempo. Esta negacdo é a colonialidade. Ela emerge como constitutiva da
modernidade. A diferenca entre moderno e ndo moderno torna-se — na
perspectiva moderna — uma diferenca colonial, uma relagdo hierarquica na
qual o ndo moderno estd subordinado ao moderno (LUGONES, 2014,
p.943).

Rita Segato (2012) nos aproxima a algumas definicbes sobre modernidade que

contribuem a compreensdo da invasao colonial e as suas consequéncias:

Ordem pré-intrusdo, dobra fragmentaria que convive conseguindo manter
algumas caracteristicas do mundo que antecedeu a intervencdo colonial,
mundo-aldeia: nem palavras temos para falar deste mundo que néo
devemos descrever como pré-moderno, para ndo sugerir que se encontra
simplesmente no estigio anterior da modernidade e marcha
inevitavelmente em direcéo a ela (SEGATO, 2012. p.114).

Sobre uma nog&o similar de modernidade, Silvia Rivera (2010) afirma:

No hay “post” ni “pre” en una vision de la historia que no es lineal ni
teleoldgica, que se mueve en ciclos y espirales, que marca un rumbo sin
dejar de retornar al mismo punto. EI mundo indigena no concibe a la
historia linealmente, y el pasado-futuro estan contenidos en el presente: la
regresion o la progresién, la repeticion o la superacién del pasado estan en
juego en cada coyuntura y dependen de nuestros actos mas que de nuestras
palabras (RIVERA, 2010. p. 54).
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Logo, Rita Segato (2012) comenta sobre a coexisténcia de ambos mundos a partir
das resisténcias indigenas e assinala como a organizagdo social dos indigenas foi afetada
uma vez instalado o processo de modernidade, atingindo principalmente as relacGes de

género.

Trata-se de realidades que continuardo caminhando, como dissemos aqui,
junto e ao lado do mundo sob intervencdo da modernidade colonial. Mas
que, de alguma forma, ao serem alcancadas pela influéncia do processo
colonizador, primeiro metropolitano de ultramar e depois republicano,
foram prejudicadas, particularmente em um aspecto fundamental:
exacerbaram e tornaram perversas e muito mais autoritarias as hierarquias
que ja continham em seu interior — que sao basicamente as de status, como
casta e género (SEGATO, 2012. p.114).

Segundo Silvia Rivera (2010) as resisténcias indigenas fazem parte da constituicdo
de outras modernidades onde “(...) a autodeterminacéo politica e religiosa significava uma
retomada da historicidade propria, uma descolonizacdo dos imaginarios e das formas de
representagdo”.*? No caso de Lugones (2014), ela concebe a resisténcia como vinda desde e

para dentro, em vinculo dos sujeitos com as suas comunidades:

Legitimidade, autoridade, voz, sentido e visibilidade sdo negadas a
subjetividade oposicionista. A infrapolitica marca a volta para o dentro,
em uma politica de resisténcia, rumo a libertacdo. Ela mostra o potencial
que as comunidades dos/as oprimidos/as tém, entre si, de constituir
significados que recusam os significados e a organizacdo social,
estruturados pelo poder (LUGONES, 2014, P. 940).

A resisténcia consiste em construir outros mundos possiveis, resgatando as
memorias e historias que foram apagadas no processo colonial, portanto “descolonizar o
género é necessariamente uma praxis. E decretar uma critica da opressdo de género
racializada, colonial e capitalista heterossexualizada visando uma transformacao vivida do
social” (LUGONES, 2014. p.940).

Compreende-se a colonialidade do género como exercicios de poder
concretos, intrincadamente relacionados, alguns corpo a corpo, alguns
legalistas, alguns dentro de uma sala onde as mulheres indigenas fémeas-
bestiais-ndo-civilizadas sdo obrigadas a tecer dia e noite, outros no
confessionario. As diferengas na concretude e na complexidade do poder
sempre circulando ndo sdo compreendidas como niveis de generalidade; a
subjetividade corporificada e o institucional sdo igualmente concretos
(LUGONES, 2014.p.948).

12 Tradug&o propria.
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Nesse cenario, ndo € suficiente analisar aos sujeitos unicamente como oprimidos,
mas também como resistentes ao colonialismo. Assim, a autora retoma o debate sobre a
colonialidade do género e a considera uma das persisténcias coloniais, ja que “é o que
permanece na intersec¢do de género/classe/raca como construtos centrais do sistema de
poder capitalista mundial” (LUGONES, 2014. p. 939). Para Federici (2004) a resisténcia
anticolonial pode-se reconhecer nas praticas das mulheres indigenas, que "(...) se
converteram nas principais inimigas do dominio colonial, negando-se a ir & missa, a batizar
seus filhos ou qualquer tipo de cooperacdo com as autoridades coloniais e os sacerdotes™

(p.418). Por tanto, reconhecemos que:

De fato, gracas, em grande medida, & resisténcia das mulheres, a antiga
religidlo pbde ser preservada. Houve certas mudancas no sentido das
praticas associadas a religido. O culto foi levado a clandestinidade as
custas do carater coletivo que tinha na época anterior a Conquista
(FEDERICI, 2004. p.420).

Dentro das perspectivas que refletem sobre a colonialidade e as relacdes de género,
podemos encontrar diversos posicionamentos segundo as experiéncias das mulheres, por
exemplo, a ideia da opressdo universal das mulheres a partir de uma nogéo unificada de
patriarcado, ligada a visGes eurocéntricas da opressdo de género. Também o
posicionamento que considera que as relacdes de género enquanto categorias fizeram parte
da imposicdo colonial; e finalmente, de acordo com Rita Segato (2012) e o feminismo
comunitario, o posicionamento que reconhece a existéncia de hierarquias anteriores a
colonizacdo ligadas ao que atualmente podemos entender como género, as quais se
potencializaram e radicalizaram a raiz da invasdo colonial. Esta Gltima proposta é a que
mais se aproxima com as analises apresentadas nesta pesquisa, assim como consideramos a

categoria género como central nas andlises sobre colonialidade.

N&o se trata meramente de introduzir o género como um tema entre outros
da critica descolonial ou como um dos aspectos da dominagdo no padrdo
da colonialidade, mas de conferir-lhe um real estatuto tedrico e epistémico
ao examina-lo como categoria central capaz de iluminar todos os outros
aspectos da transformacdo imposta a vida das comunidades ao serem
capturadas pela nova ordem colonial / moderna (SEGATO, 2012. p. 116).

A partir de todas as perspectivas sobre género apresentadas acima, compreendemos
a dificuldade de estabelecer uma definicdo conceitual acabada sobre género, o que

significaria introduzir uma categoria alheia ao contexto histérico. Ainda que género possa

31



ser uma categoria central na nossa analise, deve estar contextualizada de maneira historica,

temporal e cultural.

1.2. Asituacao territorial atual do povo Mapuche.

A configuracdo territorial do Wallmapu -territério ancestral mapuche-, tem passado
por diversas modificacdes dentro das quais se destacam alguns momentos determinantes
como a invasdo colonial espanhola no século XV, a formacdo dos Estados Nacionais no
século XIX e a ditadura militar chilena nos anos 1973-1989. Para compreender as
demandas territoriais atuais é necessario levar em consideracdo as dividas histdricas que o
Estado Chileno tem com o povo mapuche desde a sua formacao e, além disso, as multiplas
consequéncias que a sociedade chilena experimenta hoje e que deixou ao povo mapuche
numa situagcdo de maior vulnerabilidade. Durante a ditadura militar implementou-se o
modelo econdmico neoliberal, trazendo drasticas mudancas em matéria de distribuicdo
territorial, agravando o processo de espoliacdo territorial ja que foram implementadas de
maneira forgada algumas medidas que precarizaram as condic¢des de vida do povo mapuche.

Alguns exemplos que ilustram o cenéario da ditadura foi a criagdo de leis que
mudaram a matriz produtiva do pais, introduzindo a plantacdo de monocultura de espécies
exoticas como base para a exploracdao florestal no sul do territério. O Estado chegou a
subsidiar o 75% das plantacGes de pinheiros e eucaliptos nas regifes do Bio-Bio e

Araucania:

Otro caso emblematico se produjo con el DFL 701 -conocida como Ley
Forestal-, que otorgaba una bonificacion de un 75% a particulares para
realizar manejo, administracién y plantacion de especies forestales
exoticas, eliminando ademas la tributacién posterior, lo que con los afios
generd como resultado un total aproximado de 2.500.000 hectareas de
bosque de pino y eucaliptus en territorio mapuche (PICHINAO, 2015. p.
93).

Transformaram-se também os direitos de propriedade coletiva para propriedade

privadal®, prejudicando o processo de Reforma Agraria, iniciado no governo de Salvador

13 Decreto Ley 2.568 (1979) sobre Divisién de Comunidades Indigenas. Permitiu a transformacao de terras

comunitarias em propriedade privada, dividindo as comunidades e tirou a categoria juridica de 'indigenas’
como os habitantes do territdrio (PICHINAO, 2015).
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Allende (1970-1973), assim como os direitos sobre a terra e 0s recursos naturais como a
explorago do solo e a agua’*

Atualmente, as comunidades mapuche lidam com as consequéncias da abertura
econémica do pais durante a ditadura, que permitiu a entrada de empresas transnacionais
que exploram os recursos através da construcdo de obras de grande infraestrutura como
indUstrias termoelétricas e hidrelétricas, afetando principalmente as comunidades que
habitam nas proximidades do territorio, deixando-as sem acesso a recursos vitais como a
agua e terra fértil.

Diversas comunidades tem se organizado politicamente para fazer frente as medidas
de exploracdo do territério como € o caso da Coordinadora Arauco Malleco - CAM, que
desde seu inicio nos anos 1990 defende a autonomia territorial das suas comunidades e se
mobiliza com o fim de boicotar as empresas florestais que invadem o territério mapuche.
As medidas que o Estado tém tomando sdo de intensa militarizacdo dos territorios,
fundamentado nas politicas de "seguranca publica", aumentando a violéncia nos territorios
e deixando as comunidades em situacao de plena vulnerabilidade.

Portanto, as demandas atuais do povo mapuche estdo vinculadas a luta pela
desmilitarizacdo dos seus territorios como medida coerciva do Estado; a saida das empresas
de monocultura florestal nas regides do sul do territorio que provocam seca e destrui¢ao do
solo cultivavel, e a exploracdo dos recursos vitais como consequéncia do ingresso das
empresas transnacionais que, amparadas nos discursos desenvolvimentistas, violam os
direitos fundamentais dos povos indigenas.

As disputas do povo mapuche ndo sdo apenas territoriais, significam uma
contraposicdo de formas de viver e entender o mundo que vai em contra do modelo

econdmico chileno.

Me interesa evidenciar la violencia que generd la imposicién de un modo
mercantil monetario y privado de propiedad e intercambio por sobre el
mapuche que responde a una matriz ontoldgica centrada en la vida y sus
interacciones y, por consiguiente, a una socialidad y sociabilidad de
relaciones y vinculos humanos y no humanos (PICHINAO, 2015. p. 87).

14 Codigo de Aguas (1981). N&o considera a terra como um espagco integral, divide entre solo, subsolo e

ribeiras. Permite o uso da dgua em grandes quantidades, promovendo a entrada de projetos hidreléticos
(PICHINAO, 2015).
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1.3. A consciéncia permaneceu a Unica esfera de liberdade disponivel**1>.

Pensar a situacdo atual das mulheres mapuche na sociedade chilena faz parte de uma
andlise que considere ndo apenas género como uma categoria homogénea, mas também
origem etnica, geragdo, territorio e classe social. Pretendemos compreender como as
mulheres enfrentam as multiplas opressfes, construindo novas alternativas de vida que
respondem as violéncias historicas. Patricia Hill Collins (1990) considera - a respeito da
realidade das mulheres negras americanas - que em cada sujeito existe uma dimensao
intima na qual ndo sdo completamente aceitas as imagens que se projetam sobre elas. A
consciéncia individual é a primeira instancia de resisténcia aos esteredtipos e as imagens
vitimizadas sobre mulheres negras.

Destacamos que, além da instancia pessoal de resisténcia, as relacdes entre as

proprias mulheres propiciam lugares seguros de valorizagdo de si mesmas.

As experiéncias de mulheres negras no trabalho e na familia criam
condicBes para que as contradi¢Oes entre as experiéncias do dia-a-dia e as
imagens controladoras da condicdo de mulher negra se tornem visiveis.
Ver as contradi¢cdes nas ideologias faz com que elas se abram para a
desmitificacfo. (HILL COLLINS, 1990. p. 4).

No caso das mulheres mapuche existem instancias de auto-organizacdo que fazem
parte destes espacos seguros, mas que tém sido invisibilizadas pela histéria oficial. E a
resisténcia anénima dificil de ser encontrada nos livros, que habita na memaria familiar por
geragdes. Um exemplo € a sindicalizacdo das mulheres mapuche enquanto empregadas
domésticas, nos inicios do século XX. A possibilidade de realizar trabalho assalariado
como empregadas domésticas nas casas da classe alta de Santiago, permitiu as mulheres
mapuche certa independéncia, assim como contribuir economicamente com a manutencgao
das suas familias no sul do territorio. A dedicagdo das mulheres mapuche ao trabalho
domeéstico como uma das poucas opcdes de trabalho assalariado é uma consequéncia da
distribuicdo do trabalho nas sociedades coloniais (ANTILEO; ALVARADO, 2018). O
trabalho reprodutivo é socialmente considerado como inferior, permanecendo na esfera
privada, e sendo executado principalmente por mulheres indigenas. Em contrapartida, o

trabalho produtivo é mais valorizado, fazendo parte da esfera publica da sociedade e

15 HILL COLLINS, Patricia. Black feminist thought: knowledge, consciousness, and the politics of
empowerment. Nova York/Londres: Routledge. 1990.
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realizado pelos homens. Esta distribuicéo invisibiliza o fato de que para que exista trabalho
produtivo, o reprodutivo deve ser executado, neste caso, pelas mulheres mapuche.

A migracdo para a capital ¢ uma dindmica que perpetua-se até os dias atuais,
mostrando-se como uma alternativa para superar as condi¢Ges de pobreza principalmente
nas zonas rurais. No inicio do século XX, o fluxo laboral das mulheres mapuche foi
concomitante ao processo de crescimento e desenvolvimento da cidade, porém a realizacdo
do trabalho reprodutivo sempre tem sido de dificil reconhecimento. O trabalho doméstico
em casas particulares configura-se como uma continuidade da época colonial, onde os
corpos femininos eram domesticados desde cedo para o servico doméstico (ANTILEO;
ALVARADO, 2018).

Por outro lado, Patricia Hill Collins (1990) afirma que as mulheres afro-americanas
ndo se sentiam representadas com as imagens desumanizadas que a sociedade projetava
sobre elas, e mesmo se dedicando ao trabalho doméstico nos lares das familias brancas
americanas, estavam conscientes de uma sorte de duplo papel a ser interpretado: um na casa
dos patrdes e outro nos espacos comunitarios. Portanto, considera-se que "(...) a matriz da
dominacdo nas quais essas imagens controladoras estdo enraizadas € muito menos coesa ou
uniforme do que se imagina” (HILL COLLINS, 1990. p. 4). Em concordancia, Djamila
Ribeiro (2017) enfatiza sobre a relevancia de visibilizar as resisténcias anonimas das
mulheres, tanto nas instancias individuais quanto nas coletivas, pois estas quebram a

ideologia dominante e geram uma disputa de narrativas:

A importancia de evidenciar que mulheres negras historicamente estavam
produzindo insurgéncias contra 0 modelo dominante e promovendo
disputa de narrativas. Nesse sentido, pensar a partir de novas premissas é
necessario para desestabilizar verdades. (RIBEIRO, 2017. p. 24).

O territério mais intimo e pessoal que costuma ser o Ultimo a ser invadido pela

ideologia racista e colonial, e € protegido a partir das relacdes entre mulheres:

No conforto das conversas cotidianas, por meio de conversas sérias e do
humor e na condigdo de irmas e amigas, as mulheres afro-americanas
afirmam a humanidade umas das outras, afirmam sua excepcionalidade e
seu direito de existir (HILL COLLINS, 1990. p. 9).

As instancias que devolvem o senso de humanidade as mulheres num contexto que
historicamente tem criado mecanismos para desumaniza-las ocorrem principalmente nos
vinculos familiares. Nos relatos das mulheres mapuche observa-se um apelo a

ancestralidade, principalmente a linhagem matrilinear, quer dizer, ao vinculo afetivo com as
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maées e avo0s, 0 que, cOmo veremos nos capitulos seguintes, aparece nas obras das escritoras
aqui analisadas. Nesses espagos sentiam-se protegidas e valorizadas, principalmente na
época da infancia, antes de crescer e ter que migrar do territdrio seja para trabalhar ou para
estudar.

As sociedades estruturadas pelo colonialismo, racismo e sexismo produzem
ideologias que atingem diretamente a construcdo da subjetividade das mulheres, e ao
mesmo tempo, limitam as possibilidades de exercer uma cidadania plena. Atualmente o
cenario para as mulheres mapuche encontra-se em plena transformacédo, porém elas tém

mais dificuldade no acesso a direitos basicos como educacao e saude.

Efectivamente, las mujeres indigenas padecen mas pobreza y tienen mas
dificultades que las mujeres no indigenas para acceder al sistema
educacional y sus indices de analfabetismo son muy elevados, lo cual
refleja que la mujer mapuche estd en desventaja respecto a las mujeres
chilenas, pero no podemos olvidar que también lo esti respecto a los
hombres mapuche. (...) Existe practicamente una total carencia de oferta
institucional para la promocion de los derechos propios de las mujeres
mapuche e indigenas en general (GARCIA Apud MATTUS; 2017. p.20).

Como mencionado anteriormente, este cenario esta em plena mudancga, motivado
também pelo trabalho e a tenacidade dos movimentos e organizacfes sociais mapuche que,
no periodo do retorno & democracia, na década de 1990, tém conseguido uma serie de
didlogos com o Estado chileno. Mas o machismo e a exclusdo das mulheres na toma de
decisbes continua sendo uma dinamica dificil de superar.

El reconocimiento de los derechos de las mujeres mapuche es fundamental
y por ello se reivindica el fin de la violencia familiar, los derechos
reproductivos, la participacion igualitaria en las organizaciones, la

administracion de justicia, las précticas culturales y la especial proteccién
ante la violencia de Estado (GARCIA Apud SEGUEL; 2017. p. 21).

Segundo Andrea Alvarez e Millaray Painemal (2016) as pesquisas institucionais
sobre violéncia familiar contra as mulheres ndo consideram a varidvel de pertencimento
étnico para analisar os dados, apenas consideram a questdo de género como universal, e séo
escassas as informacdes que ilustram a situacao atual das mulheres mapuche em situacéo de
violéncia. Nos programas de enfrentamento a violéncia é necessaria uma abordagem que

reconhecga as desvantagens historicas nas quais as mulheres indigenas estdo inseridas, e
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sobretudo, que as praticas sejam descolonizadoras, quer dizer, que promovam um lugar
onde as mulheres possam sair dos estereotipos de vitimizacao.

Finalmente, Patricia Hill Collins (1990) ressalta a importancia da atuacdo das
mulheres negras nas artes pois torna-se fundamental a criacdo de imagens alternativas as
imagens controladoras que a sociedade tem imposto. A tradicdo do blues no caso das
mulheres afro-americanas é um exemplo de criagdo em conjunto onde mulheres podiam
usar a voz para contar a propria historia. A presenca das mulheres mapuche nos diversos
campos de atuacdo abre caminhos em prol da des-vitimizacdo e da desconstrucdo das
imagens desumanizadas. No caso das mulheres poetas mapuche que compBem esta
pesquisa, é atraves da escrita que se abriram para 0s processos de afirmacgédo de si mesmas,

foi na arte que elas encontraram a prépria voz.
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2. DIALOGOS ENTRE TRAJETORIAS E OBRAS DE MULHERES POETAS
MAPUCHE.

Neste capitulo, apresentaremos brevemente as trajetorias das mulheres poetas
mapuche que conformam esta pesquisa. Comecgando pela trajetoria de Rayen Kvyeh, em
seguida por Maribel Mora Curriao, e logo Graciela Huinao. Abordaremos algumas questdes
levantadas nas obras como 0s processos de engajamento politico nas lutas mapuche, as
perspectivas criticas sobre género como categoria ocidental, e a relevancia da linhagem

feminina nas trajetorias das mulheres e o resgate da memoria ancestral.

2.1. Sobre o exilio e o retorno: A obstinada trajetdria de Rayen Kvyeh.

Neste segundo capitulo apresentarei um didlogo entre as trajetérias de vida das
escritoras mapuche e as tematicas abordadas nas suas obras. Assim, ndo pretendo manter
uma ordem estritamente cronoldgica, mas sim desenvolver os principais temas levantados
durante as entrevistas realizadas no trabalho de campo e a leitura das obras literarias.
Durante a realizacdo do trabalho de campo foi do meu principal interesse conhecer as
motivacdes das escritoras pelo oficio de escrever, e se as obras tinham relacdo com as suas
experiéncias de vida, mesmo quando nem todas sdo explicitamente autobiograficas.

E possivel reconhecer nas trajetorias das mulheres que a atividade da escrita é um
oficio com o qual se identificam, que constitui quem elas sdo. Em muitos casos,
identificam-se com o trabalho de escritora como porta-voz das experiéncias e historias do
povo mapuche.

Rayen Kvyeh - que significa flor de lua em Mapudungun -, nasceu na cidade de
Huequén, na Region de La Araucania, Sul do Chile. Ela decidiu se assignar esse home
como uma forma de valorizar e revitalizar a lingua do povo mapuche, hum contexto de
discriminagdo pelo seu uso nas escolas.

E o trabalho um dos principais temas apresentados por Rayen Kvyeh no nosso
primeiro encontro, que teve lugar na sua casa, na cidade de Temuco, no final do ano de
2017. O dialogo esteve focado em contextualizar seu trabalho atual, e sobre como tem sido

0 processo de escrita e publicacdo dos seus livros de forma independente.
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Inicialmente, ela destaca que as suas obras tém sido publicadas, majoritariamente,
no exterior. Rayen faz referéncia a certa exclusdo do cenério literario chileno e afirma que
seu trabalho tem tido maior aceitacdo nos paises de Europa e América Latina, onde tem
sido traduzida e publicada. Consideramos que as dinamicas de exclusdo originam-se nas
estruturas coloniais da sociedade chilena que desvalorizam a producéo artistica de mulheres
indigenas. Ela comenta que nas instituicdes europeias teve a oportunidade de traduzir e
publicar as suas primeiras obras. No caso do seu primeiro libro 'Luna de los primeros
brotes' (Wvne Coyvniii Kvyeh/Mond der ersten Knospen, 1989), que foi traduzida do
mapudungun ao alemao, e distribuido por uma editora na Alemanha.

El primer libro es 'La luna de los primeros brotes', que es Wvne Coyvnfii
Kvyeh, y que es, digamos, el relato de la historia, de la memoria del pueblo
mapuche, cuando el pueblo mapuche fue libre, en la lucha con los

espafioles. Son relatos poéticos, de pasajes de la historia, llevados a la
poesia. Y es una trilogia de lunas" (Entrevista 27/12/2017).

Rayen iniciou a sua carreira artistica como dramaturga. Nos anos 1970 dedicava-se

a escrever obras para o Taller Experimental de Teatro na Universidad de Concepcion.

Posteriormente, "(...) esteve em prisdo, em 1981, durante a ditadura militar de Augusto

Pinochet'® e foi desaparecida por quarenta noites e torturada na carcere de castigo de

Talcahuano. Teve que viajar como refugiada a Alemanha e Nicaragua entre 1981 e 1987"
(SANCHEZ, 2015. p. 24). Nas palavras de Rayen:

Yo soy dramatuga también. Entonces he escrito muchas obras de teatro,y

fui prisionera politica porque en el tiempo de la dictadura estaba prohibido

escribir teatro, y yo escribia teatro contra la dictadura. O sea, no contra la

dictadura, pero es que era un teatro politico, digamos, que revelaba lo que

estaba pasando. Y eso me costd bastante caro. Fui prisionera politica. Yo

nunca he militado en un partido, por lo que escribo. Tengo mis ideas, por

supuesto. Y bueno, ahi sali al exilio en alemania, estuve en fraigbur,

exiliada, y después de ese exilio en alemana estuve dos afios y después me
fui a nicaragua (Entrevista 27/12/2017).

Foi durante o periodo em prisdo e posterior exilio que aparece o processo criativo de
escrever poesia "(...) como um mar incontrolavel, foram aguas que transbordaram dentro da

cela e que se escaparam atraves dos orificios das grades” (SANCHEZ, 2015. p. 26). Rayen

16 Ditadura militar chilena (1973-1989) liderada por Augusto Pinochet no comando da Junta Militar. Foi

imposto o terrorismo de Estado, criminalizacdo dos movimentos sociais e sindicais através de torturas,
prisdo e desaparecimento de civis. No caso do povo mapuche, pessoas envolvidas no processo de
Reforma Agréria (1970) foram presas e torturadas. Na regido da Araucania contabilizam-se 177 casos,
dos quais 0 28% correspondem a prisioneiros mapuche (PICHINAO, 2015).
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relata como surge a necessidade de expressar-se num meio hostil:

En la noche, yo ponia mis libros sobre la cama, los libros que me llevaban
de regalo, hacia una escalera con los libros, arriba de la celda. Yo estaba
en una celda sola, habia una pequefiita ventana, y ahi yo esperaba el
momento en que la luna llegaba en la posicién en la que estaba yo
esperandola. Ahi empecé a conversar con la luna y aprendi que era posible
iluminar mi encierro con su luz. Asi empecé a escribir poesia por primera
vez, porque yo escribia mucho ensayo antes, crdnicas y obras de teatro,
pero la poesia naci6 ahi (SANCHEZ, 2015. p. 26).

Nos seus anos no exilio Rayen escreve poesias que posteriormente dardo origem a

trilogia de livros relacionados com a lua. Sobre suas motivagdes explica que:

(...)Tenia una nostalgia muy grande de las montafias, de la cordillera.
Entonces me fui, alla hay unas montafias, que es la selva negra. Entonces
me fui un dia ahi y empecé a escribir. Y escribi todo el libro ahi, asi
[rapido], noche, dia, noche, dia. Y lo escribi completo ese primer libro
(Entrevista 27/12/2017).

A trilogia de luas corresponde a trés obras publicadas no exterior e em diferentes

idiomas. Além de 'Luna de los primeros brotes’, ela publicou 'Luna de las cenizas' (2011)

em italiano-espanhol, e 'Brotes de luna llena' (2012). Em entrevista, a autora explica o

significado desta trilogia:

Tiene que ver también con la cosmogonia mapuche, como yo te dije
somos un pueblo de la luna. Y bueno, la Luna de los primeros brotes es
cuando todo florece en la tierra: la cosecha, los arboles se llenan de fruta,
todas las flores florecen, y por eso se llama la Luna de los primeros brotes
que es la primavera. Cuando la tierra pare vida. La Luna de las cenizas es
cuando cae nieve pero no cae nieve, sino que cae hielo y quema todos los
sembradios y es un desastre, no hay cosecha, no hay vida en la tierra. Se
quema. Por eso se llama Luna de cenizas. Y después el otro libro. (...)Se
llama Brotes de luna llena, eso que tiene que ver con todo.. Todo lo que
madura cuando la luna esta llena. Entonces esta trilogia tiene que ver con
la cosmogonia y el significado de la luna en el pueblo mapuche (Entrevista
27/12/2017).

‘Luna de las cenizas' (2011) é, segundo autora, sua obra mais autobiografica, na

qual destacam-se dois poemas que relatam a sua experiéncia como presa politica:

Luna de las Cenizas
Mis ojos cegados por la negra venda
el aire cortado en un metro cuadrado
amarrado el torturado silencio
entre cables, golpes y sangre.

Se extravia mi razén

en interminables laberintos
de cruda realidad y negra fantasia.
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Sudando frio, temblando rabia
mi piel apretada a su escualido esqueleto
va abandonando la vida
en una lenta agonia.

Me llaman mis hijos
entre voces del kulxug y guitarra.
Mis ojos se inundan
bajando en raudales
mi cuerpo se limpia y bafia de calor
mis entumecidos pensamientos.

Pasito a pasito
mis vendados ojos
caminan los senderos
de mi tierra.

Junto al telar
la abuela choclos desgrana,
te besa el pewen,
recoges pifiones,
sudando en el horno
amarras tus lagrimas
por las militarizadas calles
de la sitiada ciudad.

Un bosque de ternuras
se anuda en mi vientre
dando vida
a un embridn rebelde.

Abuela Luna

Mi celda tiene
cuatro metros cuadrados
con muros de color café.

El interruptor de la luz
se enciende desde afuera.
Con la caida del sol
cada tarde
la carcelera la apaga.

En la parte superior
de la pared del fondo
hay una pequefia ventana
con barrotes de fierro negro.

Una colchoneta delgada
me sirve de cama
y por cobija
la vieja manta
que me regalara mi padre.

(RAYEN KVYEH, 2011. p. 2)
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Mis libros yacen
en una desordenada algarabia.
Cada noche,con ellos
construyo una montafia
gasta alcanzar la ventana.

Noche tras noche
llega mi abuela luna.
Conversamos y compartimos
la oscuridad de la prision
y la angustia de tener hijos pequefios
en la vieja casa de la poblacion.
Ella... me escucha en silencio.

Mis hijos duermen.
Una luz misteriosa
ilumina la humilde vivienda.
Sonriente,

mi abuela luna, les besa.

Por la mafiana
mis libros yacen
en una desordenada algarabia.
Los eshirros no han logrado
apagar la luz de la luna.
(RAYEN KVYEH, 2011. p.6).

Para Guillermo Sanchez (2015) - pesquisador da Universidade de Carolina do
Norte, Estados Unidos, que desenvolve pesquisas dedicadas a escritores indigenas de
América Latina - a obra de Rayen vem para contar uma nova historia, diferente da historia
"oficial™ contada pelos winkas, pelos chilenos, e pelos colonizadores espanhdis. Pode ser
considerado um livro contestador, um livro politico, como ela afirmaria durante a
entrevista. Ao observar a trajetoria literaria de Rayen, destacamos a relacdo que existe
entre a presenga da natureza nos seus escritos e a resisténcia cultural. Elementos da

natureza sdo também reconhecidos como entidades espirituais. De acordo com Sanchez:

En 'Luna de las cenizas', arboles, riachuelos, arroyos, montafias no son
solo 'lugares', referencias de una geografia o de un paisaje, sino que son
considerados ‘abuelos' y 'abuelas' testigos de las multiples invasiones a los
territorios ancestrales (SANCHEZ, 2015. p. 28).

Em Luna de los primeros brotes (1989), a autora constréi uma narrativa épica que
relata a a chegada dos colonizadores espanhdis no territorio ancestral mapuche. Junto com a
invasdo territorial, existe a imposicdo de uma visdo de mundo antagbnica com a
preexistente, que trouxe caos e desequilibrio a ordem cosmoldgica. Portanto, o povo

mapuche resiste tomando todos os elementos, tanto materiais quanto espirituais, apoiados
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pelas entidades da natureza. Assim, em Luna de las cenizas (2011) é possivel observar esse
choque de visdes de mundo a partir de uma anélise contemporanea referente ao modelo
econdémico neoliberal chileno, representado pela presenca das empresas de plantagéo
florestal que tém significado décadas de disputa territorial e falta dos recursos hidricos.
Através do poema Oscuridad de Agua, Rayen relata o processo de exploragdo de um
territorio que foi destinado para uma extensa atividade pecuéria e agricola e que hoje seus

recursos sdo afetados pela presenga do monocultura de pino e eucalipto.

Oscuridad de Agua

El koilako ha enmudecido
los menoko — los ojos de agua
de cuencas vacias
ven como la vida se escapa.
En la azulada tierra de arriba
el sol bate sus rayos.

La oscuridad de agua
resola los valles.
Oscuridad de agua
en Refiiko, kojinke, kexawe, Pantano, xomen.
Oscuridad de agua en Lumako.

Hace 120 afios la ocupacién militar de esta mapu fiuke, se justific con razones de progreso, con razones
econdmicas. Estas tierras estaban destinadas a convertirse en el triguero de Chile y satisfacer las demandas
de California.

El Lonko Kayupan
se remonta en sus recuerdos.
Mis abuelos tomaron las semillas,
en la poquita tierra que nos dejaron
sembraron trigo.

Habia agua en abundancia.
El Koilako corria ondisonante
y sus voces llenaban de vida este valle.

El sagrado poder del agua
estaba sobre nuestra mapu fiuke.
Los menoko — los ojos de agua
brotaban alegres,
viendo crecer los choclos y porotos,
las cebollas y los ajos,
las lentejas y verduras,
el cilantro y el aji.

Teniamos animales
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bebiendo el agua de la vida
y la madre tierra fecundaba
y reflorecia a flor de agua
Los menoko — los ojos de agua
brotaban alegres
viéndonos crecer.
DE SUS 0JOS LLUEVEN SUENOS.

(...)El triguero de chile ha desaparecido para dar paso a las forestales. Las razones se repiten. El progreso,
la globalizacién, y el mercado internacional de la madera.

El lonko Kayupan contindia
anudando la historia.

Desde que llegaron los winka,
que no son los duefios de la tierra,
acorralaron la comunidad mapuche,
con plantaciones de pino.
Nadie ha entregado o vendido la tierra.
El linde se hacia con una cuneta.
Los winka, cavaron una nueva,
después plantaron pino
y borraron la antigua cuneta.

Noche por noche corrieron el linde
y fueron arrinconando al mapuche.
No habia alambre en la vida antigua.
DE SUS OJOS LLUEVEN TORMENTOS.

Un triple anillo:
cuneta, alambre, pinos
encierran las comunidades.

El Lonko Kajupan
continda desgranando verdades.
El pino produce enfermedades.

El pino produce un polvo blanqueado
que ahoga la respiracién de los nifios.
Cuando llueve, el agua lo junta
y se puede ver por los caminos.

El sagrado poder del agua
ha desaparecido
de la faz de nuestra mapu fiuke.

El sagrado poder del agua
se ha refugiado, enfermo,
muy abajo en el vientre de nuestra madre tierra.
Los poderes del agua
estan ahogados.
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A nosotros nos tienen ahogados los pinos.
DE SUS 0JOS LLUEVEN SEQUEDADES.
(RAYEN KVYEH, 2011, p.18).

As empresas florestais sdo a continuidade desse processo de exploracdo colonial,
hoje ndo apenas existe uma disputa territorial, como também existe um processo de
precarizacdo de todas as formas de vida, afetando a possibilidade de plena existéncia da
cultura mapuche tanto na dimenséo material quanto na espiritual. Cabe contextualizar que o
modelo neoliberal foi implementado no Chile no periodo da ditadura militar, cujo objetivo
na regido foi implementar uma série de politicas publicas que promoviam a transformacéo
de terreno fértil em espaco para o extenso cultivo de pinos e eucaliptos, provocando a
erosao dos solos e intensos periodos de seca.

Um dos elementos que mais aparece na obra de Rayen Kvyeh é a relagdo do povo
mapuche com a natureza. Concordando com Sanchez (2015), acredito que é importante
manter um olhar situado dentro dos significados culturais para evitar cair em interpretaces
simplificadas. O autor contribui refletindo sobre as expectativas que existem sobre 0s
rotulos referentes as categorias "mulher”, "indigena”, "poeta":

(...) mas alla de los discursos raciales y los esencialismos identitarios, “lo
indigena” o “la indigeneidad” son realidades que responden no solo a un
“sentido geocéntrico de la identidad” ni “solo a una cuestion construida
biologicamente o racialmente”, sino que son experiencias de vida
sustentadas en historias personales y colectivas, y en responsabilidades
adquiridas con lugares especificos y comunidades (SANCHEZ, 2015. p.
37).

Assim, torna-se arriscado tratar estas interpretacdes como “essencialistas”, quando
ndo se considera a existéncia de outras cosmologias e saberes ancestrais para além do
ocidental. Estes significados fazem parte das experiéncias pessoais e coletivas dentro de
cada cultura, e as mulheres indigenas, particularmente encontram-se num processo de
desconstrucdo de estereotipos.

O esforco cotidiano de Rayen esta focado no seu oficio como escritora e em
publicar de forma auto-gestionada, para assim ter certa autonomia nas tematicas que deseja
abordar. Ela comenta sobre os custos de realizar um trabalho autofinanciado, o que requer
uma entrega completa no que faz, tendo inclusive que viver de forma austera. Ao indagar
sobre as dificuldades que atravessa para seguir em frente com seus projetos literarios, se

refere:

45



Bueno porque fui prisionera politica por lo que escribo. Tengo una
marginacion intelectual por lo que escribo. No tengo ninguna posibilidad
de un trabajo pagado en Chile. Me incendiaron mi casa hace cinco afios.
Perdi todo. Quedé sin casa, esta es la casa de mi hijo. Y mira yo, no siento
la casa. A esta altura ya que han pasado cinco afios, sino que yo tenia una
biblioteca con cinco mil ejemplares de libros de todas partes, de muchos
paises. Era una buena biblioteca, y tenia 150 obras de arte originales
(Entrevista 27/12/2017).

Rayen acredita que o seu envolvimento com 0s movimentos sociais e a sua literatura
engajada politicamente podem ser os motivos de excluséo das instancias de financiamento
institucionais. Ao mesmo tempo, cabe ressaltar que produzir uma publicacéo literaria desde
o sul do Chile, fora do eixo central que € a capital, torna-se um desafio, pois em Santiago
encontram-se 0s grandes monopolios das editoras, das quais dependem o financiamento e
difusdo das obras. E por isso que a producdo de Rayen Kvyeh fortalece a cena literéria
local, o que significa também a defesa de um espaco autbnomo de criagdo literaria que
resiste a mercantilizacéo da literatura.

E importante registrar que durante a realizacio do trabalho de campo apareceram
alguns questionamentos vindos da propria comunidade mapuche sobre o pertencimento
étnico de Rayen. Alguns guestionam se ela € "realmente indigena”. Nesse sentido, desde a
minha perspectiva enquanto pesquisadora reflito sobre a ténue linha que separa a
possibilidade de autodeterminagdo dos sujeitos e a legitimidade entregada pela
comunidade. N&do é do meu interesse avaliar a veracidade destes questionamentos, mas
apenas trazer os pontos de complexidade que o campo oferece e que enriquecem a analise
sobre a estruturacdo colonial e racial das relaces sociais na sociedade chilena, e nos leva a
refletir sobre esses "ndo-lugares” que o racismo lhe outorga ao sujeito considerado
"mestico". Para além destas particularidades, a importancia da obra e da trajetéria de Rayen
Kvyeh torna-se inegavel, uma vez que ela tem significado uma abertura de caminhos para o
surgimento das geracGes de jovens poetas contemporaneos.

Um dos aspectos relevantes apresentados pelas escritoras estudadas € a importancia
que lhe outorgam aos ancestrais, a linhagem familiar, 8 memoria de quem esteve antes que
elas. Como assinala Rayen, ainda que 0s poetas consigam transmitir a histéria e o
conhecimento mapuche, é o respeito e o valor pela ancestralidade que se constitui como a

fonte de inspiracdo e sabedoria.

Yo creo que nosotros los poetas, las poetas, las mujeres y los hombres
poetas, la gente que escribimos, hemos abierto un nuevo camino de
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reconocimiento de la sabiduria del pueblo mapuche. Porque no somos
nosotros. Lo que yo escribo no es lo que yo sé. Es lo que yo aprendi de los
sabios y de las sabias mapuche, de la gente que tiene el conocimiento.
Ahora yo puedo pasar eso a la palabra escrita. Pero creo que no tengo el
privilegio de ser una escritora mapuche, sino que soy una transmisora del
conocimiento, de la palabra. (Entrevista 27/12/2017).

Além do seu trabalho como escritora, Rayen possui um papel importante como
produtora cultural a partir da fundacdo nos anos 1990 da Casa Mapu Nukel” de Arte,
Ciencia y Conocimiento Mapuche. Com este centro cultural, surgiu a iniciativa de criar a
revista que leva 0 mesmo nome, com o objetivo de difundir o trabalho de poetas e artistas
mapuche. Durante as Ultimas décadas, tanto o centro cultural, quanto a revista tém
significado um suporte para diversos artistas, escritores, poetas e intelectuais que buscam
um espaco de acolhimento e difusdo dos seus trabalhos na cidade de Temuco. A casa
permaneceu em funcionamento até o ano 2017, e se realizavam atividades culturais,
exposicOes de arte, saraus de poesia, entre outros. Suas fungdes foram encerradas por falta
de recursos para manter o espago.

Atualmente, Rayen encontra-se num processo de difussdo do seu Udltimo livro
chamado PAZificacion del Wallmapu (2017), no qual narra, através da sua poesia, 0S casos
de julgamentos pela Lei Antiterrorista’® na regido da Araucania, no sul do Chile, cujos
principais atingidos tém sido jovens e mulheres mapuche criminalizados pelas lutas do seu
povo. Rayen assistiu os julgamentos durante dez anos, participando ativamente nas
atividades de apoio aos familiares dos afetados, que vinham de regides rurais, muitas vezes
COM poUCOS recursos.

O titulo do livro faz referéncia ao surgimento de uma "organizacdo cidada" de
extrema direita denominada "Paz en la Araucania", formada por agricultores, latifundiarios,
empresarios do setor agricola e da madeira que atualmente defendem a militarizacdo da

regido e exigem as instituicdes solucdes baseadas nos discursos da seguranca e da paz'®.

7 Mae terra.

A Lei Antiterrorista criminaliza a protesta social, principalmente a realizada pelo movimento mapuche e

associados. Outorga duras condenas a atos como incéndios, sequestros, invasdo de propriedade privada,
entre outros. Porém a justica chilena tem aplicado esta lei apenas a integrantes do movimento mapuche.

18

Para mais informagdes:
https://www.bbc.com/mundo/noticias/2014/08/140801 chile ley antiterrorista nc . Acessado em
30/12/2017.

19 PAINEMAL, Lincoyan. Paz en La Araucania: Observaciones a su diagndstico y propuesta. Revista

Chilena de Derecho y Ciencia Politica. Vol. 6, N°3, Pags 123-145. 2015. Disponivel em:
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Este livro remete diretamente ao periodo historico mal denominado ‘Pacificacion de la
Araucania (1860-1883)'%°, que significou para o povo mapuche a perda da autonomia
politica, j& que o territério foi anexado ao Estado Chileno.

O texto é uma composicao de diversas experiéncias retratadas em géneros textuais
como verso, prosa e algumas entrevistas; e todo o contexto em que se desenvolve a
elaboracdo do livro o torna mais valioso. Alguns antecedentes foram revelados no
lancamento do livro, em marco de 2018, na cidade de Temuco, evento no qual a autora
mencionou ter retirado os manuscritos das cinzas, literalmente, produto do incéndio da sua
casa no ano 2014. Anos depois do incéndio, cujas causas nunca foram esclarecidas e 0s
escombros nunca foram retirados, Rayen Kvyeh decidiu resgatar as paginas soltas entre 0s
escombros e dar continuidade ao projeto do livro.

Os relatos contidos no livro estdo impregnados de um constante sentimento de
impoténcia, raiva, injustica e dor, produto de um sistema judiciario que funciona a partir de
interesses excludentes e racistas. Ap0s assistir os julgamentos da Lei Antiterrorista, Rayen
Kvyeh afirma que existe um sistema judiciario destinado aos chilenos e outro diferenciado
para tratar 0s casos com pessoas do povo mapuche envolvidos. O livro inclui uma
comovente entrevista com Catalina Catrileo Quezada, irma de Matias Catrileo Quezada, um
jovem mapuche que foi assassinado pelas costas durante o enfrentamento com a forga
policial no verdo do ano 2008. Parte da Revista Mapu Nuke contém poemas dedicados aos
jovens mortos e desaparecidos nas mdos do Estado Chileno. Alguns destes casos sdo: Alex
Lemun, Matias Catrileo e José Huenante Huenante. Rayen dedica o poema 'Baila la

muerte' ao homicidio de Matias Catrileo:

Baila la muerte

Baila la muerte
en la mesa
de los poderosos comensales.
Aplauden y callan,
callan y aplauden
bajo la complice sombra
de las blancas leyes.

Se rompe el silencio

http://portalrevistas.uct.cl/index.php/RDCP/article/view/965
20 MARIMAN, P.; CANIUQUEO S.; MILLALEN I.; LEVIL R. j...Escucha, winka...! Cuatro ensayos de
Historia Nacional Mapuche y un epilogo sobre el futuro. Santiago de Chile: LOM Ediciones. 2006.
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en los barrotes-muros.
La huelga de hambre
cabalga por las venas

de los prisioneros politicos mapuche.

En las negras trenzas

de Patricia Troncoso

se enreda el silencio
de las voces ancestrales.

Baila la muerte
sobre los pinos de pascua
de artificial nieve
y luces de colores.
()
Baila la muerte
sobre la balanza de la justicia
de los poderosos comensales.
Bailan las leyes.

Se rompe el silencio.
La huelga de hambre
cabalga los usurpados caminos
del territorio mapuche.

Baila la muerte
en el escritorio
de los poderosos comensales.
Bailan las armas.
Baila la muerte.
La bala asesina
apunta a la espalda.
Matias Catrileo asesinado.

En las negras trenzas
de Patricia Troncoso
se enreda el silencio
de las voces ancestrales.
Rompen el silencio
las voces de los vientos.
Lemun, Catrileo, Epul
se levantan

en las cuatro fuerzas de la tierra.

Matias Catrileo cae
besando la tierra.
Las voces de los vientos
rompen el silencio
Sus 0jos se cierran
iluminando
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los senderos anchos y estrechos
de la NACION MAPUCHE
Las voces ancestrales
rompen el silencio
Matias Catrileo camina
por las cuatro fuerzas de la tierra
(RAYEN KVYEH, 2017. p. 58).

O ultimo projeto literario de Rayen parece ter vencido diversos obstaculos para su
execucdo, e tem demandado uma dedicacdo total por parte da autora. Para Le Bonniec
(2017) o livro "(...) contém a histdria de um obstinado e esforcado trabalho de meméria da
sua autora, portadora de um projeto emancipador muitas vezes ameagado e postergado
frente as adversidades, mas nunca abandonado” (p. 88). Faz parte de uma demanda coletiva
que tem interpelado nas Gltimas décadas diversas organizaces de defesa dos Direitos
Humanos, organizagdes indigenas e meio ambientais. Envolve principalmente a defesa dos
presos politicos mapuche, condenados pelo Estado chileno. Logo, denuncia a espolia¢do do
territorio e seus recursos, evidenciando a contraposicdo e incompatibilidade dos modos de
ser, estar e habitar dos mapuche com o modelo econémico neoliberal. O processo criativo e
de producdo desta obra ultrapassa os limites autorais de Rayen Kvyeh, trazendo as vozes e
vivéncias dos principais atores afetados: homens e mulheres nas prisdes do sul do pais,
exigindo liberdade através de protestos como a greve de fome, criangas sendo afetadas em

territdrios militarizados e em contextos de violéncia.

2.2. Vozes femininas na obra de Maribel Mora Curriao.

Maribel Mora Curriao nasceu na cidade de Panguipulli, Region de Los Rios, no sul
do Chile, no ano 1970. Logo cedo sua familia se mudou para a cidade de Freire, na Region
de La Araucania, onde viveu a maior parte da sua vida. E formada em Letras pela
Universidad de la Frontera, em Temuco e trabalhou como professora em Freire, até que se
mudou para Santiago para iniciar seus estudos de Mestrado em Literatura na Universidad
de Chile. Atualmente mora em Santiago e é doutoranda do Programa de Estudos
Americanos da Universidad de Santiago.

Para pensar no encontro com a escritora e académica Maribel Mora Curriao, me

apoio nas inquietacbes de Francesca Gargallo (2014), quando questiona-se sobre a
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possibilidade da existéncia de feminismos ndo-ocidentais na América Latina. Refere-se ao
ndo-ocidental como o pensamento que surge a margem da matriz moderna ocidental,
pautada pelo colonialismo como processo que interrompeu o0 desenvolvimento da
autonomia dos povos indigenas na América Latina. E a partir desta resisténcia que surgem
outras formas de interpretar as relacdes de género dentro das culturas, por fora dos projetos
institucionais.

Maribel Mora interpela o feminismo hegemaénico, afirmando que n&o se identifica
com uma Vvisdo absolutamente opressora das mulheres no contexto mapuche. Reconhece
que as suas referéncias femininas sempre tem sido de mulheres fortes e lideres familiares.

A linhagem feminina forma parte do sujeito que protagoniza a sua obra
Perrimontun (2014), que ela descreve como VAarias vozes que Se expressam, mas que

viveram em momentos diferentes da sua historia familiar.

(...) me crié en una familia con una marcada presencia femenina también,
y de mujeres fuertes. (...) Eran mujeres dedicadas a hacer muchas cosas,
tenian su profesién pero ademas eran el apoyo de la familia. Y creo que en
ese sentido el rol femenino tiene una cosa quizas en mis libros menos
contestataria, menos feminista, por asi decirlo. Muy de mujer, pero en mi
vision, es una visién que no es feminista. Yo eso lo tengo claro. Y tiene
que ver también con una historia de mujeres fuertes, donde el tema del
feminismo quizds no era un tema porque la mujer tenia un rol muy
importante, muy relevante (Entrevista 06/04/2018).

A autora resgata a cultura feminina da sua familia, construindo uma personagem
composta por distintas vozes de mulheres, entendida por ela como " (...) essa ideia propria
da cultura mapuche que vocé é o que é a partir de muitas pessoas que te antecederam"
(Entrevista 06/04/2018).

Em Perrimontun podemos encontrar algumas ilustracGes onde aparecem referéncias

femininas criadas pela autora, ja que além de ser poeta, é pintora.
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Imagem N° 2: Collage realizado por Maribel Mora Curriao.

Fonte: MORA, M. Perrimontun. Santiago, Editorial Koniinwenu, 2014.
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Imagem N°3: llustragéo realizada por Maribel Mora Curriao.

Fonte: MORA, M. Perrimontun. Santiago, Editorial Koniinwenu, 2014.

Com esta ideia que problematiza o feminismo, presente na sua narrativa, €
importante pensar nos motivos pelos quais algumas mulheres indigenas ndo enxergam no
feminismo uma bandeira com a qual se identificam. Na experiéncia partilhada de Francesca
Gargallo (2014) com mulheres de diversos locais de América Latina, podemos observar a
distdncia que existe entre a realidade de mulheres urbanas, académicas a respeito das lutas
cotidianas das mulheres indigenas nos contextos rurais. Julieta Paredes (2017), feminista
comunitaria da Bolivia, problematiza explicando que o movimento feminista perdeu seu
potencial de transformacdo uma vez que tornou-se aliado da "tecnocracia de género", dos
ideais neoliberais que cooptaram aos movimentos sociais na década dos noventa na

América Latina. E dificil e problematico para as mulheres indigenas conseguirem se
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identificar com um feminismo que ndo as contempla. Assim, o feminismo comunitario

propde-se a reconceitualizar categorias como feminismo, género e patriarcado.

El feminismo en occidente responde a las necesidades de las mujeres en su
propia sociedad: ellas desarrollaron luchas y construcciones teoricas que
pretenden explicar su situacion de subordinacién. Al instaurarse en el
mundo de relaciones coloniales, imperialistas y transnacionales, estas
teorias se convierten en hegemoénicas en el ambito internacional
invisibilizando asi otras realidades y otros aportes. (..) Nos parece
importante partir de nuestra definicion de ferninismo: Feminismo es la
lucha y la propuesta politica de vida de cualquier mujer, en cualquier lugar
del mundo, en cualquier etapa de la historia que se haya rebelado ante el
patriarcado que la oprime. (...) No queremos pensarnos frente a los
hombres, sino pensarnos mujeres y hombres en relacion a la comunidad
(PAREDES, 2010. p. 79).

Esta interpretacdo das categorias ocidentais sobre a opressao universal da mulher e
sobre as propostas feministas para sua libertacdo, significam um desafio para a propria
labuta investigativa, pois a reproducdo destas poderia contribuir ao imaginario colonialista
ja existente, assim como as identidades impostas sobre género e etnicidade. Maribel Mora
reflete acerca de como os discursos hegemonicos do feminismo podem ser excludentes:

(...) ¢qué pasa con otros discursos de mujeres indigenas que no son quizas
contestatarios desde ese punto de vista, sino que, al contrario, asumen un
cariz maternal, de la mujer apegada a la tierra, por ejemplo? Estos
discursos quedan fuera, pues es claro que se les acusa de mas esencialistas,
0 de ocultar relaciones de dominaciéon de género y eso les molesta a

muchos. Aunque también hay otros que valoran estos discursos desde el
exotismo (MORA Apud FLORES, 2011. p.159)

Porém, a respeito deste tema consideramos que existem visdes que se contrapdem,
assim como os temas abordados pelas escritoras mapuche sdo madltiplos, alguns
aproximam-se ao resgate da tradicdo cultural e outras expressam-se contestando as imagens
controladoras que tem se construido sobre as mulheres mapuche.

Fernanda Moraga (2013) ressalta a importancia de pensar nos significados que
existem ao redor de categorias como "ser mulher" e "ser mapuche”, somados a outras

variantes como se dedicar a labuta de escrever ou & atividade académica.

La posicidn critica que intentamos asumir en este estudio se posiciona en
la ruptura de la conviccion determinista que apunta a que la funcién
cultural (ser mapuche) y el rol simbélico (lo femenino), se afectan de
naturalizada bajo la fabula de la identidad Unica del cuerpo originario. (...)
Para que la transgresion a esta norma sociocultural colonialista se

54



produzca, es necesario que la dinamica entre ambas categorias -género
y mapuche- desestabilice, a partir de la propia textualidad de la
enunciacién, las significaciones arbitrarias y monolégicas sobre los
cuerpos y sus relaciones con la cultura y la sociedad (MORAGA, 2013.
p.7) [Grifos meus].

Logo, sobre as expectativas que se encontram no imaginario social, Maribel Mora
reconhece que 0s questionamentos cotidianos a respeito do seu trabalho requerem uma
afirmacéo constante da propria identidade:

Si uno habla de poesia mapuche y eres un sujeto chileno, nadie va a poner
en cuestion lo que dices, pero si eres un sujeto mapuche y vienes a hablar
de poesia mapuche, es muy probable -y me ha sucedido-, que cuestionen
desde dénde estds hablando, pues algunos quieren que seas un mapuche

mas auténtico, y si no lo eres vas a hacer rechazado por eso. Hay otros

sujetos que esperan que seas un mapuche mas “civilizado”, y si no lo eres
también eres rechazado (MORA Apud FLORES, 2011. p. 159).

Ao inicio do livro Perrimontun (2014), evoca aos seus ancestrais, 0s nomeia e
reconhece que a sua no¢do de mundo tem sido permeada desde a infancia pela convivéncia
com os avés, que transmitiram a sua histéria familiar. No poema intitulado Presagios,
Maribel Mora coloca a linhagem familiar como um dos sinais nos quais procura

compreender sobre a sua histdria e a historia do seu povo.

Presagios

Me habita el delirio. Encendido el corazén bajo la luna, he debido cobijarme en mi kiipalme. Vacio de alma.

Tierras sin espesura. Lo demas se pierde en el parpadeo de la historia. Pero los abuelos ain nos suefian desde

las montafias. Por eso escribo estas palabras. También por los hijos y los hijos de los hijos. Mafiana seran del
mundo...

(.)

Manuela Colipe, abuela mia, madre de mis suefios. Manuel Curriao, voces oscuras, cruces de las sangres.
Juan Colipe Nancuvil, Bartola Gineo, José Ignacio Chiguay, Margarita Curriao... en esas palabras-bosque atn
podemos escucharlos. ¢Aln nos suefian?, ¢ Todavia las vertientes acuden a sus llamadas? He visto sus
corazones pintados en las estrellas, latiendo inconfundibles en la corola de las flores. Si no estuvieran... Ah! si
no estuvieran ;Como respiraria el mundo?

(MORA CURRIAO, 2014. p.2).

As raizes coloniais produzem dindmicas que colocam ao sujeito em lugares

ambiguos, de dificil definicdo produto do apagamento da cultura. Por isso a autora se
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posiciona dentro de um processo de resgate constante da memaria familiar, por ser uma das

poucas fontes de historia pessoal que lhe restam.
(...) El posicionamiento como mapuche fue desde entonces un rasgo
fundamental y la busqueda ha sido atar los cabos sueltos que nos ha
impedido saber/ conocer eso que fuimos como grupo humano. Buscamos
aun en las bibliotecas de la Republica retazos de nuestra historia, que a la
saz6n contaban cotidianamente los weupifes... No conocer este pasado
nos limita en nuestro conocimiento de lo que somos en este momento, de
lo que podemos ser en un futuro, por eso ahondamos en la memoria, el
kupan y el tuwiin del origen. Sélo la reconstruccion de este entramado es

lo que nos permitiria ser/ estar en el mundo como mapuche (MORA Apud
RODRIGUEZ, 2014. p. 94).

Como Maribel Mora explica, na concep¢do mapuche os sujeitos estdo constituidos
por dois elementos: tuwin que faz referéncia ao territorio e kvpalme que se refere a
linhagem familiar. Sobre a linhagem familiar compreendemos que o sujeito esta constituido
pelos familiares que lhe antecederam, como a escritora ilustra em Perrimontun, a partir da
ideia de ser habitada pelos ancestrais. O vinculo com o territorio faz alusdo ndo apenas a
questdo geografica, mas também a todos os seres (ndo humanos) que habitam e se
relacionam com a dimens&o humana, incluindo elementos da natureza como montanhas,

cordilheiras, vulcdes, rios, mares e florestas.

2.3. Graciela Huinao e a recuperacao da memoria ancestral.

Na obra de Graciela Huinao podemos observar a presenca de personagens femininas
como protagonistas. Desde el fogon de una casa de putas williche (2010) conta a histéria
de um bordel localizado num povoado do sul do Chile cujas personagens principais sao as
prostitutas. Depois, no seu livro Katrilef (2015) Graciela narra a historia de vida da sua
bisavd Manuela Katrilef, filha de um iilmen?* williche. Estes personagens femininos estdo
distantes da ideia de absoluta opressdo. Porém, em Katrilef a autora expressa uma viséo
critica acerca das estritas regras impostas sobre os corpos das mulheres mapuche em prol da
manutencdo da tradicdo.

Manuela Katrilef foi filha de um homem rico e de alto status social na hierarquia

social mapuche. A histdria desenvolve-se num contexto de guerra contra o exército chileno,

2L Ulmen: homem rico na sociedade mapuche.
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que buscava anexar o territorio autbnomo mapuche a Republica Chilena que encontrava-se
em formacdo. Katrilef teve que aceitar casar-se com um homem que ndo conhecia, j& que as
regras do seu Ad Mapu?? indicavam que devia se casar com quem o pai escolhesse e
participar do ritual do "sequestro™, onde ela seria levada a forca pelo marido e obrigada a
manter relacdes sexuais no primeiro encontro. Se 0 marido demonstrava satisfacéo, poderia
aceitd-la como esposa, sendo poderia devolvé-la & familia. Ser uma mulher "devolvida™
nesse contexto cultural significava completo rechaco e preconceito social (HUINAO, 2015).

Graciela relata que, no seu processo criativo, ela evoca as suas ancestrais pois sente
que todas essas mulheres a compBem atualmente em espirito. Existe um sentido de
resposabilidade pelo conhecimento adquirido vinculado a linhagem ancestral, e através da
tradicdo oral. Graciela é enfatica ao afirmar que a sua maior motivacéo ao escrever é "(...)
para que a histdria, os contos e os relatos orais do meu povo ndo morram comigo”
(HUINAO, 2015, p. 3).

Ao apresentar sua obra mais atual ela fala sobre a relevancia de investigar a
memoria familiar e visibilizar as experiéncias das mulheres mapuche que ficaram a margem

da histéria oficial, escrita tanto pelos winka como pelos mapuche.

"Creo que a mi ser femenino lo parieron con un compromiso moral, el cual
consiste en testificar el casi invisible paso de las mujeres de mi pueblo en
la literatura. Y no es que no hayan existido, el tiempo me ha ensefiado que
en todas las culturas el poderio masculino siempre ha sido mas visible. (...)
Ese es el motivo que me insta a forjar sus vidas, porque intimamente las
siento mujeres rebeldes y atrevidas" (HUINAO, 2015 p.4).

Quando Graciela faz referéncia ao poder masculino dentro das culturas podemos
estabelecer um vinculo com outras analises realizadas por mulheres indigenas acerca da
opressdo de género dentro das suas comunidades. Como foi mencionado no primeiro
capitulo, o conceito de 'entronque patriarcal' (PAREDES, 2010) assume a existéncia de
relacOes desiguais e hierarquicas nas sociedades indigenas, as quais se intensificaram com o
processo de colonizagdo. Graciela faz um chamado a autorreflexdo reconhecendo que
existiram praticas que objetivizaram e invisibilizaram as mulheres mapuche nos seus
contextos historicos. Carla Llamunao (2016) comenta a obra de Graciela Huinao,

destacando que:

22 Conjunto de leis que regem ao povo mapuche.
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Sus textos han sido polémicos dentro del circulo literario y algunas
comunidades, debido a que presenta una actitud de confrontacion, no sélo
con los winka, sino que también realiza cuestionamientos a la sociedad
mapuche y las visiones tradicionalistas (LLAMUNAO, 2016. p.69).
A partir desse ponto de vista, a autora comenta que o relato de Graciela Huinao,
tanto em forma quanto em contedo possui um carater feminista, ainda que ndo tenha sido

expressado explicitamente como tal.

La accion de hablar y traspasar lo vivido de manera oral es un acto
subversivo y transgresor, al igual que los cuestionamientos hacia el
patriarcado impuesto. El relato en tanto forma y contenido es de
caracter feminista. Constituye una denuncia y critica intercultural, que no
lleva a generalizar, sino a mostrar relatos de la vida misma, tesoros entre
mujeres (LLAMUNAO, 2016. p.78) [Grifos meus].

Esta afirmacdo pode ser problematizada se tentamos encaixar categorias ocidentais
nas producdes artisticas das mulheres indigenas. Ao mesmo tempo, destaca-se a énfase
critica que Graciela Huinao outorga as suas obras, principalmente a critica que realiza em
Katrilef, questionando as estritas regras que regiam o comportamento das mulheres e a
obrigatoriedade do matriménio arranjado pelos homens da familia.

Também o trabalho de recuperacdo da memdria ancestral traz antecedentes de um
cotidiano liderado por mulheres que deviam tomar decisdes num contexto de guerra e
vulnerabilidade.

Los roles que cumplen las mujeres que aparecen en el texto se centran mas
alla de lo doméstico, poseen una finalidad reproductiva y realizan las
actividades fundamentales para el sostenimiento de su comunidad. Lo
anterior, en consecuencia del contexto de guerra entre mapuche y
colonos/chilenos que establecié un nuevo escenario, en que las mujeres
debieron reemplazar a los hombres que se encontraban luchando, parir
hombres para la guerra, criar de manera solitaria en roles parentales, pero

comunitaria entre mujeres (madres, abuelas, tias, otras mujeres de la
comunidad) (LLAMUNAO, 2016. p.75).

O sentido de responsabilidade que cada autora Ihe outorga ao seu trabalho como
escritora, esta vinculado a linhagem ancestral que as constitui como mulheres mapuche,
conscientes de um conhecimento herdado pela experiéncia dos ancestrais e que deve ser
transmitido através dos recursos que cada uma tem acesso. Neste caso, a possibilidade de
escrever, de ter um posicionamento enquanto poetas Ihes da a oportunidade de visibilizar as

historias que as antecederam.
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Cabe ressaltar que desde a Gtica de Patricia Hill Collins (2016), as intelectuais
negras possuem ferramentas para dar a conhecer as suas experiéncias, sendo consideradas
como fonte de conhecimento. Esta concepcdo nos permite pensar as escritoras mapuche
como intelectuais que ocupam um lugar que permite o didlogo e da visibilidade as
experiéncias historicamente excluidas. Suas experiéncias sao uma contribuicao significativa
a construgdo do conhecimento. Segundo Hill Collins "(...) A abordagem sugerida pela
experiéncia das outsiders within?3, as forasteiras de dentro, é que as intelectuais aprendam a
confiar nas suas préprias biografias pessoais e culturais como fontes significativas de
conhecimento™ (HILL COLLINS, 2016. p. 123).

Outras vozes femininas na obra de Graciela Huinao nos falam da sua constante
tentativa de tirar as mulheres do esquecimento. Em Desde el fogon de una casa de putas
Williche (2010), Graciela reivindica a existéncia das prostitutas na cultura mapuche,
situadas num contexto de urbanizacdo recente, onde os habitantes do territorio ancestral
tinham sido deslocados e deviam conviver com 0s winkas e outros colonos alemé&es. Sobre
suas motivacOes Graciela comenta que "(...) Estas mulheres sempre tem existido, ndo
apenas na sociedade mapuche, milhares de anos atras. Elas tinham algo a dizer, tinham algo
para contar. Se eu no o contava, iriam morrer'?4,

Esta histéria comeca a ser narrada a partir do ponto de vista do territério, que

descreve como se davam as dinamicas entre pertencimento étnico e classe social:

Esta querencia tiene por nombre Rawe y para que no digan que naci6
wacho?, le pusieron un apellido: 'bajo’. Rawe bajo es la cuna de los
williche-lakfenche; otrora agricultores y pescadores, hoy obreros en la
ciudad. Sus manos dieron relieve al barrio que poblaron y para sobrevivir,
al otro lado del rio construyeron mansiones que nunca habitaron
(HUINAO, 2010. p.13).

Na atualidade, a cidade continua se diferenciando de acordo aos nomes de Rahue
‘alto’ e Rahue 'baixo’, a proposito da composi¢do étnica e social dos seus habitantes, que
antigamente foram deslocados do seu territorio e tiveram que migrar para 0S centros
urbanos.

Na apresentacéo do livro, Graciela Huinao afirma estar consciente da complexidade

23 Estrangeiras de dentro.

24 Entrevista de radio no programa 'Vuelan las plumas'. Marco de 2016. Disponivel em:
https://soundcloud.com/vuelan-las-plumas/graciela-huinao-23-03-2016
%5 \Wacho: Orfao
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do tema proposto, j& que existiam poucos antecedentes historicos sobre a prostituicdo na
cultura mapuche. Ela explica que "(...) em mapudungun o conceito de compra e venda de
sexo, literalmente ndo existe e as palavras de substituicdo apenas se aproximam a
realidade” (HUINAO, 2010. p.9). Também expressa francamente as contradicdes que viveu

no processo de escrita:
En complicidad con mis personajes, mediamos por la dignidad, respeto y
transparencia. No niego, como mujer williche, marcada a fuego por las
religiones y escondida bajo el cinismo de los Credos, estuve a punto de
flaquear. Sin miedo, parecian decirme las putas cuando me temblé la
mano y me puse a llorar. Y creo que el pacto se cumplié con la dltima
letra que escribi (HUINAO, 2010. p. 8).

Os questionamentos sobre pecado e prostituicdo, e também as constantes ddvidas
sobre o dilema de mostrar uma realidade que durante muito tempo interpretou-se como um
tabu, demonstram a dificil tarefa que significa relatar a histéria de mulheres mapuche que
estdo distantes do imaginario colonial de submissdo. A partir dos conflitos colocados por
Graciela, é possivel interpretar que a prostituicdo significou uma forma de dominagéo
colonial dos corpos das mulheres indigenas como uma das limitadas opg¢des para enfrentar
a pobreza e a vida precaria que as cidades em ascensao lhes oferecia. Também ilustra o
confronto entre dois mundos diferentes - o indigena e o colonizador -, as suas continuidades
apesar da invasao colonial e 0 compromisso da autora por relatar de maneira fiel a sua

memdria as histdrias das suas ancestrais.
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3. "O OFICIO DE ESCREVER-SE": CONSTRUCAO DA SUBJETIVIDADE
ATRAVES DA ESCRITA.

Neste capitulo apresentaremos algumas abordagens sobre a escrita de si como uma
forma de construcdo da subjetividade, em didlogo com a Escrevivéncia, analisando 0s
limites entre a tradicdo escrita e a tradicdo oral. Analisaremos 0s elementos que constituem
0s processos de producédo das subjetividades das mulheres poetas mapuche, enfatizando na
importancia do resgate do mapudungun como lingua ancestral, as dindmicas migratorias em

relacdo ao territdrio de origem e as possiveis leituras sobre o corpo.

3.1. Abordagens sobre a escrita de si.

A escrita de si configura-se como um processo ligado a producdo de subjetividades.
Ao referirmos ao conceito de subjetividade, Claudia Chamorro (2014) explica que 0s
processos de subjetivacdo possuem relagdo com os posicionamentos que os individuos vao
tomando durante as suas trajetorias a respeito das proprias experiéncias. Estes
posicionamentos respondem a diversos fatores como contextos histéricos, condigdes
econdmicas, e, em definitiva as relagdes sociais.

Gloria Bonder (1999) menciona que ndo existe uma definicdo acabada de
subjetividade, pois estamos nos referindo a um termo polissémico, cuja defini¢do
dependera da abordagem com que se utilize.

Nesse sentido, um aspecto a ser considerado é pensar nas mudancas da ideia de
sujeito dependendo do contexto histérico. A abordagem filoséfica presente no Iluminismo
assentou as bases do que entendemos por sujeito ocidental: um sujeito racional, moral, com
alcance universal. Uma posterior abordagem filosofica vai conceber ao sujeito descentrado,
a mercé das condigOes socio-historicas, linguisticas e do inconsciente, onde ressalta-se a
condicdo social e historica da existéncia humana. A abordagem pds-moderna do sujeito
sugere que o questionamento primordial da filosofia ja ndo deve ser mais "quem sou eu?",
sendo "desde qual lugar/local eu me enuncio?", quer dizer, desde qual posicionamento,
localizagéo o sujeito atua em determinado contexto.

Para falar sobre subjetividade, nos remetemos aos estudos desenvolvidos por Michel

Foucault que, apesar de ser vasta, focaremos nas praticas de si, entendidas como
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procedimentos que contribuem a determinar, manter ou transformar a identidade com
algum fim especifico a partir do conhecimento ou dominio de si.

Ainda que as préticas de si se refiram aos individuos ressaltamos que estas
obedecem ao seu contexto historico e possuem repercussdes sociais, ja que as praticas de si

implicavam a transformacéo do individuo. Margareth McLaren (2016) argumenta:

As politicas do corpo e as praticas de si ndo comegcam e terminam com o
individuo. Elas sdo sociais, culturais e historicas. Reconhecer técnicas de
si como politicas ndo reduz a politica ao pessoal ou impede a a¢do coletiva
ou mudanca estrutural. Ao contrario, amplia a arena politica, para incluir
fatores sociais e culturais que tém implicacbes também politicas
(McLAREN, 2016. p. 191).

Marcadas nas estéticas da existéncia, diversas técnicas sdo analisadas por Foucault
na cultura greco-romana durante dois primeiros séculos do Império, tais como anotacdes,
registro de experiéncias espirituais, correspondéncias, meditacbes e livros da vida,
constatando que o foco das préaticas de si mesmo visavam a construcdo de um sujeito ético.
A tradicdo da escrita estava relacionada com a preservacao do ja dito e da pratica citacional:

A escrita como exercicio pessoal praticado por si e para si € uma arte da
verdade contrastiva, ou mais precisamente uma maneira reflectida de
combinar a autoridade tradicional da coisa ja dita com a singularidade da

verdade que nela se afirma e a particularidade das circunstancias que
determinam o seu uso (FOUCAULT, 1992. p. 131).

Destaca-se também que em todas as culturas é possivel encontrar préaticas do
cuidado de si mesmo com fins de transformacéo social.

Estas praticas [as préaticas de si] podem ser encontradas em todas as

culturas, mas sdo histérica e culturalmente especificas. (...) As praticas de

si visam a transformacéo. Nossos autoentendimentos e identidades sempre

se desenvolvem em contextos culturais e histéricos, por isso a

transformacdo de si implica uma critica de condicfes e normas sociais
historicas, bem como atuais (McLAREN, 2016. p.198).

Uma outra abordagem das préaticas de si € a Parrésia ou o ato de falar a verdade, de
falar francamente, apesar das consequéncias. O ato de dizer a propria verdade representava
uma virtude politica e uma virtude moral. As praticas de si pretendiam conseguir um fim e
dizer a verdade contribuia para alcangd-lo. No contexto grego dizer a verdade era uma
necessidade para a democracia, assim como dizer a verdade a um amigo que esta a procura

de orientagdo moral.
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A Parrésia como uma pratica de si compreende um importante aspecto da
estética da existéncia. Para Foucault essa estética envolve consideracdes
éticas e politicas, ela une a questdo da producdo da verdade a constituicdo
do sujeito moral (McLAREN, 2016. p. 202).

Michel Foucault menciona que no contexto da Antiguidade, o exercicio de dizer a
verdade, era apenas destinado para quem estivesse preparado para colocar em risco a si
mesmo, disposto a que as relagdes com os seus interlocutores fossem desfeitas. E por isso
que junto com dizer a verdade era necessaria a coragem de levar adiante a préatica da
parrésia como pratica de vida.

Para que haja parrésia, o sujeito, ao dizer essa verdade que marca como
sendo sua opinido, seu pensamento, sua crenca, tem de assumir certo risco,
risco que diz respeito a prdpria relacdo que ele tem com a pessoa a quem
se dirige. Para que haja parrésia é preciso que, dizendo a verdade, se abra,
se instaure e se enfrente o risco de ferir o outro, de irritd-lo, de deixa-lo
com raiva e de suscitar de sua parte algumas condutas que podem ir a até
a mais extrema violéncia. (...) De onde essa nova caracteristica da parrésia:
ela implica uma certa forma de coragem, coragem cuja forma minima
consiste em que 0 parresiasta se arrisque a desfazer, a deslindar essa
relacgio com o outro que tornou possivel precisamente seu discurso
(FOUCAULT, 2011. [2009] p. 12).

Destacamos, por exemplo, a énfase que Graciela Huinao faz em relagdo a dizer a
verdade sobre seu povo, quando escreveu Desde el Fogon de una casa de putas wiilliche
(2010), protagonizada por prostitutas e quando escreveu Katrilef (2015), obra que retrata o
machismo dentro da cultura mapuche. Obras pelas quais foi duramente criticada e
questionada, mas para a autora era essencial que essas historias fossem contadas de maneira
honesta apesar da rejeicdo e o incobmodo gque possam provocar na sociedade chilena e
mapuche.

Podemos ressaltar a afirmagé@o da poeta Rayen Kvyeh quando considera que o seu
livro PAZificacion de la Araucania (2017) possui um carater politico, ja que denuncia as
injusticas que o povo mapuche vive. Da mesma maneira, Maribel Mora Curriao considera
que as mdltiplas identidades que a atravessam se politizam uma vez que ela ingressa ao
meio académico enquanto poeta mapuche. Vemos nestas escritoras uma forma de
parresiastas contemporaneas do povo mapuche.

A importancia das praticas de si € que marcadas nos seus contextos histéricos e
culturais especificos, elas significam praticas de liberdade, ja que abrem novas

possibilidades de existéncia, e de autoconstituicdo do sujeito. Margareth Rago (2011) traz
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uma analise que permite observar as trajetorias de mulheres a partir da autodeterminacéo.
Mostrar as trajetorias femininas sem um tom de heroismo, mas com dificuldades reais a

serem enfrentadas para defender as escolhas de vida.
Longe de relatos confessionais, essas narrativas de si ndo buscam uma
revelacéo do que se oculta na consciéncia culpada, ndo visam a decifracdo
de um eu supostamente alojado no coracdo, nem a auto-valorizagdo
herdica de si mesmas; antes, questionam a forca e os modos da linguagem
estabelecida social e culturalmente, linguagem que tem o masculino
branco como referéncia e norma. (RAGO, 2011. p. 152).

A nocao de escrita de si, nos permite pensar no lugar da escrita na vida das mulheres,
nos processos de subjetivacdo a partir do registro das suas vivéncias, seja em forma de
poesia, romance ou relatos. Em muitos casos, a escrita torna-se uma pratica fundamental
na constituicdo da identidade destas mulheres escritoras. Nos foruns da coletanea Hilando
en la memoria: siete mujeres mapuche (2006) Graciela Huinao é consultada sobre a

importancia da escrita na sua vida, e ela afirma:

Mi razon de ser. Es lo que me motiva a escribir. De ser mapuche, mujer,
pobre y todo lo que implica esa carga en una sociedad arribista, clasista y
discriminadora, como es la chilena. A la fecha es mi droga, vuelo ante la
escritura de un poema. Llego hasta la tierra de mis antepasados, converso
con ellos y luego se transforman en un poema o relato. Al leer, soy yo y
mi poema, lo mismo que al escribirlo. Somos como “gemelas” no nos
podemos desprender, hasta llegar al punto final (HUINAO, 2006. p. 132).

z

E imprescindivel ressaltar que a escrita de si faz parte das culturas com uma
tradicdo escrita como forma de registrar a historia, mas 0s processos de subjetivacdo
apresentam-se de maneiras diversas quando nas culturas indigenas os registros do passado
sd0 possiveis a partir da traducdo oral. Aqui nos deparamos com um dos limites da escrita
de si, no sentido de que para as escritoras a pratica da escrita esta ligada a uma imposic¢éo
institucional e em cujos relatos estdo presentes os elementos da oralidade como fonte
principal de recuperacgdo da ancestralidade.

Nesse sentido, consideramos que no conceito de Escrevivéncia, acunhado pela
escritora Conceicdo Evaristo, encontramos uma abertura as possibilidades da escrita, sendo
0 gesto, a fala, as situacdes cotidianas, a génese da escrita das mulheres cujas trajetdrias séo
atravessadas pelos marcadores coloniais de género, raca, etnia e classe social. Ela relata que
as suas primeiras motivacoes relacionadas a poténcia criativa da escrita tem a ver com o seu

convivio com outras mulheres e a necessidade de relatar as suas histérias:
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Talvez o primeiro sinal grafico, que me foi apresentado como escrita,
tenha vindo de um gesto antigo de minha mée. Ancestral, quem sabe? Pois
de quem ela teria herdado aquele ensinamento, a ndo ser dos seus, 0s mais
antigos ainda? (EVARISTO, 2007, p. 16).

Processos criativos vinculados a tradi¢do oral ndo necessariamente possuem relagdo
com o conhecimento institucionalizado e formal. A poténcia criativa das mulheres que
escrevem, mulheres mapuche, mulheres negras, possuem relacdo com as experiéncias
vinculadas a tradi¢do oral, ao convivio com os saberes tradicionais, aos relatos orais que

permaneceram através das geragdes.

E preciso comprometer a vida com a escrita ou é o inverso?, comprometer
a escrita com a vida? (...) Creio que a génese da minha escrita estd no
acumulo de tudo que ouvi na minha infancia. O acimulo das palavras, das
histérias que habitavam em nossa casa e adjacéncias (EVARISTO, 2007.
P. 16).

A escritora chicana Gloria Anzaldua afirma "(...) eles mentiram, ndo existe
separacdo entre vida e escrita” (p. 233). Em "Falando em linguas: Uma carta para as
mulheres do terceiro mundo” (2000[1981]) a autora aborda a importancia das mulheres
excluidas criarem novas narrativas sobre si mesmas, afirmando que a sua motivacao é
reescrever as historias mal contadas. Apesar das dificuldades, escrever tornou-se um

aspecto constitutivo da sua identidade.

Escrever é perigoso porque temos medo do que a escrita revela: os medos,
as raivas, a forca de uma mulher sob uma opressao tripla ou quédrupla.
Porém neste ato reside nossa sobrevivéncia, porque uma mulher que
escreve tem poder. E uma mulher com poder é temida (ANZALDUA, Op.
Cit. p. 234).

A escrita de si de Gloria Anzaldla expressa novas possibilidades de formas de vida,
trajetorias dissidentes diante das imagens controladoras projetadas sobre as mulheres

mestigcas, migrantes, indigenas e chicanas. As narrativas do eu procuram desestabilizar

identidades fixas e as tornam complexas e dinamicas.

Como foi que me atrevi a tornar-me escritora enquanto me agachava nas
plantacbes de tomate, curvando-me sob o sol escaldante, entorpecida
numa letargia animal pelo calor, méos inchadas e calejadas, inadequadas
para segurar a pena? Como ¢€ dificil para nés pensar que podemos escolher
tornar-nos escritoras, muito mais sentir e acreditar que podemos!
(ANZALDUA, Op. Cit. p. 230).

Se pensamos nas trajetorias das escritoras mapuche, entendemos que existe um

potencial criativo no processo de criar condigdes para dedicar a vida ao oficio de escrever,
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adquirindo maior relevancia dado o engajamento politico dos trabalhos realizados nas suas
diversas areas de atuacdo. Situadas distantes de qualquer romanticismo: Quem ousaria hoje
viver e se dedicar completamente a escrita, a difusdo, a preservacao, da cultura mapuche

através da arte?

3.2. Descobrir-se poeta.

Para compreender os processos de construgéo das subjetividades cabe nos perguntar
como foram os processos pessoais de reconhecimento enquanto escritoras ou poetas, mas
antes tornam-se primordiais 0s questionamentos vinculados a afirmacdo identitaria,
considerando que estamos abordando as trajetorias de escritoras mapuche, onde 0s
marcadores de género e pertencimento étnico que se entrecruzam. E relevante mencionar
que existem processos anteriores ao de "descobrir-se poeta” e sdo os vinculados a
identificacdo enquanto mulheres mapuche, processo que, em diversas circunstancias é
desencadeado a partir da violéncia.

Ao olhar esse processo compreendemos que eles estdo cheios de complexidades e
que nem sempre respondem as expectativas que sdo impostas através dos imaginarios
sociais, das imagens controladoras (HILL COLLINS, 1990). Categorias como "mulheres”,
"mapuche” e "escritoras" estdo atravessadas por matrizes de opressao sexistas e racistas que
tem por objetivo controlar subjetividades como parte de um projeto de modernidade
imposto na colonizagéo europeia.

Sabemos que estas mulheres ndo sdo apenas mulheres que escrevem, mas que
dentro da logica da colonialidade, elas e todas as que as antecederam, encontram-se numa
disputa constante pela possibilidade de enunciacdo (SPIVAK, 1985). Quer dizer, para que
suas narrativas sejam consideradas legitimas, visiveis, verdadeiras. Assim, ndo é uma
disputa apenas no plano discursivo como também nos lugares que elas ocupam nos seus
diversos campos de atuacdo: na literatura, na academia, no mercado editorial, em relagéo ao
territorio, na distancia ou proximidade dos centros de producéo de conhecimento e cultura,
na diaspora urbana, no territorio ancestral. Uma infinidade de espagos que exigem
autoafirmacdo.

Nos relatos das escritoras sobre a insercéo escolar, o deslocamento for¢ado ou a

migracdo do territorio, observamos que o racismo funciona como uma tecnologia que
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interpela os sujeitos através da violéncia e revela uma condicdo particular ou diferencial.
Graciela Huinao relata episédios ocorridos na escola quando era tratada de india mesmo
sem entender o significado dessas agressoes:
Cuando era pequefia, mi mundo era lo mapuche, pero fui a la escuela 'y me
dijeron india —tenia como seis afios-, fue como que me dieran con un palo
en la cabeza, porque la encontré tan fea y llegué a mi casa llorando. Le
conté a mi papa, y afortunadamente él era mucho de conversar, entonces
me sentd y me dijo: ‘ti no eres india, porque los indios estan en la India,

ti eres mapuche, naciste y te vas a morir mapuche (HUINAO Apud
ANDAUR, 2012. p. 147).

Neste caso, destacamos a relevancia do contexto familiar que a acolheu e protegeu

de uma realidade racista. A familia representa os "lugares seguros™ (Hill Collins, 1990)

para a afirmacdo identitaria desde a valorizacdo. Ao mesmo tempo existe uma distingdo

entre a consciéncia pessoal afirmativa, que pode vir da familia, da comunidade ou do

entorno mais proximo, e a consciéncia coletiva de que se pertence a um grupo tido

socialmente como subalterno. Claudia Chamorro (2014), se referindo as vivéncias de
Graciela Huinao, reflete:

Si bien estas circunstancias en los primeros afios de formacién de Graciela

Huinao en el ambito familiar, fueron identificadas por ella como

favorables, por el contrario, en el contexto escolar, sus expectativas,

capacidades y oportunidades, se vieron socavadas por su posicién

estructural en tanto mujer mapuche, experimentando de manera directa las
consecuencias de la discriminacion (CHAMORRO, 2014. p. 208).

Instituicbes como a escola funcionam como veiculos de transmissédo e manutengdo
do racismo. A pesar de possuir um papel que impde o desenvolvimento de uma cultura em
detrimento da outra, no caso, da ocidental em detrimento da mapuche, € a instituicdo que
outorga as ferramentas necessérias para que posteriormente as autoras desenvolvam seus
trabalhos enquanto escritoras.

Sobre o racismo na escola, Rayen Kvyeh relata casos de castigos fisicos pelo
simples fato das criancas se comunicarem em mapudungun e ndo em espanhol durante as
aulas. A proibicdo do mapudungun através de castigos fisicos faz parte do projeto colonial,
onde impde-se o espanhol como lingua oficial, isto associado também a forte presenca das
missOes religiosas nos setores rurais, que se expandiram no territorio a partir da construcao

de escolas e igrejas.
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(...) Porque tu sabes que hay internados de la iglesia catolica en territorios
donde hay mayoria poblacion mapuche. Estd la escuela Guacolda por
ejemplo, en Chol Chol. En Imperial hay un internado, y son internados
donde primero se les quitaba a los nifios la vestimenta, después las
costumbres, después las creencias, el idioma. Entonces es todo un proceso
de asimilacion a la otra cultura. En todo aspecto (Entrevista 27/12/2017).

Maribel Mora relata que na sua infancia a familia cumpriu um papel importante na
hora de estimular seu potencial criativo e a sua curiosidade desde cedo. Dentro de um
contexto de pobreza, mas protegido e resguardado pelos cuidados dos avds, e de maneira
similar com os outros relatos, o enfrentamento com os cenarios discriminatorios se deram
uma vez fora desses contextos de protecéo.

Me crié con mucha libertad, o sea dentro de la pobreza que habia en mi
familia siempre nos trataron de resguardar mucho. La escuela era lo
fundamental, habia que responder, nos ensefiaron la responsabilidad, pero

ademas, con una libertad de hacer cosas que no eran propias ni de mi clase
social, ni del lugar de donde venia (Entrevista 19/03/2018).

A escritora afirma que o seu ingresso no ambito académico enquanto estudante de
mestrado significou um processo violento no qual era constantemente questionada a

respeito de se considerar poeta e mapuche.

(...) Creo que muchas de las cosas que escribo y hago ahora, que son mas
ligadas a lo mapuche que cuando estaba alla mismo [en Freire] tienen que
ver con que cuando uno sale, te ves en un lugar otro, necesitas identificarte,
los temas de identidad se problematizan (Entrevista 06/04/2018).

O choque maior foi perceber a distancia que existe entre as discusses da academia

e a realidade que se vivencia fora dela. Ela comenta que "(...) foi violento sentir que era um

mundo tdo distante da realidade do pais"?®. Sobre o comego da sua experiéncia em Santiago
ela sente que todas as marcas sociais se tornam evidentes nesse novo contexto.

(...) Venirme aca a estudiar a un espacio donde todas esas realidades se me

cruzaban en ese momento, las que yo habia vivido, mas las que habia

conocido de estos otros mundos de la marginalidad mas bruta -que era la

que yo habia vivido-, méas terrible también y més dolorosa. Venirme con

toda esa carga aca a estudiar, con este suefio también de que lo que yo
estudie en algin momento pueda servirle a otros (Entrevista 06/04/2018).

Na trajetéria de Graciela Huinao é possivel identificar momentos determinantes na

construcdo da sua subjetividade, por exemplo em relagdo a assumir 0s seus escritos como

26 Entrevista 06/04/2018. Tradug&o propria.
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poesia - € Nndo apenas como rascunhos -, assim como o processo que a levou a se afirmar
enquanto escritora, abrindo possibilidades para dedicar-se exclusivamente a sua labor como
poeta no futuro. O seu relato traz varios elementos destacdveis como a ideia de um destino
determinado pela segregacao social a raiz da sua origem étnica e os desafios de ser a

primeira mulher mapuche a trilhar um caminho voltado a criacdo literaria.

Cuando era nifia yo decia que escribia un poema, pero no tenia idea lo que
eso era. Ya de grande, no me atrevia a decir que lo que escribia era poesia,
0 estaba catalogado dentro de una determinada cultura, porque uno viene
con ese complejo de que uno era mapuche, y que para lo Unico que servia
era para estar trabajando en una casa de barrio alto, y eso era lo que hasta
esa fecha hacian las mujeres de mi pueblo que se venian a trabajar a
Santiago en el barrio alto, como lo hice yo al principio. En ese momento,
me costaba decir que lo que estaba haciendo era poesia; alguien me lo dijo
y me atrevi a publicarla, y con la suerte que a alguien le gusto. Fue la
madre de la duefia de la casa donde yo trabajaba, quien me pidi6 si podia
ver lo que yo escribia en cuadernito. Me dijo: ‘Graciela, esto es un poema
y me gusta mucho como usted escribe’. Asi que ahi me motivé que a una
persona educada le gustara lo que yo venia haciendo. Mandé un poema a
un diario que se reparte en el barrio alto, y en vez de demorarse los dos o
tres meses que me dijeron se demoraban en salir, al mes llega la duefia de
la casa y me entrega un regalo. Yo lo guardé pensando que era un
chocolate, pero en la noche lo revisé y casi me voy de espalda, era mi
poema, que habia sido publicado y ella me lo habia enmarcado. El afio
1987 publiqué “La Loika” y de ahi en adelante comencé a publicar; no
paré mas (HUINAO Apud ANDAUR, 2012. p. 143).

Graciela decidiu trabalhar como empregada doméstica nos bairros ricos de Santiago,
ao perceber que o seu salario seria melhor do que recebia trabalhando como secretéria. Isto
permitiu que no ano 1989 ela conseguisse realizar a sua primeira publicacdo chamada 'La
loika'. Assim, ela cumpriria com o destino de tantas outras mulheres mapuche que
migraram para a capital para trabalhar como empregadas domésticas, mas posteriormente,
com a possibilidade de uma grande reviravolta: dedicar-se exclusivamente ao seu trabalho
como escritora.

Tal como recordd la poeta (...), al mencionar que su desplazamiento y
arribo a la capital, se constituy6 en cierto sentido en arquetipico, puesto
que encarnaba la trayectoria de muchas otras mujeres mapuche que

Ilegaron a Santiago a trabajar [como empleada doméstica] (CHAMORRO,
2014. p. 212).
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Os textos autobiograficos trazem antecedentes que contribuem para pensar como as
mulheres relatam as suas experiéncias, fazendo parte do processo da construgdo das
subjetividades. E o que vemos nas obras de Perrimontin de Maribel Mora Curriao, no
poema Simulacro de Biografia de Graciela Huinao e no poema Abuela Luna de Rayen
Kvyeh (ambos apresentados no capitulo 2). Nem todas estas obras sdo explicitamente
autobiogréaficas, mas revelam questdes relevantes sobre o imaginério que habita nas suas
memorias familiares.

Na poesia de Maribel Mora aparecem alguns elementos importantes sobre sua
trajetdria pessoal como os sonhos (Pewma) e premonicdes (Perrimontun) como elementos
presentes na sua trajetoria pessoal e familiar e que podem ser reconhecidos na sua escrita.

Sobre a o conceito de Perrimontun ela explica:

El sentido de fondo era esta misma idea de premonicién, de ruptura, de
cambio. A ver, el Perrimontun es en la cultura mapuche un suceso, una
vivencia en la que uno sabe, la persona que vive eso, una vivencia
extraordinaria, sobrenatural, magica, y que la persona sabe que algo va a
cambiar en su vida de ahi en adelante. Eso es un Perrimontun (Entrevista
06/04/2018).

Tais elementos significam uma via de comunicacdo entre o mundo espiritual,
intangivel e 0 mundo terreno. Para Mabel Garcia (2006) a introducdo dos sonhos (pewma)
na literatura mapuche possui implicancias politicas ao pensar a criacdo literaria como um
ato de resisténcia cultural. Podemos associar a presenca de elementos da cultura mapuche
na escrita das mulheres como um processo de recuperacdo e valorizacdo da tradicdo,
buscando se diferenciar da cultura winka?’, demonstrando assim que a cultura mapuche ¢é

uma cultura viva, que esta presente no cotidiano das escritoras.

Perrimontun

Bebi la angustia de la tierra
Lentamente,
hundi mi savia en el azul
y mi impulso fue sangre.
Mi vos oculta entre malezas
se perdid entre laderas y valles.

La luna que de nifia saludaba
vino a besar anhelos

27 Estrangeira, chilena.
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que se deshacian en la nada.

Hija mia - me dijo -
no brotes de crepusculos,
cubriran tus huesos las flores del alba.
Pariran tus suefios.

No temas a las horas marcadas,
tu signo no es de muertos,
brotaste con las lluvias
anhelante
tu paso alumbrara la noche
y tu huella seréa el camino.

Hija mia,
el grito de la aurora abrid tus ojos
y te abandoné en el valle,
pero guardo los suefios
que de nifia sembraste.
No temas,
ya brotan de tus manos,
parirdn ahora las flores del alba.

(MORA, Maribel, 2014.p. 91).

Em entrevista Maribel nos explica alguns detalhes sobre o contexto em que surgiu

a escrita do poema Perrimontun, comentando que tomar decisdes a partir dos sonhos e suas

interpretacdes é uma forma comum dentro da cultura mapuche com a qual cresceu.

(...) Y lo escribi, asi como, yo creo que ha sido el Gnico poema que yo he
escrito de principio a fin, de arriba abajo de una vez. Fue como que me
desperté de un suefio a media tarde. Recuerdo claramente, era un dia de
verano, a media tarde yo estaba en mi casa, sola. Desperté y escribi ese
poema. Porque era como la sensacion que tenia del suefio, y ese poema
quedd. Y es un poema que no retoqué con el paso del tiempo. Y yo sabia
que eso era como una especie de suefio, de ensofiacion, pero al mismo
tiempo en ese mismo poema que fue como una anticipacion a una serie de
sucesos que ocurrieron en mi familia, que fueron dificiles. Entonces ese
perrimontun en el fondo fue el momento previo al cambio. (Entrevista
06/04/2018).

Este acontecimento marcou o comego de um processo de mudangas na sua vida,

como doencas e conflitos familiares, nos quais a poesia possui um lugar relevante na hora

de registrar as suas experiéncias.
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3.3. Em qual lingua nos escrevemos?

Ao ser consultada pelo seu processo criativo, Maribel Mora Curriao questiona: "Em
qual lingua nos dizemos para escrever?". Esta pergunta torna-se relevante na sua obra pois
ela faz questdo de escrever principalmente em espanhol tentando denunciar o fato de néo
ter tido acesso a aprender a sua lingua ancestral, 0 mapudungun: "(...) yo por ahora, en
abierta declaracion de rebeldia he decidido no hablar ni escribir en mapudungun. Por qué?
Porque si me lo preguntan, asi puedo decir que pasa en realidad con esta lengua" (MORA,
2006. p. 139). Sobre a situagédo atual do mapudungun ela explica:

En realidad no te preguntan, en realidad te exigen... “pero por qué no
escribes en mapudungun si eres mapuche?, si te dices mapuche”. Entonces
yo decia en ese 'por qué' uno tiene la posibilidad de decir ‘por qué no',
porque hay una larga historia de discriminacion, de represion en contra de
las expresiones mapuche, porque hubo castigo en relacion a esa expresion,
y hubo por lo tanto dos o tres generaciones que tuvieron que dejar de
hablar la lengua propia para poder insertarse en la sociedad chilena. Y eso
no es un tema menor. Es un tema que en términos de Derechos Humanos
es terrible. O sea, es reprochable desde todo punto de vista. Una de las
cosas que dice claramente la Declaracion de Derechos Humanos que todos

tenemos el derecho a educarnos en nuestras culturas. Y ese es un derecho
que se nos ha quitado a los pueblos indigenas (Entrevista 06/04/2018).

A auséncia da escrita em mapudungun na sua obra ¢ uma forma de denuncia da
privagdo que as geragdes mapuche tiveram de aprender a propria lingua. Maribel reconhece
gue tem sido um processo doloroso para as geragdes dos seus pais e avos que, com a
intencdo de proteger as novas geracdes dos castigos e discriminagdo tanto nas escolas como
nas cidades, decidiram ndo falar mapudungun e evitar qualquer tipo de contato com a
lingua.

A nosotros nos quisieron ahorrar un sufrimiento en la escuela y se
guardaron la lengua para las conversaciones de adultos. (...) Me interesa
dejar constancia de la situacion real de cientos de miles de mapuche que
no conocen nada de su lengua. (...) Yo tuve la suerte de conocerla a

retazos, hilachas de una lengua que -como dice Huendn- lucha por no
desaparecer (MORA, 2006. p.147).

Maribel iniciou um processo de resgate da lingua jA& no comego do periodo da
graduacdo, onde comenta que - de maneira paradoxal - na Universidad de la Frontera as

aulas de mapudungun eram ministradas por um professor americano. Além disso, existe
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uma constante exigéncia no meio literario dos poetas mapuche se expressarem em
mapudungun, inclusive questionando a legitimidade do seu pertencimento étnico baseado
no dominio da lingua. Estas expectativas impostas socialmente revelam como a ideia de
"poesia mapuche™ esta carregada de pressuposi¢cdes tanto na forma (lingua), quanto no
conteddo (mulheres como responsaveis de preservar a cultura).

A lingua ou, o dominio desta, faz parte dos elementos que constituem a identidade
cultural de um povo, mas os questionamentos da autora nos levam a refletir sobre como as
geracOes que foram privados da lingua constroem a sua identidade mapuche. Séo os efeitos
que o apagamento de uma cultura provoca na subjetividade do povo mapuche. Maribel

comenta:

Yo creo que en la Universidad de La Frontera (en Temuco, Wallmapu) esa
cosa tan mapuchista, igual me hacia como alejarme porque me sentia
rechazada en ese espacio, no parecia tan mapuche, no hablaba
mapudungun, mi primer apellido es Mora, entonces eran como varios
elementos que me sacaban de ese fundamentalismo que se generd en esa
instancia. Eso me hacia meterme en una cosa como mucho més emocional,
sin muchas claridades, con el tiempo y sobre todo aci (en Santiago),
adquiri muchas mas claridad respecto a por qué, por qué esa pelea, por qué
esa poesia, por qué ese movimiento, y los hijos igual ayudan, los hijos
igual te preguntan, los hijos igual se asustan. (MORA Apud CHAMORRO,
2014. p.235).

3.4. Territério e migracao: Trajetdrias marcadas pelo deslocamento.

Um dos aspectos que consideramos em comum nas trajetorias de vida das escritoras
estudadas nesta pesquisa é a necessidade de migrar do territério de origem, seja forcada
como o caso do exilio, seja motivada pela pobreza ou pela falta de oportunidades. O
deslocamento do territério € um denominador comum nas trajetorias do povo mapuche,
com dindmicas histdricas e geracionais que se reproduzem até os dias atuais.

Enrique Antileo (2015) descreve o panorama atual das dindmicas de migragdo
através da andlise de algumas estatisticas de distribui¢do populacional. Destacamos que 0s
dados retratam uma populacdo indigena que migra principalmente para a capital do pais,
que reside em setores periféricos e as que moram ou transitam pelos bairros nobres
dedicam-se ao trabalho doméstico, principalmente as mulheres. Outro elemento descritivo

relevante é que as regides mais pobres do pais, como a Regido de La Araucania e Regido
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de Los Rios sdo onde mora a maior populacdo mapuche do pais, considerando que este
territdrio corresponde ao territorio ancestral ou Wallmapu. Esta dindmica obedece a uma
I6gica colonial de despojo e despossessdo do territério que obriga a populacdo mapuche

migrar por falta de oportunidades e principalmente pela pobreza?®.

Esta perspectiva se inscribe en la posibilidad de entender el contexto de la
diaspora mapuche en Santiago como continuidad colonial respecto de los
procesos de despojo y desposesién de la sociedad mapuche. Y,
directamente imbricado a lo anterior, plantear una reflexién sobre formas
de racismo articuladas a la vigencia y reformulacién de la situacién
colonial en Chile (ANTILEO, 2015. p.73).

O centralismo aqui pode ser interpretado também como uma heranca colonial que
opera privilegiando o centro ou a capital do pais com recursos, produc¢do, administracdo em
detrimento das regibes mais distantes, algumas inclusive sem presenca alguma das
instituicdes. Existe também uma configuracdo racial das dindmicas migratorias, entendendo
este processo como de longa data e que distribuiu os corpos racializados, neste caso, 0s
indigenas nas periferias das grandes cidades para fazer parte da méo de obra precarizada. E
0 que define-se como trabalho racializado, cujos exemplos podem ser as mulheres mapuche

trabalhando como empregadas domésticas € os homens na produgao de paés.

En lugar de proponer que raza se origina en uno u otro lugar, en uno u otro
momento histérico, propongo analizar la capacidad articuladora del
concepto: su potencial camalednico, su capacidad de prenderse de
instituciones, sensaciones y sentimientos anteriores, simultineamente
adquiriendo y renovando sus significados y articulando dialogos (y
disputas de poder) local y trans-localmente (DE LA CADENA Apud
ANTILEO, 2015. p.89).

A respeito das trajetdrias das escritoras, observamos que no caso de Rayen Kvyeh o
exilio significou comegar um processo de identificacdo com o povo mapuche que a levou a
escrever 0s seus primeiros livros de poemas.

Sobre as experiéncia migratéria de Graciela Huinao ela retrata no seu poema

'Simulacro de Biografia':

(...) A puerta cerrada me encontrd la adolescencia. Donde el sol, al entibiar mi casa, por las ventanas asomaba
un aroma a bosque en flor. Pero un dia, del afio 77, el norte se divisaba negro y cayé como quién dice del
cielo. Entr6 en mi casa, por la puerta que mas duele y cuando se le hizo pequefia mi casa, salié a las calles

28 |nstituto Nacional de Estadisticas INE; Ministerio de Planificacion MIDEPLAN. Estadisticas sociales de

pueblos indigenas. Censo 2002. Santiago: INE-MIDEPLAN, 2005.
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donde yo arrancaba dejando de par en par las puertas abiertas de mi ciudad, por la razén mas desbocada que
persigue a todo animal: El hambre.

Después de tanta miseria y antes que se le apolille el terno de salida, mi padre se pele6 con la vida, no se
defendié. Llevd su sombrero café para que la compafiera de infancia lo reconociera y un ramo de flores
blancas por los ocho afios de espera. Sé que juntos me miran cuando escribo algin poema.

Ahora, por la esquina de mi vida el tiempo pasa severo, en un barrio marginal de Santiago y todos los dias
echo a cuestas mis raices mientras mis ojos acarician la distancia entre yo y mi amante que no he podido dejar
ni olvidar: EL SUR

(HUNAO, Graciela. 2009. p.14)

Neste fragmento, observamos que diante da morte dos pais e da falta de condigdes
de sobrevivéncia, ela teve que ir trabalhar em Santiago como empregada doméstica,
morando num bairro da periferia. Também o vinculo com o territério de origem se
apresenta como um lugar de apego, afetividade, de memoria familiar. Em definitiva,
quando ela diz "(...) todos los dias echo a cuestas mis raices" realiza um exercicio
constante de se identificar com "o sul" como seu lugar de afeto no mundo.

O desenraizamento € um sentimento constante na vida de Maribel Mora, quem
assume a sua condicdo de migrante na construcao das personagens na sua obra, e na propria
trajetéria de vida. Durante a entrevista ela conta a historia de éxodo da sua familia, que
passaram por diversos lugares até se estabelecer na cidade de Freire, a poucos kilometros
de Temuco, capital da regido de La Araucania. No poema 'Malos suefios/\Weza Pewma'

(2014) ela conta parte da travesia dos seus antepassados.

Con la marca de los despreciados o los elegidos, que para el caso da igual, creci bajo el designio de mi sangre.
Mi abuelo, Manuel Curriao, me acogi6 en su casa y vertio en mi espiritu el tormento de las estirpes que
luchan ferozmente por no extinguirse.

Su madre, Margarita, se vio alejada tempranamente de las tierras del Pehuén. Con los hijos vivos a cuestas y a
cargo de un patrén de fundo, emprendié el éxodo hacia La Frontera. "Dormiamos sobre la viruta de la
madera, en una bodega, cubiertos con unos sacos...”", dice mi abuelo y se le llenan sus ojos de recuerdos. Yo
evoco con ternura los relatos que de nifios nos prodigiaba a mi y a mis hermanos, mientras curtia y cortaba
cuero para la confeccidn de riendas que le encargaban de fundos vecinos.

Su recuerdo pehuenche inundé mi infancia. Desfilaban ante mis ojos los personajes de sus cuentos: vilu, firre,
pangui, a diestra y siniestra vocablos del mapudungun, su lengua que precariamente nos entregaba.

(...)

Mucha vida ha pasado ya por sus manos, pero la soledad de las montafias se ha negado a abandonarlo.
Nieve y fuego han sido sus pasos por estos alejados valles.

(MORA, Maribel. 2014. p. 38).
Em entrevista, Maribel conta que cresceu escutado os relatos sobre outras paisagens,

outros lugares da cordilheira. Ela acessou & memdria da migracdo da familia atraves dos
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relatos dos seus avos, mesmo sem nunca ter conhecido esses lugares.

Yo creo que el desarraigo es uno de mis signos, porque como me crié por
un lado en un pueblo muy alejado en el territorio de origen de mi abuelo y
de mi abuela, pero sin embargo, vivia en la memoria de ellos. Entonces yo
sé mucho mas de la montafia casi que del pueblo donde vivia. Es como
vivir en otra realidad paralela. Que igual era como vivir en un cuento en el
fondo, creo que me crié, por eso puedo escribir poesia, me crié en una vida
muy de cuentos, de relatos, que me contaba mi abuelo. Estaba este mundo
real que yo piso y hago mis tareas y todo cuando era nifia. Y por otro lado
estas historias que me contaba mi abuelo de araucarias y pifiones, y nieve,
que eran elementos que yo no tenia a la mano donde vivia y que sin
embargo los conocia. Y los sentia como si yo lo hubiese vivido también.
Entonces esta sensacion de estar permanentemente en un lugar al que no
pertenezco (Entrevista 06/04/2018).

Logo, anos depois Maribel resolveu sair da sua cidade para fazer faculdade em
Temuco e finalmente se mudou para Santiago com o objetivo de cursar 0 mestrado em
Literatura na Universidade do Chile.

Nunca pensé quedarme en un solo lugar y llevaba demasiados afios alli.
Pero necesitaba una razon para salir, una razdn que me moviera. Y postulé
a una beca para estudiar en el magister. Postulé a la beca Ford y me gané a

beca después de un largo proceso, asi que era la sefial de que me podia ir
(Entrevista 06/04/2018).

O ingresso no ambiente académico numa cidade distante significou a afirmacao
identitaria de Maribel, ela afirma que as suas atividades em Santiago estdo mais ligadas ao
universo mapuche do que quando morava no sul. A questéo identitaria é problematizada na
distancia e em contextos elitizados como a academia, onde ela afirma se encontrar num

proceso de autoafirmacdo constante enquanto poeta, pesquisadora e mulher mapuche.

3.5. Corpo e Territorio.

A partir das leituras e analises das obras das escritoras apresentadas nesta pesquisa
consideramos que tanto corpo como territdrio sdo eixos que atravessam 0S processos de
construcdo das subjetividades e se expressam nas suas obras. Existem diversas visdes que
contribuem para pensar 0 corpo na poesia escrita por mulheres mapuche.

Em primeira instancia Elvira Rodriguez (2014) estabelece que o corpo funciona
como um articulador da identidade, e que é através dele que as autoras estabelecem um

vinculo com os leitores a partir das experiéncias apresentadas na poesia. A autora afirma
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que "(...) € na materialidade do corpo, da pele, que as autoras selecionadas [mapuche]
encontram um suporte para entrar em dialogo com o leitor"?® (p. 92). Assim, ela abre uma
série de interrogantes acerca do corpo, comegando por nos perguntar: onde esta o corpo das
mulheres indigenas na cultura? De acordo com a autora, consideramos que O COrpo
feminino mapuche tem sido invisibilizado e desumanizado pela cultura hegemonica, com
raizes no processo colonial. A marginalizacdo dos corpos implica uma forma de controle
social, ja que muitas delas encontram-se integrando a imensa forca de trabalho reprodutivo
realizado nas casas das familias chilenas de classe media. Os corpos indigenas conformam
a forca de trabalho precarizado nas cidades.

A presenca do corpo feminino nos escritos das autoras configura-se como uma nova
dindmica de auto representacdo, significa uma nova forma de humanizar o corpo
objetificado do indigena que tem sido representado pela visdo do colonizador.

Em dialogo com Sonia Montecino (1984), as referéncias sobre corpo sdo pautadas
pela oralidade, resgatadas através da memoria e dos relatos das geragBes anteriores de
mulheres. A criacdo poética permite recriar novas referéncias sobre o corpo feminino
mapuche, ou seja, através da escrita podem ser criadas novas formas de autorepresentacéo.

Los relatos van escribiendo la corporeidad de un transcurso en que las
mujeres mapuches ‘habladas’ por sus antepasados, reviven el drama de la
subalternidad y de la vida cotidiana, el peligro de su condicién. Las
mujeres dejan de ser habladas y comienzan a ser auto-representadas
(RODRIGUEZ Apud MONTECINO, 2014. p. 100). [Grifos meus]

A escrita sobre o territdrio apresenta-se em um vinculo estreito com o corpo. Seja
fazendo parte da experiéncia das escritoras ou parte da memdria, como afirma Maribel
Mora, quem escreve sobre a vida na cordilheira sem nunca ter morado nesse lugar, mas
como um lugar presente nos relatos familiares, com ares de nostalgia.

Cabe nos perguntar qual a importancia do territério para o povo mapuche.
Encontramos na cosmovisdo e no Rakizuam®® Mapuche alguns elementos que auxiliam
nesta compreensdo. Sabemos que desde a cosmovisdo mapuche no territorio integram-se
formas de vida naturais e espirituais, as quais devem ser protegidas e respeitadas. Na

dimensdo do 'ser' mapuche o territério é constitutivo e tudo o que nele habita. Lembrando

29 Tradugdo propria.

30 pensamento.
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que em Mapudungun Mapu significa Terra e Che significa Ser, entdo Mapuche é Gente da
Terra.

Dentro desta concepcéo, 0 ser mapuche esté integrado pelo Kvpan/Kvpalme e pelo
Tuwvn. O Kvpalme faz referéncia a linhagem familiar e o Tuwvn corresponde a identidade
territorial. Estes dois elementos inter-relacionados fazem parte das dimensdes identitarias
do ser mapuche, assim como o territério outorga caracteristicas aos grupos familiares.
Eduardo Vidal (2017) comenta que para que a pessoa possa se conhecer a si mesma, deve

conhecer a historia da sua familia, que esta ligada ao territério de origem.

Si la interrelacién entre las personas y el ambiente es fundamental, y esta
constatacion es un principio del conocimiento mapuche, entonces es un
deber en conservar un equilibrio entre los humanos, y entre éstos y el
mundo. Se impone, entonces, el cuidado de la Tierra y una permanente
cautela en las relaciones con ella. (...) El vinculo entre las personas, y entre
éstas y el mundo no es una abstraccién. Es un nexo que se manifiesta
cotidianamente y que debe cuidarse permanentemente. En consecuencia,
el territorio de origen y los espacios circundantes tienen una importancia
crucial. En ellos se establecen las familias extendidas y la comunidad, por
lo que la identidad se cimienta en las caracteristicas fisicas y espirituales
del lugar. (VIDAL; CALFUQUEOQO; ANCAN, 2017. p. 104).

Compreendemos que o vinculo com o territério possui relagdo com a cosmovisdo, e
por tanto, é um vinculo politico. A defesa pelo territdrio estd relacionada com a luta pela
criagdo de formas de vida que respeitem a Mapuche Mongen (forma de vida Mapuche),
com condicOes que permitam o Kiime Felen (bem estar integral) da comunidade. En relacéo
ao territério e a literatura como um instrumento politico, Graciela Huinao considera que
ambos sdo indissociaveis:

Literatura, movimiento y demanda, van juntas, porque el territorio es
fundamental, no es un pedazo. Hay tierra, arboles, rios, espiritus,
piedras...que también tienen su espiritu, todo. Yo siempre digo —soy una
terrorista de la literatura, si me quieren considerar terrorista esta bien,
pero con apellido —terrorista literaria, porque yo aprendi a defender con
esto y a luchar con esto, a atacar, como un arma mortal, como quien
empufia un sable, una pistola, yo empufio los versos y esto es mucho mas
letal, porque ataca directo aca [indica su cabeza]. Y esto es nuevo, y desde

aqui se tienen que empezar a matar esas células de discriminacién.
(CHAMORRO, 2014. p. 231).

Nesse texto abordamos os caminhos pelos quais as mulheres mapuche criam

condi¢Bes para se dedicar a escrita de maneira exclusiva. A escrita possui um papel
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fundamental nas suas vidas, sendo um recurso essencial na hora de registrar 0s processos
vividos, principalmente numa linguagem poética. Para além dos processos pessoais, hd uma
dimensdo da histdria do povo mapuche a ser preservada, mesmo com todas as contradi¢des
que implica, segundo Maribel Mora, estar e habitar nas duas culturas - wingka/estrangeira e
mapuche -.

Através desse texto foi possivel também criar alguns lugares de encontro com as
escritoras considerando o meu papel como pesquisadora, e como mulher que se encontra a
procura de gerar condi¢cfes para o desenvolvimento da escrita e da pesquisa. Estes pontos
de encontro permitem uma aproximacdo com as trajetérias das mulheres e potencializam a
importancia de visibilizar as suas obras e trajetorias, as quais se encontram numa luta
cotidiana para ndo ter seus talentos negados, ja que escrever tornou-se uma atividade vital.
As escritoras mapuche lutam, desde diversas frentes, para ter seus trabalhos valorizados e
reconhecidos. Desde o &mbito académico como diretora da Oficina de Equidad e Inclusion
da Universidad de Chile, Maribel Mora considera a arte um elemento essencial para o bem-
estar dos seus estudantes; Graciela Huinao dedica-se a facilitar oficinas em escolas e
bibliotecas publicas com o fim de preservar a cultura mapuche e ensinar sobre ela as
geracOes mais novas. Seu trabalho dentro da Academia Chilena de la Lengua visa recuperar
e valorizar o uso do mapudungun como uma lingua a ser considerada na literatura e no
ambito educacional. A presenca de Graciela nesta instituicdo desafia canone literario, sendo
elitista e excludente no cenario cultural chileno. Rayen Kvyeh constréi desde a autogestao
mecanismos para divulgar seu trabalho artistico e o coloca a servi¢o das causas mapuche,
estando presente nas manifestacfes, mobilizacdes e greves dos presos politicos e da defesa
dos recursos da terra.
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CONSIDERAGCOES FINAIS

Quando pensamos nos processos de producdo de subjetividades, é importante
estabelecer as chaves analiticas que serdo utilizadas. Nesse sentido, a escrita de si (Foucault,
1992) representa uma ferramenta que contribui com a compreensdo da dimensdo social a
partir das transformacdes dos individuos que, através das praticas de si, conseguem criar
experiéncias a partir da autonomia e a liberdade. Porém, foi necessario procurar outras
fontes que contribuissem na compreensdo dos contextos das mulheres indigenas. Assim, a
escrevivéncia (Evaristo, 2007) de Conceicdo Evaristo e as provocacgdes de Gléria Anzaldia
(1981) direcionadas as escritoras do terceiro mundo, enriqueceram a andlise da escrita de si
a partir de elementos como a oralidade, as narrativas subalternas, e o resgate da memoria
familiar. Consideramos que, através das praticas de si, principalmente a partir da escrita, as
mulheres poetas mapuche constroem processos de vida nos quais se contrapdem as imagens
controladoras em relacéo ao seu pertencimento étnico, género e classe social.

Com o objetivo de compreender a formagdo dos sujeitos desde 0s seus contextos
especificos, construimos uma narrativa que comecou com uma contextualizacdo historica,
geografica e epistemoldgica do povo mapuche. Concepgdes em torno da constituicdo dos
sujeitos, do territério e da natureza sdo levadas em consideracdo para entender as relacdes
sociais subscritas desde essa forma de pensamento. Na tentativa de guiar-nos pelo Mapuche
Rakizuam, compreendemos que na constituicdo do Che o territério possui relevancia assim
como o vinculo estabelecido com ele e com todos os elementos que nele habitam desde
uma dinamica relacional.

Respondendo ao desafio do conhecimento situado, é importante saber qual é o lugar
de enunciacdo das mulheres mapuche enquanto artistas e escritoras para compreender a
relevancia das trajetérias citadas e a poténcia transformadora das suas histérias de vida em
contextos de precarizacdo da cultura mapuche. Na primeira parte foi fundamental
problematizar sobre a imposicdo do projeto colonial nos territdrios ancestrais, considerando
que existem Vvarios niveis em que este projeto se expressa, principalmente em relacdo a
subjetividade das mulheres indigenas, estruturando a sociedade moderna de forma que elas
sejam desumanizadas e relegadas ao trabalho domeéstico. Durante a realizacdo das

entrevistas e a leitura das obras ficou explicita a importancia do entorno familiar composto
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por outras mulheres que contribuiram ao processo de afirmacdo e valorizacdo do mapuche
para enfrentar contextos de racismo e pobreza.

Nessa perspectiva, apresentamos as trajetdrias das escritoras mapuche que
complexificam os processos de construcéo da subjetividade e observamos como a través do
exercicio da escrita e da luta pela publicacdo das suas obras, abrem espacos para criar novas
narrativas sobre si mesmas e sobre seu povo. Destacamos Rayen Kvyeh, que criou um
projeto literério e politico e configura a sua vida cotidiana a partir da autogestdo como uma
forma de difundir seu trabalho e fortalecer o cenéario cultural local de maneira independente.

Outras narrativas também sdo criadas para refletir sobre os cruzamentos entre
Ocidente e o ser mapuche, Maribel Mora Curriao aponta aspectos que fortalecem o debate
em torno das concepgdes sobre género e feminismo. A partir das suas reflexdes,
compreendemos que ndo se identificam com as referéncias de submissdo feminina, pelo
contrario: as mulheres séo figuras representavam fortes liderancas na organizacao familiar.
As narrativas das escritoras se distanciam do feminismo como uma categoria com a qual se
identificam, por parecer alheio a realidade cotidiana delas. E importante levar em
consideracdo os veiculos pelos quais o feminismo tem ingressado nos discursos da
populacdo, principalmente através da academia, 0 que pode contribuir ao distanciamento
entre estes contextos. Cabe considerar que as novas geracdes de mulheres mapuche
identificam-se com o feminismo uma vez que estas tém tido maior acesso a0 meio
académico e que os discursos sobre o feminismo tem maior alcance. Foi interessante
constatar o posicionamento critico que elas expressam, ja que ainda que ndo se
identifiguem como feministas, existe um olhar critico a respeito das dinamicas de género e
poder dentro da cultura mapuche, assim como existem constantes problematizacbes em
torno da tradicdo. Gostaria ressaltar as problematizacdes que Maribel Mora levanta a
respeito do feminismo hegemdnico, que subalterniza a mulher indigena, desvalorizando seu
vinculo com a natureza, assim como os papeis ligados a maternidade. A obra de Graciela
Huinao esta focada no resgate da linhagem familiar feminina como fonte de conhecimento.
Uma das suas motivacOes para escrever é o resgate da historia e do saber das mulheres da
sua familia, para que elas ndo sejam esquecidas.

Assim, Maribel Mora afirma que diante do apagamento da cultura mapuche produto

do projeto colonial, é o resgate da memoria ancestral que permitem o fortalecimento do
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processo identitario. Rayen Kvyeh reivindica o vinculo com a natureza a partir do
engajamento politico, considerando que a defesa do territdrio significa também a defesa da
vida que habita nele, e em consequéncia, que permite a continuidade da forma de vida
mapuche ou Mapuche Mongen.

Na terceira parte do trabalho utilizamos a escrita de si (Foucault, 1992) em dialogo
com a Escrevivéncia (Evaristo, 2007) como chaves analiticas para abordar os limites entre a
escrita e a experiéncia de vida, e observamos que, no caso das mulheres negras e indigenas,
este processo se constitui como uma forma de conhecimento a partir da tradi¢do oral.
Foram fundamentais as contribui¢Ges da escritora Gloria Anzaldda (1981) para pensar nas
condigdes que cada escritora cria ao longo da sua vida com o fim de desenvolver e assumir
a escrita como uma atividade vital. A partir dessas abordagens analisamos alguns elementos
que foram constitutivos para a defini¢do das trajetdrias das mulheres, tais como a afirmacéo
identitaria enquanto mulheres mapuche, e 0s processos que as levaram a se definirem como
escritoras. Nesse sentido, questdes em torno do territério, do corpo, da privacao, auséncia e,
por vezes, presenca do mapudungun como lingua ancestral, tornam-se fundamentais para
abordar esta analise.

O kvme mongen ou bem estar integral mapuche vai além do bem-estar fisico e
espiritual. Corresponde ao equilibrio entre os seres humanos e ndo humanos que habitam no
territério mapuche. A privacdo do territdrio e a precarizacdo das formas de vida mapuche,
tem mobilizado as lutas que reivindicam a soberania e autonomia politica do povo mapuche
no territério, em cujas pautas estdo inclusas a luta pela soberania alimentar e pela soberania
dos corpos. A visdo do kvme mongen opde-se aos modelos econémicos extrativistas e desde
um plano estrutural propde uma mudanca de paradigma a respeito das relagdes que se
estabelecem com o territorio.

A atividade investigativa deixou alguns desafios em aberto para o aprofundamento
desta pesquisa. O conhecimento situado enquanto epistemologia feminista permite
estabelecer relacbes mais transparentes a respeito dos interesses e motivacdes de quem
investiga e dos interlocutores que participam da investigacdo. Nao obstante, no trabalho de
campo se apresentam desafios que levam a questionar as relagbes assimétricas que se
desenvolvem a partir do papel diferenciado entre pesquisador e sujeito da pesquisa.

Elementos como a presenca de um gravador ou de um caderno de anotagdes mudaram o
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tom das entrevistas ou conversas realizadas em campo, representaram a distancia que
separa 0 mundo académico e a vida cotidiana das escritoras. Torna-se relevante pensar
desde as epistemologias feministas, técnicas e instrumentos de pesquisa que sejam sensiveis
ao resgate da memoria oral, da tradicdo oral. Isto inclui também o resgate das linguas
indigenas que foram apagadas pelo projeto colonial e que se expressa nas subjetividades
das mulheres como uma grande ferida, um vacuo, uma incognita na constitui¢do da propria
identidade.

Indagar sobre a poténcia transformadora das trajetorias de vida das mulheres poeta
mapuche pode contribuir para 0s questionamentos que tornam-se pertinentes ao pensar nos
feminismos, como um pensamento plural, mas ndo isento de disputas e desigualdades. Por
isso, as experiéncias das mulheres indigenas que escrevem desde as margens levantam
criticas direcionadas ao feminismo hegeménico, branco e eurocentrado que as

subalternaliza. Nesse sentido, e concordando com Karina Bidaseca (2011), colocamos que:

Uno de los limites que presenta el feminismo hegemonico como discurso
emancipatorio es que, por un lado, separa a las mujeres de la lucha de sus
pueblos, y por otro, al enfatizar el derecho a la igualdad se descuida la
interseccion de la clase y la etnicidad, ademas del género y el sexo
(BIDASECA, 2011. p. 373).

A perspectiva das mulheres indigenas diferencia-se do feminismo
hegemodnico, pois no centro das suas praticas emancipatdrias encontra-se a
comunidade, e junto com ela o territério, e a a luta pela autodeterminacdo. Estes
feminismos sdo interpelados pelas experiéncias das mulheres indigenas que lutam pelo fim
da violéncia contra suas comunidades, distanciadas dos discursos institucionais sobre
equidade, ja que, para além dos limites institucionais, as mulheres indigenas apostam pelas
mudangas estruturais. Karina Bidaseca questiona:

A través de qué vias viajan las teorias feministas y sus conceptos
fundacionales?; Como se traducen luego en contextos histéricos y
geogréficos diferentes?; qué lecturas reciben las categorias analiticas
feministas cuando pasan de un contexto a otro? (BIDASECA, 2011. p.
362).

Podemos pensar que, por exemplo, um dos veiculos do feminismo nos territorios

das mulheres indigenas foram os programas institucionais vindos do Estado ou do setor
ndo-governamental que tentam encaixar as dinamicas comunitarias dos povos indigenas nos

modelos de desenvolvimento. Por outro lado, desde a academia o feminismo apresenta
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problemas de traducdo tomando como referéncias as categorias analiticas do norte global,

branco e europeu, trazendo-as para 0s nossos contextos do sul global.

Es nuestro propdsito contribuir a reflexionar en este espacio acerca de las
tensiones que propone la observacion e incorporacion de los discursos y
experiencias de las mujeres indigenas, campesinas y rurales asalariadas
sobre el feminismo hegemonico-occidental. El objetivo principal es
recuperar las voces de las mujeres y sus experiencias para elaborar un
analisis que desoculte desde el universalismo etnocéntrico la complejidad
constitutiva que caracteriza la vida estas mujeres. Incluida su “demora” en
la construccion de una agenda “feminista” indigena (BIDASECA, 2011. p.
364).

Torna-se essencial recuperar as narrativas das mulheres dos povos indigenas para
interpelar as teorias feministas, para assim, construir novos saberes que transformem a
matriz colonial do conhecimento, que respeite 0s processos de emancipacdo das mulheres
indigenas sem tentar encaixa-los em categorias pré-estabelecidas. O feminismo branco
eurocentrado precisa questionar a sua retdrica salvacionista em relagdo as mulheres
indigenas ou do sul global, e repensar as suas dindmicas de emancipacdo focadas no
individuo. E urgente construir conhecimentos baseados na autonomia das mulheres, desde
0S seus territorios e culturas, assim como € necessario que os feminismos estejam
fundamentados nas lutas anti-racistas, anti-coloniais e anti-capitalistas com o fim de

recuperar o seu potencial de transformacao.
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