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O Bicho

Vi ontem um bicho
Na imundicie do pétio
Catando comida entre os detritos.

Quando achava alguma coisa,

Ndo examinava nem cheirava:
Engolia com voracidade.

O bicho ndo era um céo,

N&o era um gato,

Nao era um rato.

O bicho, meu Deus, era um homem.

(Manuel Bandeira)



RESUMO

Esta pesquisa buscou analisar, no discurso dos homens em situacdo de rua que residem na
Comunidade da Trindade, na Cidade do Salvador, a construcdo da subjetividade, da
identidade do Jornal Aurora da Rua, cuja representacdo sobre o morador de rua é diferente em
relacdo ao Jornal Boca de Rua, de Porto Alegre, por isso sdo identificadas as semelhancas e as
diferengas entre estes dois jornais de rua, a partir de categorias como lingua, discurso, cultura
e midia alternativa. J& que a pesquisa se situa na area da Linguistica Aplicada, usou-se, como
embasamento tedrico, a Andlise do Discurso pécheutiana, tendo em vista que, nas analises,
foi central o conceito de formacao discursiva ou formacGes discursivas, tal qual Pécheux
(1975) e Courtine (1981) a conceberam, como 0 conceito de heterogeneidade discursiva a
partir da heterogeneidade enunciativa (AUTHIER-REVUZ, 1990) e o da polifonia
(BAKHTIN, [1929]2013 b), a emergéncia dos Estudos Culturais como aporte teérico
complementar na construcdo de uma representacdo baseada no direito a cidadania e ao poder
de identidade do morador de rua; o conceito do cinismo grego (SLOTERDIJK, 2012) e o de
carnavalizacdo (BAKHTIN, [1946]2013 a) que, por efeitos da memdria discursiva,
provocam constante atualizacdo, regulando ou modificando aquilo que é dito no nivel do
intradiscurso, o que pode modificar a formulacdo de novas formacGes discursivas. Foram
eleitos como corpora os textos do jornal Aurora da Rua, cuja producéo e veiculagdo foram
feitas pelos préprios moradores ou ex-moradores de rua em Salvador, em compara¢do com 0
jornal Boca de Rua, também publicado pelos moradores de rua de Porto Alegre como midias
alternativas, inspiradas em midias de movimentos populares; as entrevistas com as pessoas
que moram na Comunidade da Trindade e vendem o jornal; as observacdes do Diario de
Pesquisa sobre o cotidiano dessas pessoas. A pesquisa foi qualitativa, de natureza etnografica
porque se baseou na andlise de dados (jornais), usando-se a amostragem como técnica, a
observacao participante, as entrevistas com pessoas de rua que vendem o jornal, bem como
com os ex-moradores de rua, os mediadores da Comunidade da Trindade onde o jornal é
planejado e produzido. Analisando os textos e as imagens, observou-se que 0s moradores de
rua encontram, no jornal Aurora da Rua, uma imagem positiva de si mesmos, porque existe
um discurso singular em que, na descricdo do funcionamento discursivo do seu dizer
(intradiscurso), identificam, na memoria discursiva (interdiscurso), os valores que legitimam
essa formacdo imaginaria e, assim, constroem uma representacdo que se opde a outras
representacdes construidas pela sociedade. Eles formulam um dizer discursivo que lhes
devolve a autoestima e ganha visibilidade social, um sonho de muitos moradores de rua,
espalhados por vaérias cidades brasileiras, em especial, a Cidade do Salvador.

Palavras-chave: discurso, identidade, poder, midia alternativa, morador de rua.



RESUME

Cette recherche s’est attachée a analyser, dans le discours des personnes en situation de rue,
qui résident a la Communauté de la Trinité, dans la ville de Salvador, la construction de la
subjectivité, de 1’identité du journal Aurore de la Rue, dont la représentation sur le sans-abri
est différente de celle du journal Parole de Rue de Porto Alegre. Pour cela nous avons
identifié les similitudes et les différences entre ces deux journaux de rue, a partir de catégories
telles que langue, discours, culture et médias alternatifs. Puisque la recherche se situe dans le
cadre de la Linguistique Appliquée, nous faisons usage comme fondement théorique de
I’ Analyse du Discours de Pécheux. Cela parce que lors des analyses nous avons €lu le concept
de formation discursive ou de formations discursives tel que Pécheux (1975) et Courtine
(1981) l'ont congu. Mais aussi le concept d’hétérogénéité discursive a partir de
I’hétérogénéité énonciative (AUTHIER-REVUZ, 1990) et celui de polyphonie (BAKHTIN,
[1929] 2013 b). La référence des Etudes Culturelles sert d’apport théorique complémentaire
pour la construction d’une représentation fondée sur le droit a la citoyenneté et au pouvoir
d’identité du sans-abri. Sans oublier le concept du cynisme grec (SLOTERDIK, 2012) et
celui de carnavalisation (BAKHTIN, [1946]2013 a) qui, suite aux effets de la mémoire
discursive, provoquent une mise a jour constante, régulant ou modifiant ce qui est dit au
niveau de I’intradiscours, ce qui peut modifier la formulation de nouvelles formations
discursives. Nous avons élu comme corpora, les textes du journal Aurore de la Rue, dont la
production et la divulgation ont été a la charge des sans-abri ou anciens sans-abri a Salvador
en les comparant a ceux du journal Parole de Rue, publié également par les sans-abri de Porto
Alegre en tant que médias alternatifs, inspirés par les médias des mouvements populaires ; et
les interviews avec les personnes qui habitent a la Communauté de la Trinité et vendent le
journal, comme les observations du Journal de recherche sur le quotidien de ces personnes.
La recherche a été qualitative; de nature ethnographique parce qu’elle a pris pour base
I’analyse de données (journaux), en utilisant [’échantillonnage comme technique,
’observation participante, les interviews avec les sans-abri qui vendent le journal, mais aussi
avec les anciens sans-abri, les médiateurs de la Communauté de la Trinité ou le journal est
préparé et produit. En analysant les textes et les images, nous observons que les habitants de
rue découvrent, dans le journal Aurore de la Rue, une image positive d’eux-mémes. Parce
qu’il existe un discours singulier dans lequel, au travers de la description du fonctionnement
discursif de leur dire (intradiscours), ils identifient, dans la mémoire discursive
(interdiscours), les valeurs qui légitiment cette formation imaginaire. Ils construisent ainsi une
représentation qui s’oppose a d’autres représentations construites par la société. Ils formulent
un dire discursif qui leur fait retrouver 1’estime de soi et leur confére une visibilité sociale, le
réve de nombreux sans-abri, éparpillés dans plusieurs villes brésiliennes, notamment la ville
de Salvador.

Mots-clés: discours, identité, pouvoir, médias alternatifs, sans-abri.
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INTRODUCAO

Nos meios urbanos, sobretudo, nas grandes capitais do Pais, € comum avistar seres
humanos largados nas calcadas, normalmente imundos, malcheirosos, apresentando uma
indumentaria de farrapos, dormindo debaixo de marquises, de viadutos, de pontes, de pracas
ou prédios publicos, como verdadeiros parias da sociedade. Vivem da caridade publica, ndo
tém compromisso com a sociedade, pois suas regras de sobrevivéncia se circunscrevem ao
territério da animalidade (NASCIMENTO, 2000).

Na maioria das vezes, eles ndo estdo ali nas ruas porque querem, mas levados por
injungdes superiores a sua vontade, como o uso de drogas (o alcool, o crack, a maconha, a
cocaina), a perda de emprego, o desajuste familiar, incluindo a violéncia doméstica, doenca
mental, imigrantes desempregados. Séo, portanto, a escéria de uma sociedade capitalista pos-
industrial, que elege como ideal de felicidade o consumo de bens, o dinheiro, a competigéo e
o individualismo como objetivos de vida (BURSZTYN, 2000).

Essa mesma sociedade constroi uma formacdo imaginaria, uma representacao
homogénea de que todas as pessoas em situacdo de rua sdo vagabundas, prostitutas, débeis
mentais, desprovidas de senso moral, doentes, marginais, responsaveis pela feiura de uma

cidade, por isso ha a necessidade de uma higienizacao social.

As vezes os recolhem de forma violenta, nas ruas de Salvador (BA), e os deixam
nos albergues noturnos sem nenhuma assisténcia; outras vezes os matam quando
dormem nas pragas como aconteceu agora em Goiania (GO), um grupo de
exterminio matou 16 moradores de rua em menos de 30 dias. (MORTES EM
GOIANIA, 2013, p. 6).

O que mais impressiona € que outros grupos de excluidos lutam por sair da
invisibilidade através de uma préatica discursiva verbo-visual como os grafiteiros, as
feministas, os gays, 0 Movimento dos Trabalhadores Rurais Sem Terra (MST), 0s negros, 0s
indios, mas os moradores de rua, aparentemente, ndo tém voz, ndo sdo sujeitos de um
discurso, a ndo ser aquilo que esta expresso em Seus COrpos sujos, roupas imundas, marcados
pela fome e pela miséria social. Se as mulheres puderam um dia queimar os soutiens ou
mostrar 0s seios na televisdo, os gays podem desfilar em forma de passeatas, os indios podem
invadir a Camara Federal, os moradores de rua se sentem acuados na sua total invisibilidade

publica.
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Segundo Costa (2004), o fendmeno da invisibilidade, como desaparecimento de um
homem no meio de outros homens, se materializa sob a forma de humilhacdo social e
reificacdo. A humilhacdo tem dupla abordagem (psicoldgica e politica), pois é um fato
historico, construido e reconstruido pelos seculos que determina o cotidiano das classes
pobres; é “[...] produto da desigualdade politica, indicando a exclusdo intersubjetiva de um
grupo social do &mbito pablico da iniciativa e da palavra, do &mbito da acdo fundadora e
do dialogo, do governo da cidade e do governo trabalho” (COSTA, 2004, p.63). Em

relacdo a exclusdo politica, Costa (2004, p. 63) é bastante incisivo:

A exclusdo politica fabrica sintomas, infestando o afeto, o raciocinio, a acéo
e 0 corpo do homem humilhado. Assume poder nefasto: ao mesmo tempo
gue molda a subjetividade do individuo pobre, caracterizando-o0 muitas vezes
como um ser que ndo pode criar, mas deve repetir, esvazia-o das condigdes
que lhes possibilitariam transcender uma compreensao imediata e estatica da
realidade.

A reificacdo significa que, nas sociedades industriais, as relagdes humanas e materiais
sdo marcadas por um valor econdmico, como um valor de troca, portanto como mercadoria.
Ora, os moradores de rua ndo tém dinheiro, nem trabalho para oferecer como troca, por isso
ndo merecem nenhuma consideracdo. Na ansia de compreender como se veem a Si mesmos,
olhando os outros em suas diferencas e qual a imagem que 0s outros tém deles, é que surgiu o
desejo de descrever e interpretar as representacdes identitarias que se fazem sobre este grupo
social excluido (Homens invisiveis), que aparentemente ndo detém um discurso. Esta
pesquisa buscou concentrar-se numa comunidade de moradores de rua (Comunidade da
Trindade), situada na Cidade Baixa, mais precisamente na Av. Jequitaia, 165, casa 6, em
Agua de Meninos, perto da Feira S3o Joaquim, na Cidade do Salvador, Bahia, porque eles
produzem e publicam um jornal de rua (Street Paper), intitulado Aurora da Rua, bimensal,
com oito paginas em que existe uma representacdo incomum sobre esta comunidade de
experiéncias, em oposicdo aquela formacdo imaginéria construida pela midia ou pela
sociedade como um todo, tanto na forma de ver o morador de rua quanto na maneira de
produzir e de circular o jornal pela cidade.

A semelhanca do Jornal Boca de Rua, de Porto Alegre, do Jornal O Trecheiro e da
Revista Ocas, de S&o Paulo, o Jornal Aurora da Rua nasceu na Bahia, em 2007, por iniciativa
de Henrique Peregrino da Trindade, um religioso, peregrino francés, também morador de rua,
que trouxe a sua experiéncia da Europa e da Ameérica Latina, no intuito de que a voz de todos

aqueles que se encontram em situacdo de rua possa ser ouvida. Enquanto os outros veiculos
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tém uma estrutura gerencial em forma de Organizagdo ndo Governamental (ONG), o jornal
baiano é produzido, veiculado e vendido pelos proprios moradores ou ex-moradores de rua

sob a orientacdo de uma jornalista profissional (Figura 1).

Figura 1 — Vendedor e o Jornal Aurora da Rua

Fonte: Arquivo do Jornal Aurora da Rua.

Normalmente, o discurso materializado em diversas formas linguisticas é usado como
instrumento de comunicacdo, de manipulacdo, de interagdo com significativo exercicio de
um poder hegemdnico, mas ndo é o objetivo basico desta publicacdo, porque a comunidade
se utiliza deste veiculo para trés funcdes primordiais: a) construir um resgate da dignidade
destes homens que vivem em extrema pobreza através dos textos em que podem significar-
se como sujeitos; b) construir uma imagem positiva de si mesmo através da venda do jornal,

pois, como morador de rua, ndo tem renda, cada morador vendedor fica com R$ 1,00 de
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cada jornal vendido a um R$ 1,50%. O morador passa a ter renda, por isso pode sentir-se

como cidadéo (Figura 2).

Figura 2 — Sede do Jornal na Comunidade de Trindade
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Fonte: Arquivo do Jornal Aurora da Rua.

c) divulgar e vender o jornal em pracas publicas, em portas de igreja, em escolas ou em
faculdades ou em eventos culturais, com o objetivo de mostrar a sociedade uma representacao
sociodiscursiva oposta aquela representacao que ela tem sobre eles.

Nestes nove anos, foram publicados 54 nimeros cujos temas foram variados, como a
moda, o amor, a habitacdo, a poesia, direitos humanos, o saber da rua, a amizade,
evidenciando como a construcdo da subjetividade, da identidade do homem de rua néo se faz
num constructo essencialista de que todos tém a mesma origem ou 0 mesmo ideal, mas num
processo discursivo em que 0 sujeito se posiciona, de forma estratégica e relacional, ndo com
0 mesmo sendo aquilo que é comum a todos, mas com a diferenga como “[...] aquilo que é
deixado de fora — o exterior que a constitui” (HALL, 2012, p. 106).

L A partir do nimero 50, o Jornal Aurora da Rua passou a ser vendido a R$ 1,50, ficando o vendedor agora com
R$ 1,00 para cada jornal vendido.
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O problema é como descrever o funcionamento discursivo da representacdo social e
cultural, presente nos textos e nas imagens do jornal, em que ndo aparece a ideia de que os
homens em situacdo de rua sdo vagabundos, pedintes, ladrdes ou doentes mentais conforme
publicacbes da midia impressa ou digital. Nao se fala de miséria, mas de aspectos em que o
sujeito morador de rua tenha orgulho de si mesmo como forma de se vestir, de se alimentar,
de namorar ou de se divertir. Eles ndo aceitam a ideia da vitimizag&o imposta pela sociedade.
A inten¢do foi criar um jornal de rua para veicular noticias da rua, “[...] apresentar o brilho
das pessoas que preservam a sua dignidade na rua, expor a arte nascida da rua” (UM
JORNAL DIFERENTE, 2007). O nome Aurora nasceu da poesia, por isso significa o romper
da noite para o dia, passagem das trevas para a luz. E o erguer a cabeca, o levantar-se e andar.
E assim conclui o editorial Nasceu do Jornal Aurora da Rua (UM JORNAL DIFERENTE,
2007, p. 1):

Assim deseja ser este jornal: um meio com o qual o povo da noite possa
caminhar de dia, o povo da rua possa encontrar dignidade e moradia.

Apo6s um ano de muito trabalho e esforgo, o Jornal € um sonho impresso, que
deseja Ihe convidar, leitor, a um novo olhar sobre a rua e o0 seu povo. Ao
comprar o Aurora da Rua vocé gera inclusdo social e a sua fidelidade na
compra do jornal garante o sucesso do projeto. Juntos, somos mais.

Nasce um jornal... Jornal da Rua... Surge uma Aurora... Que nossos esforgos
unidos possam permitir que este jornal seja da rua a aurora... Aurora da Rua.

Esta representacdo de si mesmo através da linguagem nédo é a representacdo do proprio
referente (realidade), mas uma construcdo discursiva em que a juncdo do simbdlico com a
histéria produz sentidos que se deslizam, se deslocam ou se contradizem, a depender da
formacdo social. Diante disso, a pesquisa quis entender como ocorre o funcionamento do
discurso nesta materialidade de enunciados, em busca da “[...] palavra muda, murmurante,
inesgotavel, que anima do interior a voz que escutamos, de restabelecer o texto miudo e
invisivel que percorre o intersticio das linhas escritas e, as vezes, as desarruma [...]”
(FOUCAULT, [1969]2005, p. 31). A guestdo basica € saber que singular existéncia é esta que
vem a tona no que se diz e em nenhuma outra parte, dai a singularidade do Jornal Aurora da
Rua.

Outra formulagdo inquietou o pesquisador: como identificar e descrever a formacéo ou
formac0es discursivas que legitimam aquilo que é dito nos textos do Jornal Aurora da Rua

como reflexo de uma pratica discursiva da Comunidade da Trindade? Nao foi buscar a origem
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do fendmeno discursivo, mas determinar quais foram as regras de formacéo, as condigdes de
existéncia com as quais se pode explicitar uma formagcao ideoldgica institucional, cultural ou
ideologica, capaz de evidenciar uma regularidade sob a forma de repeticdo, de transformacéo
ou de disperséo.

Em que sentido o Jornal Aurora da Rua, como comunicacdo comunitéria e alternativa,
tem contribuido para a construcdo da cidadania do morador de rua, considerando que a sua
concepcao e formatacdo refletem um grau de resisténcia & midia de massa,? pois ndo aceita
publicidade comercial, nem a forma alienada da cobertura da imprensa hegemonica quando se
refere aos movimentos sociais, sobretudo, o0 Movimento Populagdo de Rua? A preocupacdo é
aumentar a autoestima do morador de rua, modificar a visdo equivocada da opinido publica
sobre o morador de rua ou as duas coisas a0 mesmo tempo?

Como se constroi a identidade do Jornal Aurora da Rua em confronto com jornais
similares no Pais quando enfoca a questdo da exclusdo do homem que vive nas ruas? Esta
motivacdo de ajuda-lo decorre das mesmas concepcdes filoséficas, socioldgicas ou politicas
de todos os jornais como consciéncia politica, sentido de autoajuda, piedade cristd ou existe
alguma determinacdo especifica? E possivel o Jornal Aurora da Rua falar de morador de rua
numa representacdo construida pelo viés jornalistico, linguistico, académico sem cortar a sua
voz, a sua indignagéo, deixando-o em total submisséo ao discurso dos mediadores do projeto?

Em que consiste a forca e o poder do jornal Aurora da Rua como um acontecimento
discursivo que vem opor-se, sob uma forma de resisténcia, ndo s6 aos modelos midiaticos
hegeménicos, como também as representacfes existentes até entdo de assistencialismos ou
naturalizacdo da miséria, sobretudo na regido nordestina? Em que aspectos, esta irrupcéo
histérica como uma emergéncia, aliada a um gesto de escrita e de meméaria, foi capaz de se
significar poder quando se insere num entrelugar que ndo aceita a formacdo imaginéaria
hegeménica da sociedade, nem a passividade ou a naturalizacdo da miséria?

E impossivel querer entender os sentidos e a construcdo do sujeito na linguagem dos
textos do Jornal Aurora da Rua sem relaciona-los aos conceitos de representacéo social, pois
a préatica discursiva desta midia reflete uma pratica social de um determinado grupo social: a
comunidade da Trindade. Segundo Minayo (2011), a realidade vivida é também representada
e, através dela, os atores sociais se movem, constroem sua vida e explicam-na mediante seu

estoque de conhecimentos, assim as representacdes sociais, pela linguagem, possuem nucleos

2 Esta referéncia de “massa” se vincula a comunicacdo de massa envolvendo grande ptblico e a indistria cultural
cujas raizes estdo na Escola de Frankfurt (Marcuse, Adorno, Horkheimer).
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positivos de transformacéo e de resisténcia. Considerando que se vive numa sociedade de
consumo em que o morador de rua possui uma identidade dilacerada, estigmatizada
(GOFFMAN, 2008), o Jornal Aurora da Rua evidencia uma representacdo de
contraidentificacdo ao modelo hegemonico de considerar a luta de classes, a desigualdade
social como elementos diferenciadores.

O objetivo bésico, na pesquisa, foi identificar as formagdes discursivas e, entre elas, o
complexo predominante que legitima os sentidos e os sujeitos na materialidade dos textos
verbais e ndo verbais do Jornal Aurora da Rua, como forma de descrever a identidade ou a
representacdo social que o jornal tem sobre o morador de rua em Salvador, em oposicdo a
formacdo discursiva que legaliza os estere6tipos plantados na midia, nos érgdos publicos. O
mais importante, segundo Orlandi ([1999]2003), na Analise do Discurso, € descrever o
funcionamento discursivo deste dizer em que permeiam a opacidade da linguagem, a memdria
discursiva e a historicidade.

A legitimidade do discurso do jornal poderia estar associada as determinaces da
Constituicdo de 1988 quando, em seu Capitulo V, discorre sobre a dignidade da pessoa
humana (grifo nosso), o que tem provocado desdobramentos politico-sociais como o Estatuto
dos Idosos, o Estatuto da Igualdade Racial, a Lei Maria da Penha, o Estatuto da Crianca e do
Adolescente, promovendo a inclusdo dos grupos excluidos como afrodescendentes, gays, etc.?
Nessa mesma linha de raciocinio, o discurso juridico pode também ser uma alternativa,
porque o Estado, através do Decreto Federal n° 7.053/2009, criou a Politica Nacional para a
Populacdo em Situacdo de Rua e, pela Lei Complementar Federal 80/94, a Defensoria Publica
é promotora dos direitos humanos e das politicas e tem como objetivos a afirmacdo do Estado
Democratico de Direito, a prevaléncia e a efetividade dos direitos humanos, a primazia da
dignidade da pessoa humana e a reduc¢éo das desigualdades sociais (MIRANDA, 2011).

E provével que o discurso religioso também seja ou no a fonte ideoldgica que alimenta
a formacéo discursiva, responsavel pela profuséo de sentidos dos textos e imagens do jornal,
porque a Comunidade da Trindade, onde o jornal é produzido, constitui uma comunidade
cristd, que vivencia os ensinamentos do Evangelho (Levanta-te e anda), e Henrique

Peregrino da Trindade®, fundador do Jornal Aurora da Rua e da Comunidade da Trindade, é

3 Seguindo as orientagdes da Comissdo de Etica, o nome de Henrique Peregrino da Trindade deveria ser
substituido por um pseuddnimo para se manter o sigilo em trabalhos etnograficos, mas ele autorizou, no Termo
de Consentimento Livre e Esclarecido, o uso do seu nome para a presente pesquisa.
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um religioso e vive como peregrino juntamente com outras pessoas. O dificil é descrever na
materialidade do corpus tracos desse viés ideoldgico ou provar que ele existe no jornal.

Simultaneamente, pode ocorrer também a influéncia do discurso jornalistico porque
nem tudo que é dito pelos moradores de rua pode ser editado no jornal. A forma de produzir o
texto coletivo a partir da manchete da capa é feita por um narrador onisciente, sempre em
estilo indireto, coletando, em estilo direto, as opinides dos moradores de rua e comentando
suas colocacOes. A correcdo da linguagem, apagando os registros das falas dos moradores, é
colocada também como uma exigéncia jornalistica.

Como objetivo especifico foi importante descrever, na materialidade dos textos e da
linguagem, os tragos do discurso de poder do morador de rua nas diversas representagdes
culturais: moda, moradia, diversdo, religido, gastronomia, musica, ou categorias culturais:
noite na rua, arte na rua, no sentido de afirmar uma identidade cristalizada, mas em
movimento em oposi¢do a comunidade guarda-roupa (BAUMAN, 2005) do homem pds-
moderno em que tudo € volatil e efémero, logo um admirédvel mundo novo das oportunidades
fugazes e das segurancas frageis.

Desde a década de 80, as ciéncias humanas tém estudado o fenémeno da pobreza
urbana, discutindo conceitos como exclusdo, marginalidade, desigualdade social. Muitos
atribuem a pobreza a questdo climatica, a falta de educacdo, a insuficiéncia de producdo
agricola, ao crescimento demogréfico, ao problema econémico-social, a cultura da pobreza ou
a crise global do neoliberalismo, incluindo a globalizacdo perversa (SANTOS, [1975], 2001).
O morador de rua se encaixa, perfeitamente, no conceito de apartacdo (BUARQUE, 1993),
como um ser a parte, ndo apenas como um desigual, mas como um ser nao semelhante, um
ser expulso ndo somente dos meios de consumo, dos bens, dos servicos, etc., mas do género
humano.

Pobreza ndo significa necessariamente exclusdo, ainda que possa a ela conduzir.
Preenche o perfil de desafiliacdo (CASTEL, 1995), que significa uma ruptura de
pertencimento, de vinculo social, incluindo ndo s6 as popula¢bes com insuficiéncia de
recursos materiais, mas também aquelas fragilizadas do tecido relacional, ou seja, a perda do
vinculo social. Esta realidade de ruptura simbolica nos espagos urbanos (BOURDIEU, 1997)
foi responsavel pela explosdo de movimentos sociais nas ultimas décadas, incluindo ai o
Movimento de Populacdo de Rua. Ndo se deve esquecer o pensamento revolucionario de
Paulo Freire (1987), em seu livro Pedagogia do Oprimido, em que nega a educacgdo que
acentua a dominagdo sobre os dominados e propde que a verdadeira educagdo é aquela em

que os dominados possam se conscientizar do seu papel como sujeito na histéria e, assim,
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alcancar a liberdade. Essas ideias podem permear os textos do Jornal Aurora da Rua,
constituindo uma memoaria discursiva ao serem analisadas sua opacidade e significacao.

Outro objetivo especifico foi evidenciar que a verdadeira substancia da lingua ndo esta
num sistema abstrato de formas linguisticas, nem na enuncia¢do monologica isolada pelo ato
psicofisiologico da sua producdo, nem tdo sé pelo fendmeno social da interagdo verbal
(BAKHTIN, [1929]2010), mas pela posicdo discursiva dos sujeitos numa determinada
enunciacao verbal, por isso os efeitos de sentido dos textos do Jornal Aurora da Rua sé
acontecem porque resultam de uma pratica social em que uma formacéo ideoldgica atua tanto
na producdo do jornal como na sua circulacdo pela sociedade, quando ocorre 0 momento da
leitura e da reflexdo. S assim se perceberd a singularidade do jornal em relacdo a outros
similares.

Esta pesquisa ndo nasceu com a intengdo de dar voz* a um segmento social da sociedade
que talvez seja o mais excluido de todos — 0 morador de rua, mas ouvir as suas vozes e deixa-
lo dizer 0 que pensa e sente no contexto da sua excluséo, seja lendo e interpretando o Jornal
Aurora da Rua, seja ouvindo e compreendendo os seus depoimentos sem intermediarios. A
cada dia, pesquisadores, como Escorel (1999), Nascimento (2000), Rosa (2005), entre outros,
estudam o tema para que possam contribuir para a insercdo do homem morador de rua no
mundo do trabalho, do conhecimento e da cidadania. Os sem-teto ou 0s sem-terra possuem
estrutura de apoio politico-social mais do que 0 homem em situacdo de rua, vivendo debaixo
das marquises, dos viadutos ou pracas publicas, sem uma politica publica de protecdo aos seus
direitos minimos de sobrevivéncia, que ndo os torne dependentes de servicos de assisténcia
social, destruindo a sua autonomia e independéncia.

A linguagem ndo é somente instrumento de comunicagdo, de convencer o cidaddo a
consumir, de ser manipulado pelo poder politico ou econémico, mas também um poderoso
meio de um povo excluido do banquete social ser capaz de se significar como sujeito atraves
da palavra, do discurso. O morador de rua ndo tem emprego, teto, comida, lazer, entretanto
possui a palavra com a qual pode falar de si, denunciar as atrocidades em redes virtuais,
sociais ou mididticas, causando reverberacGes em outros setores sociais mais conscientes,
provocando mudangas significativas como o movimento dos excluidos do transporte coletivo
de qualidade que foram as ruas em junho de 2013 para protestar contra 0 descaso e 0 excesso
de gastos com a Copa do Mundo, causando inquietacdes profundas aos setores politico,

4 O fato de o pesquisador defender uma tese sobre o morador de rua ndo significa dar-lhe voz, apenas maior
visibilidade a questédo. Isto negaria o protagonismo, a autonomia do morador de rua que faz o jornal, além de
desconhecer o conceito de polifonia de Bakhtin (2013b).
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econdmico e social. Esse processo, portanto, interessa ao pesquisador, & sociedade e as
institui¢des de investigagdo cientifica.

Como a pesquisa se inseriu na area da Linguistica Aplicada, ela uniu os mdltiplos
saberes, envolvendo uma visdo interdisciplinar na analise da linguagem (Analise do Discurso,
Semidtica, Estudos Culturais, Psicologia Social, etc.), com a qual se pbde descrever a
identidade de um jornal alternativo, como forma de o morador de rua se mostrar para a luz
(Aurora) ao invés da escuriddo em que sempre viveu (mito da caverna de Platdo). No
momento em que a sociedade de consumo considera, por causa da globalizacdo, os moradores
de rua como pessoas rejeitadas — pessoas ndo sdo mais necessarias ao perfeito
funcionamento do ciclo econémico e, portanto, da acomodacao impossivel numa estrutura
social compativel com a economia capitalista (BAUMAN, 2005), em que a guerra por justica
social foi reduzida a um excesso de batalhas por reconhecimento individualista, estudar a
identidade do Jornal Aurora da Rua e, por conseguinte, da Comunidade da Trindade
significou compreender uma representatividade de resisténcia, de poder, na linha do
micropoder (FOUCAULT, [1969]2005), da identidade liquida (BAUMAN, 2005), na nédo
vitimizacdo dos homens em situacdo de rua, como estd acontecendo agora nos paises da
Africa (Libia, Egito): a forca dos excluidos esta na esséncia daquilo que defendem. A forca da
linguagem em rede, como um raio laser, é mais forte do que o rugir dos canhdes e da retorica.
E preciso mostrar essa realidade baiana para o Brasil e para 0 mundo.

N&o nos interessou apenas a analise linguistica dos textos do jornal, mas a construcao
do discurso, ndo no sentido de entender a mensagem ou informacdo entre locutores, nem a
simples a organizacdo de vocabulos numa sentenga. Para isso, utilizamos a teoria materialista
do discurso de Pécheux ([1975]2009), em que o discurso ndo é transmissdo de informacdo,
mas efeitos de sentidos entre os interlocutores, considerando o funcionamento social, a
situacdo e o contexto histérico-social em que é produzido. Quando se diz algo, alguém o diz
de algum lugar da sociedade para outro alguém de algum lugar da sociedade, e isso faz parte
da significacdo (ORLANDI, [1999]2003).

E importante ressaltar que a nogao de sujeito na Analise do Discurso ndo coincide com
0 sujeito empirico ou o sujeito gramatical da linguagem. Os sujeitos do discurso sdo
interpelados por formacgdes discursivas que seriam “[...] aquilo que, numa formacéo
ideologica dada, isto &, a partir de uma posicao dada, numa conjuntura dada, determinada pela
luta de classe, determina o que pode e nio deve ser dito” (PECHEUX, [1975]2009, p. 147).
Esse conceito nos permite pensar que as palavras ndo possuem sentido nelas mesmo, derivam

de sentidos das formacdes discursivas em que se inscrevem.
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Nesse sentido, os moradores de rua, quando dizem o que dizem através das imagens ou
das palavras o fazem por assimilagdo a uma formacdo ou mais formagdes discursivas cujo
cunho ideoldgico legitima esta pratica social e discursiva, pois o discurso é resultado de
outros discursos inscritos na memdria (interdiscurso) na qual o individuo ndo tem consciéncia
(esquecimento ideoldgico), mas que se materializa naquilo que diz (intradiscurso) segundo
Maldidier (2003).

O Jornal Aurora da Rua, como midia alternativa, dentro de uma sociedade capitalista
em que predominam as relagdes de producdo e de consumo, certamente seu discurso ndo se
encontra numa modalidade de cooperacao, de identificacdo com a midia hegemdnica, baseada
no mercado, vivendo da publicidade e das injungdes politico-econémicas. A concepg¢do que 0s
moradores de rua demonstram em suas paginas, sobre a moda, a comida, as festas,
considerando a imagem que fazem de si mesmos, ndao se impde, a primeira vista, como um
antidiscurso no sentido de querer substituir a representacdo social dominante, que sé teria
sentido numa possivel postura revolucionaria. Da mesma forma como aconteceu com a
contracultura dos anos sessenta (movimento hippie) ou 0 movimento funk, o Jornal Aurora de
Rua apresenta um contradiscurso em que os homens em situacdo de rua ndo descartam a
possibilidade de inclusdo social e discursiva de acordo com o Decreto-lei n°® 7.053/2009
(BRASIL, 2009), mas ndo aceitam que a sociedade desconheca os valores que 0s
singularizam como uma identidade de um grupo social de excluséo.

A opcdo pela abordagem tedrica dos Estudos Culturais funcionou como uma
ferramenta auxiliar aos principios metodolégicos da Analise do Discurso pécheutiana por
conta de duas implicagbes: a primeira, a interdisciplinaridade e complementaridade
metodoldgicas, por serem caracteristicas da Linguistica Aplicada, foram usadas de forma
critica no programa de pos-graduacdo a que se vinculou a presente pesquisa (Lingua e
Cultura); a segunda foi a necessidade de uma conceituacdo de cultura como um dispositivo
analitico porque havia a possibilidade de um construto novo na Analise do Discurso nomeado
de formacdo cultural, pois a cultura, “[...] pelo viés discursivo, se torna uma lugar de
producdo de sentidos, que muitas vezes sdo naturalizados e passam a reforcar o efeito de
apagamento da historicidade de certos fatos sociais” (FERREIRA, 2011, p. 59). Isso
determina a banalizacdo de certos fatos sociais como a pobreza, 0 homem em situacédo de rua
como sendo normal (Isto é cultural). Nao seria possivel pensar, ndo s6 além do real da
lingua, do real da histéria, mas também do real da cultura, sem desprezar a ideologia como

elemento constituinte do sujeito e dos sentidos.
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Os Estudos Culturais ttm como preocupacédo a complexidade do fendmeno cultural,
abordando-o nos aspectos contextual, multidimensional ou interdisciplinar; lutam pelo
compromisso politico, mesmo em carater implicito, porque ndo se reduzem apenas ao teorico,
mas podem intervir no mundo com rigor e eficdcia, construindo um conhecimento de
relevancia social. Entre diversas areas de concentracdo, tém estudado os modos de construcéo
politica e social das identidades, abordando questfes de nagdo, raca, etnicidade, diaspora,
colonialismo e pds-colonialismo, sexo, género, movimentos sociais, etc., como a
globalizacdo, articulando-a com questdes de desterritorializagdo da cultura, movimentos
transnacionais de pessoas, bens e imagens.

Inicialmente, abordamos a teoria marxista de cultura de Raymond Williams que
questiona a relacdo entre a infraestrutura (base) econémica como sistema de producédo e a
superestrutura em que estaria situada a cultura. Considerando o materialismo histérico, o
autor “[...] admite a estrutura econdmica e relagcbes sociais consequentes como o fio
orientador no qual a cultura ¢ tecida” (WILLIAMS, 2011, p. 294), o que significa uma
mudanca significativa. Em relacdo a literatura, explica que, ainda que o elemento econémico
seja determinante, ele determina todo um modo de vida, e a esse modo de vida, e ndo
unicamente ao sistema econémico, é que a literatura tem de ser relacionada. Como o morador
de rua nem é trabalhador assalariado, mas um péria que vive em condi¢fes minimas, a sua
producdo cultural reflete esse modo de vida com suas crencas, valores ou tradi¢des, por iSso 0
autor fala, numa cultura dominante, da possibilidade da cultura residual, que mantém um foco
de resisténcia.

Para descrever e compreender essa erup¢do identitaria do homem em situacdo de rua,
usamos a Analise do Discurso pécheutiana, como disciplina de interpretacdo, abordando a
categoria de heterogeneidade discursiva, correspondente a terceira fase da Analise do
Discurso (AD-3) em que “[...] o primado te6rico do outro sobre 0 mesmo se acentua”
(PECHEUX, 1997a, p. 315), destruindo aquela nocdo de maquina discursiva estrutural.
Segundo Maldidier ([1993]2011, p.57), surge uma nova formulacdo, opondo 0s universos
discursivos logicamente estabilizados, tipicos da matematica, das tecnologias, dos
dispositivos de gestao “[...] aos universos discursivos ndo estabilizados logicamente do espaco
socio-historico” (PECHEUX, [1983]1997a, p.317) como o discurso das ideologias
dominadas, a ruminagcdo dos discursos cotidianos, o conversacional e o carnavalesco.
Trabalhar com uma midia alternativa, que retrata a problematica dos moradores de rua,
significa seguir essa proposta pécheutiana. Os textos verbais ou ndo ndo contém discurso

politico, nem cientifico, mas apenas jornais ou entrevistas com 0s sujeitos da pesquisa,
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mediadores ou voluntarios que ajudam a construir o Jornal Aurora da Rua, mais alguns
jornais do Boca de Rua, analisando um discurso cotidiano do mundo urbano-social.

Hall, no artigo “Quem precisa de identidade? ” (2012), publicado no livro Identidade e
Diferenca (2012), prefere a palavra identificacdo ao inves de identidade, porque, como uma
construcdo discursiva, € um processo, ndo tem aquela visdo de senso comum que é feita de
origem comum, tem os mesmos objetivos. “Embora tenha suas condi¢des determinadas de
existéncia, 0 que inclui os recursos materiais e simbdlicos exigidos para sustenta-la, a
identificacdo é, ao fim e ao cabo, condicional; ela estid, ao fim e ao cabo, alojada na
contingéncia” (HALL, 2012, p.106). O perfil do morador de rua ¢ variado: existem os
abandonados, 0os mendigos, 0s escritores, os artistas; uns sdo analfabetos, outros tém paginas
no facebook.

Essa identificacdo é construida tanto no repertorio discursivo como no psicanalitico,

sem se prender a nenhum deles.

As identidades sdo feitas dentro e ndo fora do discurso, pois precisamos
compreendé-las como produzidas em locais histdricos e institucionais
especificos, no interior de formagdes e préaticas discursivas especificas, por
estratégias e iniciativas especificas. (HALL, 2012, p. 109).

Elas emergem do jogo de modalidades especificas de poder e resultam da diferenca e da
exclusdo do que de um signo de unidade idéntica em seu significado tradicional, uma unidade
inteirica, sem diferenciacao interna. Nos relatos dos jornais, percebeu-se a desafiliagdo social,
que comeca com a desafiliacdo psiquica em que fatores como privagdo, denegacdo podem
interferir na construcao das identidades.

Lendo Nietzsche, A genealogia e a historia (apud FOUCAULT, [1979] 2012), percebe-
se como a genealogia se constréi, desconstruindo o conceito de origem (Herkunft), tomado da
genealogia da moral de Nietzsche, como sendo o antigo, pertencimento a um grupo de sangue,
da tradicéo, a raga ou a um tipo social, em oposi¢do a emergéncia (Entestehung) como sendo
um lugar de afrontamento, rasura, a irrup¢do do acontecimento no teatro dos procedimentos.
E, assim, o autor critica a historia tradicional, feita de continuidade, de uma objetividade
apocaliptica, que se orgulha de uma origem e tem objetivos teleologicos, metafisicos,
enquanto o sentido historico (Wirkliche Historie) busca a descontinuidade, aquilo que esta
préximo: o corpo, o sistema nervoso, os alimentos, as energias (apud FOUCAULT, [1979]
2012, p. 75). Essa nocdo de genealogia esteve nas afirmacdes sobre identidade defendida por

Hall (2012) acima e presente neste objeto da pesquisa. A fundacdo do Jornal Aurora da Rua,
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em 2007, e o surgimento do Movimento Nacional de Populacdo e Rua em Salvador, em 2010,
foram acontecimentos que comecaram a questionar, a tensionar a situacdo dos moradores de
rua na capital baiana. Com 52 edicGes, os temas foram todos emergenciais (amor, moda,
direitos humanos, etc.) sem uma explicacédo causal, uma continuidade essencialista.

Outra linha de pensamento em Estudos Culturais é o conceito de multiddo em
oposicdo ao de império. Quando Negri e Hard (2005) falam, em Rastros da Multiddo, do
mundo capitalista pés-industrial (Era do Império), percebe-se que as narrativas grandiosas, 0s
grandes constructos de nacdo, civilizacdo desaparecem e surgem as pessoas, formando
multiddes com um poder de construir uma nova democracia, porque constituem a maioria
silenciosa que decide o futuro dos candidatos nas eleigdes, que consome e aprova
determinados produtos e que, com seus corpos estranhos, reivindica melhorias sociais em
passeatas, greves, que se sente excluida dos beneficios sociais, vive mendigando, dorme
debaixo de viadutos, como os moradores de rua.

Como o sujeito ndo € senhor do seu dizer, porque aquilo que diz se vincula a uma
determinada formacdo discursiva que legitima o seu discurso, 0 sujeito esta sempre
interpelado por uma ou mais formacdes ideoldgicas ou pelo inconsciente. Esta forma de dizer
uma verdade através dos textos e das imagens do Aurora da Rua lembra-nos o cinismo
(parrhesia). Foucault ([2009]2011), em seu livro A Coragem da Verdade, define o cinico
como aquele homem que vem anunciar a verdade, sem se deixar paralisar pelo medo, um
profeta do falar franco, s6 que a sua insoléncia é inadmissivel, ndo por causa da forma, mas
pela propria verdade, na sua crueza, que é inaceitavel. Sdo Jerdnimo, no Elogio a Didgenes,
relata a existéncia do cinismo na vida cristé e cita o exemplo de S. Francisco que se privou de
tudo para abragar a pobreza. Os franciscanos e os dominicanos (cdes do senhor) reativam a
doutrina na vida monastica medieval. Os monges ndo tinham domicilio fixo, andavam aos
pares, despojados de tudo, refletindo a nudez da vida cinica, como verdade deste mundo e do
bios (vida).

Outra grande contribuicdo para a reflexdo desta pesquisa foram o0s conceitos que estdo
na Manifestacdo da Literatura Divergente ou Manifesto Encruzilhador de Caminhos, de
Nelson Maca (2012), porque a cultura negra baiana esta presente no jornal e na comunidade,
seja no som do atabaque nos rituais litargicos, na indumentaria dos moradores de rua, seja nas
cores fortes das imagens do Jornal Aurora da Rua que lembram as cores do Olodum ou do
I1E-Aiyé, seja nas pinturas como a Santa Ceia, La Pieta, com personagens negros. Mesmo
falando da etnicidade e de literatura, produziu um encantamento na pesquisa. Aquilo que é

dito no Jornal Aurora da Rua é também literatura divergente, ndo sO porque coexistem
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diferentes formas de arte (poesia, desenho, musica, artes plasticas), como também ndo seguem
paradigmas ortodoxos de criacdo. Esta liberdade de dizer o seu cotidiano através de narrativas
falando de si e dos outros ndo nasce de um modelo normativo como uma imposi¢édo ética ou

estética, mas também ndo tem intencdo de obrigar alguém a nada.

Abordar a invisibilidade, a anulagdo, o castramento e a morte pela percepcéao
e expressdo do condenado em vida, pela cegueira social, pela diluicdo da
diferenca, pela impoténcia do género ou pelo exterminio fisico € divergir das
estratégias literarias consagradas historicamente “fora pra dentro e de cima
pra baixo”. Seu maior fundamento, paradoxalmente, é nunca deixar fixar leis
e sempre desobedecer as cristalizacBes [...] A Literatura chamada aqui de
divergente ndo é resultado da imposicdo de nenhuma hierarquia de poder,
mas fruto de uma escolha direta e consciente do escritor. Querer fazer
literatura, mesmo carregando um corpo fisico oriundo dos bolsdes da miséria
e pouco letramento oficial e normativo, é um desejo social potencialmente
divergente! (MACA, 2012, p. 4).

A literatura divergente estd num entrelugar, pois ndo quer destruir a literatura oficial,
convergente, tampouco virar um paradigma, mas emergir de paradigmas particulares
estigmatizados (negros, moradores de rua, gays, etc.), bem distante dos paradigmas
particulares oficializados e pretensamente universais, por isso ela critica muita retorica e
pouco esclarecimento, muita ideologia e pouca historicidade, e acredita muito mais em
dissimulacao.

Considerando a Analise do Discurso, 0 sujeito, quando formula o seu dizer
(intradiscurso) ndo tem consciéncia da sua interpelacdo ideol6gica, pois ndo é senhor do
discurso devido a presenca de outros discursos anteriores (interdiscurso) que emergem na
superficie da materialidade do texto sob diferentes marcas linguisticas. Para isso, a
dissimulacdo, a contradicdo e a subordinacdo sdo constitutivas do discurso e do sujeito,
porque, como a linguagem ndo é transparente, o efeito dos sentidos ocorre no nivel do ndo
dito (opacidade) devido as injuncdes da metafora.

A carnavalizacao foi outro conceito muito importante para a pesquisa porque encarna a
propria manifestacdo do cinismo grego de Antistenes e Didgenes de Sinope cujas
repercussdes atingiram a arte, 0os movimentos politicos e o cristianismo. Essa construcéo
teorica de Bakhtin foi desenvolvida mais na literatura através da obra de Frangois Rabelais no
Renascimento e, mais tarde, aplicada na obra de Dostoievsky. No Brasil, a carnavalizagédo se
manifesta no modernismo da década de 20, chegando ao Tropicalismo de Caetano Veloso e
ao Cinema Novo de Glauber Rocha. E, mais recentemente, surgiram o Manifesto da

Antropofagia Periférica (2007), de Sérgio Vaz, e a Manifestacdo da Literatura Divergente,
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de Nelson Maca (2012). Qual a relacdo dessa carnavalizagcdo com o Jornal Aurora da Rua? O
objetivo desta pesquisa foi mostrar como o cinismo e a carnavalizacdo vém reverberando nas
paginas do jornal, atualizando, modificando tudo aquilo que é a formulacdo discursiva do
jornal.

A pesquisa teve um suporte em trés aspectos: discurso, cultura e midia alternativa:
abordamos os dois primeiros até aqui, faltava o ultimo topico. Por isso, para entender 0s
enunciados do Jornal Aurora da Rua, convém uma contextualizacdo para que os sentidos
brotem da interlocucdo entre os locutores e os eventuais leitores. A ideia do jornal como
veiculo de construcdo da cidadania ndo caiu do céu, foi imaginada por Henrique Peregrino,
religioso francés, pela sua experiéncia de ver, na Franga, jornais alternativos, como Macadam,
Le Réverbere, La Rue, Faim de Siécle e Lampadaire, cumprindo esta missdo. Na década de
90, discutia-se muito o conceito de exclusdo e surgiram associacdes que buscavam defender e
ajudar, como Les sans-domicile fixe (sem-teto), seja de ordem confessional, como a
Fondation Abbé Pierre, seja de natureza civil, como La Féderation National des Associations
de Réinsertion Sociale (FNSRS).

No século XX, tivemos um periodo da ditadura militar (1964-1985), a volta da
democracia e a construcdo da Constituicdo cidadd de 1988. O Pais se viu hum processo de
acirramento crescente de seus antagonismos, consequentemente, de exclusdo social ante um
capitalismo neoliberal inflexivel. As classes subalternas se viam afastadas do acesso pleno a
cidadania e comecaram a denunciar, a resistir, a organizar-se em torno de reivindicacdes de
seus direitos. Surgem, entdo, novos personagens que entram em cena, como 0 MST, que luta
pela reforma agréria, movimentos ligados ao género (feminismo), etnia (negro, indio,
imigrantes), o Movimento Nacional de Defesa dos Direitos Humanos, o Movimento Nacional
de Populacgdo de Rua (PERUZZO, 1998).

O presente trabalho se caracteriza por ser uma pesquisa qualitativa, inicialmente
descritiva e, depois interpretativa de dados objetivos que compunham o0s corpora (jornais e
entrevistas), envolvendo pessoas em situacdo de rua, os ex-moradores de rua da Comunidade
da Trindade e os mediadores comprometidos na producédo dos jornais, considerando a cultura,
0 contexto politico-social. N&o houve interesse em quantificar nem se¢des, nem palavras, nem
temas, nem imagens da midia alternativa. O objetivo foi ndo sé descrever, mas também
identificar, a partir da materialidade dos textos e das imagens dos jornais, o funcionamento
discursivo dos textos do jornal e das entrevistas, e interpretar as diferencas e as semelhancas
das préticas discursivas, das formacOes discursivas que legitimam a construcdo da

subjetividade do morador de rua do ponto de vista, em especial, do Jornal Aurora da Rua. De
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maneira indutiva, buscou observé-lo e verificar como atribui sentidos a vida, ao sofrimento,
ao ambiente em que vive através do jornal alternativo da comunidade e, assim, definir a
singularidade da representacéo social do jornal baiano Aurora da Rua, sempre em contraponto
ao jornal gaucho.

Foi usado o processo de amostragem, ja que ndo iriamos examinar o conjunto de 52
edicOes publicadas do Jornal Aurora da Rua nem as 60 edigdes do tabloide Boca de Rua, de
Porto Alegre, apenas os textos correspondentes as capas dos jornais. O objeto basico da
pesquisa foram os jornais baianos, usando alguns exemplares do Jornal Boca de Rua como
contraponto, porque ndo haveria tempo suficiente para um estudo aprofundado dos jornais
galchos nesse momento. Foram selecionados apenas cinco exemplares do Jornal Aurora da
Rua e trés do jornal Boca de Rua, levando em conta os critérios: ndo s6 a questdo tematica
como o saber, a gastronomia, a moradia, o cuidado com os bichos, direitos humanos, o amor,
a moda ou a religiosidade do homem de rua pelo viés cultural, mas também a forma e a
linguagem dos textos, de preferéncia textos com autoria coletiva.

A pesquisa nao ficou limitada apenas a analise e a interpretacdo dos dados (os jornais),
mas abordou ainda a compreensdo das pessoas que estavam em situacdo de rua ou que
estavam envolvidas com o dia a dia delas. Isso significou conhecer a sua historia de vida, as
razbes que as levaram a viver debaixo dos viadutos ou na Comunidade da Trindade.
Caracteriza-se como uma pesquisa etnografica interpretativa porque “[...] fornece amplas
descricdes das condutas humanas e conduz o leitor, por meio da andlise, a conjuntos de
inferéncias e implicagdes de condutas incrustadas/ocultas em seu contexto cultural”
(SANDIN ESTEBAN, 2010, p. 167), por isso revelou significados implicitos em vez de
longas descri¢des. Ndo agimos como interacionistas ou etnometod6logos, que se preocupam
com o vivido e as significacdes subjetivas dos moradores de rua como atores sociais, mas com
a dialética entre o fato observado e a atividade criadora do sujeito que observa as oposicdes
contraditérias entre o todo e a parte, os vinculos do saber e do agir com a vida social dos
homens (CHIZZOTI, 2008). Com o uso do Diario de Pesquisa, foram descritas cenas que
materializavam um discurso ndo escrito, responsavel pela experiéncia cinica de viver, nao
necessariamente cristd, embora houvesse alguns pontos de contatos com o cristianismo
primitivo.

A observacdo participante foi outro suporte desta pesquisa etnografica, por isso o
pesquisador procurou conviver com as comunidades de moradores de rua, identificar-se como
pesquisador, participar das suas atividades, assistindo as reunides e as oficinas de textos,

almocando com eles. Planejamos cinco entrevistas gravadas, assim especificadas: uma
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entrevista com um representante do Conselho Editorial, a jornalista profissional, trés
vendedores do jornal, que residem na comunidade. O objetivo foi identificar e descrever as
condicdes de producdo do jornal, o funcionamento das oficinas de texto realizadas em
logradouros publicos como Largo de Roma, Aquidaba (Salvador) ou ruas do centro (Porto
Alegre), enfim, identificar os icones, simbolos e indicios que possam produzir sentidos para a
pesquisa.

Esse posicionamento metodologico foi holistico porque, mesmo trabalhando com os
moradores ou ex-moradores de rua, ligados aos jornais Aurora da Rua e Boca de Rua, foi
discutida a questdo maior: a exclusdo de quem vive nas ruas de um modo geral. A
reflexividade esteve presente no processo da pesquisa, pois ndo houve distanciamento entre o
pesquisador e 0 objeto da pesquisa, mas um permanente intercdmbio do sujeito e do objeto,
capaz de mudar as questdes norteadoras.

A organizacgéo do presente trabalho foi feita em dois volumes em que o primeiro volume
contém seis capitulos, seguindo uma ordem heteronimica, porque abordamos, inicialmente, as
questdes tedricas e epistemoldgicas para, em seguida, efetuarmos as analises e interpretaces
textuais e discursivas, considerando 0s corpora apresentados e 0s processos metodologicos ja
descritos; o segundo volume apresenta os Apéndices e 0s Anexos. Os achados foram
importantes para que 0s objetivos primordiais e secundarios fossem alcancados na pesquisa,
por isso ndo perdemos de vista as questdes norteadoras que orientaram o planejamento e a
execucdo deste trabalho.

No Capitulo 1, apresentou-se uma sinopse da teoria materialista do discurso de Michel
Pécheux ([1975]2009), mais conhecida como Analise do Discurso francesa, embora existam
muitas correntes com esta mesma denominacdo. A preocupac¢do ndo foi a andlise linguistica,
nos moldes parafrasticos, mas o funcionamento discursivo numa dupla dimensdo: o
acontecimento (intradiscurso) e a memoria (interdiscurso) como formas de descrever a
construcdo dos sentidos e da subjetividade do sujeito em determinadas condi¢Ges de
producdo. Urgia, portanto, definir categorias, como formacdo imaginaria, condi¢des de
producdo, formacdo discursiva e formacgéo ideoldgica. Apos um breve retrospecto evolutivo
da Andlise do Discurso, discutiu-se a heterogeneidade discursiva (PECHEUX, [1983]2006),
ferramenta essencial desta pesquisa.

No Capitulo 2, desenvolveu-se o tema Discurso, identidade e poder em que a
construcdo da (s) identidade (s) do morador de rua perpassa pela injuncdo da nogéo de cultura
e discurso. Segundo a antropologia cultural moderna, ndo existe cultura superior ou inferior,

apenas diferencas que singularizam um modo de viver de um grupo social. Essa identidade
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ndo é uma dadiva natural, mas um constructo discursivo que se relaciona com a estrutura de
poder, com a luta de classes. Para o materialismo historico ortodoxo, as formas de producédo
material (infraestrutura) € que determinam os valores simbdlicos como o Direito, a Moral, a
Cultura (superestrutura). Dentro da viséo interdisciplinar e multipla dos Estudos Culturais,
existe uma gama de possibilidades interpretativas como aquela que, sem negar a for¢a do
econémico, admite o modo de vida, a estrutura de sentimentos capazes de definir a forca e a
cultura de um grupo (WILLIAMS, 2011), a reacdo de grupos dominados (etnia, sexualidade,
género, movimentos sociais) contra a hegemonia da classe dominante (COUTINHO, 1999).
Outras explicag¢des, como o processo da identificacdo do homem pdés-moderno em que se
incluem o discursivo e o psicanalitico (HALL, [1992]2005), a genealogia do poder que rasura
as construcdes essencialistas num processo historico de continuidade até a visdo do cinismo
classico (FOUCAULT, [2009]2011), o conceito de multiddo como forma de desconstruir 0s
corpos doceis através da cooperacdo e da comunicacdo (NEGRI; HARD, 2005), o manifesto
da literatura divergente do movimento negro (MACA, 2012) e o sentido discursivo da
carnavalizacdo (BAKHTIN, [1946] 2013a), se apresentam como recursos epistemologicos
capazes de evidenciar o poder do morador de rua a partir de sua pratica social e discursiva.
Essas informacdes s6 tém importancia porque fazem parte da memaria discursiva daquilo que
é escrito no Jornal Aurora da Rua e apresentam as razfes por que existem duas representacées
antagonicas entre si: a visdo negativa da sociedade sobre o morador de rua, que é historica, e a
visdo positiva do jornal, baseada em experiéncias de rua mais recentes. As diferentes
abordagens discursivas revelam o valor da Linguistica Aplicada, porque a lingua e o discurso
surgem como meios de entender e atuar sobre a realidade objetiva em que vivem as pessoas,
sobretudo os moradores de rua.

No Capitulo 3, discorremos sobre a tematica: A realidade socio-histérica do morador
de rua: contextualizando a exclusdo em que € discutida a questdo da pobreza do Brasil desde
o periodo colonial a partir da realidade da Bahia, especialmente a Cidade do Salvador. Nesse
contexto, surgiram 0s movimentos sociais nas décadas de 70 e 80, nos rastros da Constituigdo
de 1988, como o MST, oriundo dos sindicatos, das comunidades eclesiais de base da Igreja
Catdlica. E assim surgiu o Movimento Populacdo de Rua, depois da carnificina da Praga da
Sé, em Sao Paulo, em que 14 moradores de rua foram mortos no ano fatidico de 1994. Com
0s movimentos, surgiram as publicacdes alternativas, como A Voz Operaria, O Movimento e
os Street Papers (jornais de rua). O veiculo de maior referéncia internacional é a Revista The
Big Issue, criada em 1991, no Reino Unido, com a intencdo de ser pensada, produzida e

comercializada com a participacdo de sem-teto londrinos. O projeto se tornou viavel, bem-
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sucedido como empreendimento empresarial a ponto de transformar-se em exemplo para
novas iniciativas no mundo e ter estimulado a fundacdo da International Network of Street
Papers (INSP), cuja sede esta situada em Glasgow (Escocia). Sdo 80 publicagcdes do género
em 37 paises dos cinco continentes, inclusive o Brasil, que possui trés periodicos que
integram a INSP: o Jornal Boca de Rua, de Porto Alegre (RS), que circula desde 2001,
assumindo o papel de pioneiro no Brasil; a Revista Ocas, da Organizagdo Civil de Agéo
Social (OCAS), instituicdo criada, em 2002, em Sao Paulo (SP) e no Rio de Janeiro (RJ), e 0
tabloide Aurora da Rua, criado em marco de 2007, em Salvador (BA), porque tém como
objetivo a geracgdo de renda, 0 que ndo acontece com o Jornal O Trecheiro (S&o Paulo), que é
s6 um veiculo de informag&o.

No Capitulo 4, desenvolvemos o tema Reflex6es metodoldgicas, implicacbes
epistemoldgicas sobre a construgdo dos corpora: usando métodos e técnicas no campo da
pesquisa. Como esta pesquisa foi qualitativa, de base etnogréfica, ficou evidente que esta
escolha se vinculou a premissas epistemoldgicas. Em relacdo as escolhas metodoldgicas,
ressaltamos a Linguistica Aplicada como uma posi¢do discursiva e a Analise do Discurso na
linha pécheutiana, cujo objetivo foi a construcdo de um dispositivo de interpretacdo em que se
relacionasse o dito com o nao dito, “[...] 0 que o sujeito diz em um lugar com o que é dito em
outro lugar, o que € dito de um modo com o que € dito de outro, procurando naquilo que o
sujeito diz [...] sentidos de suas palavras” (ORLANDI, [1999]2003, p.59). A defini¢ao dos
corpora ndo seguiu critérios empiricos (positivistas), mas teéricos, como condi¢bes de
producdo, formacdo discursiva, formacdo imaginaria, memoria discursiva que passam a se
constituir-se no objeto discursivo. E, finalmente, o processo discursivo que compreende a
dessuperficializacdo linguistica (texto), a interferéncia dos arcabougos tedricos e 0 modo de
articulacdo entre estrutura e acontecimento, produzindo efeitos de sentidos. Para isso, usamos
a amostragem, a entrevista, a analise de dados como ferramentas de anélise e de interpretacdo,
inicialmente como corpora bruta (“sequéncias orais ou escritas de dimensdo superior a
frase”) e, em sequéncia, para um COrpus ou corpora discursiva, seguindo os objetivos da
pesquisa (COURTINE, 2009, p.55).

No Capitulo 5, concentramo-nos na andlise e na interpretacdo dos corpora,
identificando Polifonia das vozes em situagdo de rua: anélise de textos e imagens dos jornais
de rua. Em relagdo ao Jornal Aurora da Rua, escolhemos as edi¢bes n® 02 (Puro estilo), 12
(Vamos comer fora), 21 (Rua, minha casa), 32 (Somos iguais, somos humanos) e 34 (O
Saber da rua), além da edicdo n° 06 (Bichos de estima e de ac¢éo), analisando a reportagem

da capa correspondente ao texto de autoria coletiva, incluindo ai as imagens.
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Simultaneamente, procuramos analisar, apenas como contraponto, o Jornal Boca de Rua em
suas edicdes n® 00 (Vozes de uma gente invisivel), 07 (Vocé nédo sabe o que é fome), 39
(Nosso teto é o céu), usando as mesmas estratégias anteriores, porque existem muitas
semelhancas e diferencas entre os dois jornais. Gostariamos de ter analisado mais os textos do
jornal gadcho, mas o bom senso nos recomendou cautela, pois a tese podia ficar muito
extensa. A preocupacédo basica ndo foi identificar tracos linguisticos em seu sentido literal nos
textos, mas aquilo que nao estd dito e em que, pelo efeito metaférico da linguagem, se
encontra o discurso na opacidade dos elementos simbdlicos.

Nas Consideragdes Finais, encerramos toda a argumentacdo, confirmando algumas
questdes norteadoras da pesquisa, efetuando as conclusdes pertinentes, ressalvando a
atualidade da pesquisa. Na perspectiva da Analise do Discurso, preocupamo-nos apenas em
descrever o funcionamento discursivo como dispositivo de interpretacdo, por isso ndo houve o
objetivo de definir politicas publicas ou mecanismos de transformacéo da realidade social na
qual se encontra 0 morador de rua. Os objetivos da pesquisa foram todos alcancados apesar
das dificuldades que o tema ofereceu, como a definicdo das diferentes formacdes discursivas
que legitimam aquilo que é dito no jornal pesquisado, inclusive especificando a formacéo
discursiva mais importante (interdiscurso) que, pelo trabalho de memdria, atualiza o que é
dito como discurso. O trabalho se tornou importante para a imagem que a sociedade passara a
ter do Aurora da Rua, do morador de rua, enfim, das pessoas que sofrem algum tipo de
fragilidade social.

No volume 2, os Apéndices se referem ao modelo do “Termo de Consentimento Livre e
Esclarecido” (APENDICE A), documento que cada entrevistado assina tomando
conhecimento dos objetivos da pesquisa; ao modelo do “Termo de Compromisso de
Utilizacdo de Dados (APENDICE B), autorizando o pesquisador a consultar todos os arquivos
do Jornal Aurora da Rua e do Boca de Rua. Estes dois documentos sdo exigéncias da
Comissdo de Etica. Em seguida, seguem o roteiro de entrevista dos moradores de rua
(APENDICE C), o roteiro de entrevista com os mediadores do jornal (APENDICE D), as
entrevistas com os moradores e mediadores: Sérgio (APENDICE E), Jéssica (APENDICE F),
Henrique (APENDICE G), Crispim (APENDICE H) e Sueli (APENDICE 1). Quanto aos
ANEXOS, existem a autorizacdo da Comissdo de Etica (ANEXO A), os Termos de
Compromisso e Consentimento livre assinados, as edi¢des do Aurora da Rua n® 2 (ANEXO
D) 6 (ANEXO E), 12 (ANEXO F), 21(ANEXO G), 32 (ANEXO H), 34 (ANEXO |,
37(ANEXO J) e edicdes do Boca de Rua (ANEXOS K, L, M, N, O).
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1 TEORIA MATERIALISTA DO DISCURSO: DISCORRENDO SOBRE A RUA

Os dizeres ndo sdo apenas mensagens a serem decodificadas, mas séo efeitos de sentido
que sdo produzidos em condic¢Oes determinadas e que estdo, de alguma forma, presentes no
modo como se diz, “[...] deixando vestigios que o analista de discurso tem de aprender. S&0
pistas que ele aprende a seguir para compreender os sentidos ai produzidos, pondo em relacéo
0 dizer com a sua exterioridade, suas condi¢des de produgao [...]” (ORLANDI, [1999]2003, p.
55). O sentido ndo se encontra imanente nas palavras como uma coisa incrustada, irremovivel,
mas na relacdo da lingua como as condigdes de producdo, a posicao discursiva do sujeito, as
influéncias da histéria e da ideologia.

A teoria materialista do discurso ndo aceita que o sentido das palavras esteja na
subjetividade do sujeito como algo intencional, nem no constructo abstrato da lingua
enguanto um sistema, nem na interacdo entre as pessoas na mesma sociedade, pois o discurso
¢ a transformacdo da formulacdo linguistica, do nivel da literalidade para o nivel do
funcionamento discursivo, metaférico, em que o real da lingua e o real da histéria produzem

sentidos nos textos.

1.1 A CONSTRUCAO DOS SENTIDOS E DO SUJEITO

Para compreender o discurso como a instancia em que o individuo assume a sua
condicdo de sujeito discursivo atravessado pela lingua, pela realidade da historia e pela
ideologia, importa esclarecer que a nocdo de sujeito em Analise do Discurso ndo se confunde
com a de individuo empirico, a de sujeito gramatical da frase ou a de um constructo idealista
como fonte, origem, ponto de partida, mas ele se constroi a partir do discurso desde que, na
enunciagdo, o sujeito fala de uma posicao discursiva em que ele se vincula & determinada
formagéo discursiva para outra posi¢do do seu interlocutor. Contra essa visdo empirista,
Pécheux ([1975]2009) constréi a teoria materialista do discurso, evidenciando que a
constituicdo do sujeito e dos sentidos ocorre atraves das formacgOes discursivas e,

consequentemente, da interpelacdo ideoldgica. Segundo Pécheux ([1975]2009, p.144):
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O sentido de uma palavra, expressdo, proposicdo ndo existe em si mesma
(isto é, em sua relacdo transparente com a literalidade do significante), mas é
determinado pelas posicdes ideoldgicas colocadas em jogo no processo
socio-histérico em que palavras, expressdes, proposi¢cfes sdo produzidas
(isto é reproduzidas).

Com isso, a teoria provoca um descentramento do sujeito, reintegrando-o no
funcionamento dos enunciados, ou melhor, no sistema de representacdo. N&o acredita na
ilusdo do sujeito quando ele se imagina senhor do seu dizer. Nela, ao contrario, agem a
ideologia e o inconsciente, inscritos no real da lingua e no real da histéria. “E ndo ha sujeito
sem ideologia. Ideologia e o inconsciente estdo materialmente ligados” (ORLANDI, [1999]
2003, p. 47).

Quando o morador de rua diz: “A gente ndo quer s6 comida, moradia e trabalho. Somos
como todo ser humano que precisa ter acesso a educacdo e a cultura em geral. Devia haver
uma janela que facilitasse a vida de quem esta nas ruas. Educagdo itinerante” (ANEXO J, p.
5), o efeito de sentidos ndo esta na literalidade do texto, mas naquilo que ndo € dito pelo
sujeito. A sua subjetivacdo ndo decorre da certeza de que ele é a origem do seu dizer, de uma
intencionalidade estabelecida a priori; ao contrario, decorre de sua subordinacdo a uma
formacdo discursiva, logo a uma formacdo ideoldgica que o interpela e legitima aquilo que diz
sem que tenha consciéncia disso. Essa formulacdo discursiva pode estar sendo atravessada
pelo discurso politico — Declaracdo dos Direitos Humanos, discurso juridico — Constituicao
Federal de 1988, discurso religioso — Sermao da Montanha, discurso cientifico — A miséria
no mundo (1997), de Bourdieu, ou discurso pedagogico — Pedagogia do oprimido (1987), de
Paulo Freire.

N&o existe um sujeito do discurso, mas diferentes posi¢es de sujeito dentro de uma
mesma formacdo discursiva, por isso chama-se dominio da forma-sujeito o dominio de

descricdo da producdo do sujeito como efeito do discurso;

[...] isso equivale a descrever o conjunto das diferentes posicdes de
sujeito numa formacdo discursiva como modalidades particulares da
identificacdo do sujeito da enunciacdo com o sujeito do saber e com os
efeitos discursivos especificos que estdo ligados a ele (COURTINE,
[1981]2009, p. 102).

Ora, 0 morador de rua, um ser em fragilidade social diante da forma-sujeito capitalista,
se reconhece como um ser improdutivo, porque nao é trabalhador, devido a falta de carteira de

trabalho, ndo consome produtos industrializados e ainda custa muito ao Estado para assisti-lo.
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O efeito de sentidos do texto acima ndo advém desta posi¢do-sujeito, mas de outras posicdes-
sujeito, equivalentes a formagGes imaginarias como morador-cidaddo, filho de deus, ser
humano.

Na busca da teoria materialista do discurso, Pécheux ([1975]2009) reconhece a forca da
interpelagdo (ALTHUSSER, 1985), porque “[...] todo sujeito € interpelado pela Ideologia”
(PECHEUX, [1975]2009, p.137) pelas formacdes discursivas que representam, na linguagem,
as formacoes ideologicas que lhes correspondem. De inspiracdo também althusseriana,
coloca-se a forg¢a do inconsciente no sentido freudiano, pois “[...] ideologia e inconsciente, no
interior das estruturas funcionamento, dissimulam a sua existéncia, produzindo um tecido de
evidéncias subjetivas, ndo aquela que afeita o0 sujeito, mas que o constitui em sujeito
(PECHEUX, [1975]2009, p.137). Essa interpelacdo apresenta um paradoxo, porgque causa um
efeito retroativo que faz com que todo individuo seja sempre-ja-sujeito. Isso permite “[...] a
resposta natural e absurda ‘sou eu’ a pergunta: ‘Quem esta ai? ’, mostrando que eu sou 0
tnico que pode dizer eu falando de mim mesmo” (BRANDAO, 2004, p. 74).

Isso implica uma contradi¢do no interior desse sujeito, pois ndo € totalmente livre, nem
totalmente submetido, ou seja, ele, ao mesmo tempo, é interpelado pela ideologia e ocupa, na
formacao discursiva que o determina, um lugar que Ihe permite ser responsavel por seus atos.
“A 1dentificacao do sujeito do discurso com a formagdo discursiva que o domina constitui o
que Pécheux chamava ‘forma-sujeito’. A forma-sujeito é, portanto, o sujeito que passa pela
interpelacdo ideoldgica ou, em outros termos, o sujeito afetado pela ideologia” (BRANDAO,
2004, p. 81).

1.2 ESBOCO HISTORICO DA ANALISE DO DISCURSO: AS TRES FASES

A Analise do Discurso da linha francesa nasceu na década de 60 num contexto em que
ainda predominavam as tendéncias estruturalistas de considerar a lingua enquanto um sistema,
ignorando a exterioridade da linguagem como o contexto situacional e o historico-social.
Nessa época, ainda predominava a Linguistica como centro do dispositivo das ciéncias
humanas e ja se fazia uma releitura do estruturalismo francés postulado por Saussure
([1916]1990) que instaurou a dicotomia entre langue (lingua) e parole (fala). A lingua é uma
teia de relagdes entre os elementos linguisticos, formando um sistema em que cada um dos

elementos so se pode definir relativamente aos outros com os quais forma o sistema. A lingua
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é de natureza social e abstrata em oposicdo a fala, que possui natureza individual e
heterogénea e concretiza algumas possibilidades da lingua. Neste sentido, “[...] o estatuto do
sujeito, que perpassa esses dominios € a do sujeito idealista como origem, esséncia ou causa
de si” (FONSECA-SILVA, 2007, p. 93).

Segundo Gadet e Hak (1997), € nesse contexto que surge a obra do filésofo Pécheux, ao
lado do linguista Jean Dubois, que busca fundar a Anélise do Discurso, substituindo os
estudos lexicograficos pelos estudos do enunciado. Pécheux, ao se preocupar em definir a
Analise do Discurso, diz que ela ndo é uma progressao natural da linguistica saussuriana, por
isso exige uma ruptura epistemologica, porque coloca o estudo do discurso em outro terreno
em que intervém questdes relativas a ideologia e ao sujeito.

A concepcdo saussuriana, ao construir 0s conceitos de lingua como um sistema e a fala
como expressdao de algumas possibilidades do sistema linguistico, desenvolveu e ampliou 0s
estudos da Fonologia, da Morfologia e da Sintaxe, mas ndo foi suficiente para proceder a
criacdo da Semantica, lugar de contradi¢des da lingua. A teoria do valor do signo era formal e
sistémica, mas ndo se referia ao significado, pois definia propriedades formais do signo em
comparagao com outro signo.

Toda a constituicdo da Andlise do Discurso, segundo o préprio Pécheux, foi feita pela
construcdo, pelas desconstrucbes e reconfiguracbes dos seus conceitos em trés épocas
diferentes e ndo cessaram de produzir os seus efeitos (GADET; HAK, 1997, p. 335).

Primeira Fase (1969-1971) — A primeira fase da Analise do Discurso (AD-1) explorou
a analise de discursos estabilizados, pois permitia menor exposicdo polissémica, ou seja, uma
menor abertura para a variacdo do sentido devido a um maior silenciamento do outro.
Pécheux propde um nivel intermediario entre a lingua e a fala, que vai chamar de discurso,
ndo como objeto empirico, mas dentro da relacdo com a histéria e como efeito de sentido
produzido por interlocutores (GADET; HAK, 1997). Neste sentido, Pécheux ([1971]1990),
apoiando-se em Althusser, que considerava 0s sujeitos assujeitados a um sujeito-estrutura

(Sujeito), define a AD-1 como:

Um processo de producdo discursiva é concebido como uma méaquina
autodeterminada e fechada sobre si mesma, de tal modo que um sujeito-
estrutura determina os sujeitos como produtores de seus discursos: 0s
sujeitos acreditam que “utilizam” seus discursos quando, na verdade, sdo
seus “servos” assujeitados, seus suportes. (PECHEUX, [1971]1990, p. 311).
Segunda Fase (1975-1981) — Neste momento, aconteceu a segunda fase da Analise do

Discurso (AD-2) em que se comegou a perceber que as relacdes entre as maquinas discursivas
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eram relacOes de forcas desiguais, por isso se apropriou da nocdo de formacéo discursiva de
Foucault ([1969]2005, p.133): “[...] um conjunto de regras andnimas, histéricas, sempre
determinadas no tempo e no espaco que definiram em uma época dada e para uma area social,
econdmica, geografica ou linguistica dada, as condi¢cbes de exercicio da funcdo enunciativa”.
A nogéo de que uma formacéo discursiva determina o que pode e deve ser dito ou 0 que ndo
pode e ndo deve ser dito a partir de um lugar social, abalou a concepgdo da maquinaria
estrutural fechada anterior, uma vez que uma formacdo discursiva, ndo sendo um espaco
fechado, € constitutivamente medida por elementos que vém de outros lugares (outras
formagOes discursivas) que se repetem nela, fornecendo-lhe as suas evidéncias discursivas
fundamentais sob a forma de pré-construidos ou discurso transverso.

Apesar desses deslocamentos tedricos, as regras anénimas de uma formacéo discursiva
determinavam o interno (o0 que pode e deve ser dito) e o externo (o0 que ndo pode e ndo deve
ser dito), logo aquela maquina discursiva estrutural ndo foi destruida totalmente, pois o sujeito
mantinha uma homogeneidade com os sentidos que nela se instauravam. Agora, no momento
em que uma formacdo discursiva vai definir-se em relacdo a outras formacdes discursivas, 0
sujeito do discurso percebe que as condigdes de producdo ndo sdo estaveis, tampouco
homogéneas, por isso ndo pode ser entendida como espaco estrutural fechado. Ela sera
invadida por outras formacdes discursivas (componente da formacdo ideoldgica e lugar de
constituicdo dos sentidos) que materializam a formacdo ideoldgica de onde decorrem. Nessa
relacdo de formacg6es discursivas, constata-se a desigualdade das maquinas discursivas, o que
ndo acontecia com a AD-1, pois |4 as maquinas discursivas eram autébnomas, fechadas e
justapostas.

O proprio Pécheux ([1975]2009, p.163) explica que a interpelacdo do individuo em
sujeito do seu discurso se efetua pela identificacdo (do sujeito) com a formacéo discursiva que
0 domina, por isso surgem as diferentes sujei¢fes. A primeira tomada de posicdo € aquela em
que o sujeito se identifica totalmente com o Sujeito, pois hd uma identificacdo plena do
sujeito do discurso com a forma-sujeito num total assujeitamento, tipico do bom sujeito, que
é capaz de se anular para servir aquele que o escravizava. Esse discurso € muito comum nas
praticas discursivas de um sistema prisional, de uma escola, de um partido politico, de um
sindicato, de uma igreja, etc.

A segunda tomada de posicdo é o discurso do mau sujeito, que se opde ao sujeito
universal, o sujeito contraidentifica-se com a formacg&o discursiva que lhe é imposta pelo

interdiscurso, porque duvida, questiona, contesta, revolta-se. Dai nasce a diversidade,
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portanto, a possibilidade de transformacdo, o que pode ocorrer numa empresa, na
universidade, na familia, etc.

A terceira tomada de posicdo se refere a uma total desidentificacdo, que constitui um
trabalho de deslocamento de uma formacdo discursiva para a inscricdo em uma nova
formacdo discursiva. Recentemente, analisou-se a posi¢do contraditoria dos radicais do
Partido dos Trabalhadores (PT) que abandonaram a sigla partidaria por desvios ideoldgicos e
criaram novos partidos, como o Partido da Solidariedade (PSOL) e a Rede Sustentabilidade,
de Marina Silva.

Terceira Fase (1982-1983) — Na AD-3, muda-se o enfoque, porque o0s discursos que
atravessavam as formas discursivas ndo eram independentes, pois se formavam de maneira
regulada no interior do interdiscurso, por isso a andlise linguistica por etapas, com ordem fixa,
(AD-1) explodiu definitivamente. Recentes pesquisas mostram o primado do interdiscurso
sobre o discurso, o que ocorria de forma diferente na AD-1, porquanto a relagéo entre
discursos era realizada entre “maquinas discursivas justapostas”, cada uma delas autbnoma e
fechada sobre si mesma; também era diferente com a AD-2, que considerava a existéncia de
formacdes discursivas constituidas independentemente umas das outras para serem postas em
relacao.

Nesta fase AD-3, novas reformulaces aconteceram no dispositivo tedrico da Analise do
Discurso, mas o que marcou o periodo foi o primado do outro sobre 0 mesmo e a
desconstrucdo das maquinarias discursivas. Entre 1976 e 1977, Pécheux e os althusserianos
conduzem os jogos politicos e teoricos, pois a politica tinha embaralhado as cartas durante
muito tempo, tendo servido de ligacdo para numerosos intelectuais que se tornaram
comunistas. Ocorreu, entdo, a chegada da pragmatica, da filosofia da linguagem, da anélise da
conversacao, da linguistica da enunciacdo e da recepcdo aos trabalhos de Bakhtin, na Franca,
em 1977, que colocava em voga a interacao, o dialogismo. Pécheux reage: “[...] a questdo do
sentido ndo pode ser regulada na esfera das relacdes interindividuais, nem tampouco na das
relagdes sociais pensadas no modo da interagdo entre grupos humanos” (apud MALDIDIER,
2003, p. 61).
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1.3 A FORMACAO IMAGINARIA E AS CONDICOES DE PRODUCAO

No estudo do discurso, ndo se pode excluir o conceito de condi¢Bes de producdo, pois,
no processo discursivo, o dizer tem implicacfes com o sujeito, a situacdo e a memoria. No
discurso, ndo se devem confundir os conceitos de lugar e de posic¢éo: o sujeito falante ndo é a
mesma realidade do sujeito do discurso, porque este Ultimo constroi o seu enunciado a partir
de uma posicdo social e discursiva falando para outros sujeitos que também se comunicam de
igual maneira. O individuo, ora se situa na condicdo de professor e pai, ora na posicdo de
amigo, funcionério publico. Nesse aspecto, ao analisar os textos da pesquisa, € importante
considerar que os moradores de rua podem ocupar diferentes posicdes de sujeito: de repente, 0
morador pode falar como pai em relacdo ao filho, como homem negro diante de situacbes de
preconceito. Essas posi¢des resultam de formacGes imaginarias numa determinada formacéo
social, o que ndo muda a sua condi¢do concreta e empirica: morador de rua.

Na producdo do discurso, o sujeito interage com outros sujeitos em suas diferentes
posicBes sociais e discursivas, envolvendo as circunstancias da enunciacdo (contexto
imediato) em que se observam o tempo (agora) e 0 espaco (aqui) como marcas capazes de
produzir sentidos. Em termos mais amplos, as condi¢cdes de produgdo compreendem o
contexto social, historico e ideoldgico, envolvendo o resgate da memoria discursiva como
sendo aquilo que fala antes, em outro lugar independentemente. O interdiscurso ¢ o “[...]
saber discursivo que torna possivel todo dizer e que retorna sob a forma do pré-construido, o
ja-dito que esta na base do dizivel, sustentando cada tomada de palavra” (ORLANDI, [1999]
2003, p. 56), por isso disponibiliza dizeres que afetam como o sujeito se significa numa
determinada situacdo discursiva.

Lendo os jornais Aurora da Rua e Boca de Rua, ndo se pode desconhecer o contexto
situacional em que os enunciados sdo formulados para compreender as caracteristicas e as
propriedades das formacdes discursivas dos textos estudados. Por situacdo, entendem-se o
instante, 0 momento (agora) e o espacgo, o lugar (aqui) em que ocorrem as enunciagdes, as
interlocucdes entre os mediadores e as pessoas em situacdo de rua. Em Salvador, as oficinas
de textos sdo feitas a noite, antes que os moradores de rua durmam, em locais como a Estacao
do Aquidabd, Largo de Roma, Praca da Piedade, etc., bem diferente das condi¢cdes em Porto
Alegre, porque la ndo had um lugar determinado de reunido com os vendedores do jornal e 0s
préprios moradores de rua. As pessoas gque falam, que produzem os textos nem sempre sdo as

mesmas em cada edicdo do jornal.
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A andlise do contexto histérico-social é valiosa para relacionar a teoria do discurso a
linguistica (PECHEUX, FUCHS[1975]1997), porque explicita a formacdo discursiva, o
sujeito, o sentido e a ideologia. Nesse aspecto, a realidade histdrica, social e cultural
determina aquilo que o morador de rua diz e fala, porque se vive numa sociedade
industrializada em que nem todas as pessoas tém oportunidades de emprego e de trabalho. H&
fatores como o éxodo rural em que as pessoas abandonam a zona rural em busca de melhorias
na cidade e vdo morar nas palafitas ou na periferia. Durante o dia, sobrevivem com trabalho
informal e, as vezes, dormem nas ruas ou em abrigos, aumentando as estatisticas de pessoas
em situacdo de risco social e pessoal. Os valores neoliberais sedimentam o segmento superior
da sociedade “por pautar-se na competi¢cdo econémico-social, no alto padréo de consumo em
detrimento do segmento inferior da sociedade que luta pela sobrevivéncia, ndo tem alto
padrdo de consumo, nem grandes perspectivas de futuro”(SANTOS, 1987, p. 34). Sofrem
todo tipo de violéncia, seja pela policia, seja pelas instituicdes, seja pela sociedade,
legitimando chacinas, exterminio, espancamentos, retirada dos pertences, jatos d’agua, as
varias formas de coacdo, detencdo por vadiagem, expulsdo de espacgos publicos, impedimento
de entrar nas cidades, cadastramento compulsério com fotos, ndo atendimento pelo Servico de
Atendimento Mdével de Urgéncia (SAMU), criminalizacdo das pessoas em situacdo de rua,
abrigo compulsério, perversidades como tocar fogo nas pessoas que dormem debaixo das
marquises ou dos bancos em pragas publicas.

Estudando as condicdes de producédo, € importante conhecer o conceito de formacao
imaginaria, pois o sujeito da analise do discurso ndo € o sujeito empirico, mas a posi¢do
sujeito projetada no discurso. Isso significa dizer que ha, na lingua, mecanismo de projecdo
que permite passar da situacéo sujeito para a posi¢éo sujeito no discurso. Assim, o enunciador
e o destinatario ocupam diferentes posi¢oes de sujeito numa interlocucdo. No funcionamento
discursivo, importa conhecer as imagens que o sujeito faz de si mesmo, do outro ou do objeto
discursivo, pois elas permitem passar das situacfes empiricas: os lugares do sujeito na
formagédo social dada para as posi¢cGes dos sujeitos no discurso. Assim, essas posigdes
produzem sentido a medida que se relacionam com o contexto historico-social e a memdria (0
saber discursivo, o ja dito). Séo as imagens que definem as posi¢Ges do sujeito no discurso.
Um professor, na sala de aula, ndo fala para os alunos na condi¢do de pai ou de defensor
publico, como tampouco ndo se dirige a eles na posicdo de filhos, irméos, pois, naquela
situacéo, existe, de forma predominante, a posicao de aluno ou a de professor, legitimada pela

instituicdo de ensino, pela memdaria discursiva.
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O conceito foi introduzido por Pécheux como sendo o estudo da ligacdo entre as
circunstancias de um discurso que serdo chamadas de condigfes de producéo.
“Esta perspectiva esta representada na teoria linguistica atual pelo dado ao contexto ou a
situacdo, como pano de fundo especifico dos discursos, que torna possivel sua formulacao e
compreensio” (PECHEUX, FUCHS ([1975]1997 b, p.75). Courtine ([1981]2009) reformula
essa nogdo, ao considerar que a representagdo subjetiva, dada uma situagdo concreta de
comunicagdo numa formagdo social especifica, propicia “[...] interpretacbes nas quais o
elemento imaginario domina ou apaga as determinacdes objetivas que caracterizam um
processo discursivo” (COURTINE, [1981]2009). Por isso, é importante ndo confundir
representacdo subjetiva com formacdo imagindria porque esta Gltima, por efeito da
antecipacdo, decorre das reais condi¢cdes de producdo (contexto e situacdo) para produzir
sentidos, enquanto a primeira € uma construcdo que o sujeito faz de si mesmo. Critica também
Courtine, a nocdo de Condicdo de Producdo (CP) pécheutiana como homogénea e estéavel,
ainda presa a uma representacao psicossocioldgica, quando ele defendia o carater heterogéneo
e instavel da nocdo de condicGes de producdo de um discurso em que predominassem as
determinag¢des “[...] propriamente historicas (0 estado das contradigbes de classe em
conjuntura determinada, a existéncia de relagdes de lugar a partir das quais o discurso é
considerado, no centro de um aparelho, 0 que remete a situagao de classe)” (COURTINE,
[1981]2009, p.49). Postula, enfim, uma redefinicdo da nocdo de CP alinhada a analise
histérica das contradi¢bes ideoldgicas presentes na materialidade dos discursos e articulada
teoricamente com o conceito de formacéo discursiva (BRANDAO, 2004, p. 45).

E inevitavel a relagdo entre o corpus discursivo como um conjunto de sequéncias
discursivas e a nocao de condi¢cdes de producdo. A definicdo das CPs do discurso age a
maneira de um funil, ou melhor, de um filtro “[...] que opera por extragdes sucessivas:
extracdo de um campo discursivo determinado de um ‘universal de discurso’, extragdo ou
isolamento de sequéncias discursivas determinadas, uma vez delimitado o campo discursivo
de referéncia” (COURTINE, [1981]2009, p. 55). Ndo se fala aqui de selecdo de jornais
especificos para a anélise, mas da selecdo de categorias teoricas relacionadas as condi¢fes de
producdo como formacgdo imaginaria, antecipagdo, relacdo de forgas, redes de sentidos,
memoria no trabalho de interpretacdo na materialidade linguistica dos jornais.

Devido a crescente presenca dos Estudos Culturais nas pesquisas cientificas do

discurso, envolvendo experiéncias pedagdgicas, questdes de género, de nacionalidade, por
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isso ja se discute muito em congressos ou seminarios cientificos®, a possibilidade de se criar
uma nova categoria — formacéo cultural — ao lado da formagéo social, formacdo discursiva,
formacdo ideoldgica, como mais um elemento das condi¢cBes de producdo diante da
necessidade de renovacao da teoria, ja que nenhum esta pronto, estando sempre em constante
vir a ser. A determinacdo historico-social é ampla demais como forma de compreender a
construcdo do discurso, por isso a analise cultural seria mais especifica de identificar a
formacdo ideoldgica na producdo de sentidos nos textos (FERREIRA, 2011; ESTEVES,
2013).

1.4 DA FORMACAO DISCURSIVA A FORMAGCAO IDEOLOGICA

A expressdo formagdo discursiva foi usada por Foucault ([1969]2005) em seu livro
Arqueologia do saber, pelo qual a subjetividade do sujeito ndo estaria na consciéncia de si,
nem na imanéncia da lingua, mas na regularidade de enunciados (ordem, correlacdes,
posicbes e funcionamentos, transformacgdes), compreendendo um mesmo sistema de
dispersdo, de conceitos, de escolhas tematicas. Preferiu essa denominagdo a outras, como

ciéncia ou ideologia, ou teoria ou dominio de objetividade.

Chamaremos de regras de formacao as condi¢es a que estdo submetidos
os elementos dessa reparticdo (objetos, modalidades de enunciacéo,
conceitos, escolhas tematicas). As regras de formacdo sdo condicbes de
existéncia (mas também de coexisténcia, de manutencdo, de modificacdo e
de desaparecimento) em uma dada reparti¢do discursiva. (FOUCAULT,
[1969]2005, p. 43).

Para Foucault ([1969]2005), a formacdo discursiva é considerada como um conjunto de
enunciados que ndo se reduzem a objetos linguisticos, a exemplo de frases, proposi¢es ou
atos de fala, mas organizados com uma mesma regularidade e dispersdo na forma de uma
ideologia, teoria ou ciéncia. A regularidade num discurso clinico ndo seria a linearidade

formal, sintatica ou semantica; ao contrério, seria a “[...] diversidade de instancias

5 No Seminério de Estudos em Andlise do Discurso (UFRGS), em 2011, Phellipe Marcel da Silva Esteves
apresentou um trabalho — “A viabilidade de um conceito de Formacdo Cultural”, que foi publicado, em 2013, no
livro O acontecimento do discurso no Brasil, organizado por Freda Indusky, Maria Cristina Leandro Ferreira e
Solange Mittmann.
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enunciativas simultaneas: protocolo de experiéncias, regulamentos administrativos, politicas
de satde publica, etc.” (BARONAS, 2011, p. 201).

O conceito de formacdo discursiva, de Pécheux, nasceu no ventre do marxismo/
althusserianismo, inicialmente com Haroche e Henry, no artigo “La Sémantique et la Coupure
saussurienne: langue, langage, discours” (1971) e, depois, no livro Semantica e Discurso
(1975):

Chamaremos formacao discursiva aquilo que, numa formacéo ideoldgica
dada, isto é, a partir de uma posicdo dada numa conjuntura dada,
determinada pelo estado de luta de classes, determina o que pode e deve ser
dito (articulado sob a forma de arenga, de um sermdo, de um panfleto, de
uma exposicéo, de um programa, etc.) (PECHEUX, [1975]2009, p. 147).

Este conceito decorre do todo complexo das formacdes ideoldgicas, porque o sentido
de uma palavra ndo esta em si (literalidade), mas nas posi¢des ideoldgicas que estdo em jogo
no processo socio-histérico no qual as palavras, expressdes e proposi¢des sao produzidas ou
reproduzidas. “[...] as palavras, posi¢cOes etc. mudam de sentido segundo as posicOes
sustentadas por aqueles que as emprega, o quer dizer que elas adquirem seu sentido em
referéncia a essas posigoes, isto é, em referéncia as formacdes ideoldgicas [...]” (PECHEUX,
[1975]2009, p. 146).

Outra implicagdo decorre desse posicionamento, pois toda formacdo discursiva
dissimula, “[...] pela transparéncia do sentido que nela se constitui, sua dependéncia com
respeito ao ‘todo complexo com dominante’ das formagdes discursivas, intrincado no
complexo das formacdes ideoldgicas definido mais acima”, conclui Pécheux ([1975]2009,
p.150). Esse complexo com dominante é o interdiscurso como algo fala (¢a parle) sempre
antes, em outro lugar e independentemente, isto é, sob a dominacdo do complexo das
formacdes ideoldgicas. Dois elementos do interdiscurso: o pré-construido e a articulacédo
surgem, repelindo as ilusdes idealistas e determinando o sujeito, impondo-dissimulando-lhe
seu assujeitamento sob a aparéncia de autonomia, isto €, através da estrutura discursiva da
forma-sujeito (PECHEUX, [1975]2009).

Na relagdo entre o interdiscurso de uma formagéo discursiva e o intradiscurso de uma
sequéncia discursiva produzida por um sujeito enunciador a partir de um lugar inscrito em
uma relacdo de lugares no interior desta formacdo discursiva é que se devem situar 0S
processos pelos quais o sujeito falante é interpelado-assujeitado como sujeito do seu discurso.

O interdiscurso funciona como um discurso transverso a partir do qual “o enunciador
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constrdi naquilo que diz os fios do seu discurso, enquanto o intradiscurso de uma sequéncia
discursiva aparece como efeito do interdiscurso sobre si préprio” (COURTINE, [1981]20009,
p. 75).

Na década de 80, quem mais renovou o conceito de formacéo discursiva foi Courtine
([1981]2009) quando resgata o pensamento de Foucault, substituindo o terreno da ideologia
para ingressar no terreno dos saberes discursivos, como acontece no livro A Arqueologia do
Saber. Se, no primeiro momento, o conceito de formacao discursiva era visto como exterior
discursivo, uma posicéo ideoldgica que determina os dizeres do sujeito, mas, num segundo
momento, significa, por conta da heterogeneidade discursiva, deslocamentos dos sujeitos de
sua passagem de um lugar enunciativo para outro, em que ndo ha mais lugar para limites
fechados, mas para a inscri¢do de diversas formagdes discursivas “como uma fronteira que se
desloca” (COURTINE, [1981]2009, p.100) em razdo dos jogos da luta ideoldgica, nas
transformac6es da conjuntura histérica de uma dada formacéo social.

Outra importante contribuicdo foi a conceituacdo de memoria discursiva que diz
respeito a “[...] existéncia histérica do enunciado no interior de praticas discursivas regradas
por aparelhos ideologicos” (grifos acrescidos) (COURTINE, [1981]2009, p.55). Toda
formulacdo de uma sequéncia discursiva, por efeito de memdria, apresenta em seu dominio
associado outras formulac¢des que ela repete, refuta, transforma, denega ou esquece. A relagdo
entre o interdiscurso e o intradiscurso representa, neste particular, um efeito discursivo em
gue uma formulacdo de origem (memoria) retorna na atualidade de uma conjuntura discursiva
(acontecimento), o que se designa por “efeito de memoria” (COURTINE, [1981]2009, p.
106).

Segundo Pécheux ([1975]2009, p.147), “[...] sdo formacgBes discursivas que, em uma
formacéo ideoldgica especifica e levando em conta uma relagdo de classe, determinam ‘o que
pode e deve ser dito a partir de uma posi¢cdo dada numa conjuntura dada”. Para Orlandi
([1999]2003, p. 43), a nocao de formacéo discursiva, ainda que polémica, é importante na Analise
do Discurso por permitir compreender o “[...] processo de producdo de sentidos, a sua relacdo
com a ideologia e da ao analista a possibilidade de estabelecer regularidades no funcionamento
discursivo”.

Esse conceito nos permite pensar que as palavras nao possuem sentido nelas mesmas,
derivam seus sentidos de formagdes discursivas em que se inscrevem. Elas, as formacoes
discursivas, representam, no discurso, as formacdes ideologicas. “As palavras falam com

outras palavras. Toda palavra € sempre parte de um discurso. E todo discurso se delineia na
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relacdo com outros: dizeres presentes e dizeres que se alojam na memoria” (ORLANDI,
[1999]2003, p. 43).

O conceito de formacgdo discursiva sofre uma reconstrucdo tedrica com o proprio
Pécheux ([1971]1990, p.110) quando, em Remontons de Foucault a Spinoza, descobre que
“Deus ndo tem nenhum estilo proprio: pela boca dos profetas ele fala de modo diferente da
mesma coisa; ele pode também designar coisas diferentes através das mesmas palavras”. Ora,
o dispositivo analitico da Analise do Discurso ndo poderia ficar restrito ao discurso politico
(lingua dura), baseado nos principios leninistas dos complexos codominantes, da divisdo de
dois mundos em um sé, pois sopravam outros ventos como o discurso da midia, da
publicidade (linguas de vento). As relagBes sociais no mundo se tornaram complexas: 0s
mundos sdo mais do que dois. Entre as classes sociais, existem muitos extratos de classes com
suas questbes identitarias de género, etnia, religiosidade, etc., que envolvem processos de
identificacdo ideoldgica. E, assim, reconhece que ndao mais do que a formacdo ideoldgica, a
formacdo discursiva ndo pode ser pensada como um bloco homogéneo. Ela é dividida, ndo
idéntica a si mesma. Na concepcdo tradicional, colocava-se a ideologia dominante e a
ideologia dominada, Pécheux descobre, entdo, a importancia de acentuar a dominacéo
interna da ideologia dominante em face da ideologia dominada (MALDIDIER, 2003).

A afinidade desta pesquisa com o arcabouco teérico da Andlise do Discurso pécheutiana
ocorre na identificagdo com este momento de reconstrucdo da teoria em que predomina a
heterogeneidade discursiva. Segundo Maldidier ([1993]2011, p.57), surge uma nova
formulacdo, opondo o0s universos discursivos logicamente estabilizados, tipicos da
matematica, das tecnologias, dos dispositivos de gestdo “[...] aos universos discursivos nao
estabilizados logicamente do espago sécio-historico” como o discurso das ideologias
dominadas, a ruminacdo dos discursos cotidianos, o conversacional e o carnavalesco.
Trabalhar com uma midia alternativa, que retrata a problematica dos moradores de rua,
significa seguir essa proposta pécheutiana.

N&o se imagina hoje algum analista que queira trabalhar com uma formac&o discursiva
homogénea e fechada, pois as dificuldades sdo inimeras. No momento em que ha o encontro
entre o sujeito, historia e linguagem, vai ser possivel estabelecer as diferentes posi¢Ges-sujeito
e inscrevé-las no interior de uma ou mais formacdes discursivas. Portanto, esse conceito ndo
deve ser tratado como uma magquinaria discursiva, mas como uma noc¢do em transformacéo,
aberta a deslocamentos tedricos e empiricos, capazes de avancar a teoria materialista do

discurso, estando sempre atento a que ndo ha ritual sem falhas (INDURSKY, 2011).
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1.5 HETEROGENEIDADE DISCURSIVA: MUDANCAS EPISTEMOLOGICAS

Para descrever e compreender a erupcdo identitaria do homem em situacdo de rua,
abordou-se a categoria de heterogeneidade discursiva, correspondente a AD-3 em que “[...] 0
primado teérico do outro sobre 0 mesmo se acentua” (PECHEUX [1983]1997a, p.315),
destruindo aquela nocéo de maquina discursiva estrutural. Esse suporte tedrico e 0s conceitos
de polifonia de Bakhtin se tornaram, entdo, indispensaveis ferramentas para o exercicio da
descricdo e da interpretagcdo do corpus da presente pesquisa.

O grande momento da desconstrucdo e reconfiguracdo da teoria da Analise do Discurso
ocorreu, em 1980, no Coloquio Matérialités Discursives® quando se discutiu a questdo do real
da lingua, da histéria e do inconsciente e, consequentemente, da confluéncia das disciplinas
Linguistica, Historia e Psicanalise. Isso exigiu maior concentracdo para 0s topicos, como a
contradicdo e a heterogeneidade, pensando o exterior do discurso ndo mais como “[...] um
além de uma fronteira, mas como um aquém sem fronteira assinalado como presenca-auséncia
do outro no mesmo; da leitura como um trabalho de trituracdo; do discurso como um
acontecimento, como uma irrup¢do ¢ uma emergéncia” (FONSECA-SILVA, 2007, p. 103).

Como todo discurso se mostra constitutivamente atravessado pelos “[...] outros discursos
e pelo discurso do Outro, o outro ndo é um objeto exterior (exterior: do qual se fala), mas uma
condicdo constitutiva do discurso de um sujeito falante que ndo ¢ a fonte primeira do discurso”
(AUTHIER-REVUZ, 1990, p.3). A partir da concepcao dialdgica da linguagem postulada por
Bakhtin e do didlogo com a Psicandlise, através do conceito de heterogeneidade, tema da
presenca do outro no discurso deste, Authierz-Revuz (1990) vem defendendo essa posic¢éo na
Analise do Discurso. Para ela, existem, portanto, duas heterogeneidades: a heterogeneidade
constitutiva, que ndo se evidencia claramente na superficie linguistica, ndo se mostra no fio
discursivo, e a heterogeneidade mostrada, que, ao contrario, deixa marcas explicitas no
discurso como aspas, italico, estilo direto, estilo indireto (heterogeneidade marcada) ou
marcas implicitas como a ironia, a alusdo, estilo indireto livre (heterogeneidade ndo marcada).

A realidade linguistico-social é heterogénea, nenhum sujeito absorve uma voz social,
mas sempre muitas vozes. “E nesta atmosfera que o sujeito nas suas multiplas relagdes e

dimensGes da interacdo social e ideologica, vai-se constituindo discursivamente, assimilando

6 Os textos desse Coloquio foram organizados por Bernard Conein, Jean Jacques Courtine, Michel Pécheux,
Frangoise Gadet e Jean-Marie Marandin e publicados com o titulo Matérialités Discursives (1981).
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VOzes sociais e, a0 mesmo tempo, suas inter-relagdes dialdgicas” (FARACO, 2009, p. 84). O
conceito de polifonia significa uma arena povoada de vozes sociais em suas multiplas relacdes
de consonancias ou dissonancias em permanente movimento, uma vez que a interacao
socioideoldgica é um continuo devir.

A polifonia bakhtiniana seria “[...] @ multiplicidade de vozes e consciéncias independentes e
imisciveis e a auténtica polifonia de vozes plenivalentes, plenas de valor, que mantém com as outras
vozes do discurso uma relagdo de absoluta igualdade como participantes do grande didlogo”

(BAKHTIN, [1929] 2013 b, p. 4).

Né&o é a multiplicidade de caracteres e destinos que, em um mundo objetivo
uno, a luz da consciéncia uma do autor, se desenvolve nos seus romances; é
precisamente a multiplicidade de consciéncias equipolentes e seus
mundos que aqui se combinam numa unidade de acontecimento, mantendo a
sua imiscibilidade. Dentro do plano artistico de Dostoiévsky, suas
personagens principais sdo, em realidade, ndo apenas objeto do discurso
do autor, mas o0s proprios sujeitos desse discurso diretamente
significante (BAKHTIN, [1929]2013b, p. 4).

E importante ndo confundir esse conceito com a polifonia de Ducrot ([1984]1987),
porque a sua abordagem reside na cisdo do sujeito falante no nivel do préprio enunciado. Ele
introduziu uma distingdo pratica entre o locutor e os enunciadores. O locutor é aquele que,
segundo o enunciado, é responsavel pela enunciacdo, pois deixa marcas em seu enunciado,
como, por exemplo, as marcas de primeira pessoa. O locutor é capaz de p6r, em cena,
enunciadores que podem apresentar diferentes pontos de vista.

Retomando o pensamento de Pécheux (1977), Courtine (1981) propde uma releitura de
Foucault para fazer funcionar alguns conceitos que vao modificar a teoria do discurso.
Considerando o discurso politico, apoia-se na categoria da contradicdo, e, a partir da elaboracdo
dos conceitos de enunciado dividido e sentido dividido, questiona o fechamento das formacdes
discursivas, introduzindo a nocédo de fronteira que se desloca em funcéo dos jogos ideolégicos,
como ja foi exposto no item 1.5. “A forma-sujeito aparece como organizando o saber de uma
forma discursiva, mas fragmentada, em consequéncia da dispersdo das posi¢oes-sujeito em que
a forma-sujeito se divide em uma heterogeneidade em relagdo a ela mesma” (FONSECA-
SILVA, 2007, p.104).

Outro aspecto importante da AD-3 foi a contribuicdo de Milner (2012) ao defender a
visdo de que a lingua suporta lalangue, expressao usada por Lacan para dar conta do equivoco
constitutivo da lingua, conceito retomado e desenvolvido por Milner em Amor a lingua

(2012), por isso o sentido sempre escapa. Nessa configuragdo, o real da lingua se manifesta
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como série de equivocos. Portanto, “[...] 0 real da lingua ndo é costurado nas suas margens
como uma lingua logica: ele é cortado por falhas, atestadas pela existéncia do passo, do Witz e
das séries associativas que o desestratificam sem apagéa-lo” (GADET; PECHEUX, 2004,
p.55); ora, 0 ndo idéntico que se manifesta ai € a lalangue, “[...] o que faz com que, em toda
lingua, um segmento possa ser ao mesmo tempo ele mesmo e um outro através da homofonia,
da metéfora, dos deslizamentos do lapso e do jogo de palavras, e do bom relacionamento
entre os efeitos discursivos” (GADET; PECHEUX, 2004, p. 55).

E interessante observar as colocacBes criticas, feitas nessa época por Pécheux em
relacdo ao engessamento da teoria (Les Vérités de La Palice), quando s6 admitia a ideologia
como forma de assujeitamento do sujeito por influéncia de Althusser (Aparelhos ideoldgicos
do Estado) e reconhece como o lapso, o ato falho, o chiste, 0 Witz infectam a ideologia
dominante no proprio interior das praticas em que ela tende a se realizar. Até a concepc¢éo de
luta de classe muda, pois, quando se fala em luta de classe dominante, também se diz
resisténcia, revolta e luta de classe da classe dominada (Althusser), por isso o lapso e o ato
falho ndo significam que o inconsciente € a fonte da ideologia dominada. E Pécheux ([1975]
2009, p. 278) conclui:

A ordem do inconsciente ndo coincide com a da ideologia, o recalque néo se
identifica nem com 0 assujeitamento nem com a repressdo, mas isso nao
significa que a ideologia deva ser pensada sem referéncia ao registro do
inconsciente. N&o estamos, com isso, querendo sugerir que o lapso ou o ato
falho seriam, como tais, as bases historicas de constituicdo das ideologias
dominadas; condicao real de sua disjungdo em relagdo a ideologia dominante
se encontra na luta de classes como contradicdo historica motriz (um se
divide em dois) e ndo em um mundo unificado pelo poder de um mestre.

Nesse mesmo texto, Pécheux ([1975]2009, p.281) declara:

[...] ndo ha dominagdo sem resisténcia [...] é preciso “ousar se revoltar” ou
“ninguém pode pensar do lugar de quem quer que seja”: primado pratico do
inconsciente, que significa que € preciso suportar o que venha a ser pensado,
isto €, & preciso “ousar pensar por si mesmo”.

Se tudo isso aconteceu s6 porque houve a aceitagdo do inconsciente como elemento
determinante na construgdo dos sujeitos e dos sentidos, ndo seria oportuno também ousar,
trazendo o conceito de formacéo cultural como outro ingrediente capaz de provocar mudancas
significativas na reconstrucdo da formacao discursiva contemporénea como forma de se

revoltar contra a paralisia intelectual, a estagnacdo epistemoldgica da teoria materialista do
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discurso. Nao seria oportuno pensar por si mesmo e ousar como fez Espinoza em relagdo a
concepcdo de Deus, Althusser em relagéo a releitura do marxismo, Lacan em relagdo a Freud,
falando-se de heresia a estas “questdes imperdoaveis” (PECHEUX, [1975] 2009, p. 281).

Diante do desmoronamento do estruturalismo, dos universos discursivos estabilizados,
como aqueles da matematica, das ciéncias da natureza, das tecnologias industriais e
biomédicas, surgem o0s universos discursivos ndo estabilizados: discursos filosoficos,
enunciados politicos, expressdo cultural e estética e os registros do cotidiano ““[...] de se pbr na
escuta das circulacdes cotidianas, tomadas no ordinario do sentido” (GREGOLIN, 2007, p.
181).

A presente pesquisa se encaixa como discurso do cotidiano, analisando uma midia
alternativa em que o morador de rua constroi sua subjetividade a partir de um ponto de vista
de resisténcia, porque ousa se opor a uma estereotipada identidade, feita pela sociedade e pela
grande midia, de que, de maneira homogénea, as pessoas em situacdo de rua sdo vagabundas,
deliquentes ou dependentes quimicos. Por efeito da memoria discursiva, retomou-se o
conceito de cotidiano ao lado do conceito de popular, desde as posi¢cdes do cinismo grego a
carnavalizacdo no sentido bakhtiniano cujas consequéncias chegaram até hoje nas artes, na
politica e na ciéncia.

Na edi¢do n. 37, de abril/maio de 2013, o Jornal Aurora da Rua comemorou 0 Sexto
aniversario publicando como matéria de capa: “Partilhando vida: vendedores do jornal contam
suas historias com clientes”. A primeira historia se refere a EImario (Figura 3), vendedor do

Jornal Aurora da Rua, que nos surpreende por seu relato, assim descrito pelo jornal:

E manha de um domingo ensolarado. Elmério ja estad na porta da igreja.
Colete e boné azuis, sacola do lado com um monte de jornais. Ele chegou
cedinho, as 7 horas, e a expectativa é grande. EImério é vendedor do Aurora
da Rua desde 2007, ano em que o jornal foi lancado, e até 2010 a venda do
periodico era sua principal fonte de renda. Atualmente, ele trabalha em um
projeto social com carteira assinada, um sonho alimentado desde que estava
em situacdo de rua, mas ainda vende o jornal nos fins de semana. “Nem
gosto de lembrar o tempo em que morei na rua. A sensacdo de ser
discriminado é muito ruim. Gosto de lembrar a reviravolta que aconteceu em
minha vida no momento em que comecei a vender o jornal”, conta. Elmario
revela que, no principio nao foi facil, mas que sempre foi perseverante. “No
comeco eu vendia em todos os locais: pracas, ruas, dnibus e até em lojas. Ai
fui conhecendo pessoas. Escolhi igrejas como ponto fixo. Comecei a ver que
me olhavam de um jeito novo”, relata. Comecei a me sentir novamente parte
da sociedade, uma pessoa Util e capaz. A mensagem do Aurora da Rua é
esta. (ANEXO J — TRANSFORMACAO, DIGNIDADE E RESPEITO,
2013, p. 4).
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Figura 3 — EImério, vendedor do Jornal

Fonte: Arquivo do Jornal Aurora da Rua.

O narrador, nas seis primeiras linhas, descreve a figura de EImario num estilo indireto
em terceira pessoa. Quando a personagem fala, a partir das aspas, acontece uma polifonia de
vozes dentro do mesmo discurso: o sentimento de excluséo (“A sensacdo de ser discriminado
¢ muito ruim”), realizado pelas pessoas que compdem a sociedade; a mudanga a partir da
venda do jornal (“Gosto de lembrar a reviravolta que aconteceu em minha vida”); encontro
com pessoas que o valorizaram (“Comecei a ver que me olhavam de um jeito novo...””). Essas
vozes independentes e imisciveis compdem uma heterogeneidade constitutiva dentro do
discurso do ex-morador de rua, capaz de sedimentar as raizes de uma identidade e poder deste
homem excluido perante a sociedade. O jornal passa a ter um papel de reconstrucdo
psicossocial do morador de rua mais do que as politicas publicas de acesso a moradia e ao
trabalho.
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O personagem, morador de rua, assume diferentes posicOes-sujeito (trabalhador e
vendedor do jornal) que d&o acesso a uma complexidade de saberes ao tempo em que se
vincula a diferentes formacOes discursivas que legitimam aquilo que diz. Assume a
modalidade de bom sujeito, porque reconhece a importancia do jornal na sua vida, o que
significa total assujeitamento a formacao ideoldgica do Jornal Aurora da Rua. A atitude do
narrador, que ndo € morador de rua, ndo é neutra, pois, ao realcar o projeto positivo de vida de
Elmario, age como se falasse pelo jornal, tal é a sua identidade ao discurso do tabloide (“A
mensagem do Aurora da Rua ¢é esta”). Esta representacdo do jornal sobre o homem em
situacdo de rua em oposicdo a representacdo da sociedade como um todo é carnavalesca,
porque é um ponto de vista de baixo para cima, construido a partir do povo excluido com
liberdade, ousadia, autonomia, apontando a possibilidade de vida outra que ndo é a vida
eterna, mas a vida em comum com todos 0os homens.

A memobria discursiva faz funcionar o interdiscurso no nivel da formulacdo
(intradiscurso), porque o vendedor se satisfaz ao resgatar as boas lembrancas que lhe trazem
prazer e esquecer o recalque no inconsciente (“Nem gosto de lembrar o tempo em que morei
na rua. A sensa¢do de ser discriminado ¢ muito ruim’), para constituir-se como sujeito do seu
dizer. Mesmo se achando livre, ndo percebe que seu testemunho como a sua roupa, bong,
craché se enquadram numa subordinacdo discursiva institucional.

Outra histéria impressionante estd no relato de Elisabete, ex-moradora de rua que
trabalha no projeto Levanta e anda com carteira assinada, mas continua vendendo o jornal

nas escolas ou faculdades.

Na opinido de quem experimenta a dura vida das ruas, a sociedade muitas
vezes marginaliza a pessoa que estd nesta condicdo porque enxerga O
morador de rua como coitado, inapto, fora do contexto do que é considerado
“sucesso” na vida. “Quando, através do jornal, e, principalmente, das nossas
atitudes, mostramos que ndo ¢é assim, eles comecam a nos ver diferentes”,
opina Elisabete. Bete, como é mais conhecida, vendia em pracas, escolas e
igrejas. “No comego era dificil, mas sempre estava firme, com um sorriso no
rosto, acho que isto, a principio, cativou meus clientes. Depois de um tempo,
as pessoas se aproximavam. Cansei de receber convites para almocar.
Muitos ficavam preocupados quando me viam ali, em pleno meio-dia,
vendendo e me perguntavam se eu ja tinha almogado”, lembra.

Bete conta que, quando vendia em uma igreja tinha um senhor que sempre
comprava o jornal. “Percebi que ele andava com dificuldade, fiquei
preocupada. Comecei a ajuda-lo a atravessar a rua. Era bem idoso. Algumas
vezes eu 0 acompanhei até seu apartamento, com receio de deixa-lo sozinho
na rua. Conquistei a confianga do filho dele que ficou surpreso pela minha
preocupacdo. Eu me sentia util. Mas, acredito que o Aurora da Rua foi nosso
ponto de comecgo, a mensagem que o jornal passa muda o olhar das pessoas
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com relagdo a quem vive na rua. Nos mostra mais humanos e capazes”,
reflete. (ANEXO J —-TRANSFORMAGCAO, DIGNIDADE E RESPEITO,
2013, p. 5).

O texto acima apresenta tanto a dialogia como a heterogeneidade discursiva mostrada
marcada no uso do estilo indireto (narrador) e do estilo direto (a personagem). As vozes sdo
multiplas na fala de Bete, pois estdo presentes a sociedade, as pessoas comuns, o velho e o
filho, sem falar do jornal (“o Aurora da Rua foi nosso ponto de comego”). Esses dados
comprovam que a formagdo imaginéria do homem de rua ndo é homogénea como pensa a
sociedade; ao contrério, ela é feita de heterogeneidades variadas.

“Percebi que ele andava com dificuldades, fiquei preocupada”. Nesse enunciado, a Bete
deixou-se inocular pelos sentidos emanados da imagem do outro (alter, alteridade); ela se
alterou como o senhor de idade. A dialogia ndo é didlogo, mas essa alteragdo feita pela
palavra ou pela imagem. A interpelacdo da Bete como sujeito ndo decorre diretamente da
interacdo em si, mas do desejo de ser aceita pelo outro, o que significaria o0 outro aceitar ser
ajudado por uma vendedora, ja que havia um recalque 1a no inconsciente de humilhacédo e de
sofrimento por ser moradora de rua, como também da subordinacéo a formacgéo discursiva em
que esta inscrita como vendedora do Jornal Aurora da Rua, que a educa para o acolhimento
do outro, ndo importa a condi¢do social. A construcdo da identidade ndo estd num constructo
subjetivo, de potencialidade individual, mas na existéncia do outro que podia ser o jornal, o
velho, o eventual leitor, o que significa visibilidade social e humana (“Eu me sentia util”).

O proprio jornal faz esta pergunta na forma de um subtitulo: Quem nos mostra mais
humanos e capazes? A inferéncia da resposta é do leitor: o jornal ou a oportunidade de,
vendendo o jornal, construindo seu discurso, encontrar pessoas que, com suas palavras,
possam modificar nossas vidas? Com isso, 0 morador de rua passa a gostar mais de si mesmo,
porque o outro passou a considera-lo importante pela seducdo da palavra em suas diversas
modalidades discursivas. Neste sentido, a Andlise do Discurso como disciplina de

interpretagédo busca valorizar-se ao se debrucar sobre os discursos do cotidiano.

1.6 A MEMORIA E O SILENCIO NA CONSTRUCAO DOS SENTIDOS

A memoria discursiva se torna importante na descricdo e interpretacdo dos objetos

discursivos porgue ela ndo se confunde com o sentido psicologista de memdria individual,
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nem com o sentido historiografico de documento, mas a memdria mitica, a memoria social
inscrita no nivel da linguagem e do simbolico. Assim, esse conceito estd subjacente no
discurso quando o sujeito, por antecipagdo, imagina o que ele é, o que vai dizer ao outro, a
imagem que ele faz do outro (formacdo imaginaria) ou mesmo no funcionamento discursivo
quando o interdiscurso na forma de pré-construido como aquilo que diz em algum lugar
interfere na propria formulacdo do intradiscurso, portanto na producdo dos sentidos e na
construcdo da subjetividade do sujeito.

A memoria discursiva seria aquilo que, em face de um texto que surge como “[...]
acontecimento a ler, vem restabelecer os ‘implicitos’ (quer dizer mais tecnicamente os pré-
construidos, elementos citados e relatados, discursos transversos de que sua leitura necessita:
a condicdo do legivel em relagdo ao proprio legivel” (PECHEUX, 2010, p. 52). Quando se
fala aqui em implicitos ndo significa dizer pressuposicdo da pragmatica porque esta se
vincula a formulacdo da logica, mas aquela regularizacdo sob a forma de remissGes, de
retomadas e efeitos de parafrase, chegando até a possibilidade de construcéo de estere6tipos.
Em relacdo ao Jornal Aurora da Rua, a estabilidade daquilo que se repete tanto no nivel das
sentencas discursivas (parafrase) como no nivel da interpretacdo (interdiscurso) tem a
possibilidade de ilusdo como se constituisse numa identidade fechada do jornal, movida por
uma formacgdo discursiva homogénea. Isso negaria as evidéncias da heterogeneidade
discursiva.

A memoria funcionaria de outra forma: ela seria reconstruida a partir da enunciacédo que
ndo advém do locutor, mas das operacdes que regulam o encargo, a retomada e a circulacéo
do discurso, provocando deslocamentos interpretativos (ACHARD, 2010, p. 17). Sobre essa
colocacdo, Pécheux (2010) diz que haveria o jogo de forca na memoria sob o choque do
acontecimento, agindo de dupla maneira: “[...] manter uma regularizagédo pré-existente com 0s
implicitos que ela veicula, confortd-la como ‘boa forma’, estabilizagdo parafrastica
negociando a integracdo do acontecimento até absorvé-lo e eventualmente dissolvé-lo”; a
outra forma seria “[...] jogo de forca de ‘desregulagao’ que vem perturbar a rede dos
‘implicitos’” (PECHEUX, 2010, p.53), o que vai gerar a transgressdo. Isso ajuda a entender a
construcdo identitaria do jornal, pois ndo é fixa e homogénea; ao contrario, por efeito de
memoria, é dindmica e permanentemente renovada num misto de instabilidade e estabilidade.
Acontecimentos como a Copa do Mundo, o Natal, aniversario do jornal surgem como temas
que oferecem abordagens novas sem perder os principios do jornal. Na edi¢do n° 50, o jornal
tinha 12 paginas, porque continha uma reflexdo de uma trajetéria de luta compreendendo

todas as 50 edi¢des. Nas edicdes n® 48 e 49, o texto da capa ndo foi resultado de producao
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coletiva, mas textos assinados por jornalistas. Segundo as autoras, a razdo foi o crescimento
da violéncia urbana, pois ficou impossivel a reunido & noite em locais como o0 Aquidabd ou a
Praca da Piedade. Na edicdo 51, voltou tudo ao normal, caso contrario, a descaracterizacao
seria inevitdvel. Com a evolugdo da tecnologia, o Conselho pensa em levar o jornal para
plataformas digitais como celular, tablet, notebook sem abandonar o jornal impresso como
forma de geracéo de renda.

A memoria tende a absorver o acontecimento, como uma Série matematica
prolonga-se conjeturando o termo seguinte em vista do comeco da série, mas
0 acontecimento discursivo, provocando a interrup¢do, pode desmanchar
essa ‘ regularizacdao’ e produzir retrospectivamente uma outra série sobre a
primeira, desmascarar 0 aparecimento de uma nova série que ndo estava
constituida enquanto tal e que é assim o produto do acontecimento; o
acontecimento, no caso, desloca e desregula os implicitos associados ao
sistema de regularizacdo anterior (PECHEUX, 2010, p. 52).

Da concepcao original do jornal até hoje, a pesquisa quis demonstrar que varias
formacdes discursivas de ordem cientifica, politica ou juridica ja intervieram no constructo
discursivo do jornal de tal forma que, em cada edi¢do, a memdria absorve o acontecimento,
transformando-o numa nova memdria sem que se possa dizer onde e como ela esta inscrita,
porque sé existe nos implicitos, portanto na opacidade da linguagem. Em janeiro de 2015, o
terror e o fanatismo religioso mataram quatro cartunistas franceses do jornal Charlie Hebdo,
pois, em nome da liberdade de expressdo, se acharam no direito de desrespeitar a figura de
Maomé. O Jornal Aurora da Rua se solidarizou com os cartunistas com a matéria: Cartum
Solidario, texto de Paulo Serra, cartunista do jornal: “O mundo ficou de luto, e por isto deu-se
as mados em solidariedade a nacdo que nos ensinou a lutar pela liberdade, igualdade e
fraternidade” (QUEM VOCE PENSA QUE SOMOS?, 2015, p. 2). O que nos interessa é o
ndo dito, pois este gesto de solidariedade possui uma identidade cinica, porque o jornal de rua
tem em comum com Charlie Hebdo a satira, a liberdade, a independéncia sem 0s exageros
evidentemente, s6 que nada disso esta escrito. De repente, as pessoas se esquecem de que a
Franca também matou muita gente nas lutas coloniais, mas, como a coeréncia tem de
prevalecer, os cartunistas sdo considerados martires. O riso é importante, sem menosprezar 0S
valores dos outros.

Com Courtine ([1981]2009), houve a introducdo da memdria discursiva em Analise do
Discurso por influéncia da concepc¢éo de formacéo discursiva de Foucault, em Arqueologia do
Saber ([1969]2005), quando diz que “[...] toda formula¢do apresenta em seu ‘dominio

associado’ outras reformulagdes que ela repete, refuta, transforma, denega em rela¢ao as quais
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ela produz efeitos de memoria especificos” (COURTINE, [1981]2009, p.104). O dominio da
memoria € um conjunto de sequéncias discursivas preexistentes a sequéncia discursiva de
referéncia, provocando na producéo discursiva uma rede de reformulacGes a partir das quais
se verificardo, na enunciacdo, os efeitos discursivos como lembrancas, redefinicéo,
transformacdo, mas também esquecimento, ruptura e denegacdo do ja dito (COURTINE,
[1981]2009).

Por isso, a memdria discursiva e a caracterizacdo dos efeitos de memoria numa
determinada formacéo discursiva, considerando determinadas condi¢fes de producéo, podem
ocorrer em dois niveis de descricao:

Nivel interdiscursivo em que os enunciados existem num longo tempo de memodria,

trazendo aquelas informacgdes de geracdo a geracdo, sob o controle dos Aparelhos

Ideoldgicos do Estado (Althusser).

Nivel do intradiscurso em que as formulagdes sdo identificadas no tempo curto da
atualidade, portanto do acontecimento.

Assim, “[...] o efeito de memoria resulta do funcionamento destes niveis simultaneos:
interdiscurso e intradiscurso, ao se fazer emergir uma ‘formulagdo origem’ na atualidade de
uma ‘conjuntura discursiva’” (COURTINE, [1981]2009). A formagao discursiva determinada
pelo interdiscurso pode inscrever duas modalidades: a memoria plena, que funcionaria na
superficie discursiva a partir de elementos retomados no passado e reatualizados, criando um
efeito de consisténcia e estabilidade no interior das formulagcbes e usando a repeticdo como
estratégia; a memoria lacunar funcionaria como produtor de deslocamentos, vazios e
esquecimento, causando instabilidade e inconsisténcia no nivel do dizivel (COURTINE,
[1981]2009, p.104). Para uma formagdo discursiva homogénea, o Unico instrumento é o
apagamento ou silenciamento (BRANDAO, 2004, p. 101).

Para a pesquisa, foi importante trabalhar também o siléncio como elemento constitutivo
do discurso, ndo no sentido passivo e negativo, mas na ligacdo do ndo dizer a historia e a
ideologia. O siléncio trabalha na incompletude da linguagem, pois é o ndo dito no interior da

linguagem. A esse siléncio, Orlandi (2007) chama “siléncio fundador”, como a

[...] respiragdo da significagdo; um lugar de recuo necessario para que se
possa significar, para que o sentido faga sentido. Reduto do possivel, do
multiplo, o siléncio abre espaco para o que ndo ¢ “um”, para o que permite
0 movimento do sujeito. (ORLANDI, 2007, p. 13).
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Outra forma é a politica do siléncio em que aparece o siléncio constitutivo, o que nos
revela que, para dizer, é preciso ndo dizer; o siléncio local que se refere & censura
propriamente dita em que aquilo € proibido dizer em determinada conjuntura. Nem tudo que
se encontra na memdaria pode ser dito no nivel da formulacédo discursiva, sob pena de sofrer
algum tipo de interdicdo (silenciamento) ou disciplinamento (siléncio), como forma de
controle no sentido de Foucault — A Ordem do Discurso ([1971]1996). O que mais se V& nos
jornais da pesquisa € a manifestacdo do siléncio sob a forma de imagens, na linguagem dos

corpos ou na linguagem dos textos.
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2 DISCURSO, IDENTIDADE E PODER: A CONSTRUCAO DE UMA UTOPIA

A construcdo da identidade do sujeito vem acontecendo através da histdria, desde
aquela concepcdo essencialista da época classica até o século XVIII e dai até a época atual
quando se fala de modernidade tardia e em que predomina a sua fragmentacéo em diferentes
paisagens culturais como raca, género, sexualidade, nacionalidade, movimentos sociais,
provocando o fendmeno do deslocamento ou descentramento do sujeito.

Segundo Hall ([1992]2005), hé trés tipos de sujeito: o sujeito do Iluminismo, o sujeito
socioldgico e o sujeito pds-moderno. O primeiro se baseia huma concepg¢do de um individuo
totalmente centrado, unificado, dotado de razdo e consciéncia, que permanecia sempre 0
mesmo, idéntico ao longo de sua existéncia; o segundo refletia a complexidade do mundo
moderno, pois a consciéncia do ndcleo interior do sujeito ndo era autossuficiente, ja que ele
era formado na relacdo com os outros que Ihe mediavam valores, sentidos e simbolos — a
cultura — da sociedade ou do meio em que ele vivia, por isso a identidade era construida a
partir da interacdo entre o eu e a sociedade, como pensava, por exemplo, Bakhtin (2003); o
terceiro revela que, no mundo de hoje, ndo h4 uma identidade fixa, essencial, permanente,
mas movel, assumindo diferentes identidades, algumas vezes contraditérias ou ndo resolvidas,
porque sao determinadas por diferentes sistemas de representacdo ou interpeladas por diversos
sistemas culturais.

As sociedades da modernidade tardia sdo caracterizadas “[...] pela diferenca; elas séo
atravessadas por diferentes divisdes e antagonismos sociais que produzem uma variedade de
diferentes ‘posicOes de sujeito’, isto é, identidades para os individuos” (HALL, [1992]2005,
p. 17). Ao sujeito cartesiano, marcado pelo profundo racionalismo (“Se penso, logo existo”,
de Descartes), ao sujeito socioldgico, delineado pela interacdo pelo eu e os outros na
construcdo de sua identidade, sucedeu o sujeito pos-moderno, definido por sua fragmentagédo
e deslocamentos. Esse descentramento se justifica pela presenca do pensamento marxista, pela
descoberta do inconsciente por Freud, pelo trabalho estrutural do linguista Ferdinand de
Saussure, pela genealogia do sujeito moderno de Foucault e pelo feminismo, tanto como uma
critica quanto como um movimento social.

Segundo Marx, a consciéncia ndo € individual, mas social, porque, se 0s homens fazem
a historia, eles s a fazem sob as condicdes que lhes sdo dadas, como 0os modos de produgéo,
exploracdo da forca de trabalho e os circuitos do capital. O marxismo retirou uma nogao

abstrata de homem no centro do seu sistema tedrico. Outro grande deslocamento aconteceu
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com Freud quando afirma que a sexualidade, a identidade e a estrutura dos desejos do sujeito
ndo se firmam numa constru¢do racional, mas nos processos psiquicos e simbdlicos do
inconsciente. A identidade ndo € um construto inato ao ser humano; ao contrario, constroi-se a
partir do inconsciente, sempre marcada pela incompletude, o que nem sempre é facil de
percepc¢do, por isso exige dos profissionais requintadas técnicas psicanaliticas de reconstrucéo
e de interpretagéo.

Ainda segundo o pensamento de Hall ([1992]2005), outra grande contribuicdo para o
descentramento do sujeito foi a criatividade de Ferdinand de Saussure quando diz que a lingua
é um sistema social, e ndo um sistema individual, pois ela preexiste ao sujeito. 1sso significa
afirmar que o sujeito, ao usar a lingua, ndo estd expressando 0s seus pensamentos mais
interiores e originais, mas ativando uma série de significados que ja estdo embutidos na lingua
e nos sistemas culturais.

A construcdo do poder disciplinar, imposta pelas instituicbes como escolas, quartéis,
hospitais, prisdes, molda o individuo a docilidade. Foucault ([1969]2005) delineia a
genealogia do poder em que ndo é s6 o Estado que € o 6rgdo central de poder, mas em
infinitas relacdes de poder advindos do conhecimento especializado dos profissionais, das
esferas administrativas ou do saber das ciéncias sociais. E, finalmente, o feminismo também
ajudou a performance do sujeito p6s-moderno, pois, ao lado de outros movimentos sociais
como as revoltas estudantis, a contracultura, as lutas pelos direitos civis, trouxe para o palco a
contestagdo politica, a construcdo de uma performatividade identitaria’, exigindo igualdade de

direitos.

2.1 AIDENTIDADE INTERPELADA PELOS SISTEMAS CULTURAIS

Quando se pensa em identidade de uma nagdo, um movimento social, de uma etnia ou

sexualidade, impGe-se imediatamente o conceito da diferenca. Ao se dizer: eu sou brasileiro

" Quando se fala em performidade, significa acdes concretas para chamar a atengéo do poder hegemdnico como
o fato de as mulheres queimarem os soutiens (feminismo), os agricultores invadirem as terras (MST), os
trabalhadores paralisarem as fabricas (greve). A teoria performativa ndo se associa a volicdo, a escolha e a
intencionalidade, mas como “[...] um ato pelo qual um sujeito traz a existéncia aquilo que ela ou ele nomeie,
mas, ao invés disso, como aquele poder reiterativo do discurso para produzir os fendmenos que ele regula e
constrange” (BUTLER, [1993]1999, p. 15).
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ou sou morador de rua, automaticamente a expressdo contraria se apresenta: eu ndo sou
francés ou eu néo sou ladréo. Ora, a identidade e a diferenca estdo relacionadas ao mundo
do significado cultural e socialmente atribuido, por isso associam-se a um sistema de
representacdo, como forma de apreensdo do real e de produzir significado (efeito de
sentidos) ao longo da historia.

Nos estudos pos-estruturalistas, ndo se aceita a representacdo essencialista, mentalista
que acredita na imutabilidade dos conceitos (0 homem é um ser racional, mortal, filho de
Deus, etc.), negando as injungdes histdricas, culturais ou mesmo geogréaficas. Ninguém vai
acreditar que o homem brasileiro seja igual a um esquim6 ou a um aborigine da Australia.
Esse tipo de representagdo normalmente se prende a fatos do passado como forma de
enaltecer figuras ditas como heroinas (Ulisses, na Grécia, De Gaulle, na Franca, Zumbi, no
Brasil) para engessar uma concep¢ao unitaria de nacao, de etnia; também se prende ao terreno
da biologia como naturalizar a discriminacéo, dizendo-se que o homem é superior a mulher ou
mesmo afirmando a superioridade da raca branca sobre as outras etnias.

Na teoria da cultura contemporanea, a representacdo é concebida em sua dimensao de
significante, como um sistema de signos, seja por meio de uma pintura, um jornal alternativo,
seja por meio de um filme, de um texto, de uma expressdo oral, produzindo diferentes
significados (SILVA, 2012). Portanto, assume todas as caracteristicas de indeterminagéo,
ambiguidade e instabilidade atribuidas a linguagem, porque a representagdo nao é um
instrumento de expressdo do referente, mas €, “[...] como qualquer sistema de significacao,
uma forma de atribuicdo de sentidos. Como tal, a representacdo € um sistema linguistico e
cultural: arbitrario, indeterminado, e estreitamente ligado a relacdes de poder” (SILVA, 2012,
p. 91). Quem tem o poder de representar tem o poder de definir e determinar a identidade,
logo surgem as categorizacGes de quem deve ser incluido ou excluido de um determinado
grupo social.

As vezes, os termos subjetividade e identidade sio usados como sindnimos, mas a
realidade ndo &€ bem assim, existe talvez uma sobreposicdo de um sobre o outro. A
subjetividade se refere ao pensamento, as emogfes conscientes ou inconscientes que
constituem a percepcdo que o homem tem de si mesmo, envolvendo as suas nuangas mais
pessoais (atitudes, emocdes e pensamentos). SO que a subjetividade do sujeito é construida em
um contexto social no qual a linguagem e a cultura dao significado a experiéncia de si,
criando uma identidade. Os significados produzidos pelo discurso constituem os individuos
em sujeitos, por isso as posi¢des politicas, religiosas ou culturais com as quais eles se

identificam determinam a sua identidade. “A cultura molda, portanto, a identidade ao dar
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sentido & experiéncia e ao tornar possivel optar, entre vérias identidades possiveis, por um
modo especifico de subjetividade, como a feminilidade loira ou a masculinidade ativa”
(WOODWARD, 2012, p.19).

N&o se aceitam mais as construgdes identitarias dogmaticas como a teoria marxista em
que a base das relacdes de producdo no nivel material é que determina, na superestrutura, a
solidariedade de classe e a formacdo das identidades sociais em detrimento da autonomia
individual, pois ndo existe uma consciéncia individual, mas social, pois tudo esta crivado pela
luta de classes. Neste sentido, hd uma interpretacdo reducionista, porque a base econémica
determina as relagdes sociais, as instituicGes politicas e as formagdes ideoldgicas. Ndo dava
conta de outras lutas intraclassicistas como possiveis reivindicacdes de género, de etnia, de
nacionalidade tanto na classe social dominante como na classe social dominada. Dai a
importancia de Althusser (1971), que soube inovar a teoria marxista a medida que
desenvolveu a sua teoria da subjetividade em que trouxe as contribui¢fes da psicanalise e da
linguistica para o materialismo histérico. Nessa revisdo historica, ele reformulou o conceito

de ideologia de Marx (falsa consciéncia), evidenciando o conceito de interpelacao.

Ele concebe as ideologias como sistema de representacdo, fazendo uma
complexa andlise de como 0s processos ideoldgicos funcionam e de como 0s
sujeitos sdo recrutados pelas ideologias, mostrando que a subjetividade pode
ser explicada em termos de estruturas e de praticas sociais e simbdlicas.
(WOODWARD, 2012, p. 61).

O sujeito ndo é a pessoa humana, um individuo empiricamente constituido, mas um
construto simbélico, pois o processo de interpelacdo nomeia e, a0 mesmo tempo, posiciona 0
sujeito, que é reconhecido e produzido por meio de préaticas sociais e simbdlicas. O morador
de rua, quando assume esta posicao de sujeito, sofre diversos tipos de interpelagdo, porque as
ideologias como representacGes apresentam diferentes formacdes imaginarias e concepcdes de
identidade sobre ele. A pesquisa tem como foco central a identificagdo das interpelacoes
ideologicas que incidem sobre o morador de rua, presente nas paginas do Jornal Aurora da
Rua.

Além de reconhecer a importancia da linguagem e do comportamento como meios pelos
guais se da o registro material da ideologia, pois esta se inscreve em praticas concretas dentro
dos aparelhos ideoldgicos, Althusser apresenta, na segunda parte de Aparelhos Ideoldgicos de
Estado (1971), o sujeito sendo também interpelado pelas forgcas do inconsciente a partir da

versdo psicanalitica freudiana feita por Lacan. O inconsciente, como um repositério de
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desejos reprimidos, ndo obedece as leis da mente consciente, pois ele possui uma energia
independente e segue uma légica prépria. Segundo Lacan (1977), ele é estruturado como uma
linguagem em que os significantes (os sonhos), por sua carga simbdlica, podem trazer
multiplas interpretacdes (recalques). Ao enfatizar o simbolico e a linguagem na construgéo e
desenvolvimento da identidade, ele também reformulou profundamente o pensamento de
Freud. E muito comum encontrar textos no jornal em que os moradores de rua, por problemas
de recalques psicoldgicos, optaram pelas ruas ainda acreditando que a rua € o estuario da
liberdade, uma forma de compensacéo por terem vivido graves frustracdes pessoais.

Como a pesquisa trabalha com o morador de rua, de repente, os conceitos de casa e rua
como metonimias daquilo que seria a sociedade e a vida privada séo revestidos de influéncias
sociais e psiquicas. Segundo Da Matta (1997 a), a gramatica da casa se reveste de
conservadorismo, estabilidade, lacos familiares, enquanto a rua significa flexibilidade,
impessoalidade, sofrimento. No conflito residencial, diz-se que va pra o olho da rua, que
denota um rompimento com o grupo social e consequente isolamento do individuo. Do
mesmo modo, também se diz: Estou na rua da amargura, revelando frustracdo e soliddo. Da
casa, vém casamento, casadouro e casal que revelam um ato relacional coerente com o espago
de moradia e residéncia. Por isso, ser posto para fora de casa significa violéncia, porque o
sujeito esta expulso da familia, da casa, daquele espaco marcado pela familiaridade e
hospitalidade que tipificam aquilo que se chama de carinho, atencéo e consideracéo. Ora, no
momento em que se vai definir a subjetividade do homem que vive nas ruas, essas inscri¢oes
que estdo marcadas no seu subconsciente se materializam naquilo que dizem ou fazem.

Hall (2012, p.105), quando fala de subjetivacdo, prefere a palavra identificacdo a
identidade, pois “[...] € construida a partir do reconhecimento de alguma origem comum ou
de caracteristicas que sdo partilhadas com 0s outros grupos ou pessoas, ou ainda a partir de
um mesmo ideal. Dessa fundagdo nasce a base da solidariedade e da fidelidade do grupo”.
Esse processo, segundo Hall (2012), é relacional, contingente, porque a identificacdo € uma
articulacdo, uma suturacdo entre 0 mesmo e 0 outro que nunca se completa, constroi-se a
partir de dois dispositivos: o discursivo e o psicanalitico. Também aceita que as identidades
nunca sao unificadas, ao contrario, sdo fragmentadas e fraturadas, e ndo sdo singulares, mas
multiplas, porque sdo construidas a partir de discursos, praticas e posi¢cbes que podem se

cruzar ou ser antagoénicas.

E precisamente porque as identidades sdo construidas dentro e ndo fora do
discurso que nds precisamos compreendé-las como produzidas em locais



64

historicos e institucionais especificos, no interior de formacdes e praticas
discursivas especificas, por estratégias e iniciativas especificas. Além disso,
elas emergem no interior do jogo de modalidades especificas de poder e séo,
assim, mais o produto da marcacdo da diferenca e da exclusdo do que o
signo de uma unidade idéntica, naturalmente constituida, de uma
“identidade” em seu significado tradicional — isto €, uma mesmidade que
tudo inclui, uma identidade sem costuras, inteirica, sem diferenciacdo
interna. (HALL, 2012, p. 109).

Diante do receio de que o conceito de identidade, ligado ao discurso e a linguagem,
possa ter um carater de fixidez, considerando apenas a enunciacdo descritiva das sentencas, €
que surge a importancia de considerar a identidade e a diferenca como performatividade,
teoria desenvolvida por Judith Butler ([1993]1999) em relacdo ao feminismo. Ao invés de se
analisar apenas aquilo que é (representacdo), preocupa-se com a ideia de tornar-se, com uma

concepcao da identidade como movimento (ac¢éo) e transformacdo.

2.2 PARADIGMAS CULTURAIS E A CONSTRUCAO DA IDENTIDADE

Quando se fala das influéncias culturais, é inevitavel a referéncia a ideologia e a histéria
como elementos constitutivos da linguagem e do discurso. Com a chegada dos Estudos
Culturais, a Analise do Discurso compreende mais uma area de estudos com posicao
discursiva e ideoldgica definida que vem, dentro da complexidade da heterogeneidade
discursiva, contribuir para a construcdo e formulacdo de sentidos e ressignificacdo do sujeito
em determinada formacéo social. Para maior compreensdo, o campo dos Estudos Culturais
surgiu, de forma organizada, através do Centre for Contemporary Cultural Studies (CCCS).
Richard Hoggart, diante da alteracdo dos valores tradicionais da classe operaria da Inglaterra
de pds-guerra, fundou, em 1964, o Centro a partir da sua pesquisa The Uses of Literacy
(1957). Nessa época, ele se liga ao English Department da Universidade de Birmingham,
construindo um centro de pesquisa de pos-graduacgéo, trabalhando temas como as relagdes
entre cultura contemporénea e a sociedade em suas formas culturais, instituicbes e praticas
culturais.

Trés textos que surgiram no final da década de 50 compuseram as fontes dos Estudos
Culturais: o j& mencionado Richard Hoggart, com The Uses of Literacy (1957), Raymond
Williams, com Culture and Society (1958), e E. P. Thompson, com The Making of the English

Woerking-class (1963). Embora ndo seja citado como fundador, a importante participacéo de
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Stuart Hall, na formacdo dos Estudos Culturais briténicos, é reconhecida. Avalia-se que, ao
substituir Hoggart na direcdo do Centro, de 1968 a 1979, incentivou 0 desenvolvimento da
investigacdo de préticas de resisténcia de subculturas e de analises dos meios de comunicacao
de massa, identificando seu papel central na direcdo da sociedade.

Nos anos 70 do século XX, o CCCS integrava criticamente contribuicdes teoricas
diversas, desde o pos-estruturalismo francés — a linguistica estrutural de Saussure (1990) e a
semidtica social de Roland Bathes (1972), como também a psicandlise de Lacan (1977) e o
marxismo estrutural de Althusser ([1969]1985, 1971) e até Gramsci (1968, 1971),
sintetizando o paradigma estruturalista e o culturalista. Assiste-se, nos anos 80 e 90, a
institucionalizagdo dos Estudos Culturais em diversas partes do mundo, estabelecendo
programas académicos e departamentos, centros de investigacdo, revistas, organizagdes
profissionais. Em 2002, porém, o CCCS encerra as suas atividades apesar do crescente
interesse pelos Estudos Culturais em todo o mundo.

Quando se relaciona cultura e ideologia, é inevitavel a referéncia a questdo de
base/superestrutura, a dialética entre idealismo e reducionismo, entre as condicdes e a
consciéncia ou entre a l6gica do pensar e a logica do processo historico. Para Hall (2009), os
Estudos Culturais foram influenciados por dois paradigmas: o culturalismo e o estruturalismo.
O primeiro defende a especificidade das praticas diferentes — a cultura —, que ndo pode ser
absorvida ou determinada pelo econémico, porque este paradigma se opde ao esquema
marxista de base/superestrutura que relaciona a producdo cultural as condices de producéo
material de uma determinada sociedade num momento historico especifico, envolvendo uma
estrutura de dominacdo na forma de luta de classes; o culturalismo também acredita no
desenvolvimento da organizacdo e da luta consciente como elemento necessario a analise da
historia, da ideologia e da consciéncia. Com a ajuda de Gramsci®, que trouxe categorias
culturais inconscientes, incrustadas no bom senso, aliadas a formacdo de ideologias mais
ativas e organicas, esta corrente “[...] restaura adequadamente a dialética existente entre o
inconsciente das categorias culturais e o momento da organizagao consciente” (HALL, 2009,
p. 144). Enfim, os culturalistas pdem em relevo o lugar e a experiéncia do sujeito, como sendo
0 vivido em que interagem a condigdo e a consciéncia, 0 que contraria o estruturalismo que
defende a visdo de que sO se pode viver e experimentar as proprias condi¢des dentro e através

de categorias, classificagdes e quadros de referéncias da cultura. Se, para os culturalistas, séo

8 Teodrico marxista que defende o conceito de hegemonia e contra hegemonia no processo de luta de classe.
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coletivas as formas da consciéncia e da cultura, para os estruturalistas, além de as estruturas
serem sociais, elas séo inconscientes.

O segundo paradigma, o estruturalismo, que surgiu muito tempo depois, apresentou
algumas vantagens, seja pelas méos de Lévi-Strauss, seja pela ortodoxia marxista, segundo
Hall (2009), pois valoriza as condic¢des determinadas, evidenciando que, mesmo sabendo
que os homens séo agentes da historia, sdo atravessados pelas relagdes de estrutura em outros
termos que ndo as reduzam as relacGes entre pessoas; utiliza, como instrumento de andlise e
pensamento, a abstracdo em diferentes niveis para a constituicdo de conceitos (luta de classe,
infraestrutura, mitos, ideologia), pois acredita que o pensamento néo reflete a realidade, mas
se articula a partir dela e dela se apropria; trabalha com a concepcéo do todo, envolvendo a
maquinaria da Estrutura com suas tendéncias autogeradoras, enquanto o culturalismo insiste
na particularidade radical de suas praticas em que a concepcdo do todo é revestida de total
simplicidade; descentra a questdo da experiéncia para valorizar a ideologia, seja no sentido
de falsa consciéncia (Marx), interpelagdo (Althusser) ou um terreno de luta (Gramsci).

Lévi-Strauss considera a cultura como sistemas estruturais, que definem a cultura como
sistema simbdlico, que é uma criacdo acumulativa da mente, por isso o seu trabalho é
descobrir, na estrutura dos dominios culturais, mito, arte, parentesco e linguagem, 0s
principios mentais que criam as elaboracdes culturais. Neste sentido, usou a semidtica e 0s
termos do paradigma da linguagem, o centramento em préaticas significativas, envolvendo
conceitos psicanaliticos e Lacan, com aprofundamento no terreno dos Estudos Culturais nos
termos discurso e sujeito.

Althusser assume uma postura revisionista em relacdo a teoria marxista, porque nao
aceita o reducionismo do materialismo histérico em que as relagbes de producdo material (0
econbmico) sejam a unica causalidade daquilo que acontece no nivel da superestrutura onde

estdo a ideologia e a cultura. Com isso, ele possibilitou viver-se na diferenca e com ela.

Sua ruptura com a concepgao monistica do marxismo demandou a teorizacdo
da diferenca — o reconhecimento de que ha distintas contradicbes sociais
cujas origens sdo diversas; que as contradicbes que impulsionam os
processos historicos nem sempre surgem no mesmo lugar, nem causam 0S
mesmos efeitos histdricos. (HALL, 2009, p.152).

Outro construto importante foi a questdo da ideologia, quando evidenciou que 0s
aparelhos ideologicos de Estado tém o papel de reproduzir as relagdes de producédo e provocar

0 dominio da classe dominante na estrutura capitalista. Ndo faz nenhuma referéncia a luta
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ideoldgica das classes dominadas sob a forma de resisténcia, de excluséo, dai a fragilidade de
sua construcdo. Mesmo assim, importa ressaltar a importancia da ideologia como
interpelacdo do sujeito em determinada formacéo social, bem como a relacdo entre ideologia
e pratica social e discursiva. Essas contribuicdes sdo relevantes para compreender, na teoria
culturalista contemporanea, a questdo da identidade e da diferenca.

O paradigma contempordneo pos-estruturalista busca definir novos parametros
conceituais levando em conta a importancia da linguagem e da metafora linguistica para “[...]
qualquer estudo da cultura; da expansdo da no¢édo de texto e textualidade, quer como fonte de
significado, quer como aquilo que escapa e adia o significado; do reconhecimento da
heterogeneidade e da multiplicidade dos significados” (HALL, 2009, p. 198).

Essas informacg6es tém uma implicacdo cultural na analise de edi¢Ges do Jornal Aurora
da Rua, porque tudo aquilo que € dito ou nédo dito resulta de uma pratica social, vivida pela
Comunidade da Trindade, envolvendo crencas, memorias, rituais, origens étnicas, como
componente exponencial dentro da (s) formacgdes discursivas que legitimam o discurso

presente no tabloide.

2.2.1 Teoria Materialista da Cultura: Raymond Williams (1921-1998)

Por efeitos da memoria discursiva, a teoria materialista de cultura de Williams se
aproxima da teoria materialista do discurso de Pécheux, porque ambas se fundamentam no
materialismo histérico da teoria marxista com pequenas divergéncias. Compreendem a
importancia das condicdes materiais de producdo cultural como reflexo das condigdes
econdmicas (modos de producdo). S6 que Raymond Williams entendia que a cultura, na
superestrutura da sociedade, englobava também modo de ser, capaz de definir a subjetividade
do sujeito e a producdo de efeitos de sentidos em determinada formacao social.

Raymond Williams, apesar de sua origem familiar operaria, se formou em Inglés pela
Universidade de Cambridge. Foi critico literario e professor de varias disciplinas de Lingua e
Literatura nas universidades de Oxford e Cambridge, além de ter trabalhado no projeto de
educacdo de operarios. Por sua ligacdo ao Partido de Esquerda inglés (New Left), ele
acreditava na forga das estruturas politicas e histdricas nos produtos e producdes culturais,

ndo aceitava o conceito elitista de cultura pela classe conservadora britanica, nem a concepcgéo
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materialista, reducionista, dos marxistas de plantdo, nem a visdo de Leavis®, critico literario
famoso da década de 30 a de 50 na Inglaterra, que defendia um conceito de cultura sem
qualquer vinculo com os sistemas econémicos, técnicos ou sociais (CEVASCO, 2001).

Mesmo sendo marxista, ndo concordava com a tradicdo conceitual da incipiente
esquerda inglesa dos anos 30, no sentido de valorizar apenas as relagbes de produgdo
(econdmico) como fator determinante da superestrutura onde estavam a literatura e a cultura,
com total desprezo pela vida social. “Pois, ainda que o econémico seja determinante, ele
determina todo um modo de vida, e é esse modo de vida e ndo unicamente ao sistema
econdmico, que a literatura tem de ser relacionada” (WILLIAMS, 2011, p.117). Com o
objetivo de sintetizar a concepgdo da teoria materialista de cultura desenvolvida, Williams
(2011) conclui, dizendo que a insercdo das determinagdes econdémicas nos Estudos Culturais
é, sem duavida, a contribuicdo especial do marxismo, e ha ocasibes em que sua simples
insercdo € um progresso evidente. Mas, no fim, ndo pode ser uma simples insercéo, pois o que
se faz realmente necessario, aléem das formulas limitadoras, é o restabelecimento de todo o
processo social material e, especificamente, da producéo cultural como social e material.

Para Williams (2011), a cultura é experiéncia ordinaria que designa os significados
comuns a uma sociedade, seus modos de vida usuais e, também, a sua producdo artistica e
intelectual. Ndo é uma categoria de classe que vai definir cultura como burguesa ou proletéria,
mas uma cultura comum baseada na linguagem: “Pareceria que a area de uma cultura ¢
normalmente proporcional a area de um idioma e ndo a area de uma classe” (WILLIAMS,
2011). Quando se refere a cultura comum, porém, ndo quer dizer igual, mas a igualdade lhe é
sempre necessaria, sendo a experiéncia comum ndo serd valorizada. Segundo Williams
(2011), uma cultura comum nédo pode colocar quaisquer restri¢des absolutas a participacdo de
qualquer cidaddo em qualquer de suas atividades, pois isso é a realidade da reivindicacdo da
igualdade de oportunidades. Essa intervencdo mudou os debates sobre a cultura em fins da
década de 50, sobretudo quando publicou Culture is Ordinary (1958) em que se definem trés
momentos: da reformulagdo tedrica, do confronto com a tradicdo conceitual vigente e da
constituicdo de um novo campo.

Esta representagdo sobre cultura, associada & extensdo da lingua e ndo de classe social,
aos significados da cultura comum, ordinaria, nos remete, pela memoria discursiva, ao

cinismo e a carnavalizacao bakhtiniana cujas marcas impregnam as vivéncias da Comunidade

® Critico britanico que defendia posturas conservadores sobre aquilo que é concebido como cultura.
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da Trindade e, certamente, o Jornal Aurora da Rua. Essas posi¢des discursivas reverberam em
outros discursos como o homem ordinario, de Certeau, o conceito de multiddo (2005), de
Antbnio Negri, a literatura divergente (2012), de Nelson Maca, o Manifesto Antropofagico
(1928), de Oswald de Andrade. Tudo isso pode aparecer, de forma implicita, na formulacéo
discursiva do jornal, sem que a equipe de producdo tenha consciéncia, porque é dessa maneira
que funciona a ideologia na juncdo da linguagem com a historia.

Segundo Cevasco (2001), o termo cultura, até o seculo XVIII, significava uma
atividade, a cultura de alguma coisa, em geral animais e produtos agricolas. A partir do
periodo final do século XVIII, o termo cultura passou a ser utilizado como correspondente ao
termo civilizagdo, no sentido de civitas (ordenado, educado), de estado realizado, em
oposicao, portanto, ao estado natural da barbarie. Nesse mesmo conceito, estava incluida a
ideia de desenvolvimento, progresso, por isso Williams (2011) afirma que, nesse sentido, 0s
termos cultura e civilizacdo sdo intercambidveis.

No periodo do lluminismo, na Franca, a ideia de civilizacdo se referia ao progresso
intelectual, espiritual e material, o que incluiria também moral e costumes, como nédo cuspir
nos tapetes ou decapitar os prisioneiros, equivalente aquilo que, na Inglaterra se chama de
gentleman, postura mais tarde contestada pelo préprio Jacques Rousseau, enquanto cultura se
referia mais ao autodesenvolvimento secular e progressivo. Civilizagdo, portanto, era uma
nocdo francesa que incluia a vida politica, econémica e técnica. Isso ndo agradava a cultura
germanica, que possuia uma conceituacao diferente, pois valorizava a visdo religiosa, artistica
e intelectual, além de incluir o refinamento intelectual de um grupo ou individuo, ao invés da
sociedade em sua totalidade (EAGLETON, 2011). O que estava em jogo, do lado alemé&o, era
a tentativa de resgatar valores morais, costumes e comportamentos tradicionais dos povos
germanicos, na tentativa de se criar a ideia de uma cultura nacional que ajudasse a legitimacao
de um Estado nacional. Para isso, a ideia de civilizacdo, proposta pelos franceses em termos
universais, como se fosse aplicavel a todas as sociedades europeias, precisava ser contestada.

No século XIX, o conceito de civilizagdo tinha conotagdes valorativas porque se
relacionava as formas do imperialismo colonial da época, entdo, o termo cultura passa a
significar o oposto: uma diversidade de formas de vida especificas, cada um com suas leis
evolutivas, proprias e peculiares. A cultura ndo significava uma narrativa grandiosa e
unilinear da humanidade em seu todo, coisa tipica do universalismo do lluminismo.

O conceito de cultura é ambiguo: pode significar muitas coisas, desde a realidade
material como o conjunto de simbolos que determinam um grupo social. Muitos podem

confundi-la com civilidade em oposicdo a selvageria; outros a consideram, como civilizacéo,
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0 que pode gerar discriminacdo como a cultura do Ocidente, do Oriente; alguns a classificam
como visao critica, pois, quando se diz cultura amerindia, imediatamente se contrapde a
cultura negra, eurocéntrica, etc. Certos tedricos, como Raymond Williams, acreditam na
cultura como modo de vida, ndo importando a questdo da luta de classes, ou como estrutura
de sentimentos, que compreende tantos valores materiais como valores simbolicos
(EAGLETON, 2011). Existem também conceitos como cultura enquanto conjunto de obras
artisticas ou cultura de identidades, ou seja, uma cultura de conflitos, tipica do pods-
modernismo.

No século XX, na civilizacdo europeia, depois de duas guerras mundiais, do
desenvolvimento da comunicacdo de massa e do pds-colonialismo dos paises no Terceiro
Mundo, a cultura passa a ser considerada plural, a pressupor identidades. Nesse contexto, um
grupo de intelectuais marxistas britanicos destacou-se por ter a preocupacdo de tentar
reformular o conceito de cultura, de forma que este novo conceito os ajudasse a entender as
transformacoes culturais pelas quais a Europa passava naquela época e, principalmente, a
Inglaterra, que enfrentava uma crise politica e econdmica. Assim, esses pensadores fundaram
uma nova disciplina, que ficou conhecida como Estudos Culturais (EAGLETON, 2011)..

O conceito de hegemonia, de Antonio Gramsci, vai ajudar Williams a superar o
determinismo expresso por certa corrente marxista das relacdes entre base e superestrutura, a
ser marxista ndo marxista, sobretudo, a formular a sua hip6tese cultural da estrutura de

sentimento como um objeto tedrico e metodoldgico de analise. Segundo Gomes (2011, p.36):

[...] a concepgdo de hegemonia, a concepcdo de que a ideologia se
materializa nas praticas, a &énfase no popular e a importancia do intelectual
organico sdo ferramentas que podem entender a sociedade como uma
totalidade complexamente estruturada em diferentes niveis de articulacao,
envolvendo o politico, o econémico e o ideol6gico, compreendendo 0s
diferentes tipos de combinacdo entre esses niveis para o reconhecimento da
complexidade, diversidade e historicidade da cultura.

“No entender de Gramsci, o conflito entre as classes subalternas e hegemonicas nao se
da no plano estritamente politico-econdmico, mas também no cultural, onde o que estd em
jogo sdo os valores e ‘visdes do mundo e da vida’ (GOMES, 2011, p.37), por isso a
hegemonia aparece apenas como momento de realizagdo da soberania de certa visédo de
mundo nas sociedades historicas, conclui Gomes (2011).

Para entender a estrutura de sentimento defendida por Williams (2011), importa

conhecer trés condicOes: primeiro, énfase na experiéncia vivida em que cada elemento é parte
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inseparavel do todo, o que comprova a rejeicao a toda ideia de separacdo entre cultura e vida

social material; segundo

[...] a estrutura de sentimento se refere a uma experiéncia social em processo
ou em solucdo, ainda ndo reconhecido como social; terceiro, o problema da
andlise da cultura é reconhecer como novas convengles surgem e
consolidam, no processo continuo de mudanca cultural (GOMES, 2011, p.
40).

Essa estrutura de sentimento funciona de maneira dialética, porque ocorre um embate
entre a complexidade da hegemonia da classe dominante, através do processo da
Incorporagao — que consiste num processo em que 0s sujeitos sociais vivenciam valores e
sentidos que ndo sdo meras abstracGes, resultado de imposicOes ideoldgicas, mas refletem
suas praticas e expectativas de vida — e, por outro lado, a existéncia de “[...] valores, sentidos,
atitudes e opinides alternativas e oposicionais que podem ser toleradas ou acomodadas dentro
de uma determinada cultura dominante, mas que ndo sdo parte da cultura dominante”
(GOMES, 2011, p. 41).

Considerando a realidade do Jornal Aurora da Rua, o0 morador de rua vive a experiéncia
de rejeicdo social na propria pele como uma pratica ideoldgica da classe dominante, mas, ao
mesmo tempo, vive formas alternativas de existéncia, numa postura contra-hegemonica de

resisténcia, com visivel possibilidade de transformacéo.

As formas de existéncia desses valores, sentidos e praticas alternativas e
oposicionais variam historicamente, de acordo com circunstancias concretas,
e é possivel encontrar, em certas sociedades especificas, areas da vida social
em que essas formas alternativas e oposicionais sdo toleradas, deixadas de
lado, e areas da vida social em que elas ndo sdo toleradas, isso depende de
quao alerta a cultura dominante é de quais areas da vida social ela € mais
ciosa. Mas certamente existem areas, em certos periodos, cujas praticas e
sentidos alternativos ou oposicionais sdo alcancados pelo processo de
incorporacéo pela cultura dominante. E essa relagéo entre valores e sentidos
dominantes e valores e sentimentos alternativos e oposicionais que pode nos
ajudar a compreender 0 processo continuo de renovacdo, recriagdo,
tensionamento, conflito, resisténcia que caracteriza a hegemonia e que nos
possibilita pensar que, a0 menos em tese, uma hegemonia pode ser
modificada. (GOMES, 2011, p. 41).

Qual a relacdo dessa abordagem tedrica com a Andlise do Discurso? O sujeito, no
funcionamento do discurso, pode estar subordinado a diversas formacgfes discursivas que
convivem sob a forma de contradi¢do, por isso existem as trés modalidades de interpelacdo,

considerando a heterogeneidade discursiva: bom sujeito quando h& uma identificagdo com a
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ideologia predominante (Sujeito com letra maiulscula); mau sujeito quando ocorre uma
contraidentificacdo na forma de critica, de resisténcia, mas sem desejo de abandonar a
formacdo discursiva a que se vincula; a terceira posicdo significa ruptura total a formacéo
discursiva a que estava interpelado, optando por nova formacéo discursiva.

Ainda em relagéo a cultura, convém distinguir as formas residuais e emergentes tanto na
cultura alternativa quanto na opositora (dominante). Por residual, entende-se que algumas
experiéncias, significados e valores, que ndo podem ser verificados ou ndo podem ser
expressos, considerando os termos da cultura dominante, sdo vividos e praticados como
residuos, tanto culturais quanto sociais, de formagdes sociais anteriores (WILLIAMS, 2011).
A titulo de exemplo, pelas leis atuais, tanto 0 homem como a mulher podem ser responsaveis
pela chefia de uma familia, mas ainda hoje 0 machismo é um componente residual em
quaisquer manifestagdes culturais (dominante ou dominada), advindo de experiéncias do
passado. A capoeira, na década de 40, era um desvio cultural, porque era objeto de
perseguicdo politica; hoje, a cultura dominante incorporou-a como parte da valorizagdo da
cultura popular.

Por emergente, compreende-se 0 conjunto de novos significados e valores, novas
praticas, novos sentidos e experiéncias que estdo sendo continuadamente criados, que podem
ser incorporados ou ndo pela cultura dominante. Recentemente aconteceram os ‘rolezinhos’*°
nos principais shoppings centers do Rio de Janeiro e da Cidade de S&o Paulo, que provocaram
debates polémicos entre os simpatizantes e a classe média, que se sentiu agredida. Neste caso,
a classe dominante ainda ndo absorveu essa forma emergente de fazer cultura, mas pode vir a
integré-la daqui a algum tempo.

A posicdo discursiva do Jornal Aurora da Rua é emergente porque ha nove anos vem
promovendo uma forma diferente de ver o morador de rua, de fazer um jornal gerador de
renda, de produzir uma midia alternativa independente, mas ndo foi ainda incorporada a
cultura dominante. Isso ocorre ndo por falta de informagéo ou por excluséo porque o jornal é
produzido numa grafica, consome insumos de producéo e os moradores de rua o vendem nas
escolas, igrejas, rodoviarias, ponto de 6nibus. Cré-se que, com o tempo, a mensagem do
Jornal Aurora da Rua seja assimilada para que a inser¢do do morador de rua seja mais facil, 0
que confirmaria o carater profético e missionario da sua funcdo na sociedade. A realidade

comum entre o jornal e o proprio morador de rua € a indiferenca, mas isso ndo o deprime, ao

8 Movimento de jovens da periferia das grandes cidades que, por falta de area de lazer, ocupam espagos dos
shopping centers para se divertirem, exibirem-se e se enamorarem.
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contrério, fortalece a convicgdo de que o seu modo de viver é mais humano do que a forma
de viver da sociedade consumista, como faziam os cinicos em Atenas, satirizando as

convencoes da elite grega.

2.2.2 A nocdo de emergéncia e a genealogia do poder (Michel Foucault)

A questdo do sujeito envolve diferentes formas de subjetivacdo através da historia e por
isso Foucault desenvolve uma arqueogenealogia do sujeito divido em trés dominios: 1) o
sujeito em sua relacdo com a verdade e conhecimento ou saber; 2) o sujeito em sua relagao
com a forca e acdo sobre os outros, ou seja, com 0 poder; 3) o sujeito em sua relacdo com a
ética e os agentes morais. A motivacdo era a discordancia da episteme em relacdo a
fenomenologia, ao positivismo e a0 marxismo, porque, respectivamente, havia a centralidade
do sujeito ou a negacéo de sua existéncia.

Para Foucault, o sujeito é constituido pelos acontecimentos discursivos, epistémicos e
praticos, por isso questionou como se formaram os saberes em A histéria da loucura na Idade
Média (1961), em O nascimento da clinica (1963), em As palavras e as coisas (1966) e em
Arqueologia do saber (1969). Foucault discute a questdo do sujeito em sua relacdo com o
poder ja a partir de A ordem do discurso (1971), Vigiar e Punir: nascimento da priséo (1975),
Histdria da sexualidade I: a vontade de saber (1976), abordando os dois recortes: a episteme
classica (séculos XVII e XVIII) e a episteme moderna (seculos XIX e XX). E, finalmente,
aborda a questdo do sujeito em relacdo a ética em Histéria da sexualidade Il: 0 uso dos
prazeres (1984) e Historia da sexualidade I11: o cuidado de si (1984). Estes trés dominios — 0
saber, 0 poder e a ética — nem sempre estdo separados, mas imbricados entre si desde que
foram pensados (FONSECA-SILVA, 2007, p. 34).

N&o ha muito interesse do ponto de vista da pesquisa pela fase da arqueologia do saber,
embora muitos conceitos, como acontecimento, enunciado, sujeito, formagdo discursiva,
pratica discursiva, arquivo e interdiscurso, sejam discutidos em Andlise do Discurso de forma
diferente. O dominio que mais se vincula a esta pesquisa € o segundo porque envolve o estudo
da genealogia do poder na construcdo da subjetividade do sujeito. Inicia-se essa fase com o
ingresso de Foucault no College de France em substituicdo a Jean Hiyppolite na disciplina
Histdria dos sistemas de pensamento cuja aula inaugural teve como tema o discurso em 2 de

dezembro de 1970, depois publicado em livro: A Ordem do Discurso (1971).
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O livro que relne os textos relativos a genealogia do poder € Microfisica do Poder
(2012) em que ndo existe uma teoria do poder, considerando-o0 como uma esséncia de
caracteristicas universais. ‘“Nao existe algo unitario e global, chamado poder, mas,
unicamente, formas dispares e heterogéneas em constante transformacgédo. O poder ndo é um
objeto natural, uma coisa; € uma pratica social, e, como tal, constituida historicamente”
(MACHADO, 2012, p. 12). Para compreender esses aspectos tedricos, faz-se necessario
compreender 0s conceitos como genealogia, emergéncia e acontecimento. No texto
Nietzsche, a genealogia e a historia, Foucault toma emprestado o conceito de genealogia de
Nietzsche que o aplicava em relacdo a Moral e se apropria dele para construir a sua propria
genealogia. Como fil6sofo da descontinuidade, ndo busca o sentido historico tradicional de
fundamentar tudo pela origem para justificar o presente ou alegar que a historia tem objetivos
teleoldgicos, mas trabalha com aquilo ndo histérico, as emergéncias, as lacunas, as

descontinuidades, opondo-se assim a construcdo metafisica da origem.

A historia serd “efetiva” a medida que reintroduzir o descontinuo em nosso
ser. Ela dividird nossos sentimentos; dramatizard nossos instintos;
multiplicard nosso corpo e 0 opora a si mesmo. Ela ndo deixard nada baixo
de si que teria a tranquilidade asseguradora da vida ou da natureza; ela ndo
se deixara levar por nenhuma obstinacdo muda em direcdo a um fim milenar.
Ela aprofundard aquilo sobre o que se gosta de fazé-lo repousar e se
obstinara contra sua pretensa continuidade. E que o saber nio é feito para
compreender, ele é feito para cortar (grifos acrescidos). (FOUCAULT,
[1979] 2012, p. 72).

Dentro dessa descontinuidade, o saber vem para cortar um movimento teleoldgico ou
encadeamento natural quando se tenta enquadrar 0 acontecimento numa continuidade, numa
linearidade ideal. Segundo Foucault ([1979]2012), o acontecimento ndo é uma decisao, um

tratado, um reino ou uma batalha, mas uma relacdo de forcas que se inverte, um poder

confiscado, um

[...] vocabulério retomado e voltado contra seus utilizadores, uma dominacéo
que se enfraquece, se distende, se envenena e outra que faz entrada,
mascarada. As forcas que se encontram em jogo na histéria ndo obedecem
nem a uma destinacdo, nem a uma mecanica, mas ao acaso da lut a
(FOUCAULT, [1979]2012, p. 72).

Examina trés conceitos nietzschianos como Ursprung (origem), Herkunft (proveniéncia)
e Entestehung (emergéncia) com 0s quais constroi a sua teoria. Foucault comeca a

desenvolver o seu pensamento questionando o conceito de origem, pois a origem das coisas
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ndo estd na pureza, na esséncia exata, mas na discordia, no disparate entre as coisas; rejeita a
alta origem das coisas, a nobreza de um principio, porque a genealogia vai mostrar que o
comecgo historico ¢ baixo: “[...] o homem comegou pela careta daquilo em que ele ia se tornar”
(FOUCAULT, [1979]2012, p. 17). Rejeita também a verdade como fim dltimo, uma vez que
se trata de um erro que ndo pode ser refutado. Ao ser relacionado ao discurso, a origem se
torna interpretagdo e, na medida em que se torna interpretacdo, hd uma interdicdo ao
significado original, porque quem propds a interpretacdo, a que prevaleceu e venceu, fez
circular a predominancia de um sentido verdadeiro que, para existir, teve de entregar ao
sacrificio outros sentidos.

O conceito Herkunfg (proveniéncia) significa um entroncamento de fatos, de
perspectivas, forcas que afastam qualquer possibilidade de identidade ou fundo original, pois
0 que esta em constante jogo séo forcas. N&o se trata de reencontrar um individuo, uma ideia
ou um sentimento, mas de descobrir todas as marcas sutis, singulares, subindividuais que
podem se entrecruzar nele e formar uma rede dificil de desembaracar. Ndo € demonstrar a

continuidade dos fatos, mas

[...] demarcar os acidentes, os infimos desvios — ou ao contrario as inversoes
completas — os erros, as falhas na apreciacdo, os maus calculos que deram
nascimento ao que existe e tem valor para nos; é descobrir que na raiz
daquilo que nés conhecemos e daquilo que nés somos — nao existe verdade e
0 ser, mas a exterioridade do acidente. (FOUCAULT, [1979]2012, p. 27).

Associa também a proveniéncia ao corpo como a mais palpavel superficie de inscri¢éo
dos acontecimentos. A obra de Foucault inscreve no corpo os sinais da loucura, deméncia,
doenca, castigo, punicdo, violagdo, numa maquinaria de jogos de verdade.

E, enfim, o conceito de emergéncia (Entestehung) é um ndo lugar onde as forgas se
colocam em combate, revelando seu jogo de dominacdo, que se exple através de regras

impostas pelos dominadores aos dominados. Ele deve

[...] mostrar seu jogo, a maneira como lutam, umas contra as outras, ou seu
combate frente a circunstancias adversas, ou ainda a tentativa que elas fazem
— se dividindo — para escapar da degenerescéncia e recobrar o vigor, a partir
de seu proprio enfraquecimento. (FOUCAULT, [1979]2012, p. 35).

Foucault ([1979]2012) diferencia duas interpretacdes de devir para a humanidade: do
ponto de vista metafisico, seria colocar em foco uma significacdo oculta na origem das coisas,

0 que ndo ocorre numa interpretacdo genealogica, pois o devir da humanidade é uma série de
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interpretacdes, de regras que foram subvertidas e usadas ao contrario, criando assim uma
historia que analisaria a emergéncia de interpretacfes distintas.

Relacionando a histdria tradicional e a genealogia, Foucault ([1979] 2012) evidencia as
criticas de Nietzsche ao sentido supra-histérico, que se apoia sobre absolutos, e considera o
sentido histérico como ideal para a genealogia trabalhar aquele que ndo se apoia sobre
nenhum absoluto, mas trabalha em perspectiva, dissociando o que antes se achava puro e
reintroduzindo o absoluto do devir, acreditando assim na inconstancia do ser humano.

Retoma, assim, o conceito de Historia Efetiva, que trabalha com a singularidade do
acontecimento, colocando-o sob o dominio do acaso e fruto de uma inversdo de uma
dominacdo de forgas. Enquanto o historiador tradicional trabalha de baixo para cima, tentando
alcancar o cume sempre inacessivel da origem, o historiador efetivo trabalha de cima para
baixo, apreendendo tudo e deixando operar as singularidades caracteristicas do objeto, sempre
trabalhando uma tematica préxima (o corpo, as energias, etc.).

E, assim, Foucault ([1979] 2012) propde outra forma de fazer a historia, destruindo o
modelo metafisico e antropoldgico da memoria. Em primeiro lugar, tomar as construcoes
parddicas e burlescas como forma de destruir as mascaras reais do passado e, como um
carnaval, nos irrealizar em varias identidades reaparecidas: “A genealogia ¢ a historia como
um carnaval organizado” (FOUCAULT, [1979]2012); em segundo lugar, buscar a dissociacdo
sistematica de nossa identidade, pois o plural habita a vida, almas inumeraveis nela disputam.
A historia ndo descobrird uma identidade esquecida, mas um sistema complexo de elementos
maultiplos, distintos, e que nenhum poder de sintese domina. E, em terceiro lugar, fazer o
sacrificio do conhecimento, pois repousa na injustica, no perigo, desfaz a unidade do sujeito,
apoia-se na violéncia.

O poder, para Foucault ([1979]2012), ndo podia ser considerado como uma dominacao
global e centralizada que se pluraliza, se difunde de forma homogénea em toda a sociedade,
mas como existéncia e formas especificas no nivel mais elementar. Segundo Machado (2012),
0 Estado ndo seria ponto de partida, a base de todo poder social e do qual se constituiriam os
saberes nas sociedades capitalistas. “Funciona como uma rede de dispositivos ou mecanismo
a gue nada ou ninguém escapa, a que nao existe exterior possivel. Dai a importante e
polémica ideia de que o poder ndo € algo que se dettm como uma coisa, COmMO uma
propriedade que se possui ou ndo”. [...] “Néo existe aquele que tem o poder e o outro que ndo
tem, o poder nédo existe, apenas existem rela¢des de poder” (grifos acrescidos) (MACHADO,
2012, p.17).
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Machado (2012) rejeita a ideia de poder inspirada no modelo econémico, que ele
considera como mercadoria, no modelo juridico na acepgdo de contrato, mas aceita a
concepgdo de “[...] guerra, porque, como uma multiplicidade de relacGes de forca, ele é luta,
afrontamento, situacdo estratégica. Ele se exerce, se disputa. E ndo é uma relacdo univoca,
unilateral; nessa disputa, ou se ganha ou se perde” (MACHADO, 2012, p.18). Também ndo o
associa a repressdo, a aspectos negativos como exclusdo, negacdo, recalque, censura, porque
produz realidade e dominios de objetos e rituais de verdade, mas a aspectos positivos, pois
possui uma eficacia produtiva, uma positividade no sentido de gerir a vida dos homens,
control&-los em suas agdes, para que seja possivel o aproveitamento de suas potencialidades
e/ou aperfeicoamento de suas capacidades (MACHADO, 2012).

Em Vigiar e Punir ([1975]1987), Foucault desenvolve a ideia do poder como disciplina
e, para isso, recorre a estrutura, inicialmente arquiteténica, do Panopticon, por Bentham
(século XVII1I), uma prisdo-modelo de forma circular em que havia uma torre no centro onde
0 vigia podia olhar e fazer com que o outro, para quem os olhos se dirigem, saiba que esta em
constante vigilancia, mesmo sem ver o vigilante. Foucault mostra como o poder soberano do
Antigo Regime empregava essa tecnologia de poder no exército, com a utilizacdo de armas de
fogo, mas que, depois, passou a ser usada como poder disciplinar nas prisoes, hospitais,
fabricas, conventos e escolas, aperfeicoando gradativamente seu alcance, estendendo seus
tentaculos até os individuos, tornando-os ddceis e Uteis a sociedade na Modernidade. O poder
disciplinar visa dirigir a conduta dos individuos, controlando as minimas acdes, antes mesmo
gue estas acontecam, por isso esse tipo de poder se caracteriza por elementos rigidos e/ou
determinados por certa jurisprudéncia: a vigilancia, a recompensa, as punicoes
(FERNANDES, 2012).

No terceiro dominio — Estética da existéncia: o sujeito em relacdo com a ética —,
Foucault ndo centra mais o sujeito em relacdo com o saber e com o poder, mas com a ética:
trata-se da constituicdo do sujeito mediante praticas de si. Para isso, Foucault faz um
deslocamento teorico, pois substitui o conceito de poder pelo de governo, o que torna
possivel o governo de si. “A governabilidade consistiria no encontro entre as técnicas de
dominacdo exercidas sobre os outros e as técnicas de si” (FONSECA-SILVA, 2007, p. 69).
Nos séculos que antecederam a era crista, os filosofos se preocupavam com a interpelacdo dos
sujeitos a uma ética que recairia sobre a conduta humana. Surge o principio Conhece-te a ti
mesmo, uma frase inscrita no templo de Delfos, na antiga Grécia, que revelava a exigéncia de

0 sujeito buscar uma verdade sobre si que estava fora de dele, em outrem, por isso eram
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discursos carregados de moral, em principio, exteriores ao sujeito, mas deviam constitui-lo
pela producdo de subjetividade; caso contrario, ndo tinha o direito de ir a polis.

Para os gregos antigos, esta busca da verdade estava relacionada com o uso dos prazeres
em termos de dominio de si e de virilidade, por isso tinham preocupacdo com a saude, a
alimentacdo, 0 sono, as relacfes sexuais, 0s exercicios fisicos, porque os que cuidam de si ndo
eram escravos de seus desejos e paixdes; aquele que comanda a si mesmo poderd comandar 0s
outros — Histdria da sexualidade I1: 0 uso dos prazeres (1984). Para as praticas sexuais na
cultura greco-romana, a partir dos textos dos estoicos e epicuristas, percebe-se que o cuidado
de si ndo serve mais a vida na polis e ao desempenho do poder politico, mas para um fim em
si mesmo, numa abrangéncia de vida que compreendia uma moral pela renlncia, pela
valorizacdo da mulher e do casamento, pela estética da existéncia baseada na reciprocidade,
na fidelidade — Historia da sexualidade I11: o cuidado de si (1984).

A constituicdo do sujeito moral nos séculos I e 1l da Era Cristd foi muito diferente, pois
a cultura de si valorizava o sujeito pelo que ele era, e ndo pelo ele possuia, dai a dificuldade
de conciliar a desigualdade e a reciprocidade no casamento ou na vida politico-social.
Segundo Fernandes (2012), o cristianismo impunha, como cuidado de si mesmo, a sujeicéo, a

renlncia com a promessa de salvacdo, a promessa da vida eterna. Para essa atividade,

[...] o (in)definido sujeito enunciador vale-se da palavra — a palavra de Deus
buscada na Biblia — considerada como um lugar de verdade e que, assim o
sendo, precisa ser recebida. Intenta-se uma governabilidade, compreendida
como um campo estratégico de relagdes de poder. (FERNANDES, 2012,
p.82).

Diferente do poder politico que age sobre territdrios, o poder pastoral reina sobre
individuos e ndo é um poder triunfal; ao contrario, € um poder benfazejo, pois cabe ao pastor
sacrificar- se pelas ovelhas. Em nome dos mandamentos de Deus, o pastor exige a obediéncia
absoluta, porque essa forma de poder liga-se a producdo de verdade; exige que o sujeito seja
humilde, consciente de suas fraquezas, pois, enquanto discursos, produz subjetividade pela
sujeicdo a uma verdade.

Ora, quem produz o Jornal Aurora da Rua n&o tinha consciéncia das origens que
legitimavam aquilo que é dito em suas paginas, porque, quando ele surgiu, em 2007, foi o
resultado de acontecimentos inesperados, de experiéncias vividas nas ruas que, como uma
sutura, produziram uma formulacdo discursiva que permanece num processo de atualizacédo

até o presente. Portanto, o jornal ndo significa apenas um saber que € construido a partir de
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determinada formag&o discursiva no sentido foucaultiano, mas também representa um poder
que ndo é uma dominagdo global e centralizada, mas uma forma de micropoder com
existéncia e formas especificas. Esta forma de existéncia em que sobressai o cuidado de si e
dos outros se refere a ética, ao corpo, a moral, em que se encontra 0 cinisSmo grego que vai
constituir-se naquilo que foi dito antes (pré-construido) e que produz sentidos na formulagéo
discursiva do jornal e das pessoas que vivem na Comunidade da Trindade. Essas informacdes,
portanto, garantem a validade da carnavalizacdo como formacdo discursiva predominante, a

determinar o que pode ou nao ser dito no Aurora da Rua.

2.2.3 A emergéncia do cinismo (kynismo) como dispositivo de poder

O cinismo (kynismo) foi uma escola filosofica grega criada por Antistenes!!, seguidor
de Sdcrates, aproximadamente no ano 400 a.C., mas seu nome de maior destaque
foi Diogenes de Sinope (Figuras 4 e 5). Esses filosofos menosprezavam o0s pactos sociais,
defendiam o desprendimento dos bens materiais e a existéncia ndmade que levavam. Um
cinico ndo tinha nenhuma propriedade e rejeitava todos os valores convencionais de dinheiro,
fama, poder ou reputagcdo. Uma vida vivida de acordo com a natureza exigia apenas as
necessidades basicas necessarias para a existéncia, e qualquer um podia tornar-se livre ao
libertar-se de todas as necessidades, que seriam apenas o resultado da convencédo. Os cinicos
adotaram Hércules como seu her6i e epitome do cinico ideal. Hércules foi quem
trouxe Cérbero, o cdo de Hades, do submundo, um ponto de apelo especial para 0 homem-
cdo, Didgenes.

O cinismo ou kynismo significou o impeto dos individuos por se manterem como seres
vivos, racionais contra as deturpacdes e as atitudes irracionais de sua época. “Existéncia em
resisténcia, em galhofa, em recusa, em evocacdo de toda a natureza e da vida plena; esse

impeto comeca com um ‘individualismo’ plebeu, ferino e com a lingua afiada”

(SLOTERDIK, 2012, p.293).

11 Esse filésofo mostrava desprezo aos atenienses porque se vangloriavam de serem autoctones: nasceram e
viviam na mesmo local. Vivia totalmente despojado de coisas materiais, foi o primeiro a usar um bastdo e uma
sacola. Tinha uma facilidade de expressdo. Dizia que era melhor cair entre os corvos do que entre aduladores: os
primeiros devoram os mortos; 0s outros devoram os vivos. Perguntaram- Ihe qual era a melhor ciéncia? E ele
respondeu: “Aquela que ensina a nio esquecermos o que aprendemos” (LAERTIOS, 2014, p. 154).


http://pt.wikipedia.org/wiki/H%C3%A9racles
http://pt.wikipedia.org/wiki/C%C3%A9rbero
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Figura 4 — Didgenes com sua lampada

Fonte: Google.

Figura 5 — Didgenes no barril de vinho

Fonte: Google.

O comportamento cinico afrontava os valores convencionais da época, 0s cinicos

escandalizavam a elite tanto com o tom de zombaria, de ironia, de satira contra a estupidez
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humana, como atraves de atos aparentemente insanos: defecar, urinar, masturbar-se em praca
publica como faziam os animais na natureza (ONFRAY, 1990). Detestavam as construcdes
I6gicas, logo ndo suportavam Platdo e Aristoteles. A argumentacdo cinica se baseava em
alguns principios como a parrésia [parrhesia], falar a verdade, mesmo que, para isso, viesse
a sofrer até a morte, como fez Socrates; vida ndo dissimulada, porque ndo havia a
preocupacédo de viver de aparéncias, assumindo a vida simples e pobre (“A pobreza cinica ¢é
um despojamento que se priva de elementos materiais. Ela ndo € a aceita¢do da pobreza, ela é
uma conduta efetiva de pobreza”); a vida se mistura, o que significa liberdade para efetivas
acoes apesar das dificuldades de sobrevivéncia (“A verdadeira vida é sem vinculo, sem
dependéncia, o que significa pobreza”); vida reta, que significa viver se inspirando na ordem
natural e ndo na ordem convencional e impositiva da sociedade (“S6 o que ¢ da ordem da
natureza ¢ que pode ser um principio para definir a vida reta para os cinicos™), por isso
comiam alimentos crus, adotavam o incesto e a autofagia (comer carne humana). Ha varias
lendas, como aquela em que Didgenes, com sede, pegou sua caneca para beber adgua junto a
um poco, quando viu uma crianca fechando as méos para também beber agua. Ele, entdo,
jogou a caneca fora e bebeu a agua como fez a crianca. E, finalmente, vida soberana, que
significa independéncia, i.e., enfrentar as dificuldades como um treinamento para fortalecer o
espirito e obter a felicidade como um cuidar de si (“E o mesmo ato fundador de tomada de si
que vai dar 0 gozo de mim mesmo e, por outro lado, permitir ser Gtil aos outros quando eles
estdo em dificuldades ou na desgraga”), segundo a visdo de Foucault ([2009]2011, p. 221-
236).

O cinismo é o unico movimento filoséfico da Antiguidade a fazer da liberdade um valor
central, o que implica pragmatismo, improvisacdo e humor, que estimula a invengdo cinica de
formas satiricas e parddias em obras literarias. O cinico busca a liberdade ou a felicidade,
seguindo a natureza, o que “[...] significa uma vida devotada a ‘disciplina’ (askesis) e a
autossuficiéncia (autarkeia)” (CAZE; BRANHAM, 2007, p. 95-119).

A influéncia do kynismo (kion, em grego, significa cdo) na evolucdo da cultura
ocidental é muito grande, considerando trés aspectos: posterioridades religiosas,
posterioridades politicas e posterioridades estéticas. Quanto ao primeiro, sobressai 0
ascetismo cristdo dos primeiros séculos, porquanto o cinismo e o judaismo foram elementos
culturais na formacéo intelectual e humana do Jesus histérico, que habitava a regido da
Galileia na Palestina. Perto de Nazaré, existia a cidade de Séforis em que predominava a
cultura helenistica, trazida pelos romanos, por isso o cinismo era uma filosofia muito

conhecida. Em Roma, 0s estoicos como Epiteto foram os herdeiros do cinismo grego, mas
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souberam, com o uso da raz&o, retirar as irracionalidades como o incesto, a autofagia, o tom
agressivo, e valorizaram a natureza, a capacidade de enfrentar a dor. A ascese cristd, que
valoriza a opcao pelos pobres, a peregrinacdo, tem raizes cinicas. As ordens religiosas como
os franciscanos, os beneditinos ou dominicanos surgiram na Idade Média vivendo os ideais da
pobreza, do despojamento material, inclusive a denomina¢do — dominicano - advém da
juncéo de duas palavras latinas: canes domini (os cées do senhor). Ao ideal de uma outra
vida (felicidade) a partir da capacidade de enfrentar as dificuldades, os cristdos falavam do
reino de Deus como um devir espiritual: a vida eterna.

Quanto ao segundo, fica explicita a revolucdo como estilo de existéncia em que se
configura a ruptura com as convencdes, os valores e 0s habitos, como faziam os cinicos diante
da elite em Atenas. Neste sentido, o militantismo como vida revolucionéria se materializa na
construcdo de partidos politicos, de sindicatos que lutavam por ideias, direitos ou poder
durante os séculos XI1X e XX. Até hoje, os vestigios do cinismo se encontram nas passeatas
urbanas, reivindicando direitos como gratuidade de transporte publico para estudantes, casa
prépria ou seguranca publica. O testemunho de vida também é outra forma de mostrar essa
realidade, a exemplo de José Mujica ou Pepe Mujica, que adotava uma vida simples, morando
no seu sitio e usando um fusquinha como transporte, mesmo sendo Presidente do Uruguai.

No que tange ao terceiro aspecto, as posterioridades estéticas, a contribuicdo do cinismo
para a arte moderna é significativa, porque implica a ordem do desnudamento de formas fixas,
do desmascaramento das aparéncias e do formalismo estéril, da decapagem de modelos
estereotipados, da escavacao da reducdo violenta ao elementar da existéncia como reacdo aos
essencialismos metafisicos. No século XIX, os respingos atingem a poesia satanica de
Baudelaire, o realismo social de Flaubert, a satira, o riso, 0 baixo ventre no conceito de
carnavalizacdo de Bakhtin ([1946]2013 a) quando analisa as obras Pantagruel e Gargéantua,
de Francois Rabelais. No século. XX, as experiéncias dos movimentos modernistas Pau-
Brasil (1924) e Antropofagia (1928), de Oswald de Andrade, valorizavam o primitivo, a piada
em contraponto a hegemonia da cultura europeia, 0 que caracteriza 0 kynismo na cultura. A
Literatura Divergente (2012), de Nelson Maca, ao buscar inspiragdo no movimento negro,
sem estar preso a modelos estereotipados, mas retratando a forca desse grupo étnico na Bahia,
sobretudo no Centro Histérico de Salvador, resgata essa memdria discursiva. O Jornal Aurora
da Rua, como uma midia alternativa, reflete esse espirito de resisténcia, de ironia e de
autoafirmacdo mesmo tratando de questdo social muito séria: a exclusdo do homem de rua

que, em sua maioria, pertence a raga negra.



83

Igual a Didgenes'? na Grécia que andava com uma lampada em plena luz do dia a
procura de um homem que fosse feliz apesar da pobreza, que falasse a verdade sem
dissimulacao, que tivesse dominio de si, Henrique Peregrino da Trindade, fundador do Jornal
Aurora da Rua e a equipe e a Comunidade da Trindade saem com esse jornal como uma luz
em busca do mesmo homem em cada morador de rua da Cidade do Salvador que bate a porta,
dai nome Aurora da Rua.

A estampa da Figura 6 se encontra na tirinha de cada edi¢do do jornal e na jaqueta dos
vendedores. De forma estilizada, ela ilustra muito bem a forca do discurso cinico, pois a
Aurora é esta menina negra, pobre, a esquerda com roupa simples representando o povo da
rua; o Juca é o rapaz barbudo, cabeludo que representaria o Dibgenes moderno, ndo trazendo
a sua lanterna, mas o Jornal Aurora da Rua como uma fonte de luz (aurora) para todos; o
Pituco € o cachorro que faz companhia aos dois, 0 qual representa a natureza, a liberdade. Na
visdo do jornal, quando a comunidade acolhe algum dependente quimico ou doente mental,
ndo é para se ter vergonha do que se €, nem ter sentimentos de comiseracdo pelo outro
(coitadinho), nem adotar atitudes assistencialistas, porque s6 serd ajudado quem quer ser
ajudado. N&o aceita qualquer tipo de culpabilidade ou fatalidade para a questdo da miséria ou
fragilidade social, ndo incute revolta ou visa a quaisquer medidas higienistas. O Jornal Aurora
da Rua reflete essa pratica discursiva, pois acredita na recomposicdo dos lacos afetivos,
emocionais e sociais pelo trabalho, pela oracdo e pela convivéncia solidaria. Acredita que,
apesar do sofrimento, se pode ser feliz como Didgenes ou Cristo.

Essas interpretacdes ndo tém sentido somente nas materialidades dos seus signos, na
horizontalidade de sua expressdo, sendo pela ingeréncia vertical do interdiscurso e da
memodria discursiva que atualiza os efeitos de sentido no momento da enunciacdo. Esse cuidar
do outro acima descrito advém do kynismo politico, de reacdo aos donos do poder que
influenciou os judeus na luta contra 0s romanos e, mais tarde, o proprio cristianismo, que foi
objeto de perseguicdo por parte dos Imperadores romanos e outros déspotas do passado.
Proteger os mais fracos diante da arrogancia e da intolerancia do poder era uma forma de

garantir uma consciéncia existencial ao ser humano.

12 Di6genes viveu no exilio porque adulterou a moeda em Sinope. Seu pai, Iquésios, era banqueiro a quem fora
confiado o dinheiro do Estado. Sem saber o que fazer, Diogenes foi ao oraculo pedir orientacdo, os deuses lhe
ordenaram mudancas das institui¢des politicas, porém ele ndo entendeu e mudou a moeda. Como filésofo-céo,
tinha raciocinio rapido e uma capacidade de persuasdo impressionante. Um dia o encontraram pedindo esmola a
uma estatua e perguntaram por que ele fazia isso. Ele respondeu que assim agia para ir se acostumando quando
as pessoas Ihe negassem uma esmola (LAERTIOS, 2014, p. 157).
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Esse cuidado de si ndo decorre de uma atitude religiosa, porque, quando se fala de
cristianismo, ndo estamos falando de religido, mas de comportamentos ou discursos cinicos,
incrustados nos textos de um jornal de rua. O homem cinico era o ser mais desprezado dos
homens porque rejeitava o reconhecimento dos outros, mas ndo era um sofredor, pois
considerava a adversidade como um exercicio para o fortalecimento do espirito como forma
de ser feliz. Ndo havia relacdo com o ”reino dos céus” dos cristaos. Segundo Prdbsting (2007,
p.381):

O cinismo tornou-se o exercicio e, por fim, a arte de engolir o desprezo e ndo
se perturbar com ele. Fingir conscientemente ser desprezivel podia ser —
numa perspectiva psicoldgica- uma defesa contra o desprezo e um ato de
autodeterminagéo.

Figura 6 — Simbolos do Jornal Aurora da Rua

Fonte: Jornal Aurora da Rua, n. 51, capa.

Assim, o cinismo grego atualizado na forma de carnavalizacdo atua, pela memoria
discursiva, como o interdiscurso que determina as escolhas das sentencas ou construcoes
parafrésticas do intradiscurso, i.e., no funcionamento discursivo do Jornal Aurora da Rua.
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Isso explica a preferéncia por se falar de aspectos positivos do morador de rua no jornal,
embora néo signifique apresentar falsa consciéncia da realidade, mas um governo de si e dos

outros para ndo intensificar os traumas psiquicos de quem esta em fragilidade social.

2.2.3.1 Ascese Cinico-crista

Muitos autores defendem, de forma ampla, sistematica e equilibrada, a influéncia cinica em
Jesus e na tradicdo cristd (Figuras 7 e 8), o que era possivel naquela regido da Galileia, devido a
influéncia da cultura helenistica trazida pelos romanos e que era muito comum as pessoas do
povo, sobretudo nas zonas rurais. Nesse periodo, predominavam, na figura do Jesus histérico, o
cinismo, o estoicismo e o judaismo. “[...] alguns de seus representantes passaram para 0 lado do
estoicismo mais sério, produziram-se ai transi¢des cintilantes para o cristianismo, mas essas
transicdes sucumbiram na medida em que a teologia cristd negou essa heranga [...]”
(SLOTERDUK, 2012, p. 294). No livro O Evangelho perdido: o livro de Q e as origens cristas,
Jesus era um judeu cinico, por isso ele fez opcdo pelos pobres, vivia como peregrino, nasceu

numa gruta em Belém, ndo aceitava a hierarquia religiosa judaica (MACK, [1993]1994, p. 15).

Figura 7 — Peregrinacdo Cinica

Fonte: Google.
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Figura 8 — Peregrinacdo cristd

Fonte: Google.

Havia varias semelhancas entre a ascese cinica e a ascese cristd, como, por exemplo, a
forma de pregar. Nao estabeleciam um lugar (templo) onde recebessem os seguidores e 0s
profetas que falavam em nome de Deus como faziam os rabinos na cultura judaica. Jesus,
assim como os cinicos, era itinerante, falava com sua propria autoridade e ndo dissimulava as
dificuldades para quem queria segui-lo. Quando diz esta frase aos discipulos: “Ide; eis que vos
envio como cordeiros entre lobos. Nao leveis bolsa, nem mochila, nem calgado e a ninguém
saudeis pelo caminho [...] Permanecei na mesma casa, comei e bebei do que eles tiverem [...]
Nao andeis de casa em casa” (Lucas, 10, 3-7), as pessoas desconhecem que esse pensamento
foi dito por Didgenes muito antes, quando expunha as condig¢Ges para segui-lo.

Na ascese cinica, além da opcdo pelos pobres, os filésofos cinicos ndo tinham vergonha
de serem pobres, da mendicancia em que viviam (anaideia), pois desprezavam as convencoes
sociais em busca da vida plena, de tanta liberdade que agrediam os outros, urinando ou
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defecando nas ruas como fazia Didgenes (adiaphoria), o que incomodava a elite de Atenas,
porque falavam a verdade, mesmo que isso lhes custasse a vida (parrhesia). N&o usavam a
tunica e 0 manto, apenas uma unica peca de tecido rustico que se dobrava para os proteger do
frio durante o dia e a noite servia de cobertor. Andavam descalgos, portavam barba e cabelos
longos e desordenados. Carregavam, ainda, consigo a bolsa para guardar alimentos que lhes
eram dados nas peregrinagdes, além de um bastdo bastante duro que servia como arma para se
defenderem dos inimigos. Jesus peregrinava com seus discipulos mais pelas areas rurais, indo
a pé pelas comunidades, sem ter nem uma pedra onde repousar a cabeca, sem levar nada para
0 caminho, nem pédo, nem dinheiro, sem bastdo ou bolsa. Nessas caminhadas, interagia com
0s pecadores (os leprosos, doentes, cobradores de impostos, prostitutas), o que irritava os
fariseus. Quem ndo se lembra do episddio da samaritana: “A mulher samaritana lhe
perguntou: ‘Como o senhor, sendo judeu, pede a mim, uma samaritana, agua para beber?’ ”
(Jo, 4-9). Essa atitude ndo € caracteristica da sua formacédo judaica, mas da influéncia cinica
(DOWNING, 1988, p. 72).

Como judeu, teve varias influéncias, na sua formacao cultural, de diversas correntes
judaicas como 0s essénios, que viviam reclusos no deserto, ndo participavam de levantes
politicos; os zelotes, que ndo aceitavam a subjugacdo do povo judeu ao poder romano, por
isso sempre estavam armando insurreicdes contra 0s invasores. Jesus assumiu um
comportamento de resisténcia, pois, assim como Didgenes de Sinope foi acusado de cunhar e
mudar a moeda ao ajudar o seu pai, por isso foi exilado para a Europa, tenta também mudar
ndo uma moeda, mas 0 conceito de palavras como poder, agua, mulher, amor, vida,
ressignificando os sentidos, por isso expulsou os vendilhdes do templo sagrado, disse que o
poder nao era oprimir, mas servir: “Eu vim ndo para ser servido, mas para servir e dar a
vida por resgate de muitos” (Jo, 10-10).

Em comum entre os dois pensamentos, havia a oralidade, porque nem Didgenes nem
Jesus deixaram nada escrito. Os Evangelhos foram escritos muito tempo depois, por isso as
narrativas nao coincidem as vezes, porque a necessidade da divinizacdo (reino dos céus)
suplantou o Jesus histdrico. Os livros da Fonte Q'® revelam pequenas anedotas centradas
numa sentenca brilhante, em forma de reflex&o, o que levou Jesus sempre a usar as parabolas

como forma de ensinamento, como faziam os cinicos na Grécia antiga.

13 Fonte Q vem de Quelle (fonte em alem&o) que relne sentencas, reflexdes que orientaram os primeiros
seguidores de Jesus, que contrapem muito os Evangelhos can6nicos que vdo dar origem a religido crista.
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2.2.4 A Carnavalizacdo e a Ideologia do Cotidiano (Bakhtin)

O espirito carnavalesco possibilitou o dialogo entre dois mundos na Idade Média: a
nobreza e o clero de um lado e o povo sem qualquer opcdo de ascensdo do outro, 0s quais,
sem o carnaval, estariam irremediavelmente separados. Pelo riso e pela parodia, 0 homem do
povo tomava consciéncia critica da existéncia de dois mundos: o mundo oficial, normativo,
em que viviam os donos do poder, e 0 mundo extraoficial onde viviam os homens oprimidos
pelo poder. O periodo do carnaval podia durar até trés meses, época em que Se permitia a
alteracdo dessa ordem: os oprimidos podiam ridicularizar o poder da Igreja ou do Estado
através de brincadeiras verbais, de ritos e espetaculos especiais.

Ao contréario da festa oficial, o carnaval era o triunfo de uma espécie de
liberacdo temporéria da verdade dominante e do regime vigente, de aboli¢éo
provisoria de todas as relagBes hierarquicas, privilégios, regras e tabus. Era a
auténtica festa do tempo, a do futuro, das alternancias e renovagdes.
Opunha-se a toda perpetuacdo, a todo aperfeicoamento e regulamentacéo,
apontava para um futuro ainda incompleto.

Contrastando com a excepcional hierarquizacdo do regime feudal, com sua
extrema compartimentagdo em estados e corporagfes na vida diéria, esse
contato livre e familiar era vivido intensamente e constituia uma parte
essencial da visdo carnavalesca do mundo. O individuo parecia dotado de
uma segunda vida que lhe permitia estabelecer relagbes novas,
verdadeiramente humanas com os seus semelhantes. A alienagdo desaparecia
provisoriamente. O homem tornava a si mesmo e sentia-se um ser humano
entre seus semelhantes. O auténtico humanismo que caracterizava essas
relacbes ndo era em absoluto fruto da imaginacdo ou do pensamento
abstrato, mas experimentava-se concretamente nesse contato vivo, material e
sensivel (BAKHTIN, [1946]2013 a, p. 9).

Outro aspecto marcante na cultura cdmica medieval é aquilo que se refere, como na
obra de Rabelais, ao realismo grotesco, as imagens do corpo e de todo 0 seu universo
semantico: bebida, comida, coOpula, nascimento, morte, etc. Nessa concepcdo estetica, 0
sujeito nunca é o homem na sua intimidade, mas o povo, com seu corpo exagerado, universal,
remetendo ao principio material e corporal. Neste processo do realismo grotesco, ocorre 0
fendmeno do rebaixamento, o que significa a transferéncia de todos os valores abstratos,
ideais, espirituais e elevados para o plano material e corporal, correspondente a terra e ao
ventre. E uma forma de ruptura em relagdo aos valores da cultura oficial e religiosa daquela
época. E preciso entender a ambivaléncia da imagem: a degradacdo e o rebaixamento

carregam em si mesmos um sentido duplo, um valor negativo e um positivo como um jogo
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verbal e semantico que remete para um fim e um comecgo, como a forca ininterrupta da
natureza (Figuras 9, 10 e 11).

Também constitui um aspecto importante era o riso carnavalesco, que ndo é uma reacao
individual diante de um ou outro fato comico isolado, mas um patriménio do povo. Por
natureza, € ambivalente: alegre e cheio de alvorogo, mas, a0 mesmo tempo, burlador e
sarcastico, nega e afirma, amortalha e ressuscita simultaneamente. E bem diferente do riso
puramente sarcastico da vida moderna, porque o riso popular expressa uma opinido sobre um
mundo em plena evolucdo no qual estdo incluidos os que riem, enquanto o riso moderno
emprega 0 humor negativo, coloca-se fora do objeto aludido e se opde a ele, destréi a
integridade do aspecto comico do mundo (BAKHTIN, [1946]2013a).

Figura 9 — Projeto Levanta-te e anda

Fonte: Arquivo do Jornal Aurora da Rua.



Figura 10 — Noites da rua — Edi¢éo n° 28
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Fonte: Arquivo do Jornal Aurora da Rua.

Figura 11 — Semeadores de Auroras — Edi¢do n° 26

Fonte: Arquivo do Jornal Aurora da Rua.
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A degradacgdo cava o timulo corporal para dar lugar a um novo nascimento.
E por isso ndo tem somente um valor destrutivo, negativo, mas também um
positivo, regenerador: é ambivalente, a0 mesmo tempo negacado e afirmacéao.
Precipita-se ndo apenas para 0 baixo produtivo, no qual se realizam a
concepcao e o0 renascimento, e onde tudo cresce profusamente (BAKHTIN,
[1946]2013a, p.19).

O grotesco, na cultura popular medieval, se materializava no uso da mascara, que nédo
tinha o sentido contemporaneo de se esconder para provocar destruicdo do patrimdnio como
ocorreu, recentemente, nas passeatas no més de junho de 2013, nas principais capitais
brasileiras. Segundo Bakhtin ([1946]2013a, p. 35):

A mascara traduz alegria das alternancias e das reencarnacGes, a alegre
relatividade, a alegre negacgdo da identidade e do sentido Unico, a negagéo da
coincidéncia estUpida consigo mesmo; a mascara € a expressdo das
transferéncias, das metamorfoses, das violagdes das fronteiras naturais, da
ridicularizacéo, dos apelidos; a mascara encarna o principio do jogo da vida,
estd baseada numa peculiar inter-relacdo da realidade e da imagem,
caracteristica das formas mais antigas dos ritos e espetaculos. O complexo
do simbolismo das méascaras é inesgotavel. Basta lembrar que manifestacdes
como a parddia, a caricatura, a careta, as contor¢les e as “macaquices” sdo
derivadas da méscara. E na mascara que se revela com clareza a esséncia
profunda do grotesco.

A realidade do homem da rua é tdo humilhante que ndo ha motivo algum para o sorriso,
a exuberancia de um corpo sarado, assume o grotesco de uma boca sem dentes, corroida pelo
crack, de um rosto sem cor, marcado pelo sofrimento. O Jornal Aurora da Rua ndo acentua
essa formacdo imaginaria, cinzenta; ao contrario, procura ressaltar o riso, corpos bem
vestidos, a aurora como uma mascara no sentido medieval, porgue isso significa uma escolha
discursiva em que esta presentificada uma opcéo ideoldgica de ver, no homem de rua, uma
esséncia de vida negada pela sociedade atual. Essa carnavalizagao se constituiu no cerne desta
pesquisa, uma vez que Volochinov ([1929]2010) diz que uma parte importante da
comunicacdo ideoldgica, que ndo pode ser vinculada a uma esfera ideoldgica particular, é a
comunicagéo na vida cotidiana.

Algumas diferencas existem, pois faz parte da carnavalizacdo o uso do realismo
grotesco, expresso na linguagem da praca, que consiste no emprego de expressdes grosseiras,
palavras injuriosas, as vezes bastante longas e complicadas. Gracas a essas transformagdes, 0s
palavrdes contribuem para a criagdo de uma atmosfera de liberdade e do aspecto cémico
secundario do mundo (BAKHTIN, [1946]2013 a). Talvez como tética, essa linguagem néo se

encontra nas paginas do Jornal Aurora da Rua que, embora usando um meio midiatico
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alternativo, ndo agride a estrutura vigente com palavrdes. Parece uma astucia de resisténcia
como se configura a dissimulacdo na capoeira: aparentemente parece festa, danca,
congracamento, mas, na verdade, é luta, forma de combater o inimigo opressor.

Como a memoria discursiva tem um papel decisivo na construcdo dos sentidos e da
subjetivacdo do sujeito, as diferentes manifestagdes intradiscursivas nem sempre mantém,
entre si, identidade, mas zonas fronteirigas. Se a genealogia do poder de Foucault ajuda a
compreender a identidade e a forca do Jornal Aurora da Rua como discurso de resisténcia,
essa possibilidade ja existia nas reformulacbes da Analise do Discurso na década de 80,
quando Pécheux aventava as vantagens de se estudar os discursos ndo estabilizados, ao invés
dos discursos estabilizados, diante das evidéncias da heterogeneidade discursiva, depois da
contribuicdo de Authier-Revuz (1990) com os estudos sobre a heterogeneidade enunciativa.
Ambos aceitavam a posicdo-sujeito no discurso como a deriva, a dispersdo em certas
formac0es discursivas, s6 que tinham concepc¢des diferentes tanto do sujeito como daquilo
que seria formacao discursiva.

Para Pécheux ([1975]2009), o sujeito ndo € o individuo empirico, um ente psicologico,
mas uma posicao social e discursiva em determinada formacao social, na qual esta livremente
subordinado a uma formacéo discursiva que determina o que deve e pode fazer ou 0 que nao
deve e ndo pode fazer, porque ela é a materializacdo de uma formacéo ideoldgica. Diante da
forma-sujeito histdrica, estabelece-se a contradi¢do: “[...] é um sujeito a0 mesmo tempo livre
e submisso. Ele € capaz de uma liberdade sem limites e uma submissdo sem falhas: pode tudo
dizer, contanto que se submeta a lingua para sabé-la” (ORLANDI, [1999]2003, p.50). Para
Foucault [1979] 2012), o sujeito apresenta também uma posicao com uma funcdo determinada
e vazia, que pode ser ocupada por diferentes individuos sob determinadas condicfes de
existéncia. Nao ha lugar para as formacdes ideoldgicas, pois ndo acredita na ideologia como
forma determinante. Foucault apresenta o sujeito em trés dominios: a verdade (saber), o poder
(relacdo com os outros) e a ética (valores morais). N&o acredita na ideologia, considerando
trés razdes: a primeira, por estar em oposi¢ao sempre a alguma coisa como verdade, quando o
gue interessa é ver historicamente como os efeitos de verdades se produzem; a segunda, pela
necessidade de relacionar sempre a um sujeito; a terceira, por vincular a ideologia a um
materialismo historico: a superestrutura sempre depende de um sistema de producdo material.

A invencdo do cotidiano (CERTEAU, [1993]1995) e a carnavalizagdo com o discurso
do cotidiano (BAKHTIN, [1946]2013a), como construcdes teoricas, ajudam a sociedade a
entender que o discurso da exclusdo incomoda a todos que vivem na pds-modernidade. Ha

mais de 10 anos, o baiano Milton Santos, no seu livro Por outra globalizacéo: do pensamento
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unico a consciéncia universal ([1975]2001), evidencia o valor da cultura local diante da
globalizagdo perversa que traz homogeneidade a tudo pela tirania do dinheiro e da
informacdo. A cultura da resisténcia se instaurou contra a cultura de massa e as hegemonias
dominantes, tanto no campo politico como no social. A greve dos garis, na Cidade do Rio de
Janeiro, demonstrou que ndo eram marginais que deixavam o lixo por todas as avenidas em
pleno carnaval de 2014 com o desfile das escolas de samba, mas trabalhadores que ganharam
39% de aumento, ao invés dos 9% dados pela Prefeitura. Em junho de 2013, o Movimento do
Passe Livre levou o povo a rua, provocando inquietacGes, ja que criticava o alto custo dos
estadios de futebol contra a empéfia da Fédération Internationale de Football Association
(FIFA) e a omissdo do Estado. Outros fendbmenos, como a primavera arabe que derrubou
regimes ditatoriais no Suddo, na Tunisia e no Egito, explicam esta nova globalizacdo cuja
ferramenta de acdo sdo as redes sociais; recentemente, aconteceu a derrubada do Presidente da
Ucrania, que se refugiou na Rdssia, provocando a invasdo da Crimeia, territorio ucraniano,
por forgas russas.

Santos ([1975]2001, p.144) diz que a “[...] cultura popular exerce sua qualidade de
discurso dos de ‘baixo’, pondo em relevo o cotidiano dos pobres, das minorias, dos excluidos,
por meio da exaltagéo da vida de todos os dias” (grifos acrescidos). E ainda enfatiza: “Tais
expressoes da cultura popular séo tanto mais fortes e capazes de difusdo quanto reveladoras
daquilo que chamamos de regionalismos universais, forma de expressdo que associa a
espontaneidade propria a ingenuidade popular a busca de um discurso universal” (SANTOS,
[1975]2001, p.144). O Jornal Aurora da Rua incorpora esta globalizacdo de baixo para cima
cuja centralidade esta na periferia onde estdo os pobres, os moradores de rua, fazendo a
exaltacdo da vida de todos os dias. Ao invés de s6 mostrar aspectos negativos, o poder e a
utopia do Jornal Aurora da Rua estdo fundamentados na ética e na estética, pressupostos que
estdo presentes na obra de Bakhtin, de Foucault, de Certeau, de Raymond Williams.

Muito mais do que a carnavalizacdo de Bakhtin, tdo presente na musica, no cinema ou
na comunicagdo de massa, dois movimentos literarios, na década de 20, liderados por Osvald
de Andrade — Pau-Brasil'* (1924) e Antropofagia (1928) — marcaram o modernismo no

Brasil. A arte moderna s6 poderia constituir-se a partir da valorizacdo da nossa cultura

14 Movimento primitivista que buscava valorizar as nossas raizes culturais: o passado colonial, os indios, os
documentos do descobrimento, a linguagem popular nacional, o carnaval como forma de se opor as influéncias
estrangeiras sem qualquer revanche xendfoba. Essa corrente surgiu para combater o ultranacionalismo e a
xenofobia do grupo Verde Amarelo (1926), de Cassiano Ricardo, Menotti del Picchia, Candido de Mota Filho e
Plinio Salgado.
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primitiva em relacdo a cultura erudita de inspiragdo europeia. Isso significava falar do nosso
passado colonial, do nosso primitivismo linguistico, socioldgico. O manifesto da poesia pau-

brasil assim dizia:

O Carnaval no Rio é o acontecimento religioso da raga. Pau-Brasil. Wagner
submerge ante os corddes de Botafogo. Barbaro e nosso. A formacéo étnica
rica. Riqueza vegetal. O minério. A cozinha. O vatapa o ouro e a danca [...]

A lingua sem arcaismos, sem erudicdo. Natural e neoldgica. A contribui¢do
miliondria de todos os erros. Como falamos. Como somos [...] Uma Unica
luta — a luta pelo caminho. Dividamos: Poesia de importacdo. E a poesia
Pau-Brasil, de exportacdo [...] (ANDRADE, [1924]1976 b, p. 266; 271).

O jornal ¢é simples, barbaro, feito com a linguagem do povo, falando das coisas do
cotidiano do homem mais primitivo: o morador de rua. Se Wagner, musicista cléssico, vai
submeter-se aos cordGes de Botafogo, cantando musica popular, o objetivo ndo é uma
comunicagdo intramuros, mas a exportacdo da poesia pau-brasil, para mostrar uma nova
riqueza brasileira: a dignidade humana ndo esta nos palacios, nas igrejas ou nas universidades,
mas nas comunidades mais humildes da cidade, como a Comunidade da Trindade. A melhor
comida da cidade ndo est4 no Hotel da Bahia, mas em Boca de Galinha, em Plataforma, ou no
Aconchego da Zulu, na Fazenda do Garcia.

Em 1928, o Manifesto Antropofagico € mais radical porque faz a fusdo do primitivo

com o estrangeiro sem qualquer xenofobia, mas aponta a esséncia da nossa realidade:

S0 a antropofagia nos une. Socialmente. Economicamente. Filosoficamente.

Unica lei do mundo. Expressdo mascarada de todos os individualismos, de
todos os coletivismos. De todas as religides. De todos os tratados de paz.

Tupy,or not tupy that is the question.

O que atrapalhava a verdade era a roupa, 0 impermeavel entre 0 mundo
interior e 0 mundo exterior. A reacdo contra 0 homem vestido. O cinema
americano informara. (ANDRADE, [1928]1976, p.293-294).

Antigamente, o indio comia a carne do inimigo (antropofagia), mas hoje a antropofagia
ganha novos sentidos, pois a forca e o poder culturais ndo estdo na centralidade do poder
soberano, nem nas estruturas do Estado (Althusser), na luta de classes (marxismo), mas na
cultura popular. Se o colonizador nos impds a roupa, estd na hora de combater o homem
vestido. Como ndo ha xenofobia, mas hibridismo, por isso o cinema americano informara.

Isso causou uma revolucdo na criacdo de obras culturais como o famoso Macunaima, de
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Méario de Andrade, O Pagador de Promessas, de Dias Gomes, que ganhou o Festival de
Cannes em 1958. Assim sendo, é possivel unir-se a utopia a antropofagia no Jornal Aurora
da Rua porque trabalha o primitivo, o local ou regional para encontrar a luz (aurora), o
universal, pois gente foi feita para brilhar, e ndo para viver nas cavernas de Platdo ou debaixo
dos viadutos, em Salvador ou Porto Alegre.

Por essas colocagdes tedricas, constroi-se a identidade do Jornal Aurora da Rua em
confronto com o Jornal Boca de Rua ao tempo em que ambos se constituem manifestaces
vivas da nossa realidade primitiva, que, embora grotesca, reflete a nossa brasilidade, reflete
um discurso, uma utopia, um micropoder de dizer verdades que muitos ndo gostariam de
ouvir ou ler, sob o risco da censura ou da interdi¢cdo, mas sempre vivenciadas nas praticas
cotidianas do morador de rua.

Portanto, a carnavalizacdo como um desdobramento do cinismo grego reverbera, por
efeitos da memoria discursiva, como imposicao ideoldgica que determina aquilo que deve ser
escrito ou ndo na formulagdo discursiva do Jornal Aurora da Rua. Outras formacoes
discursivas, como o conhecimento cientifico, o conhecimento jornalistico, o saber religioso,

podem influenciar, na condicao de discursos transversos, a manifestacéo discursiva do jornal.

2.2.5 A Monstruosidade do Corpo e o Conceito de Multiddo na Construcdo de Nova
Democracia

Retomando o conceito de carnavalizacao cujas raizes remontam a época do cinismo
grego, € impossivel desconhecer o conceito de multiddo, de Negri e Hard, na obra Multid&o:
Guerra e Democracia na Era do Império, publicada em 2005. O livro Multiddo seria uma
continuacdo do livro Império, que falava sobre a nova forma global de soberania, de um
poder em rede, que tem como seus elementos fundamentais os Estados-Nacdo dominantes,
juntamente com as instituicdes supranacionais, as grandes corporagdes capitalistas e outros
poderes. Neste sentido, o Império domina uma ordem global cuja organizacdo € feita de
rigidas divisdes e hierarquias em todos os niveis, compreendendo o nacional, o internacional e
o local, sempre alimentado por uma guerra perpétua, pois ela funcionaria como instrumento
de dominio e de poder.

Em oposicédo, surge a multiddo como alternativa viva no préprio bojo do Império, a
qual desenvolve uma nova globalizagdo ao invés de uma rede de hierarquias em termos

globais, incentiva novos circuitos de cooperacdo e colaboracdo pelo mundo, possibilitando
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infinitos encontros para que pontos em comum sejam identificados, para que todos possam

comunicar-se e agir conjuntamente.

A multiddo é mdltipla, é composta de inumeras diferengas internas que
nunca poderdo ser reduzidas a uma unidade ou identidade Unica. Multidao é
uma multiplicidade de todas as diferencas singulares (culturas, racas, etnias,
géneros, etc.). Na multiddo, as diferencas sociais permanecem diferentes, 0
desafio é fazer com que uma multiplicidade social seja capaz de se
comunicar e agir em comum, a0 mesmo tempo em que se mantém
internamente diferente. A multiddo também € um conceito aberto e
abrangente que tenta apreender a importancia das recorrentes mudancas na
economia global. A multiddo se comp@e de todas as diferentes configuragdes
da producdo social. (NEGRI; HARD, 2005, p.3).

Segundo Negri e Hard (2005), a multiddo tem derivagéo classicista, ndo no parametro
marxista de dualidade: a burguesia capitalista e o proletariado que sé incluia os operarios da
era industrial, excluindo os camponeses; acreditam na multiplicidade que prega uma
pluralidade de classes sociais. Enquanto a primeira concepcdo envolve a separacdo entre o
capital e o trabalho, a segunda, na sociedade contemporanea, compreende infinitas classes
baseadas em diferengas econdmicas, raca, etnia, geografia, género, etc., 0 que a aproxima do
pensamento de Raymond Williams que, mesmo sendo marxista, ndo aceita o determinismo
econémico como definicdo de classe social, que € determinada ndo s6 pela luta de classe,
como também pela proposta de futuros delineamentos de luta coletivas, por isso “[...] a
classe ndo € apenas um conceito econémico e politico, mas um conceito biopolitico” (NEGRI,
HARD, 2005). Isso significa que a multiddo, como suporte da nova democracia, engloba uma
multiplicidade irredutivel de grupos como o feminismo, o MST, o movimento negro, o
movimento populagdo de rua, o0 movimento do passe livre, etc., em que tipos de trabalho,
formas de vida e localizacdo geografica ndo impedem a comunicacdo e a colaboragdo no
sentido de defender um projeto comum (NEGRI; HARD, 2005).

Hoje, todas as formas de trabalho sdo validas, mas algumas sempre foram hegemdnicas
como foram a industria e a agricultura, o que ndo acontece hoje com outra forma hegemonica:
o trabalho imaterial, aquele que cria produtos como conhecimento, informagdo, comunicagéo,
relagbes ou reagOes emocionais, a exemplo do trabalho no setor de servigos, trabalho
intelectual e cognitivo. Ele pode ser verificado em duas formas diferentes: trabalho intelectual
ou linguistico e o trabalho afetivo. A primeira compreende atividades como a solucdo de
problemas, tarefas simbolicas, analiticas e as expressdes linguisticas; a segunda produz ou

manipula afetos como a sensacdo de bem-estar, satisfacdo ou paixdo a exemplo de assessores
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juridicos, comissarios de bordo. O objeto desta pesquisa se enquadra perfeitamente neste tipo
de anélise. Na produc¢édo do Jornal Aurora da Rua, ha muito trabalho imaterial, seja na forma
intelectual ou linguistica, seja na forma afetiva. Ninguém imagina o esforco de planejamento,
de reunido com os moradores de rua para escolher a pauta, fazer as oficinas de textos, revisar
0s textos produzidos, usando a expressao verbal e escrita. Quantas vezes, uma palavra amiga,
um abraco ajudam a fechar a diagramagéo ou a encerrar um editorial, sem falar da interagdo
afetiva com o proprio morador de rua.

O trabalho imaterial vai mudar as condicGes de trabalho na contemporaneidade, pois
essas novas relagbes de trabalho mudaram a economia de empregos estaveis de longo prazo
(fordismo), para trabalhos flexiveis, moveis e precérios (pds-fordismo). A producdo industrial
moderna, a cada dia, estd sendo informatizada, com a integracdo de tecnologias de
comunicacdo as ja existentes. Assim, a organizacdo da producdo tende também a mudar,
porque prevalecerdo tanto as relagcBes lineares de produgdo como as indmeras e
indeterminadas relagfes de redes disseminadas. Nisso consistem a forca e o poder da
multidao, porgue ela também inclui os pobres e, por extensdo, os moradores de rua.

Os pobres sdo vistos como refugo da sociedade, a parte podre, potenciais marginais,
vagabundos, improdutivos; ao contrario, estdo inseridos em todos os setores no conceito de
multiddo, pois “[...] o esforco que fazem para andar neste conceito € imenso e, por isso, sdo
adicionados independente da maneira em todas as classes trabalhadoras tradicionais direta ou
indiretamente e tende a envolver toda a sociedade inclusive a si mesmo” (NEGRI; HARD,
2005, p.172). Nao se consideram “[...] as diferencas de renda como exclusdo, mas como
inclusdo diferencial como hierarquias no interior da condi¢do de pobreza. Toda a multidao é
produtiva e toda ela é pobre” (NEGRI; HARD, 2005, p.179). Desta maneira, “apesar de toda a
pobreza e a falta de recursos materiais, os pobres dispbem de grande riqueza de
conhecimentos ¢ poder de criagdo” (NEGRI; HARD, 2005, p. 182)

Como ndo existem sindicatos dos desempregados, dos trabalhadores informais, ja que
os velhos sindicatos s6 representam os trabalhadores formais na maquina capitalista, isso ndo
significa que néo participem da estrutura de poder, porque, como participam da comunidade
linguistica pela qual sdo excluidos e subordinados, “[...] 0s pobres ndo s6 sdo ativos e
produtivos como também antagdnicos e potencialmente rebeldes” (NEGRI; HARD, 2005,
p.185). Enfim, todos esses grupos sociais sdo considerados perigosos na perspectiva do
capital e da estrutura de poder global, porque os trabalhadores imateriais, industriais e
agricolas, incluindo os pobres e os imigrantes, estdo incluidos como sujeitos ativos na

producéo biopolitica. A sua mobilidade, partilha, comunicacdo constituem uma ameaca de
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desestabilizacdo das hierarquias e divisdes globais do poder capitalista global (NEGRI,;
HARD, 2005).

2.2.5.1Monstruosidade da Carne

A carne produtiva da multiddo propde uma alternativa para o corpo politico global em
que a producdo de subjetividade e a producdo do comum podem, juntas, formar uma relacédo
simbiotica, baseada na cooperacdo e na comunicagdo que, por sua vez, criam novas
subjetividades sucessivamente. Neste processo de metamorfose e constituicdo € que se
constitui o corpo da multiddo num plano uno que ndo esconde sua pluralidade. A classe
dominante fica assustada quando percebe que muitos grupos subordinados até entdo,
condenados a viver na escuriddo social como os gays, as mulheres, os idosos, os deficientes
fisicos, passam a ter voz, o que significa uma ameaca e uma deformacdo, por isso sdo
classificados como monstruosos.

Recentemente, a apresentadora do tempo no Jornal Nacional, Maria Jalia, foi agredida
nas redes sociais como ‘preta imunda’, por sua condicdo afrodescendente. Esta atitude
racista escondeu o medo de considerar a cor da pele uma monstruosidade, mas a multidao
reagiu através da comunicacdo das redes sociais, enviando uma enxurrada de e-mails de
desagravo, 0 que provocou maior respeito profissional. Na mesma emissora, Zeca Camargo
disse que o povo tinha pobreza cultural por idolatrar um cantor sertanejo desconhecido,
Cristiano Araujo, provocando reacdes de contestacdo. A multiddo obrigou-o a pedir desculpas
porque cantar musica sertaneja ndo € sinal de monstruosidade.

Na sociedade p6s-moderna, existe a dissolucdo dos corpos sociais tradicionais. Os
modernistas querem 0s corpos sociais doceis, inspirados na familia, na igreja, na tradicéo,
enquanto os pds-modernistas buscam um corpo singular, que é carne social, um puro

potencial, voltado para a plenitude da vida.

E uma forca elementar que constantemente expande o ser social, produzindo
além de qualquer medida de valor politico-econémico. A carne é
desesperadamente fugidia, pois ndo pode ser inteiramente enfeixada nos
6rgdos hierarquicos de um corpo politico. (NEGRI; HARD, 2005, p.189).

A monstruosidade da carne ndo significa uma volta ao estado natural, mas assumir um
novo mundo em que as pessoas possam se ver cOmo Monstros para juntar a natureza e a

historia, o trabalho e a politica, a arte e a invencao e, assim, demonstrar 0 novo poder que esta
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nascendo na multiddo. Em junho de 2013, aquela massa de estudantes protestando contra o
aumento do transporte urbano nas principais cidades do Brasil podia ser considerada uma
manifestacdo de monstros que conseguiram coagir os politicos a buscar novas solugdes para

0 problema.

2.2.5.2 Carnaval e o Movimento

Com o elemento da narrativa carnavalesca de Bakhtin, segundo Negri e Hard (2005),
pode-se retornar ao conceito de multiddo e compreendé-la como organizagdo politica que
modifica a relagdo entre publico e privado, sujeito e objeto, defendendo um constante dialogo
entre sujeitos diversos e singularidades, numa composicdo polifénica entre eles e cada um
deles com aquilo que é um bem comum: “Seria esta entdo, a logica da multiddo que Bakhtin
nos ajudar entender: uma teoria da organizacdo baseada na liberdade de singularidades que
convergem na producdo do comum” (NEGRI; HARD, 2005, p. 190).

Os sentimentos de partilha, comunicacdo e cooperacdo, que encarnam o sentido de
multiddo, encontram-se distribuidos entre as pessoas que convivem na Comunidade da
Trindade onde o Jornal Aurora da Rua é produzido. E deste espirito de multiddo ou da
narrativa carnavalesca de Bakhtin que nasce a formacdo discursiva basica que determina
aquilo que é dito nos textos do jornal, sem esquecer outros discursos transversos como o
discurso religioso, o jornalistico, o académico, que deixam suas marcas nas sentencas
intradiscursivas. A carne produtiva ndo cria o caos, mas serve de base para a construcdo do
comum, que também aparece no homem ordinario, de Michel Certeau (2005), como forma de
criar um novo mundo.

A carnavalizacdo como narrativa ndo aceita 0 mondlogo, pois usa o dialdgico e o
polifénico e, além de refletir a vida cotidiana, é também uma oportunidade de experimentacéao
que liga a imaginacdo ao desejo e a utopia. Antes desta pesquisa, falando sobre o morador de
rua, vale ressaltar que, na década de 90, houve a pioneira pesquisa da Profa. Rosa Helena
Blanco Machado®® sobre a multiddo de meninos de rua na Cidade do Salvador, cujo resultado
foi a publicacdo do livro Vozes e siléncios de meninos de rua: o0 que 0S meninos de rua

pensam sobre as nossas instituicdes (2003). O inédito trabalho, escutando o drama vivido

15 Formada em Letras pela Universidade Federal da Bahia. Defendeu sua dissertacdo de mestrado em Linguistica
na Unicamp, em 1980, e a tese de doutorado em Letras pela Universidade Federal de Alagoas, em 2000. E
professora da Universidade do Estado da Bahia, onde leciona Linguistica, Analise do Discurso e Aquisi¢do de
Linguagem. Atualmente, coordena o Grupo de Estudos Interdisciplinares em Lingua, Linguagem e Cultura
(GELLC) na Uneb, Campus | (Salvador).
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pelas criangas nas ruas, ndao estava na analise socioldgica ou antropoldgica da sua fragilidade
social, mas no nivel discursivo em que se confrontavam dialeticamente duas representacées a
partir da linguagem: a representacdo sobre a realidade vivida pelas criancas e a representacao
das instituicbes como familia, sociedade, policia, que se encontra incrustada no seu
subconsciente. Esta heterogeneidade enunciativa e discursiva serviu de inspiragdo para o
planejamento e desenvolvimento da pesquisa sobre a representagdo que o Jornal Aurora da

Rua tem sobre os homens e mulheres adultas em situacao de rua.

2.2.6 A Reinvencéo do Cotidiano (Michel de Certeau)

No contexto cultural, é relevante o pensamento de Michel de Certeau quando explicita
que a cultura é plural, negando a monocultura que, como uma forca e poder, unifica, coloniza
e nega, a0 mesmo tempo, seu limite e 0s outros, por isso ha a necessidade de resisténcia, da
indisciplina, numa alusdo ao poder disciplinar de Foucault, em Vigiar e Punir (1975). N&o se
pode estabelecer como norma da cultura a forma literaria ou artistica tipica de classe
privilegiada, que marca assim seu poder na educacdo e na cultura, definindo o local e os
instrumentos onde pode surgir a arte. Ao contrario, a arte e a cultura podem eclodir em outros
espacos nas multiplas formas de trabalho, na cozinha, entre familiares e amigos, mil
atividades urbanas e rurais, porque “[0] cotidiano estd semeado de maravilhas, espuma tao
fascinante, nos ritmos prolongados da lingua e da historia, quanto a dos escritores ou dos
artistas. Sem nome préprio, todas as espécies de linguagens ddo origem a essas festas
efémeras” (CERTEAU, [1993]1995, p. 103).

A sua visdo sobre a historial® ¢ interessante do ponto de vista da historiografia,
considerando os trés aspectos: o lugar, a pratica e a escritura. Existe um saber historico
dentro de um lugar em que hd uma determinacdo institucional como, por exemplo, a
universidade legitima uma pesquisa, assim o lugar torna-se uma arena dentro de um jogo
hierarquico de interesses ideoldgicos e politicos nacionais. Quanto a pratica, reconhece a
necessidade de uma técnica que pode variar de acordo com o contexto cultural para a
producdo historiografica. A histéria, como uma escrita, estd submetida a uma ordem
cronoldgica, a uma arquitetura harmoniosa do texto e ao acabamento final do livro ou artigo.

A pesquisa sobre o funcionamento discursivo do Jornal Aurora da Rua néo se alinha a

nenhuma abordagem historiogréfica, mas, considerando que sdo 50 edi¢des em oito anos de

16 CERTEAU, Michel de. A Escrita da Histéria. Rio de Janeiro: Forense-Universitaria, 1982.
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existéncia, ja existe uma pequena histdria de vida de moradores de rua que produzem um
jornal alternativo na Cidade do Salvador cuja trajetéria e performance traduzem
discursivamente uma visdo ideologica especifica, que se inscreve também num lugar —
Comunidade da Trindade — de onde incorpora um poder de verdade; que se constitui como
uma pratica ndo so social na maneira da divisdo do trabalho, na hora da oragéo ou da refeicao,
na partilha das coisas boas ou ruins, como também como pratica discursiva na oralidade
cotidiana e na escrita em todas as sec¢des do jornal; que se materializa numa escritura na
producdo e circulacdo do jornal pela comunidade soteropolitana. Parafraseando Certeau, 0
Jornal Aurora da Rua constitui também uma escrita, ndo da historia, mas na historia, por sua
tenacidade em ser testemunho de uma comunidade de experiéncias, uma comunidade popular
que, um dia, podera surpreender a todos com uma verdade, mesmo sendo local, de natureza
universal.

O livro que me chamou mais a atencdo foi A invencdo do cotidiano: artes de fazer
([2005]2011) quando, na dedicatoria, expressa claramente: “Este ensaio é dedicado ao homem
ordinario'’. Her6i comum. Personagem disseminada. Caminhante inumeravel. Invocando, no
limiar de meus relatos, o ausente que Ihes d& principio e necessidade” (CERTEAU, [1993]
1995, p.55). Na histdria oficial, o outro é sempre um deus, uma deusa ou um rei soberano,
mas, de repente, ha extravio da escrita reinante pela figura de andnimo, pois o enfoque da
cultura comega quando o homem ordinério se torna o narrador, quando define o lugar
(comum) do discurso e o espaco do seu desenvolvimento.

O conhecimento da cultura ordinaria encantou o proprio Pécheux quando buscava novas
reformulacGes para a teoria da analise do discurso na década de 80, ao constatar que aquela
maquina discursiva fechada e homogénea (Analise Automatica do Discurso, [1969]1977 b),
que funcionava tdo bem com os discursos estabilizados (discurso politico, militar, religioso),
diante de discursos ndo estabilizados como aqueles produzidos no cotidiano, ndo funcionava
como teoria, por isso surgiu a heterogeneidade discursiva em que ndo ha mais uma formacéo
discursiva, mas varias formacdes discursivas que podem determinar a producdo de sentidos ou
a constituicdo da subjetividade do sujeito. Estd na hora “[...] de se pbr na escuta das
circulagdes cotidianas, tomadas no ordinario do sentido (cf., por exemplo, Certeau, A
invencao do cotidiano” (PECHEUX, [1983]2006, p. 48).

E Pécheux ([1983] 2006, p.49) observa ainda:

17 N&o tem conotagdo negativa, pois Certeau (2011) se refere ao homem simples, comum, do povo.
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[...] e meu lado (mas exprimo ai um ponto de vista que ndo me é pessoal: €
uma posicdo de trabalho que se desenvolve na Franca atualmente), eu
sublinharia o extremo interesse de uma aproximacdo tedrica e de
procedimentos, entre as praticas da “analise da linguagem ordinaria” (na
perspectiva antipositivista que se pode tirar da obra de Wittgenstein) e as
praticas de “leituras” de arranjos discursivo-textuais (Grifos acrescidos).

Para melhor compreensdo daquilo que ele chama de artes do fazer em relagdo ao
cotidiano, distingue estratégias e taticas como conceitos inerentes a processo de luta
(polemologia). O primeiro seria o “[...] calculo ou a manipulacdo das relacdes de forca que se
torna possivel a partir do momento em que um sujeito de querer e poder (uma empresa, um
exército, uma cidade, uma institui¢do cientifica) pode ser isolado” (CERTEAU, [2005]2011,
p. 93). A estratégia postula um lugar como algo proprio de onde se possa gerir o poder em
relacdo a concorrentes, a consumidores, etc. O segundo, ao contrario, é uma acdo calculada
que é determinada pela auséncia de lugar proprio. O lugar da tatica é o lugar do outro, por isso
é sempre movimento dentro do campo de visdo do inimigo. Ela opera golpe por golpe.
“Aproveita as ocasides, 0 que ganha nao se conserva, trabalha nas falhas que as conjunturas
vao abrindo na vigilancia do poder proprietario. Ai vai cacar, cria surpresas, consegue estar
onde ninguém espera”, conclui Certeau ([2005]2011, p.95).

Neste sentido, o trabalho de Certeau ([2005]2011) consiste em sugerir algumas medidas
de pensar as praticas cotidianas dos consumidores dentro do ponto de vista tatico, como
habitar, circular, falar, ler, ir as compras ou cozinhar, e todas essas atividades “[...] parecem
corresponder as caracteristicas das astlcias e das surpresas taticas: gestos habeis do ‘fraco’ na
ordem estabelecida pelo ‘forte’, arte de dar golpes no campo do outro, asticia de cagadores,
mobilidades nas manobras” (CERTEAU, [2005]2011, p.95). Ora, o Jornal Aurora da Rua é a
prépria manifestacdo da tatica como forma de resisténcia a cultura mediatica dominante: nao
tem publicidade nas suas paginas, sua tiragem é de 10 mil exemplares a cada dois meses,

trabalha a recuperacgéo da subjetividade dos moradores de rua.
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2.2.7 O Manifesto da Literatura Divergente (Nelson Maca)

A formulacdo discursiva da Literatura Divergente, proveniente do Movimento Negro
da Bahia, € a manifestacdo viva da carnavalizacdo de Bakhtin, e, por conseguinte, do
cinismo antigo que, ao lado do discurso cientifico, jornalistico, se insere no discurso do Jornal
Aurora da Rua como mais uma formacgdo discursiva a determinar aquilo que aparece nos
textos e nas imagens do jornal. O compromisso com a liberdade, a criatividade, a cultura
popular, funcionando como rasura diante das for¢as hegemonicas, une a cultura negra com 0s
objetivos do Aurora da Rua, reagrupando o estético, o étnico e o pedagdgico.

Conhecendo a Comunidade da Trindade no seu dia a dia, percebeu-se ndo s a presenca
da etnia negra entre os moradores e ex-moradores de rua, como da cultura negra, presentes
nos quadros, no som do atabaque nas cerimonias religiosas. A memoria discursiva,
envolvendo o povo pobre e negro, aparece a todo instante ndo s6 nas praticas cotidianas como
na producdo e circulacdo do Jornal Aurora da Rua. Mesmo assim, é impossivel ndo relacionar
0 Manifesto da Literatura Divergente, de Nelson Maca (2012), poeta e professor da
Universidade Catdlica do Salvador (UCSAL), articulador do coletivo Blackitude Hip-Hop,
com uma midia alternativa/divergente como o Jornal Aurora da Rua. A semelhanca do
Manifesto da Antropofagia Periférica (2007), de Sérgio Vaz, em Séo Paulo, que propde uma
arte popular descentralizada, o Manifesto da Literatura Divergente se inscreve, de forma
atualizada, por efeito da memoria discursiva, na Genealogia do Poder, de Foucault, na
construcdo dos construtos identificacdo e diferenca, de Hall, e na concepcdo de cultura de
Raymond Williams como modo de existéncia.

Essa literatura se inscreve num entrelugar, porque ndo segue os paradigmas do centro,
congrega todas as tribos da periferia, aceita todos os géneros, ndao segue rétulos e ndo é
modelo para ninguém. Muitos podem classificd-la como Literatura marginal, subalterna,
periférica, mas ela compreende a gama de personagens a margem da sociedade, escrevendo
sobre si ou néo.

Quando defendo este conceito, estou realmente pensando em territdrios
segundo nos orienta o0 gedgrafo Milton Santos. E, se falo em manifestagdes
literarias distintas de territorios distintos, isso s6 pode acontecer num
ambiente cultural onde a diversidade seja respeitada e incentivada. Dentro de
nossa sociedade, equivale a dizer libertaria! (MACA, 2012, p.2).
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Em seu Manifesto!®, Maca (2012) explica que a divergéncia é em relagio a
monocentralidade, que estipula um centro e uma periferia. Ao desviar de um canone, uma
central universal, os autores se reagrupariam — de acordo com suas naturezas comuns, sejam

elas raca, classe, género — em um novo processo, de convergéncia®®.

Por serem divergentes, as possiveis discordancias das concepcdes de base
fortalecerdo as convicgdes desta manifestacdo e serdo a prova real da
diversidade descentrada que determina o dinamismo das literaturas. Porém,
uma constatacéo a tempo: apesar de minhas reflexdes situarem-se no campo
préatico das literaturas, ao reler inUmeras vezes esta manifestacdo escrita,
certa ampliagdo impds-se-me como possibilidade fecunda. Na verdade, em
guase todos os lugares onde eu escrevo Literatura em sentido genérico, ou
mesmo pontual, poderia ter grafado Arte. Com uma pitada de relativismo,
acho que, até o final do texto, vocés me entenderdo. E aqueles que acharem
aqui algum né de didlogo ou dobra de perspectiva critica poderdo levar
minha escrita para debates em campo de linguagens néo vislumbradas a
priori (MACA, 2012, p. 4). (Grifos acrescidos).

Se ndo aceitasse a divergéncia, o manifesto estaria nos moldes dos manifestos
fundadores, mas, como a literatura divergente é poténcia, situa-se no devir, ela é constituida
de diversidades, sempre aberta a mudancas. Essa escrita ndo se restringe somente ao territorio
da literatura, mas também a outros campos da linguagem como é o caso do Jornal Aurora da
Rua ou do Jornal Boca de Rua: “[...] levar minha escrita para debates em campo de linguagens
ndo vislumbradas a priori” (MACA, 2012, p. 4).

A Literatura Divergente, no momento imediato de sua conformagao
enquanto linguagem (Literatura Convergente), ndo almeja ocupar um centro
hegemonico qualquer, mas sim desrespeita-lo. O descentramento do centro —
paralelamente a desmarginalizacdo da margem — é a substancia de
combustdo que a impulsiona. Até o limite do estabelecimento da linguagem,
pois a forma lhe nega na mesma velocidade e propor¢do em que avanga em
sua permanéncia. Na mesma medida em que se cristaliza, converge para uma
comunidade determinada por semelhancas, ou seja, compdem um sistema
literario partilhado e agregador (MACA, 2012, p. 5).

No proprio titulo deste manifesto: Manifestagdo da Literatura Divergente ou Manifesto
Encruzilhador de Caminhos, percebe-se o fendmeno do interdiscurso, porque, na

materialidade do intradiscurso, manifestam-se outros discursos como a Genealogia do Poder,

18 Disponivel em: <http://www.gramaticadaira.blogspot.com.br/>. Acesso em: 7 mar. 2014.
19 Disponivel em: <http://coral.ufsm.br/nimbus/?p=381>. Acesso em: 7 mar. 2014.


http://www.universidadedasquebradas.pacc.ufrj.br/manifestacao-da-literatura-divergente-ou-manifesto-encruzilhador-de-caminhos/
http://www.gramaticadaira.blogspot.com.br/
http://coral.ufsm.br/nimbus/?p=381
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de Foucault, ou as implicacbes do paradigma de Exu na exaltacdo de cruzamentos de
caminhos. O poder ndo esta mais na centralidade do Estado, mas no sistema molecular da
sociedade (micropoder), sobretudo nos discursos de resisténcia, numa concepcdo descontinua
da historia. Este descentramento da literatura divergente diante de valores hegeménicos
lembra o paradoxo de Exu, segundo Oliveira (2007, p.130), em sua obra: Filosofia da
Ancestralidade:

Exu é o principio de individuacdo que esta em tudo e a tudo empresta
identidade. E, concomitante, 0 mesmo que dissolve o construido; aquele que
quebra a regra para manter a regra; aquele que transita pelas margens para
dar corpo ao que estrutura o centro; é aquele que inova a tradicdo para
assegura-la. Exu é assim o principio dindmico da cosmovisdo africana
presente na cultura ioruba. Dessa maneia, ele mantém um equilibrio
dindmico baseado no desequilibrio das estruturas desse mesmo sistema
filosofico-ético. Exu, aquele que viola todos os codigos é o mantenedor, por
exceléncia, do cddigo. E assim que o paradigma Exu se expressa na forma de
uma filosofia do paradoxo.

Assim, a divergéncia situa-se nas contraideologias, porém sem, potencialmente,
consagrar-se como sintese, 0 que pode ocorrer com a estética da Literatura Convergente!:
“Muita labia tem se gastado dentro e fora da academia, perto e longe da quebrada, na tentativa
de se estabelecer os limites, aproximagdes e distanciamentos entre essas convergéncias”,
ressalta Maca (2012, p.4). “Muita politica, muita economia, muita tabela de cossenos e muita
malandragem se infiltram nesse meu pirdo primeiro”, sintetiza Maca (2012, p.4), autor do
Manifesto.

Vejamos outros fragmentos:

O que se pretende aqui ndo € persuadir (pois ja disse que falo
primordialmente as mentes divergentes), mas celebrar a ousadia e 0
empenho dos que, conscientemente, pautam sua poética — de
autocompreensdo e autorrepresentagdo — na possibilidade do desalinho
construtivo, ou, se preferirem, na ldgica disforme da ruptura, do
hibridismo e da simultaneidade, amortecendo os choques bruscos das
tradicdes culturais monoliticas. Ou entdo, digamos, simplesmente, que a
Literatura Divergente é um “querer ser” que habita as Encruzilhadas. Sua
funcdo de fazer o Movimento e estabelecer a Comunicacdo dos divergentes
faz com que ela manifeste sua potencialidade no corpo fisico de seus cavalos
mais diletos: as Literaturas Convergentes (MACA, 2012, p.3). (Grifos
acrescidos).

A literatura divergente se encontra na ruptura com as tradi¢Ges culturais monoliticas,

valorizando o hibridismo, o sincretismo (Encruzilhadas), absorvendo o feminismo, o
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movimento gay, 0 movimento negro, o0 movimento populacdo de rua (Comunicacdo dos
divergentes). Esse hibridismo no Jornal Aurora da Rua ocorre na juncdo da lua, sugerindo o
escuro — a cor local, mas ao lado esta o sol com seu amarelo intenso — a luz, como a cor do
universal. Nos textos, verifica-se o popular na fala dos moradores e o culto no sujeito
enunciador (narrador), enquanto, no nivel do discurso, sdo visiveis as determinacGes do
discurso da carnavalizagdo e do cinismo como formagdo discursiva predominante. Sé que nao
€ uma construcdo homogénea, pois outros discursos (religioso, jornalistico, cientifico ou
politico) também se apresentam determinantes.

Por comparagédo, vejamos um texto do Jornal Boca de Rua sobre o tema Falta de
moradia e verifiquemos as diferencas de estilo, de estrutura e de abordagem do tema,
considerando a cultura de si em relacdo aos moradores de rua como uma forma de construir

uma representacdo singular deste jornal em relacdo ao Aurora da Rua.

Hotel Mil Estrelas

Teto ndo é casa e casa ndo € lar. Lar é onde a gente se sente bem, se sente
protegido. Por isso, ndo pense que morador de rua ndo tem lar. Pode ndo ter
casa, mas tem lar. Sobre nossas cabecas existe um teto, sim. Um teto natural
onde brilham o sol e a lua e as estrelas. E um hotel mil estrelas.

Infelizmente também tem poluigdo. Nosso teto — 0 céu — tem uma nuvem de
poluicdo que vem dos carros, das fabricas, da cidade. Dizem que o morador
de rua suja a cidade, mas ninguém percebe que a cidade suja 0 morador de
rua. Nossa pele tem uma camada preta grudada que ndo sai s6 com agua e
sabdo. Tem que esfregar muito.

Como nossa casa ndo tem parede, se pode dizer que as portas estdo sempre
abertas. As quatro estacBes do ano passam por 14, as vezes numa Unica
semana. Mesmo sem tijolos, nem tabuas, temos sala, cozinha, banheiro,
guarto. Os sofas sdo caixotes, o fogdo tijolos empilhados, as panelas séo
latas. Claro que quando chove, faz muito frio ou sol daqueles de arder, tem
que ir para baixo das abas, dos viadutos, das pontes, das arvores. E assim
gue as pessoas que ndo tém casa se abrigam, porgue, mesmo conseguindo
uma lona, ndo deixam armar uma barraca nem nos terrenos baldios. Para se
protegerem da violéncia, 0s sem teto quase sempre vivem em grupo.
(ANEXO K. Nosso Teto é o Céu, p. 4).

O texto possui um estilo poético e irbnico quando faz referéncia ao hotel que tem mil
estrelas, porque o hotel mais sofisticado de alguma metrépole no mundo s6 tem cinco ou sete
estrelas. N&o existe um sujeito-enunciador, conduzindo a narragdo, entremeando com
depoimentos de moradores de rua; ao contrario, a sensacdo que nos da é que o texto foi feito
pelos proprios moradores de rua pela quantidade de déiticos de primeira pessoa do plural:
Nossa.
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A matéria mostra que eles se vangloriam de que tém casa de portas abertas porque nao
tem porta, tem quarto, cozinha, banheiro, mesmo sem paredes. Se o firmamento ¢ a sua casa,
sabem criticar a sociedade (“Nosso teto — 0 céu — tem uma nuvem de poluicdo que vem dos
carros, das fabricas, da cidade™), as injusticas sociais (“ndo deixam armar uma barraca nem
nos terrenos baldios”) e denunciam a violéncia (“Para se protegerem da violéncia, os sem teto
qQuase sempre vivem em grupo”). H& uma preocupacdo com a positividade e,
simultaneamente, se apontam 0s aspectos negativos que envolvem a vida das pessoas que
residem nas ruas. O Jornal Aurora da Rua aborda mais as positividades do que as
negatividades, como j& foi demonstrado em textos anteriores.

No nivel do discurso, percebe-se que a legitimidade daquilo que foi dito encontra-se
numa forma-sujeito juridico-politica, porque viver nessas condi¢des de exclusdo ofende o art.
V da Constituicdo brasileira que fala da dignidade da pessoa humana (juridico) e o Decreto n°
7.053%°, de 23 de dezembro de 2009, que instituiu a Politica Nacional para a Populacdo em
Situacdo de Rua e o seu Comité Intersetorial de Acompanhamento e Monitoramento
(politico). Néo existem vestigios de discurso religioso como no Jornal Aurora da Rua. A
referéncia ao outro que exclui os moradores de rua esta sempre numa forma indeterminada
(“Dizem que o morador de rua suja a cidade”, “ndo deixam armar uma barraca” ).

Vejamos a parte final do texto do Jornal Boca de Rua:

Tribalistas

E muito comum dizer para quem mora na rua rompeu o vinculo familiar.
Mas o que é uma familia? Nem sempre a familia de sangue é a melhor. Para
nos, a familia real é a familia da rua. Os irmédos, os pais e os filhos sdo o0s
amigos. E como uma tribo: cada um tem a sua tarefa e quase tudo é dividido.
Um se encarrega de buscar adgua, outros de cozinhar, outros de catar lenha
para o fogo.

Para dormir as pessoas procuram um colchdo e cobertas, mas quando ndo
encontram sobra o papeldo. O mais dificil é o sexo e as necessidades
fisiologicas. Quando a sociedade tira o direito de uma pessoa ter sua casa,
tira também o direito a privacidade.

E revoltante quando chega a guarda municipal ou a Secretaria Municipal do
Meio Ambiente (Smam) com a Brigada e tiram tudo o que a pessoa tem.
Eles “limpam” o local. E tem uns que ainda debocham: ‘“Pega o para-queda
porque o avido caiu” (ANEXO K, p. 4-5).

20Disponivel em: <http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/ Ato2007-2010/2009/Decreto/D7053.htm>Acesso
em:15 fev. 2015
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A preocupacdo aqui é de dendncia contra a guarda municipal, a Secretaria Municipal do
Meio Ambiente com a Brigada, porque eles vém higienizar o local levando todos os pertences
dos moradores de rua. As relacdes de poder séo inequivocas no discurso, pois o poder publico
usa a forca para reprimir, mas ndo para resolver o problema. Mais do que a forca fisica, ele
retira do morador o direito a privacidade. Os excluidos, por sua vez, dettm uma forma
imaginéria de familia superior aquela representacdo homogénea e equivocada da sociedade.
Essa forma partilhada de sobreviver cotidianamente passa a ser uma pratica que produz saber
e poder, segundo Foucault ([1979]2012). A subjetivacdo do morador de rua, materializada nas
paginas do Jornal Boca de Rua é diferente do Jornal Aurora da Rua porque critica 0s
responsaveis por sua condicdo de abandono social. A produgdo do texto € realmente coletiva,

pois aparecem os nomes dos moradores-redatores da matéria em cada edicéo.

2.3 ESTUDOS CULTURAIS E ANALISE DO DISCURSO: FRONTEIRAS
INTERDISCURSIVAS E INTRADISCURSIVAS

N&do ha como entender a construcdo da subjetividade do sujeito numa determinada
formagédo social sem especificar as condi¢des de producdo nas quais se evidencia uma
formacdo discursiva ou varias formacdes discursivas a que ele esta sempre subordinado ou
interpelado. Por suas origens, a Andlise do Discurso é uma ciéncia de entremeio, porque
nasceu do encontro entre a linguistica, 0 marxismo e a psicanalise. Os Estudos Culturais,
quando surgiram na década de 50 na Inglaterra, também nasceram da conjuncdo de varias
disciplinas como sociologia, antropologia, linguistica, historia, discutindo o conceito de
cultura como forma de se compreender o ensino do inglés, a identidade, a diversidade de
grupos sociais, considerando diferentes categorias como as de género, de etnia, de
nacionalidade.

A Analise do Discurso, em suas diferentes linhas, ja vem influenciando os Estudos
Culturais, desde a contribuicdo de Foucault com as categorias de arquivo, formagéo
discursiva, arqueologia do saber ou genealogia do poder, o pensamento de Bakhtin,
desvendando os mistérios da ideologia na linguagem (“todo signo ¢ ideoldgico”), a
importancia da interacdo social na producéo de sentidos, da polifonia e da interdiscursividade
na constituicdo do sujeito bem como o conceito de carnavalizagdo como forma de construcéo

de um novo humanismo. A Anélise do Discurso de linha pécheutiana também pode contribuir
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para essa aproximagdo com ferramentas valiosas de analise como “[...] condi¢Bes de
producdo, interpelagdo, ideologia, poder, formagdo imaginaria, formagdo discursiva” (HALL,
2012, p.109), ainda que mantenha grandes diferencas tedricas e metodologicas em relacéo aos
Estudos Culturais, como, por exemplo, a nocdo de discurso. Muitos a consideram como
linguagem ou atos de fala, mas ndo a relacionam a posicdo discursiva do sujeito numa
determinada formacdo social. Um individuo, a depender de sua fungdo social, pode estar
falando de um lugar de professor por estar lecionando numa escola, mas pode ser pai,
pesquisador, marido, cidad&do. Aquilo que ele diz ao aluno ndo pode ser dito ao seu filho e
vice-versa, porque sdo discursos diferentes. O discurso ndo é um cddigo linguistico que
precisa ser decodificado, mas uma juncdo da lingua com sua exterioridade: o histérico, o
politico e o ideoldgico. Esta forma peculiar de produzir efeitos de sentidos se aproxima do

conceito de identidade ou identificacdo de um grupo social, segundo Hall (2012).

E precisamente porque as identidades sdo construidas dentro e ndo fora do
discurso que nds precisamos compreendé-las como produzidas em locais
historicos e institucionais especificos, no interior de formagGes e préaticas
discursivas especificas, por estratégias e iniciativas especificas. Além disso,
elas emergem no interior do jogo de modalidades especificas de poder e s&o,
assim, mais o produto da marcacdo da diferenca e da exclusdo do que o
signo de uma unidade idéntica, naturalmente constituida, de uma identidade
em seu significado tradicional — isto ¢, uma mesmidade que tudo inclui, uma
identidade sem costuras, inteiriga, sem diferenciacdo interna (HALL, 2012,
p. 109). (Grifos acrescidos).

Nesta pesquisa, que envolveu a construcdo da identidade do morador de rua através da
representacdo que o Jornal Aurora da Rua tem sobre ele, foi importante analisar o papel do
interdiscurso no nivel da formulagdo do intradiscurso, pois como “[...] sendo aquilo que fala
antes, em outro lugar, independentemente” porque a memoria discursiva “[...] disponibiliza
dizeres que afetam o modo como o sujeito significa em uma situagdo discursiva dada”
(ORLANDI, [1999]2003, p. 31). Ora, todas as informag0es teoricas descritas até aqui como
Estudos Culturais, compreendendo o cinismo grego (Didgenes), o conceito materialista de
cultura (WILLIAMS, 2011), a genealogia do poder (FOUCAULT, [1979]2012), a
carnavalizacdo (BAKHTIN, [1946]2013a), a invengdo do cotidiano (CERTEAU, 2011), a
literatura divergente (MACA, 2012), a monstruosidade da multiddo (NEGRI; HARD, 2005) e
0 processo de identificacdo e da cultura popular (HALL, 2009) interagem no discurso
materializado nos textos do Jornal Aurora da Rua, produzindo efeito de sentidos sem que 0

sujeito tenha consciéncia disso. As palavras ndo sdo propriedades do sujeito, porque vém
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marcadas pela ideologia ou por rela¢fes de poder, por isso ele tem a ilusdo de que é senhor do
seu dizer, porque ndo tem acesso ou controle sobre o modo pelo qual os sentidos se
constituem nele. Assim sendo, ha uma relacdo entre o ja dito (o interdiscurso) e o que se esta
dizendo naquele momento dado, em condi¢des dadas (formula¢dao ou intradiscurso). “Todo
dizer, na realidade, se encontra na confluéncia dos dois eixos: 0 da memaria (constituicao) e o
da atualidade (formulacdo). E é desse jogo que se tiram o0s sentidos” (ORLANDI, [1999]
2003, p. 33).

O funcionamento da ideologia na construgdo dos sentidos num texto aparece como
outra contribuicdo entre a Analise do Discurso e os Estudos Culturais. Normalmente, a
ideologia é tratada como uma coisa abstrata nos estudos da cultura, mas, para Pécheux
([1975] 2009), as formacdes ideoldgicas se materializam no discurso, pois o sentido de uma
palavra ou expressdo ndo existe em si mesmo; “[...] ao contrario, é determinado pelas
posicdes ideoldgicas que estdo em jogo no processo histérico no qual as palavras, expressdes
ou proposicdes sdo produzidas (isto é, reproduzidas) (PECHEUX, [1975]2009, p. 146)”. E
como essas informacdes culturais do humanismo popular se projeta como uma formacéo
ideologica que determina aquilo que pode ou ndo ser escrito (formacdo discursiva) nos
textos do Jornal Aurora da Rua?

A ideologia ndo é um conjunto de representacGes sobre 0 mundo, nem ocultacdo da
realidade, nem reflexo da consciéncia do individuo, mas a constituicdo do sujeito e dos
sentidos através da discursividade, i.e., da relacdo da lingua como sistema sintatico passivel
de equivocos, sujeita a falhas, inscrita na historia. “O individuo ¢ interpelado em sujeito pela
ideologia para que se produza o dizer” (ORLANDI, [1999]2003, p. 46). Considerando 0s
textos do Jornal Aurora da Rua, escolhidos como corpora, o sujeito do jornal que ndo é o
referente — 0 morador de rua, mas aquele que planeja e edita o jornal, esta subordinado a uma
ou mais formacdes discursivas sem que ele tenha consciéncia disso (esquecimentos). Esse
assujeitamento é contraditdrio, porque o sujeito € livre, de uma liberdade sem limites, mas é
também limitado por uma submissdo sem falhas, por isso ndo ha sentido Gnico e prévio; ao
contrério, 0 que existe € o sentido historicamente construido a partir das condi¢cdes de
existéncia do discurso, incluindo ai a cultura, a historia e o inconsciente.

Outro aspecto a se considerar € a questdo da ideologia do ponto de vista da reproducéo
das relagdes de producéo, envolvendo a classe dominante, pois implica também analisar a
ideologia sob o ponto de vista da resisténcia a reproducdo. Os Estudos Culturais, como
trabalham com a questdo da identidade, das relagdes de poder de grupos sociais minoritarios

como o feminismo, nacionalismo, interculturalidade, problemas de género, de raca, de
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religido e de cultura, estdo sempre desconstruindo paradigmas essencialistas, discutindo
formas de contrapor-se as imposi¢des hegemonicas de sistemas sociais, econdmicos e
culturais. Nas falhas da dominacéo, existe a multidao de resisténcias e revoltas heterogéneas
que arde, de forma latente, sob a ideologia dominante. O Jornal Aurora da Rua, por ter
natureza social inclusiva, por ser uma midia alternativa, constitui-se também numa forma de
resisténcia as representacdes negativas da sociedade como um todo ao morador de rua.
Portanto, a Analise do Discurso possui condi¢des de contribuir para que as pessoas excluidas
possam significar-se como sujeitos naquilo que dizem ou fazem como comportamento social.

Na década de 80, Pécheux, ao tornar possivel uma reconfiguracdo do discurso, busca ouvir
0 que ndo queria ouvir: Certeau, Wittgenstein e Foucault que trabalhavam respectivamente com a
forca do cotidiano, da linguagem ordinaria e do micropoder. Isso significava abandonar o discurso
politico, o discurso doutrinador como objeto de andlise e buscar outras formas discursivas como
“[...] aquelas dos discursos néo legitimos, das ideologias dominadas, a ruminacéo dos discursos
cotidianos, o conversacional e o carnavalesco; trata-se de enfrentar a diversidade do arquivo, de
trabalhar sobre os tracos da memoria [...] os discursos subterraneos” (MALDIDIER, [1993] 2011,
p. 57). Era 0 momento de trabalhar mais o acontecimento, a Histéria com H maidsculo, que nao
era s6 documento, mas compreender as histdrias singulares, por isso a Analise do Discurso parte
para a heterogeneidade discursiva, ao invés da repeticdo e da homogeneidade.

Para compreender a evolucgdo dialética dos Estudos Culturais na contemporaneidade,
foi importante conhecer, na Analise do Discurso pecheutiana, as trés modalidades de
subjetivacdo do sujeito entre 0 sujeito da enunciacdo e o sujeito universal: a) bom sujeito
qguando ocorre o assujeitamento sob a forma do livremente consentido em que sofre
cegamente essa determinacdo; b) mau sujeito se contraidentifica com a formacao
discursiva que Ihe é imposta, porque o sujeito da enunciacdo se volta contra o sujeito
universal sob a forma de separacdo, distanciamento, contestacao; c) desidentificacdo em que o
sujeito assume uma ruptura ou desassujeitamento da formacdo discursiva a que estava
vinculado e passa a obedecer a outra formacdo discursiva. Seja no feminismo, seja no
Movimento Populagéo de Rua, 0s avangos ou recuos podem ser explicados discursivamente
por essas categorias.

Segundo Orlandi (2012), é chegado 0 momento de uma virada na analise do discurso,
envolvendo a teoria, procedimentos analiticos, porque ha uma nova conjuntura historica,
novas formas de existéncia historica da discursividade, bem distante da conjuntura intelectual
e sociopolitica da década de 60, quando surgiu a Analise do Discurso. Ela acentua que ha

necessidade de compreender novas formas de assujeitamento em que “[...] a questdo



112

primordial cessa de ser a da subjetividade produtora de discurso e torna-se a das formas de
existéncia historica da discursividade (grifos acrescidos) (ORLANDI, 2012, p.48)”, o que
implica, no processo discursivo instalado historicamente na contemporaneidade, novas formas

e condicOes verbais da producéo do objeto como

[...] as novas tecnologias de linguagem, a midia tal como se apresentam,
hoje, as guerras ideoldgicas contundentes, as formas sociais, o ecologismo, a
xenofobia, o racismo, a relacdo ressignificada do Estado com o Mercado, a
reorganizagdo de uma direita letal. (ORLANDI, 2012, p. 48).

Isso vai exigir um consenso de varios saberes filoséficos ou cientificos como a Teoria
da Comunicacdo, Semantica Geral. Neste sentido, todas essas novas discursividades
apresentadas sdo objeto de reflexdo dos Estudos Culturais, o que tem levado alguns
pesquisadores (FERREIRA, 2011; ESTEVES, 2013) a imaginar uma nova categoria da
andlise do discurso: a formacdo cultural ao lado da formacédo social, formacdo discursiva,
formacéo ideoldgica. Orlandi (2012, p.50) alerta ao pesquisador: “Sempre e permanentemente
devemos nos colocar na posicdo de entremeio e discutir as contradi¢cbes que esta posicao
produz”, sem esquecer o recado fundamental: “Nao confundamos nossos objetos de anélise e
0 nosso objeto tedrico que continua sempre o discurso. Com aten¢do ao que se conceitua hoje

como discurso em suas formas de existéncia histérica e em seu valor epistemologico”

(ORLANDI, 2012, p. 50).
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3 A REALIDADE SOCIO-HISTORICA DO MORADOR DE RUA:
CONTEXTUALIZANDO A EXCLUSAO

A desigualdade social ndo € um fenémeno tipico da contemporaneidade, pois sempre
existiu, mas toma tonalidades dramaticas nos dias de hoje. Na ldade Média, havia uma
sociedade em que ndo se verificava a mobilidade social (estamentos), pois a nobreza e a
realeza compunham a elite com seu poder absolutista, seus titulos nobiliarquicos, enquanto,
na base da pirdmide social, se encontrava a plebe, vivendo das migalhas, das benesses dos
seus patrbes. No centro, predominava o clero que dava sustentacdo de que o poder temporal
era uma concessao do poder divino, por isso apoiava a classe dominante. Os pobres eram
muitos, viviam das esmolas nas portas das igrejas, porque, assim, contavam com a caridade
cristd com a qual muitos cristdos acreditavam estar em paz com sua alma se ajudassem 0s
miseraveis.

Hoje, a concepg¢do de pobreza, ai incluindo os moradores de rua, 0s desempregados, 0s
flanelinhas, os catadores de lixo, os pivetes, os andarilhos, os hippies, os mendigos, se atrela a
compreensdo histérica, social e econémica. Da ldade Moderna a época contemporanea, 0
sistema econébmico predominante é o capitalismo em que as pessoas se diferenciam
socialmente a partir do seu posicionamento perante o capital. Se elas sdo donas dos meios de
producdo, constituem a classe dominante. Aquelas que vendem a sua forca de trabalho e,
como recompensa, recebem um salario sdo os trabalhadores. Quem ndo trabalha, é

considerado um ser excluido, um marginal. Segundo Escorel (1999, p. 25):

[...] a pobreza relativa se refere a falta de recursos ou de consumo em relacéo
‘aos padroes usuais ou aprovados do que € considerado como essencial, pela
sociedade, para uma vida digna’ (desigualdade); a pobreza absoluta
“significa ndo ter acesso aos bens e servicos essenciais, € o afastamento de
um minimo necessario a manutencdo da sobrevivéncia fisica de um
individuo”.

Essa realidade provoca diferentes representacOes na sociedade: na primeira, surge o
discurso da discriminacdo social, baseado nas experiéncias do passado, compreendendo o

Brasil Col6nia até o Império (memoria discursiva), que reforca a formacdo imaginaria de que
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todo homem em situacdo de rua € mendigo, vagabundo, ladrdo, portanto o assunto deve ser
tratado pela policia, o que provoca higienizacdo, internacdo compulsoria, exterminio; a
segunda se refere a visdo humanista do Jornal Aurora da Rua de que o morador de rua deve
ser acolhido e ajudado para que ele, por seu proprio esforco, resolva os conflitos do passado e
busque sua insercdo social; a terceira possibilidade se relaciona a capacidade de o morador de
rua exigir seus direitos de cidaddo a salde, a seguranca, ao trabalho e & moradia, porque ele
ndo é causa, mas vitima da sociedade (Movimento Populacao de Rua).

Neste sentido, convém ressaltar a diferenca entre os conceitos de desigualdade social,
pobreza e exclusdo social. Por desigualdade social, entende-se “[...] a distribuicdo
diferenciada, numa escala mais ou menos das riquezas materiais e simbolicas produzidas por
uma determinada sociedade e apropriadas pelos seus participantes” (NASCIMENTO, 2000, p.
58). Pobreza significa a “[...] situacdo em que se encontram membros de uma determinada
sociedade de despossuidos de recursos suficientes para viver dignamente, ou que ndo tém as
condi¢des minimas para suprir suas necessidades basicas” (NASCIMENTO, 2000, p. 59). O
conceito de exclusdo social € mais grave, pois significa ruptura do vinculo social, o que o
aproxima da ideia de estigma ou de miséria: “A condi¢do de excluido lhe é imputado do
exterior, sem que para tal tenha contribuido direta ou mesmo indiretamente”
(NASCIMENTO, 2000, p. 58).

Os moradores de rua, com toda sua heterogeneidade, encontram-se neste ultimo grupo,
pois sdo vitimas, dentre outros fatores, de um processo de imigracdo da zona rural para as
areas urbanas que os frustra devido a escassez de trabalho, a pouca qualificacdo profissional
que lhes facilitasse a insercdo social, a falta de politicas publicas de acolhimento e oferta de
trabalho, por isso vao viver nas ruas, nas favelas. Outras vitimas optam por esse tipo de vida,
ndo porque guerem, mas porque foram expulsas do mercado de trabalho. Na década de 90,
com a ado¢do do neoliberalismo como forma de politica econdmica, diminuiu o Estado do
Bem-estar Social, politicas sociais foram extintas, pois 0 mercado passou a ser valorizado
como medida de eficiéncia. Empresas publicas foram privatizadas, muitos trabalhadores
perderam os seus empregos. Hoje, o Estado protege mais os cidaddos de emprego formal com
a protecdo das leis trabalhistas, com a inclusdo dos trabalhadores domésticos, mas nédo se
interessa muito pelos trabalhadores desempregados ou excluidos do mercado.

O efeito dessa situacdo na vida daqueles que estdo sem trabalho é devastador, porque,
sem alternativas, invadem o espaco publico e privado, ocupando ruas, pracas, calgadas,
causando conflitos aos contribuintes que, por pagarem impostos, exigem o uso livre dos

espacos publicos e a retirada dos excluidos, dai o surgimento da violéncia, seja atraves da
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matanca indiscriminada de moradores de rua, seja através de deslocamentos ou internagdes
compulsorias em albergues como forma de higienizacao social.

O desemprego prolongado produz desmoralizacdo social. Considerando a ética do
provedor, o desempenho do trabalhador como provedor de sua familia Ihe confere tributos de
respeito, autoestima, dignidade pessoal. A impossibilidade prolongada de cumprir esse papel
implica a perda da autoridade e, consequentemente, a desmoralizagcdo (NEVES, 1995, p. 65).
Com isso, acontecem fatos negativos como o abandono da familia, o alcoolismo, o consumo

de drogas, adquirindo a identidade dos caidos, dos indteis e dos fracassados.

A simbologia da queda ¢ particularmente forte entre os que abandonaram os
lacos sociais com a familia, os parentes, 0os amigos e passaram a viver na
soliddo ndmade dos que perderam seus referenciais de organizagdo social,
tdo importantes na construcdo de identidades sociais positivas e de
personalidades com autoestima e noc¢do de dignidade propria. (ZALUAR,
1995, p. 55).

Mesmo com algumas medidas paliativas do Governo Federal, como a criacdo, em
2009, da Politica Nacional para a Populacdo em Situacdo de Rua, através do Decreto
n? 7.053/2009, ou do Programa Bahia Acolhe?, no Estado da Bahia, os moradores de rua se
sentem expulsos do mundo do trabalho (renda e consumo), do mundo politico e social (sem
acesso aos direitos, a educacao, etc.), do mundo cultural e da vida (exterminio e massacre de
pessoas em fragilidade social), por serem seres “[...] economicamente desnecessarios, ja que
ndo se constituem num exército de reserva para 0 processo moderno de producao,
politicamente incomodos” (NASCIMENTO, 2000, p.81) porque, como diz o autor,
mascaram a omissao das autoridades politicas, socialmente ameacadores, uma vez que Sao
poténcias de violéncia, porquanto sdo transgressores das leis, logo bandidos.

Como atuam diferentes formacdes discursivas em relacdo as diferentes representagdes
sobre o morador de rua, essa heterogeneidade discursiva é um espaco de poder, de relacdes de
forca, de relacdo de sentidos, porque o sujeito sai do seu mundo empirico para uma posi¢do

discursiva numa determinada formacdo social. E, para compreender esse funcionamento

2L O programa ¢ voltado para o atendimento a populacdo em situacdo de rua. O objetivo é oferecer um conjunto
de acOes de assisténcia social a esse publico, que convive, diariamente, com a pobreza e a violéncia, expressas
das mais variadas formas. Através do Bahia Acolhe, estdo sendo implantadas centrais de acolhimento,
representando a porta de entrada na rede de protecdo social. De funcionamento ininterrupto, os portais devem
oferecer aos usuarios acesso a alimentagdo, higienizacgdo, servicos de enfermagem e abrigamento provisorio, se
for necesséario. Disponivel em:<http://www.sedes.ba.gov.br/pagina/bahia_acolhe>. Acesso em: 10 jan. 2015.
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discursivo, faz-se necessario conhecer as condigdes de producdo e a formagdo imaginaria em

que se encontra 0 morador de rua como sujeito do discurso.

3.1 APOBREZA E A SITUACAO DE RUA NO BRASIL

No Brasil Coldnia, a populagdo livre, mas pobre, ndo encontrava lugar algum no
sistema escravocrata em que tudo se reduzia a senhor e escravo, ja que o indio se demonstrou
indolente demais para o trabalho. Portanto, havia uma camada bastante numerosa de pobres,
de mendigos, de vagabundos, de prisioneiros, conhecidos como desclassificados sociais, que
tinham como caracteristica basica a apatia ao trabalho, porque trabalhar significava ser
escravo. O fato de ndo estarem subordinados a obrigatoriedade do trabalho, ndo os habilitava
a igualdade perante os senhores de escravos, comerciantes e governantes, considerados 0s
homens bons, e, por isso, eram vistos como seres inferiores, uma vez que viviam na

mendicancia, na indoléncia e na preguica.

A camada dos desclassificados ocupou todo o “vacuo imenso” que se
abriu entre os extremos da escala social, categorias “nitidamente
definidas e entrosadas na obra da colonizagdo”. Ao contrario dos
senhores e dos escravos, essa camada ndo possuia estrutura social
configurada, caracterizando-se pela fluidez, pela instabilidade, pelo
trabalho esporadico, incerto e aleatorio. Ocupou as funcGes que o
escravo ndo podia desempenhar, ou por ser antiecondmico desviar
méao de obra da producdo, ou por colocar em risco a condicdo servil:
funcGes de superviséo (o feitor), de defesa e policiamento (capitdo-do-
mato, milicias e ordenancas), e fun¢bes complementares a producédo
(desmatamento, preparo do solo para o plantio). (MELLO E SOUZA,
1990, p. 63).

Naquela época, os cronistas exaltavam as belezas da terra e, a0 mesmo tempo,
asseguravam que os moradores do Brasil tratavam- se muito bem, eram mais generosos que a
gente do Reino, tanto no comer como no vestir, ajudavam uns aos outros com seus escravos, e
“[...] favorecem muito os pobres que comegam a viver na terra”, [...] “muitas obras pias por
onde todos tém remédio de vida e nenhum pobre anda pelas portas a pedir como neste
Reinos” (AZEVEDO, 1969, p.45). Em Salvador, havia grande contingente populacional
excluido da producdo, gente pobre ndo necessariamente na mendicancia, mas vivendo em
condi¢Bes precarias. Compunha-se de uma populagdo consideravel de “[...] artesdos e

assalariados, afora pessoas que se dedicavam a oficios menores (pedreiros, costureiras,
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pescadores, barbeiros...) cujo padrdo de vida era sem divida bastante modesto e mais 0s
vadios, as prostitutas, os mendigos” (grifos acrescidos) (ARAUJO, 1998, p.60).

Qual é a importancia dessa abordagem histérica para 0s objetivos da pesquisa,
considerando a forca motriz da Andlise do Discurso e da Linguistica Aplicada? O nosso
intuito foi mostrar que a representacdo negativa da sociedade sobre o morador de rua nunca
foi uma coisa gratuita; ao contrario, fundamentou-se na constru¢do imaginéria de que os
pobres sempre foram desprovidos de direitos e tratados como coisa. Através da linguagem, as
formacdes ideoldgicas de cada época determinavam a producdo de sentidos e a subjetividade
do morador de rua, considerando as condi¢des de producéo especificas. O interdiscurso, sendo
aquilo que vem antes e em algum lugar retoma, atualiza ou modifica as formulagoes
discursivas no nivel do intradiscurso. Por isso, as formulacGes atuais de higienismo social, de
preconceito, sdo reverberagdes de fatos inscritos na memoria da sociedade.

Em meio a essa populacdo, situavam-se os degredados, sobretudo no século XVI,
qguando a Corte Portuguesa 0s enviava para 0 Brasil por diferentes motivos, como
homossexualismo, adultério, furto, feiticaria, bigamia, vadiagem, judaismo, espancamento,
alcovitagem e assassinio (mulheres). Alguns até exerciam algum tipo de oficio, mas a maioria
dessas pessoas era muito pobre. S6 na fundacdo da cidade, em 1549, a armada de Tomé de
Sousa trouxe nada menos que 400 degredados. Isso causava furor ao Pe. Manuel da Ndbrega
que escrevia ao El- Rei: “[...] é mal-empregada esta terra em degredados, que ca fazem muito
mal, e ja que ca viessem havia de ser para andarem aferrolhados nas obras de Sua. Alteza”
(LEITE, 1950, p. 58).

No século XVIII, com a exploragdo do ouro em Minas Gerais, a realidade dos vadios
causava temor aos governadores pelo dnus de sua subsisténcia, porque s6 consumiam, em
troca, ndo produziam nada. As autoridades portuguesas orientavam o0 emprego dos
desclassificados para as Entradas no devassamento do Sertdo mineiro; na construcdo de
presidios para combater os criminosos e os desocupados, além de impedir o avango dos
indios; na construcdo de obras publicas; nas fazendas, cuidando da produgéo de alimentos e
de gado; na composicdo de corpos de guarda pessoal e privada dos grandes proprietéarios de
terras e de jazidas de ouro; nas expedi¢es as fronteiras e limites de capitanias com o objetivo
de expansao territorial e facil enriquecimento; enfim, na constituicdo de corpos das milicias e
corpos militares na defesa da terra contra os inimigos externos (MELLO E SOUSA, 1990, p.
80-84).

No século XIX, diante de uma economia que se construia a partir da monocultura do café,

a base do sistema escravocrata e do latifundio, os desclassificados sociais, agora chamados de
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nacionais (brasileiros), passam a desempenhar funcGes ndo exercidas por escravos como
construcdo de estradas, de ferrovias, de pontes ou execugdo de servigos como vendedor,
carpinteiro etc. Quanto aos mendigos que vagavam pelas ruas, havia uma compreensdo religiosa
de dar-lhes esmolas como forma de compensacéo espiritual e, simultaneamente, um sentimento
de intolerancia por causa da sujidade, de feridas abertas. A oscilagdo entre piedade e repulsa,
tolerancia e intolerancia, advinha da propria relacdo ambigua que a sociedade mantinha com os
pobres pedintes. “Em periodo de empobrecimento, a presenga de uma multiddo de pedintes
pelas ruas sempre foi vista como ameaca a ordem social. O Séc. XIX produziu diversos
momentos em que os mendigos foram vistos como verdadeiros vildes” (FRAGA FILHO, 1996,
p. 40).

Os mendigos gozavam de alguma tolerancia social por sua incapacidade fisica, idade
avancada, como no caso dos escravos velhos, por isso recebiam protecdo e amparo das
instituicdes de caridade da Igreja e dos paroquianos; os vadios, ao contrario, eram rejeitados
como a parte mais vil e abjeta da pobreza. E, logo, surgiram as medidas coercitivas como
“aquela da Camara de Salvador, em 1830, que proibia o aluguel de casas a pessoas vadias e
jogadores de profissdo (FRAGA FILHO, 1996, p. 92). Nesse mesmo ano, o Codigo Criminal
do Império tipificava a vadiagem, juntamente com a mendicancia como crimes policiais. O
art. 295 estabelecia a pena de 8 a 24 dias de prisdo para pessoas que ndo tomassem ocupacao
honesta e Util com que pudessem subsistir.

Depois da escravidao, houve a necessidade de implantar a méo de obra do imigrante em
substituicdo ao trabalho escravo, incluindo os trabalhadores livres (nacionais) em atividades
acessorias e residuais na industria e em tarefas mais &rduas e de menor remuneragdo como 0
desbravamento e o preparo da terra. Se, no século XVI, os excluidos foram os indios, no
periodo da escravidao, os desclassificados sociais, nessa época de transi¢do entre fins do
século XIX e inicio do século XX, a exclusdo aconteceu com os trabalhadores rurais que
sobreviviam através de uma economia de subsisténcia, sem qualquer vestigio de cidadania.
Nas areas urbanas, devido a imigracdo, houve um aumento populacional em cidades como o
Rio de Janeiro e Sdo Paulo que, ndo tendo como inclui-los, acomodavam-nos na periferia
urbana como retrata Lima Barreto em Clara dos Anjos (1948), Recordagfes do Escrivao
Isaias Caminha (1909), Triste Fim de Policarpo Quaresma (1915), Numa e Ninfa (1915) e Os
Bruzundangas (1923).

Durante o periodo da Republica Velha (1889-1930), como predominava a economia
café com leite, numa alusdo a producdo do café de Sdo Paulo e ao desenvolvimento

agropecuario de Minas Gerais, cuja for¢ca econdmico-politica alimentava as oligarquias rurais,
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o resto do Pais vivia totalmente abandonado. A exclusdo social era violenta, pois as pessoas
em situacdo de rua eram reprimidas com prisdes, cerceamento de liberdade, portanto a
exclusdo se constituia em caso de policia. Nos bolsdes da pobreza rural, as péssimas
condicdes de sobrevivéncia eram consideradas pertinentes ainda a natureza individual,
gestada pela indoléncia e falta de ambicdo daqueles apegados a valores tradicionais como
atesta a figura do Jeca-Tatu, de Monteiro Lobato, em varias obras: Urupés (1918), Cidades
Mortas (1919), Negrinha (1920), Ideias de Jeca-Tatu (1919). Em contraposicao a essa Vvisao,
Euclides da Cunha, no livro Os Sertdes, denuncia o genocidio do exército brasileiro
destruindo o povoado de Canudos, na Bahia, pois o povo abandonado e miserdvel do Sertdo
ndo era indolente, mas era “antes de tudo um povo forte” (CUNHA, 2002, p. 270), vitima de
um ambiente indspito (determinismo), de uma miscigenacdo étnica e um abandono do
governo central.

Entre 1950 e 1960, o Brasil foi marcado pelo desenvolvimentismo, principalmente pela
obra de Juscelino Kubitschek com a fundacéo de Brasilia, tornando-a Capital do Pais, o qual
queria desenvolver 50 anos em cinco. O modelo agroexportador foi substituido pelo de carater
urbano-industrial, voltado para o0 mercado interno, criando fortes expectativas de mobilidade
social e propiciando os acentuados movimentos imigratérios (rural-urbano em direcdo as
regides Sudeste e Sul). Como o afluxo da forca de trabalho era superior a demanda de méo de
obra, a pobreza como fendmeno de exclusdo social se materializava num amplo contingente
de subempregados ou desempregados, disfarcados pelo exercicio de atividades intermitentes,
irregulares, semilegais ou ilegais. Era grande o numero de pedintes nas principais areas
urbanas. As figuras mais emblematicas dessa época foram os biscateiros e os camel6s
(ESCOREL, 1999). Nessa época, a natureza do pobre era considerada como de
responsabilidade social, porque ndo fazia parte da modernidade por ser um subempregado,
vivendo através de uma economia de sobrevivéncia, ndo tendo renda suficiente, o que o
caracterizava como carente. E também desse momento, a figura do malandro como
personagem caracteristico da rua e da boémia, mas ndo estava associado as representacées
sociais da pobreza; ao contrario, relacionava-se a indisciplina, ao ndo trabalho. De qualquer
forma, ele se contrapunha tanto ao pobre trabalhador inserido formalmente quanto ao pobre
subempregado ou desempregado.

Nas décadas de 70 e 80, predominou a era do neoliberalismo, que se preocupava com a
reducdo do Estado ao exercicio de funcBes essenciais, delegando outros setores, como
comunicagdo e transporte, a responsabilidade privada, por isso 0s programas de assisténcia

foram reduzidos. Produziu uma massa de novos pobres e de miseraveis, expressando um mal-



120

estar e constituindo ameaca a seguranca: “Diferentemente de outras épocas, as ruas tornaram-
se territorio dos miseraveis, e a cidade oficial tem de edificar verdadeiras barricadas de grades
e alambrados para proteger os prédios” (BURSZTYN, 2000, p. 50).

Da década de 90 até hoje, a despeito da globalizagdo com acelerado processo de
transformacoes tecnoldgicas, a questdo da pobreza e, consequentemente, do morador de rua
vem sofrendo mudangas significativas de maneira muito lenta. A partir da Constituigdo
Federal de 1988, que define os direitos da pessoa humana (Capitulos 5 e 6), 0 homem em
situacdo de rua nao é visto mais como desclassificado social, mas um sujeito que tem direito
a cidadania, por isso merecedor de respeito pela sociedade e de eficientes politicas publicas
para esse segmento especial da populacdo. Por ocasido do | Seminario sobre Populagdo de
Rua (1992), nascia ja o discurso da autonomia, que consistia em pensar a negacdo da
exclusdo pela “[...] construcdo de novos atores coletivos, novos atores capazes de participar
no plano da vida social e da vida politica” (MONTES, 1995, p.196); dessa maneira, havia
uma nova representacgdo: “Essa construgdo é pensada como uma agdo politica e pedagdgica ao
mesmo tempo, € 0 que estd no horizonte ¢ a conquista da cidadania” (MONTES, 1995, p.
196). Esta nova visdo se contrapunha a outros discursos, como o discurso higienizador, que
associava pobreza a doenca e criminalidade, portanto o morador de rua precisava de
recuperacdo, de reabilitacdo, de regeneracdo; o discurso moralizador, que enaltece o
trabalno como Unica forma de reintegracdo social, porque a sociedade ndo suporta o
vagabundo; o discurso da exclusdo, que pensa a reintegracdo pelo caminho do
assistencialismo como um conjunto de agdes emergenciais ou permanentes de apoio as
populagdes carentes e fornecimento eventual de servicos.

Apesar de alguns programas em beneficio da populacéo de rua, feitos pelos Governos
Federal, Estadual ou Municipal, a pobreza ndo significa necessariamente exclusdo, ainda que
possa a ela conduzir. Hoje, ela é um fenémeno multidimensional, atingindo os classicos
pobres (indigentes, subnutridos, analfabetos) e outros grupos devido a precaria inser¢cdo no
mercado de trabalho (migrantes discriminados). “Nédo ¢ resultante apenas da auséncia de
renda; incluem-se ai outros fatores como o0 precario acesso aos servigos publicos,
especialmente a auséncia de poder” (WANDERLEY, 2013, p. 23).

A questdo ndo é so de falta de moradia e de renda, mas também de perda de lagos
afetivos e sociais. Como nas ruas criam-se outras redes de relagdes, “[...] desde a rede de boca
de rango até evidentemente os mocds e outras informagdes sobre outras pessoas que chegam
as ruas” (MONTES, 1995, p.197), muitos moradores de rua ndo tém interesse em reconstituir

os lacos perdidos, porque as velhas familias sO representaram sofrimento, por isso querem



121

permanecer nas ruas, mesmo considerando todas as suas adversidades. Assim, a populagéo de
rua vem, de forma lenta, construindo seus espacos de luta, para que tenha os seus direitos
respeitados. O morador de rua ndo quer mais denominacdes como mendigo, indigente ou
expressdes sofredores da rua, povo da rua; sonha em substituir a identidade fragmentada e
estigmatizada de caido ou derrotado, em criar condigdes para que os homens em situacao de
rua se vejam como um grupo social, e ndo como “[...] fracassados solitarios, Unicos
responsaveis por sua situacao, e para que possam ser vistos ndo como clientes, carentes, mas
como sujeitos, com direitos a cidadania” (VIEIRA, BEZERRA; ROSA, 2004, p. 102-103).
Devido a modificagdo das condicGes de producdo, outras representacGes sobre o
morador surgem, movidas por motivos juridicos (BRASIL, 1988), politicos (movimentos
sociais), que se somam as outras construces discursivas que perduram pela memoria
discursiva na formulacdo intradiscursiva dos jornais de rua, como é o caso do Jornal Aurora
da Rua. Esta explanacéo se tornou necessaria para evidenciar que o preconceito em relagao ao
homem em situacdo de rua se origina daquilo que esta estratificado na memoria discursiva,
como também a representacao positiva sobre o morador de rua, assumida pelo jornal, também
se cristaliza pela absor¢do da cultura cinica grega que ndo aceitava a pobreza como castigo,
mas como uma forma de exercitar o espirito para a construcdo de uma vida outra que,

necessariamente, ndo € a vida eterna preconizada pelos cristdos.

3.1.1 A Vida dos Pobres em Salvador — Bahia

A pobreza ndo é uma realidade que esta arraigada na Cidade do Salvador apenas durante
as décadas atuais. Desde o periodo colonial, existem registros, tanto de historiadores como de
visitantes estrangeiros que conheceram de perto pessoas que viviam pelas ruas na forma de
trabalho informal, como escravos vendendo iguarias, visceras de animais, mendigos nas
portas ou nas imediacdes das igrejas, vagabundos que ndo tinham nenhuma ocupacao, pessoas
doentes. Vilhena?? (1969) ja alertava para a condi¢do dos brancos pobres, considerando uma
sociedade escravocrata em que predominavam os senhores, detentores do capital na producéo
de produtos primarios (agucar, fumo, farinha), na comercializacdo de produtos importados

(azeite, bacalhau, vinhos etc.) e os escravos como méo de obra explorada a fazer todos os

22 |_uiz dos Santos Vilhena foi um professor de grego que viveu na Bahia no século X1X e retratou a Bahia dessa
época no livro A Bahia no século XVIII. Salvador: Itapud, 1969. v.1, p. 137.
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tipos de trabalho bragal, tanto nos engenhos de aglicar como nas grandes residéncias urbanas
dos seus patroes.

Segundo Vilhena (1969), os brancos pobres, quando 0s amos ndo 0s empregavam nas
tarefas caseiras, arranjavam-lhes, entdo, um emprego publico: ndo queriam exercer trabalhos
bragais para os outros, porque isso era trabalho de escravos, por isso preferiam “por melhor
sorte ser vadios, o andar morrendo de fome, o vir parar em soldado, e as vezes em ladrao”
(VILHENA, 1969, p.102) a servir um senhor honrado. Muitas criadas, vindas de Portugal
acompanhando as senhoras, quando eram postas nas ruas, optavam por viver na miséria a
subordinar-se as regras de uma casa. A mesma realidade acontecia com as filhas do homem
pobre que, por falta de oportunidade, eram levadas a prostituicao, por isso Vilhena (1969, p.
138) diz ser este “[...] o motivo por que se acham nesta cidade tantas mulheres perdidas e
desgracadas”.

A estruturacdo social da Bahia, nos séculos coloniais, era constituida pelos senhores,
donos das condic¢des de producdo, e pelos escravos, que faziam todo o trabalho bragal na

producdo de produtos primarios, sobretudo, o agucar.

Entre estas duas categorias, nitidamente definidas e entrosadas na obra da
colonizagdo, comprime-se 0 numero, que vai avultando com o tempo, dos
desclassificados, dos indteis, dos inadaptados: individuos de ocupacfes mais
ou menos certas e aleatdrias, ou sem ocupacdo alguma. (PRADO Jr., 1957,
p. 279).

Nesse grupo intermediario, predominavam os mulatos, pretos forros, mesticos, indios,
que, ndo sendo escravos e ndo podendo ser senhores, viviam de biscates, sem qualquer
estabilidade; os vadios desocupados também compunham esta classe, 0 que inquietava as
autoridades, pois sempre estavam envolvidos com o vandalismo e a criminalidade.

Considerando os anos de 1600, as ruas eram ocupadas por diversas classes sociais,
porque a sociedade era composta por trés grupos: o primeiro era constituido, de um lado, por
representantes do poder civil, militar e religioso, logo se compunha de altos funcionarios da
administracdo real, os oficiais de patentes, o clero secular e regular; do outro lado, estavam 0s
senhores donos de Engenho, que detinham o poder de comercializar os seus produtos e de
influenciar a administracdo local, ocupando as posi¢des da Camara do Senado; o segundo era
constituido por uma gama rala de gente livre como funcionarios subalternos da administragéo
real, soldados do regimento, pequenos comerciantes como taberneiros, vendeiros, presentes

em todos 0s portos, e artesaos; o terceiro era composto por escravos cada vez em quantidade
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minguada, pois nem todos podiam té-los; abaixo dos escravos, havia os mendigos e os
vagabundos, acompanhados dos marinheiros sedentarios ou abandonados por causa de
moléstia, soldados fugidos, aventureiros em busca de riqueza e, certamente, 0S primeiros
escravos alforriados (MATTOSO, 1978, p.159-160). E essa populacdo marginal que vai
morar nas ruas, porquanto vive a custa da comunidade, dela obtendo seu sustento diario.

Nos anos de 1800, considerando o estatuto social, o poder e a situagdo econdmica, as
diversas categorias sociais estavam organizadas em quatro grupos. No primeiro grupo, havia
os altos funcionérios da administracéo real, os militares de altas patentes, o alto clero secular e
regular, os grandes mercadores e 0s grandes proprietarios rurais. Eles eram a elite da
sociedade baiana daquela época, sempre faminta de distingbes e honrarias, que se
materializavam no reconhecimento de suas origens nobres e na obtencdo de titulos de
nobreza, sobretudo os proprietarios rurais. No segundo grupo, predominava a diferenca de
rendimentos salariais inferiores ao primeiro grupo quando eram funcionarios, ou nivel de
renda quando se trata de comerciantes, de lavradores-proprietarios, de profissionais liberais e
de alguns mestres de oficios nobres. No terceiro grupo, 0S seus componentes eram 0S
funcionarios subalternos da administracdo real, militares (sargentos, cabos, soldados),
profissionais liberais secundarios (cirurgides, pilotos, médicos, etc.), oficiais mecéanicos
(pedreiros, carpinas, marceneiros, sapateiros, etc.), pequenos comerciantes de frutas, doces e
salgados. Eram homens e mulheres livres, recém-saidos da escraviddo. Nesse grupo, estava
também o pessoal do mar como pescadores, marinheiros do Rec6ncavo, condutores de
géneros alimenticios e fornecedores de pescado a populacdo (MATTOSO, 1978).

O quarto grupo era composto de escravos, de mendigos e de vagabundos. Normalmente,
eles provinham de todo tipo de fugitivo (soldados, marinheiros, escravos), de doentes e
dementes, de desempregados ocasionais ou cronicos. Essas categorias marginalizadas
representavam a plebe indisciplinada e turbulenta, pronta a reagir ou abalar, pela revolta, a

estrutura social da cidade.

Desamparadas pelos poderes publicos viviam da caridade da populagdo para
a qual constituiam um peso muito grande. Categorias “perigosas” cujo
nimero crescia em periodos de crise do mercado de trabalho, de crises
alimentares, frequentes e agudas, de crises epidémicas também.
(MATTOSO, 1978, p. 166).

Salvador, no século XIX, vivia uma realidade de extrema desigualdade social, pois 0s

baianos eram divididos entre senhores e escravos, brancos e negros, ricos e pobres. Sobre os
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escravos, recaia a tarefa de producdo da maior parte da riqueza consumida e exportada pela
Provincia da Bahia. Havia um contingente de pobres e livres, constituido, em sua maioria, de
mesticos e negros, que ndo encontravam oportunidade de trabalho. Era uma riqueza
construida com o empobrecimento da populacdo. Dramatica era a situacdo dos muitos pobres
que suportavam a sua miséria na condigdo de “[...] agregados em casa de familia ou da
multid&o barulhenta de vendedores ambulantes, serventes e diaristas, que enchiam as ruas na
luta cotidiana pela sobrevivéncia” (FRAGA FILHO, 1996, p. 22).

A populacdo baiana vivia, nessa época, no limiar da pobreza, pois era constituida de
trabalhadores bracais, de carregadores, de serventes, de lavadeiras, de ganhadeiras e de
inimeras pessoas que mercadejavam doces, frutas pelas ruas da cidade. Numa sociedade
escravocrata, o fato de ndo possuirem escravos e viverem do préprio trabalho ja era sinal de
extrema pobreza. Havia, por parte dos homens livres pobres, uma desconfianca para vender a
propria forga de trabalho, preferiam viver na mendicancia a se sujeitarem a relagbes de
trabalho que os equiparava aos escravos. As elites consideravam esse comportamento como
sinais de vadiagem e de preguica. Muitos moravam escondidos nos comodos inferiores (lojas)
dos grandes sobrados do centro da cidade com vergonha de mostrar a pobreza; outros
construiam suas casas de sapé cobertas com palhas fora da cidade; a uma boa parte, por sua
condigdo de indigentes, sé restava a alternativa de mendigar pelas ruas.

Ao lado dos mendigos, os vadios compunham um grande contingente de individuos que
“[...] haviam ultrapassado o limite da pobreza para se tornarem absolutamente miseraveis”
(FRAGA FILHO, 1996, p.80). Os mendigos gozavam de alguma tolerdncia social, da
protecdo das instituicdes de caridade da Igreja e dos paroquianos; os vadios, ao contréario,
eram rejeitados como a “[...] parte mais vil e abjeta da pobreza. Eles se incluiam na categoria
dos ‘pobres de maus costumes’ e, portanto, inabilitados para a caridade e a prote¢dao da
comunidade paroquial” (FRAGA FILHO, 1996, p. 80).

Se, no inicio, se observava certa tolerancia, a partir de 1850, com a politica de reformas
urbanas, a onda de laicizacdo e de higienismo, os locais de mendicancia e de vadiagem
passam a ser vistos como lugares repugnantes e perigosos a salubridade publica. Nao era
admissivel que homens, mulheres e criancas vagassem pelas ruas da cidade, ocupassem vias
publicas com suas roupas esfarrapadas, seus corpos sujos, feridas abertas e sua linguagem
recheada de palavras indecentes. Segundo Fraga Filho (1996, p.59), “[...] comeca a excluséo
fisica, pois eles deveriam ser confinados em institui¢des criadas para este fim”.

Essa rejeicdo social aos mais pobres se acentuava cada vez mais por ocasido das

calamidades naturais como a seca, as epidemias, além das crises econdmicas do seculo XIX e
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da guerra da Independéncia. Salvador e as cidades coloniais eram vistas pelos
contemporaneos como deposito de gente desclassificada e despossuida. Na visdo dos mais
abastados, as ruas apareciam como espacos inospitos, perigosos e povoados de ladrbes, de
mendigos e de vadios.

Essas informagOes sdo importantes para mostrar que a representagcdo discursiva, ao
realcar os aspectos negativos de rejeicdo ao morador de rua, ndo advém das condicGes de
producdo atual, mas provém de informac6es incrustadas na memoria coletiva, de experiéncias
vividas no passado. Isso contrasta com a representacao discursiva do Jornal Aurora da Rua,
que ndo aceita a intolerancia, mas a compreensdo humanistica do morador de rua. Dai o
embate discursivo, 0 que exige cooperacdo e comunicacdo de todos os excluidos para uma
mudanca conjunta da sociedade. Esse novo Viés ideologico ndo se relaciona s6 a meméria do
Brasil Coldnia ou Império, mas a ética e a filosofia dos cinicos gregos através do cristianismo
primitivo da Idade Média e do conceito de carnavalizagdo de Bakhtin ([1946] 2013 a), o que
ocorre até hoje.

3.1.2 Rua e Casa: Excluséo ou Inclusdo

A insercdo da reflexdo antropoldgica entre a rua e a casa, além da contribuicdo
historica, € evidenciar a interseccdo vertical de mais uma formacdo discursiva de natureza
cientifica no funcionamento discursivo linear e horizontal do Jornal Aurora da Rua. Isso vem
corroborar a heterogeneidade discursiva do jornal porque o cinismo, na forma de
carnavalizacdo, se constitui na formacéo discursiva predominante a determinar a identidade e
a subjetividade do Jornal Aurora da Rua. Mais adiante, veremos a contribuicdo dos
movimentos sociais e do discurso jornalistico na configuracédo discursiva do jornal.

A relacdo entre rua e casa na estrutura social brasileira sempre esteve entrelacada, ora
em conflitos, ora como complementaridade. No Brasil Col6nia, cidades como Salvador,
Recife, Rio de Janeiro ou Sdo Paulo tinham o sobrado de dois ou trés andares onde moravam
as familias dos donos de engenhos quando vinham a cidade por ocasido de festas religiosas ou
civicas e os grandes comerciantes do grande varejo na exportacdo de produtos primarios como
0 acucar, a farinha, o fumo, a cachaca, etc. Em oposicéo, havia as ruas que representavam o
exterior, 0 perigo, a violéncia, bem como uma quantidade expressiva de casebres e mocambos
em que vivia a populagdo mais pobre.

Salvador, nessa época, era “[...] uma cidade que, além de suja e corrupta, cheia de

mendigos e vadios, era também violenta” (RISERIO, 2004, p.262). Pelos becos e vielas,
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andavam funcionérios farejando gorjetas, juizes acusados de subornos, escandalos morais nos
conventos, a insubordinacdo militar, agitacdes populares, a criminalidade, sem esquecer as
escravas de ganho, que saiam vendendo pelas ruas doces, quitutes ou visceras de animais.
Risério (2004) esclarece que sair a noite era uma empresa arriscada: “E ndo seria raro assim
encontrar alguém morto numa esquina, numa ladeira, numa rua irregular, logo que 0s
primeiros brilhos de sol clareavam a cidade” (RISERIO, 2004, p.262).

Como se vivia numa sociedade escravocrata, o sistema patriarcal rigido da area rural em
que tanto a casa grande do engenho como a senzala dos escravos eram bastante proximas
também se projetou nos sobrados urbanos, pois conviviam os senhores donos dos engenhos
com sua familia, os escravos ou forros libertos de maneira integradora. As mulheres néao
podiam sair as ruas, somente em ocasides especiais. Se chegassem visitas, seriam recebidas
pelo dono da casa, ndo se viam nem as filhas, nem a esposa. A rua era vista das janelas ou das
varandas. Os sobrados eram assoalhados com seus telhados com duas &guas, enviando a
chuva em direcdo a rua ou ao quintal. “A casa térrea era morada de pobre, e 0 térreo era, por
iISSO mesmo estigmatizado™, pois 0 “pavimento térreo do sobrado servia de loja, senzala,
depdsito ou cocheira”, por isso era o contato da casa com a rua. Na parte de cima, estavam 0s
aposentos da familia e, assim, surgiam diversas casas para designar a habitacdo com mais de
um andar ou varios aposentos como casa de dormir, casa de banho, o que, na Bahia, se
chamava de fogos (grifos acrescidos) (RISERIO, 2004, p. 216).

Qual a relacdo dessas informag6es com os moradores de rua? Do século XVI ao século
XVIII, as pessoas que viviam perambulando pelas ruas e becos da Cidade do Salvador
moravam nessas casas térreas, normalmente nos fundos das lojas, num ambiente de total
insalubridade, pois os escravos enchiam os tonéis com agua e retiravam os tigres (barris de
fezes) para um local pablico apropriado. Moravam também em casebres de sapé cobertos com
folha de palmeiras, quase sempre em lugares afastados, formando pequenos conjuntos de
casas sem qualquer seguranca de bem-estar social (FREIRE, 2002a). “Nas outras, de barro, o
chéo era um horror: a prépria terra imida, preta, pegajenta, como a dos cemitérios; a coberta,
folha de zinco; a preteri¢do a mais completa de todas as regras higiénicas na sua constru¢ao”
(FREIRE, [1936]2002, p. 880).

Descrevendo o declinio do patriarcado rural, Freire (2002) apresenta, comparando esses
espacos, a diferenciacdo social no periodo colonial: riqueza e pobreza. Embora nédo fale
diretamente de moradores de rua, faz alusdo a precariedade dos negros fugidos ou escravos
forros (livres) de sobreviverem no proletariado do mocambo, pois “[...] a degradagéo

alimentar e habitacional era t&o aviltante, que muitos ex-escravos, pelas condi¢des de vida no
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meio urbano, tornarem-se malandros de cais, capoeira, ladrdo, prostituta e até assassino”
(FREIRE, [1936]2002, p. 879). Estabeleceram-se os contrastes violentos dentro da area
urbana ou suburbana: o sobrado ou a chacara, grande e isolada, no alto ou dominando espacos
enormes, N0S MOrros em que 0s ricos, os jesuitas e os frades logo se assenhorearam para
levantarem suas casas grandes, suas igrejas e conventos; por outro lado, ficava para os pobres
as areas alagadicas, lodacais desprezados nos pes dos morros, em meio de dejetos organicos.

Esse contraste se evidencia neste fragmento do livro:

Dai a fisionomia um tanto severa dos sobrados; seu aspecto quase inimigo da
rua; os cacos de garrafa de seus muros; as lancas pontudas dos seus portdes e
das suas grades de ferro [...] a grossura de suas paredes, sua umidade por
dentro, seu ar abafado, sua escuriddo, o olhar zangado das figuras de dragdo,
de ledo ou de cachorro nos umbrais dos portdes, defendendo a casa da rua,
amedrontando os moleques que as vezes se afoitavam a pular o muro para
roubar fruta ou simplesmente suja-lo com palavras ou figuras obscenas.
(FREIRE, [1936]2002, p.897).

A representacdo — que se tem sobre a casa e a rua através do tempo — pode ajudar a
compreender o que significa viver ou morar nas ruas hoje, pois dessa relagdo surgem diversas
atribuicOes de sentidos que possam justificar as razfes por que a sociedade tem uma ideia
negativa sobre as pessoas em situacdo de rua, os préprios moradores de rua se sentem fora do
contexto e o proprio Jornal Aurora da Rua possui uma representacdo positiva sobre esses
excluidos da sociedade. A memdria discursiva determina aquilo que deve ser dito no nivel do
intradiscurso em todas as possibilidades descritas sem que haja nenhuma consciéncia de quem
o0 diz ou comenta.

Numa visdo antropoldgica, a rua e a casa mantém, no mundo das representacdes, uma
carga de simbolos e convencgdes sociais que provocam deslocamentos, ritualizacbes e
deslizamentos de sentidos, a depender do momento histérico e da sociedade em que se
analisam os fatos sociais. Enquanto a casa significa harmonia, descanso, controle, obediéncia
a uma hierarquia, a rua implica movimento, afastamento. “E o local do castigo, da luta e do
trabalho, enfim a rua ¢ o local daquilo que os brasileiros chamam de ‘dura realidade’, € o local
em que vivem os malandros, os marginais” (Da MATTA, 1997 a, p.93). As expressoes:
moleque de rua ou ja para a rua sdo ofensivas, porque designam alguma pessoa sem
orientagdo moral ou um modo contundente de exclusdo social. Desse modo, “[...] colocar
alguém ‘para fora de casa’ ¢ sindnimo de destruicdo de uma posi¢do social. Sair de casa &,
entdo, no Brasil, uma forma de castigo ou mesmo de penalidade, conforme a situagdo” (Da

MATTA, 19973, p. 94).
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E como se estivéssemos pondo em contato n&o s6 dois espagos, mas também
dois tipos de temporalidade. O primeiro é o tempo da casa, da familia e dos
amigos, duracdo ciclica que se reproduz todas as vezes que alguém deixa a
casa ou entra em casa. Tempo que se refaz a cada reunido de parentes,
amigos e compadres nos almocos de domingo e nas festas onde se celebram
as proprias relacGes sociais. O segundo é um tempo linear: duracdo
cumulativa e histérica. Uma temporalidade impessoal que ndo da nenhum
direito & saudade ou a reversibilidade. Tempo da rua com seus movimentos

desordenados e suas “arruagas”: as vezes tempo imoral de mudangas [...].
(Da MATTA, 1997b, p. 60).

N&o sdo espacos fechados, mas inter-relacionados, pois a propria rua pode ser vista e
manipulada como se fosse um prolongamento ou parte da casa, ao passo que zonas de uma
casa podem ser percebidas em certas situacdes como parte da rua. No primeiro caso, é
comum, no interior baiano, o fato de as pessoas porem cadeiras nas calgadas, no final do dia,
na hora do crepusculo, para conversar com 0s Vvizinhos; na época da festa de Sdo Jodo, 0s
nordestinos acendem as fogueiras na porta de suas casas, onde assam milho, comem canjica e
0S amigos da rua entram em suas casas para beberem licor. No segundo caso, a sala de visitas
é realmente um mundo intermediario entre a casa e a rua, assim como as varandas e as janelas
eram os locais donde se podiam contemplar as ruas.

E nessa dialética, nessas relacdes reciprocas de rua e de casa, que se percebe uma
realidade: mais que espacos distintos, permitem surpreender papéis sociais e ideologias, acdes
ou objetos especificos, “[...] pois todos esses elementos constitutivos de uma sociedade e
cultura nao estao soltos ou individualizados na estrutura social” (Da MATTA, 1997 a, p.95-
96). Esses deslocamentos provocam multiplas interpretacdes, pois sdo ritualizados e se tornam
simbolos de referéncia. Ndo oferecer cafezinho, um suco ou &gua a uma visita € sinal de ma
educacgdo. Ora, “[...] todos estes simbolos estdo associados ao alto, as coisas elevadas: a aguia,
a cruz no cume da montanha, as estrelas, a lua, o sol ou animais ou objetos poderosos como o
ledo ou a espada” (Da MATTA, 1997 b, p.96). Por isso, a metafora do poder liga o alto ao
baixo como “[...] se a elevagdo ou o uso do objeto do alto no contexto social pudesse provocar
a unido de todos e, consequentemente, o fim das diferencas entre os diversos dominios que
compdem nossa experiéncia social” (Da MATTA, 1997 a, p. 96).

Em relacdo ao jornal, o simbolo da aurora é significativo porque quer opor-se a
escuridéo das cavernas ou dos viadutos e, ao mesmo tempo, lembra a carnavalizacdo em que
o carnaval do camarote (casa) e da rua (liberdade) se entrelacam. Diante dessas colocacdes

teoricas, algumas reflexdes séo pertinentes em relacdo a situacdo das pessoas que moram e
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sobrevivem nas ruas e a representacdo que o Jornal Aurora da Rua tem sobre o morador de
rua. Por ndo ter casa, por ter abandonado a familia, ele se utiliza de area publica ou privada,
ocupando espaco das calcadas, dos viadutos, de prédios vazios, transformando-o em suas
casas, pois ali ele dorme, sente-se protegido com os seus cdes de guarda, sobrevive
mendigando ou fazendo pequenos furtos, fumando crack. Ndo tem privacidade para trocar
intimidade com a companheira, fazer suas necessidades fisioldgicas como se faz numa casa
normal, porque a sua casa € a rua com todos 0s perigos inerentes a esse tipo de espaco.

Em que aspectos houve uma identidade da pesquisa com 0s conceitos de casa e rua?
Primeiramente, porque h&a uma relacdo direta com o objeto da pesquisa, 0 embate dialético
entre duas representacdes sobre o morador de rua: a visdo negativa da sociedade porque ele
ocupa espaco publico e o transforma em casa, 0 que gera conflitos; a visao positiva do jornal
que acredita na forca da liberdade, unindo o acolhimento dos excluidos na Comunidade da
Trindade (casa), preparando-os com trabalho, disciplina e amor-proprio a sua insercdo social
(rua). Segundamente, porque a pesquisa, na sua fundamentacdo teorica, relaciona o
interdiscurso como forca determinante dos sentidos. Os cinicos gregos viviam nas ruas, por
isso mendigavam, urinavam como se estivessem em suas casas, como uma forma de satirizar
as convencOes e a zona de conforto da elite ateniense. O proprio Didgenes de Sinope vivia
num barril de vinho; os fil6sofos cinicos ndo defendiam suas ideias em templos como fazia
Sécrates, mas nas ruas, nas pragas publicas. Terceiramente, a propria pesquisa foi juncdo de
rua e casa, porque, antes de tudo, € um construto universitario, de fora para dentro (rua),
trabalhando o cotidiano das pessoas na Comunidade da Trindade (casa). O préprio jornal é
também a mesma coisa, porque acolhe o morador de rua com suas falas (casa) e divulga suas
conquistas, sua arte pelas igrejas e escolas (rua).

A carnavalizacdo significa a simbiose entre rua e casa, pois o0 carnaval tem como centro
a alegria; neste sentido, o desfile militar que mistura casa e rua faz a demonstracdo de um
poder, a procissdo mostra o sagrado como centro, mas, com os moradores de rua, vivendo a
rua como casa, so evidencia a pobreza como um estigma e denuncia social simultaneamente.
Por serem descartaveis, pois ndo tém acesso ao mundo da producdo econémica, sdo vitimas
de duas formas de violéncia: a violéncia fisica com a qual a sociedade se acha no direito de
mata-los para deixar a cidade limpa (higienizacdo), e a violéncia institucional com o
assistencialismo estatal ou filantropico, colocando-os compulsivamente em albergues ou em
clinicas psiquiatricas como se fossem animais. A essa representacdo, opde-se outra construgao
discursiva, que considera 0os moradores de rua como vitima, porque foram expulsos do

mercado de trabalho, e, em decorréncia disso, surgem o alcoolismo, as drogas e 0s crimes, por
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isso o Estado teria obrigacdo de protegé-los como pessoas com direito a dignidade e a
cidadania como determina o0 Art. 5 da Constituigdo Federal de 1988, que “[...] proclama,
portanto, o direito a vida, cabendo ao Estado assegurd-lo em sua dupla acepcéo, sendo a
primeira relacionada ao direito de continuar vivo e a segunda de se ter vida digna quanto a
subsisténcia” (MORAES, 2012, p. 31). Assim, “[...] ndo é negando o direito da maioria que se
pode desenvolver a nogéo do direito desse pequeno contingente de sofredores de rua” (grifos
acrescidos) e, consequentemente, o Estado poderia abrigar e proteger: “E o respeito aos
direitos do outro que caracteriza os procedimentos democraticos e o processo dialégico”
(ZALUAR, 1995, p. 61).

Do ponto de vista do Jornal Aurora da Rua, a visdo ideoldgica que se constrdi na leitura
de seus textos, advém de uma préatica discursiva das ruas como da Comunidade da Trindade.
Observando o dia a dia das pessoas nessas experiéncias de vida, percebe-se que 0s moradores
de rua encontram nesses espagos 0 ambiente de uma casa, pois elas encontram o carinho, a
atencdo, a comida, um local para dormir, mas também a hierarquia, a obediéncia as normas, 0
trabalho e o compartilhamento, coisas que eles tinham, mas perderam e foram viver nas ruas.
A comunidade ndo é um deposito de desvalidos, mas uma comunidade de experiéncias, de
reconciliacbes com o passado para ganhar, no momento oportuno, a rua de uma forma
diferente daquela quando entraram.

O jornal ndao tem como foco central as ruinas externas ou internas de cada morador de
rua, quando chega maltrapilho, doente, drogado, como sdo as ruinas fisicas dos locais em que
eles habitam como casa: a igreja da Trindade (Figura 12) e a Trindade do mar (Figura 13); ao
contrério, realca 0s aspectos positivos que ainda existem nesses locais, com o resgate da

memdria, ou nas pessoas excluidas, com a reconstitui¢do de sua identidade, historia e cultura.
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Figura 12 — Igreja da Trindade (Cidade Baixa)

Comunidgde da Trindade

=i

Fonte: Arquivo do Jornal Aurora da Rua.

Os icones da Igreja da Trindade e da Capela Santo Antonio de Velasques (Trindade do Mar) séo
metaforas cujo efeito de sentidos reverbera na vida dos moradores de rua. Os imdveis religiosos estdo
em ruinas, em total abandono, mas, atras de suas formas grotescas, contém um passado de gldrias e de
grandes conquistas como a famosa Irmandade da Santissima Trindade, sustentada pelos comerciantes
portugueses, a qual foi responsavel por um asilo ali situado (lgreja da Trindade, Figura 12). Na Capela
Santo Anténio (Figura 13), as ruinas escondem fatos importantes: Barros Galvédo, heréi da llha de
Itaparica, que lutou pela independéncia da Bahia, dormiu, nesse lugar, com 50 soldados. Quando
morreu, foi enterrado no cemitério ao lado. O Pe. Antdnio Vieira pregou neste espaco. O morador de
rua, ao chegar a Comunidade da Trindade, vem doente, drogado, humilhado, em total ruina fisica e
emocional, contudo, por tras do rosto sofrido, existe também uma histéria de vida, que merece respeito
e pode ser resgatada, conciliando o presente e o passado.
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Figura 13 — Trindade do Mar (Vera Cruz)

Fonte: Arquivo do Jornal Aurora da Rua.

O Jornal Aurora da Rua age assim como se todos fossem de casa numa perspectiva
humanista, ndo assistencialista, porque a intengdo nédo é o isolamento das ruas, mas prepara-
los para serem 0s mensageiros da casa ao mundo (rua), seja catando material reciclavel nas
ruas, seja fazendo artesanato ou vendendo ndo s6 o jornal, mas também uma forma diferente
de se conceber a vida. Essa simbiose é que define a identidade do jornal como midia
alternativa numa sociedade de midia de massa, a ponto de se tornar singular perante outros

jornais ou revistas similares como Boca de Rua, O Trecheiro, Ocas.

3.2 0S MOVIMENTOS SOCIAIS E O RESGATE DA CIDADANIA

Para o analista, o surgimento do Jornal Aurora da Rua ndo decorreu s6 de uma

emergéncia, mas também de forcas sociais e politicas que se constituiram em outra formacao
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discursiva auxiliar através do tempo, a determinar, ao lado do discurso histérico, cientifico,
jornalistico, a producéo de sentidos daquilo que é produzido pelo jornal. Assim, a realidade
social na forma de resisténcia foi o cenario para a construcdo da cidadania do homem que
vive em situacdo de rua.

A relagdo entre o conceito de cidadania e os movimentos sociais sempre existiu no
intuito de se lutar contra as desigualdades sociais, econdmicas e politicas, como aconteceu, no
Brasil, no periodo colonial. Diante de um regime absolutista de poder, a Corte Portuguesa,
explorava as riquezas naturais (agucar, café, farinha, ouro, prata) com o uso do trabalho
escravocrata. Houve grandes movimentos reivindicatorios em prol da vida, da justica social,
da pessoa humana como o Quilombo dos Palmares (1690-1695), o Movimento da Cabanagem
(1831-1840), a Revolucdo dos Malés (1835). A partir dos ideais da liberdade, igualdade e
fraternidade da Revolucdo Francesa (1789), eclodiram, em Minas Gerais, a Inconfidéncia
Mineira, e a Revolugdo dos Alfaiates (1835) na Bahia.

Nas décadas de 70 e 80, como ainda predominava a ditadura militar, surgiam os
movimentos populares como organizagdes das classes subalternas com objetivos de obter um
melhor nivel de vida através do acesso a bens de consumo individual e coletivo, da garantia
da satisfagdo dos direitos basicos de sobrevivéncia e dos direitos de participagdo politica na
sociedade. Os movimentos sociais dessa época lutavam pelo direito de ter direitos, numa
dimensdo universal, ndo estavam autocentrados, ndo miravam s6 a si mesmos (GOHN,
2010). O MST reivindicava o direito a Reforma Agraria como um direito inaliendvel, como ja
acontecia com o movimento feminista na sua luta pela identidade da mulher. Hoje, o0s
movimentos populares se movem por direitos especificos como a questdo urbana (direito a
moradia, populacdo de rua, etc.), questdo do meio ambiente, a questdo identitaria e cultural
(os negros, os indios, etc.), movimentos rurais ou movimentos sociais globais.

Atualmente, 0s movimentos sociais e 0 associativismo ndo morreram, apenas
assumiram novas fei¢Ges devido as novas conjunturas econémicas e politicas, pois as novas
politicas sociais do Estado “[...] priorizam processos de inclusdo social de setores e camadas
tidas como vulnerdveis e excluidas de condi¢fes sociais e econbémicas ou de direitos
culturais” (GOHN, 2010, p.20). As consequéncias sdo nefastas, pois se retira o sujeito politico
e cultural da sociedade civil, formado em movimentos e acdes de protestos em busca de um
direito e coloca-o mobilizado por politicas sociais institucionalizadas, “[...] seguindo um
modelo articulado pelas politicas publicas, arquitetados e controlados por secretarias de
Estado com parcerias com organizagdes civis, tipo [...] ONGs, que desempenham papel de

mediadores (GOHN, 2010, p. 21) . O sujeito coletivo € destruido, fragmenta-se em multiplos



134

campos isolados, porque deixa de ser cidaddo para se transformar num consumidor de servigo
publico. Os novos ativistas sdo mobilizados para as a¢Bes sociais por agentes do Terceiro
Setor (fundacgdes, organizacgdes sociais sem fins lucrativos, exercendo tarefas publicas), por
agéncias governamentais, via politicas publicas, com a intencdo de organizacdo popular ou
mobilizag&o por foruns teméticos nacionais, regionais ou internacionais. Coexistem, assim, 0s
movimentos e as redes de mobilizagdo ou organizagdes civicas de ativistas mobilizados por
aspectos especificos, pois a primeira forma trabalha com o conflito e a segunda forma constroi
0 campo da cooperacdo e integracao social.

Mesmo assim, ndo se deve esquecer a centralidade como “[...] uma conquista dos
grupos e dos movimentos sociais da sociedade civil, porque lutaram para se tornarem sujeitos,
deixando de ser apenas meros objetos na historia das politicas sociais” (GOHN, [1997] 2012,
p.302). Essa discussdo desloca a questdo das abordagens macroestruturais como o fenémeno
da globalizacdo e do emprego informal como resultado da crise do emprego formal na década
de 90 para as redes de relagBes geradas pelas agdes coletivas da sociedade civil, por isso é
importante observar como encaminham as demandas sociais ao Estado e quais as politicas
publicas lhes sdo destinadas. “Os discursos estatais, ao destacar problemas de miséria, estdo
respondendo as pressdes da sociedade” (GOHN, [1997]2012, p. 302).

Nesse processo, uma nova concep¢do de sociedade se constréi a partir do conceito de
cidadania, ndo como categoria individual em que o sujeito tem direito a documentos que 0
qualificam como cidaddo, mas como categoria coletiva, mais ampla, pois ndo engloba apenas
as questdes juridico-burocraticas; ao contrario, engloba o reconhecimento do outro que
sempre foi excluido para uma condicdo de “[...] sujeito de interesses validos, valores
pertinentes ¢ demandas legitimas” (GOHN, [1997]2012, p. 304). O conflito deixa de ser
reprimido e passa a ser reconhecido e posto em pauta de reivindica¢fes sociais. Substitui-se a
cultura politica tradicionalista, baseada no clientelismo, no favor e na submissao das pessoas,

por uma nova contratualidade social em que se respeitam os direitos de natureza social.

Resgatam-se regras de civilidade e de reciprocidade ao se reconhecer como
detentores de direitos legitimos 0s novos interlocutores: grupos de favelados,
de mulheres discriminadas, de criangas maltratadas, de ecologistas
militantes, de sem-terra e/ou sem-teto, entre outros. (GOHN, [1997]2012, p.
304).

Numa sociedade cada vez mais complexa, o surgimento de movimentos ou de entidades

privadas como uma esfera pablica ndo estatal que pressiona o Estado pela melhoria da coisa
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publica torna-se um antidoto social & burocratizacdo do Estado, ao afastamento do cotidiano
dos cidadéos, a ineficiéncia dos 6rgdos tradicionais de controle ou de representacdo previstos
pela Constituicdo Federal. O MST, o Movimento Viva o Rio ou o0 Movimento de Populacéo
de Rua sdo exemplos de organizacdes que exercem cada vez mais este papel: um controle
pablico ndo estatal sobre o Estado que se torna mais atuante a ponto de imprimir uma nova
dindmica, ndo s6 as empresas, agéncias e 6rgdos do Estado, como também a prépria
democracia representativa, sobretudo hoje com o uso das redes sociais. Em junho de 2013,
ocorreram manifestacdes populares por todo o Brasil para contestar os aumentos nas tarifas de
transporte publico nas principais capitais: em 15 de margo do 2015, mais de dois milhGes de
pessoas protestaram, em todas as capitais do Pais, contra o reajuste fiscal, a corrupcao,
solicitando o impeachment da Presidente Dilma Rousseff. Todo o processo de mobilizacao se
efetuou através das redes sociais como aconteceu em outros paises como a Primavera Arabe,
no Oriente Médio, a Occupy Wall St., nos Estados Unidos, ou Los Indignados, na Espanha.
Esse fendbmeno acontece devido a difusdo das novas tecnologias e da expansao dos meios de
comunicacdo, aos conflitos étnicos provocados pelos processos imigratorios.

A organizacdo INSP, que congrega mais de cem jornais de rua no mundo, funciona
como uma rede, unindo todas as publicac¢des de rua, orientando-as com informacoes, suporte
tecnoldgico e avaliacdo de desempenho. O Jornal O Trecheiro sempre esteve ligado a Rede
Rua, que centraliza varios projetos; hoje, a organizagdo cresceu e se chama Associacdo Rede
Rua. O Jornal Boca de Rua também existe como rede também, pois possui varios projetos
integrados através da Agéncia Livre para Informacdo, Cidadania e Educacdo (ALICE). O
Jornal Aurora da Rua ndo funciona como rede, porque ndo tem interesse de tornar-se uma
ONG, ainda acredita no associativismo, por isso existe a Comunidade da Trindade como
forma de enfrentar a excluséo social.

De qualquer forma, 0s movimentos sociais surgiram a partir da conscientizacdo popular
com seus meios de comunicacao alternativos como forma de resisténcia ao poder hegeménico
de maneira similar a dos cinicos gregos, reagindo contra as formas elitistas de viver em
Atenas. Na perspectiva do discurso, é mais uma formacdo discursiva que, como discurso
transverso, determina, na verticalidade, aquilo que é dito na formulagdo horizontal da
formulacdo discursiva do Jornal Aurora da Rua. Compreender os movimentos sociais foi uma
necessidade, pois, no bojo das reivindicacdes sociais, historicamente determinadas, é que
surgiu 0 Movimento Populagdo de Rua e suas formas alternativas de comunicagdo, entre as

quais o Jornal Aurora da Rua.
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3.2.1 Participacdo e Construcdo de Novos Valores

Apbs a experiéncia da ditadura militar (1964-1985), novas estruturas sociais surgiram
fora da hierarquia hegemaénica, pois se organizavam por fora e independentes de instituicdes
publicas e privadas, dos meios tradicionais de representacdo como o0s sindicatos e os partidos
politicos, deixando fluir os interesses da sociedade. Diante do vazio institucional, os
movimentos sociais buscavam melhorias relativas a moradia, ao acesso a bens de consumo, a
liberdade sexual. Esses novos nucleos tém diferentes interesses como a igualdade de direitos
(socializagéo), protecdo cultural como o0 movimento negro, os quilombolas (cultura), nova
organizacdo econémica como as cooperativas de material reciclavel, protecdo ambiental
(economia) ou forma de organizacao politica como gestdo participativa em nivel de bairro, de
municipio. Essas modalidades de acdo passam a exercer um tipo de poder dentro de uma
praxis democratica (PERUZZO, 1998).

A participagdo democratica das pessoas nos movimentos sociais vai acarretar a
assimilacdo de novos valores como maior compreensdo dos direitos, a conscientizacdo das
diferencas, embora todos lutem por uma sociedade mais igual, pelo sentido da autonomia, da
solidariedade. A luta pela satisfacdo de determinadas necessidades ndo decorre mais de um
direito individual, mas de uma agdo conjunta que nasce de uma consciéncia, passa para a
organizacdo e, em seguida, para a articulagdo. As reivindicagdes incorporam o conceito de
direito a moradia, a escola, a terra, ao lazer, a vida.

Isso levou as pessoas a acreditarem numa nova forma de democracia e, portanto, de uma
nova cidadania. Ndo basta apenas a participacdo politica, usando os mecanismos da
democracia representativa através de partidos politicos, mas valorizando a democracia social
em que todos discutem os seus problemas, participam e se organizam. N&o se pensa substituir
a democracia representativa pela democracia direta; ao contrario, a sociedade deseja a “[...]
passagem da democracia no campo politico, onde 0 homem € considerado como cidadéo, para
a democracia na esfera social onde o homem é visto na multiplicidade do seu ser, como pai,
filho, empresario, trabalhador, etc. [...]” (PERUZZO, 1998, p. 64).

Para isso, 0s movimentos sempre buscaram a autonomia, para se livrarem das
influéncias politico-partidarias, mas poucos conseguiram levar essa bandeira adiante, seja
porqgue seus lideres foram cooptados pelo clientelismo politico, seja porque muitas pessoas ou
entidades foram eleitas e passaram a influenciar politicamente 0s movimentos, como
aconteceu com o PT que, ao chegar ao poder, passou a ingerir-se nas entranhas da Central
Unica dos Trabalhadores (CUT), do MST, ou do Movimento de Populacio de Rua (MPR).
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Quando agem assim, 0s movimentos sociais, seja em forma de ONG, seja em forma de
associativismo, perdem a sua forga organizativa, sofrem divisdes internas e passam a atender
a objetivos distantes daqueles objetivos que os geraram. Os efeitos sdo perversos, porque 0s
seus lideres ndo preparam seus substitutos, a acdo coletiva se torna refém da personalidade do
lider, desencanto dos membros porque veem o processo politico-partidario sobrepujar o
espaco de legitimas reivindicagdes (PERUZZO, 1998).

O Jornal Aurora da Rua, como prima pela autonomia, pela liberdade, ndo aceita a
injuncao politico-partidaria nem no planejamento, nem na producdo das matérias; ndo tem
estrutura de uma ONG, nem formatacdo de uma pessoa juridica para receber recursos do
Estado ou para pagar impostos. Ndo pressiona 6rgdos publicos para a construcdo de politicas
de assistencialismos, nem é membro de nenhum departamento estatal, pois quem faz isso é o
Movimento Populacdo de Rua. O jornal é produzido numa comunidade de solidariedade
(associativismo) de inspiracdo cinico-crista.

Essa opgéo pela independéncia, pela autonomia e pela liberdade ndo decorre de um
discurso religioso de inspiracdo cristd, mas de uma formacdo discursiva cinica como falam
Cazé e Branham (2007, p. 119): “O cinismo ¢ o tnico movimento filos6fico da Antiguidade a
fazer da liberdade um valor central, e a liberdade de fala em particular. Este fato esta ligado a
invengao cinica de formas satiricas e parodicas de literatura sem precedentes classicos”. Essa
postura ndo se relaciona com o cinismo moderno que busca apresentar-se como defensor de
uma moralidade para esconder uma imoralidade (Falsa consciéncia esclarecida), como
acontece na politica, na religido, na economia. O estelionato eleitoral € muito comum, porque
os candidatos prometem muito e ndo fazem nada. Contra esse cinismo moderno, que néo foi 0
objeto desta pesquisa, Sloterdijk (2012), em seu livro Critica da Razdo Cinica, aponta o

cinismo no sentido antigo como a Unica alternativa ao cinismo universal do presente:

O cinismo antigo e moderno consiste em sua perspectiva de poder: o cinismo
antigo é a rebelido, a insoléncia e a critica daqueles que ndo participam do
poder e, portanto, ndo sdo corrompidos por ele. O cinismo moderno é o
cinismo dos mestres que rouba deles a justificagdo moral. O cinismo antigo
liberta, o cinismo moderno oprime. O cinismo antigo torna-se uma aposta
atraente para a identificacdo: o cinico é insolente e audacioso, mas ndo
despeitado; ele é critico, mas ndo obstinado; ele é calmo, mas ndo indolente,
ele é reflexivo, mas ndo dividido ou mesmo esquizoide. Para o cinico
moderno, aplica-se o total oposto. Assim, o cinismo moderno torna-se objeto
de critica inequivocamente negativa. (PROBSTING, 2007, p. 359-395).



138

3.2.2 Comunidades Eclesiais de Base: Papel da Igreja

A abordagem sobre as Comunidades Eclesiais de Base (CEBs) se torna importante
porque ajuda a compreender também a forma como a Comunidade da Trindade se organiza e
exerce uma pratica discursiva religiosa. Embora o jornal se distancie do discurso religioso, o
intento de colocar o morador de rua como protagonista de sua histéria advém ndo s6 da
formacdo ideoldgica do cinismo, como também das Comunidades Eclesiais de Base que
faziam a opcdo pelos pobres e usavam o marxismo como forma de entender a historia.

Na busca pela autonomia, 0s movimentos sociais encontraram na Igreja Catolica
inspiracdo para a consecucgdo dos seus objetivos no sentido de organizagdo, de metodologia de
acao, de participacdo e de comunicacao horizontal. Antes, as pessoas tinham uma postura de
participacdo passiva em que a comunicagdo era vertical, hierarquica, ndo havia a discussao,
elas ndo se sentiam sujeitos de sua propria historia.

O inicio dessa revolugdo comegou com a convocagdo do Concilio Vaticano 11 (1965)
pelo Papa Jodo XXIII, que levou a Igreja a dialogar com a sociedade, a inserir-se na historia
dos homens, ao invés do isolacionismo quando sé cuidava da espiritualidade. Através do
documento: A Igreja e o mundo moderno (Gaudium et Spes), o Vaticano Il incorpora a analise
socioldgica, as teorias de modernizacdo e de desenvolvimento como forma de inserir 0s
cristdos nas alegrias ou tristezas dos homens, sobretudo dos pobres e daqueles que sofrem. Se
0S paises ricos viviam o otimismo, o Terceiro Mundo, incluindo ai a América Latina, 0 povo
vivia em total pobreza, dai o desafio: como evangelizar um povo iletrado, politicamente
impotente e submisso as forgas estruturais do capitalismo selvagem e das ditaduras militares?

Nesse contexto, surge a Teologia da Libertacdo, cujo mentor foi o Gustavo Gutiérrez,
em julho de 1968, pouco antes da conferéncia de Medellin, em oposicdo a outras teologias,
sobretudo europeias (teologia secular, teologia da revolucdo, teologia do
desenvolvimento), que eram muito limitadas e reduzidas para compreender as realidades
nacionais da America Latina. Os bispos de Medellin adotaram essa teologia como uma forma
de se alcancar a libertagdo do povo, que vivia dominado pela pobreza e pela opresséo de
regimes politicos autoritarios. E isso significava despertd-lo para uma conscientizacdo da
realidade objetiva, 0 que exigia “[...] sua participacdo na realizacdo de mudanca e no esforgo
comum para criar uma nova realidade” (PUNTEL,1994, p. 75), enfim, que “[...] possa tornar-
se 0 verdadeiro agente de sua propria libertagao” (PUNTEL, 1994, p. 78).

Antes, a forma de a Igreja considerar a pobreza era diferente, pois era vista como

resultante de fracassos individuais, 0 que incentivava a caridade e os programas assistenciais
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que, assim, se constituiam em processos de expia¢do de culpa. Com a nova orientagdo de
Medellin, esse fendmeno social passa a ser encarado de outra perspectiva, como um problema
estrutural, por isso eram necessarias as mudancas que livrassem o povo da dependéncia
econémico-social e da opressdo politico-social. Onze anos mais tarde, na Conferéncia dos
Bispos da Igreja Catdlica em Puebla, na Cidade do México, em 1979, os bispos radicalizam e
orientam a Igreja a fazer uma opcao preferencial pelos pobres e marginalizados. Abragaram a
bandeira dos direitos humanos. Assim, a Igreja passou de uma Igreja hierarquica para uma
Igreja-comunidade, j& que 0s bispos aprovaram 0 movimento crescente das Comunidades
Eclesiais de Base (CEB). O povo deixava de ser mero espectador da mensagem cristd para
assumir o papel ativo de participante ativo no processo de evangelizacao.

O suporte dessas mudancas que, nas proximas décadas, vai influenciar a dindmica dos
futuros movimentos sociais, pois tudo emanava da Teologia da Libertacdo que vinha como
“[...] reflex@o critica sobre a ‘praxis historica’, uma teologia de transformagao da historia da
humanidade, com a finalidade de ‘construir uma nova sociedade, justa e fraternal’”
(GUTIERREZ, [1996]2000, p.13). Prima pela ideia de libertagdo das pessoas oprimidas “[...]
sublinhando o aspecto conflitual do processo econdmico, social e politico que as opde as
classes opressoras e as nagdes opulentas” (GUTIERREZ, [1996]2000, p. 15). Isso implica
uma melhor “[...] compreensdo da historia, porquanto elas se tornam conscientes e assumem
responsabilidade por seu préprio destino através da histéria, aspirando a transformacéo
social” (GUTIERREZ, [1996]2000, p.16). E, nesse trabalho, foi importante a colaboragio de
Freire (1987) quando implementa uma nova forma de alfabetizacdo, desprezando o modelo
mecénico de aprendizagem e valorizando a consciéncia critica, desenvolvendo uma pedagogia
radical, unindo a esperanca e a garra coletiva.

As CEBs, como sdo pequenos grupos integrados por leigos cristdos, orientados por fortes
liderancas populares, exercem um papel fundamental na transformacéao social. Com o apoio da
hierarquia da Igreja devido a falta de sacerdotes, marcam presen¢a na zona rural ou nas
periferias faveladas das grandes cidades. “Sao comunidades porque reinem pessoas que tém a
mesma fé, pertencem a mesma Igreja e vivem na mesma regido, o que permite se conhecerem
pelo nome” (BETTO, 1986, p.100). Pela fé cristd, lutam e vivem em comum-uni&o em torno
de seus problemas de sobrevivéncia e de subsisténcia imediata como melhores salarios,
desemprego, moradia, falta de transporte, de saneamento bésico, lutas por melhores condi¢des
de vida. S&o eclesiais porque constituem uma forma diferente de ser Igreja, ndo € uma etiqueta,
mas a marca de uma identidade de grupo. Seus membros obedecem a hierarquia da Igreja e ela

o0s reconhece em bloco. S&o de base porque reinem os pobres e os marginalizados da sociedade
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na América Latina, provém de “[...] pessoas que trabalham com as méos (classes populares):
donas de casa, operarios, desempregados, subempregados, aposentados, posseiros, assalariados
agricolas, pequenos proprietarios, pedes (na zona rural) (BETTO, 1986, p.100) .

O sistema de comunicacdo nas CEBs envolvia a participacdo de todos, usando o
método: Ver — Julgar — Agir. Inicialmente, o ver compreenderia a discussdo dos problemas
que afligiam as comunidades como necessidade de emprego, melhores salarios, transporte,
moradia, servicos basicos: correio, dgua, esgoto além de problemas da zona rural como titulos
de propriedades, cooperativas, etc. Os agentes de pastoral orientavam as discussoes,
chamando a atencdo dos seus membros para as visOes fatalistas da realidade, mas eles ndo
tinham poder de decisdo, porque s6 as pessoas daquela comunidade, ap6s longas analises,
podiam fechar uma discussdo. Num segundo momento, o julgar significaria analisar o
problema & luz do Evangelho, encontrando-se 0s pontos positivos ou negativos. ‘“Por
exemplo, se os membros sdo tratados de modo diferente na sociedade, por serem pobres,
refletindo a luz dos ensinamentos biblicos, perceberdao sua dignidade como seres humanos”
(PUNTEL, 1994, p. 234).

Apbs as reflexdes éticas, unindo o concreto e o transcendental para o despertar das
consciéncias, advem o agir, que significa uma variedade de formas de atuacdo como formas
alternativas de midia, cursos de aperfeicoamento, projeto de ajuda a vizinhos, compromisso
com todas as formas de movimentos populares: retirada de lixo, criacdo de centros infantis,
canalizacdo de dgua. Neste sentido, surge a comunicacdo alternativa através de textos escritos
(Jornais mimeografados), informando as pessoas sobre servi¢os ou lutas populares, contendo
também oracdes, poesias, fabulas, relatos dos préprios membros da comunidade, contando um
pouco de suas vidas, suas lutas por melhores condicdes de vida. Havia ainda uma variedade
de jornais murais, cartazes, panfletos, desenhos, ilustrac@es, tudo feito pelas comunidades,
refletindo 0 que elas pensavam e desejavam como o cerne de suas preocupacdes. E neste

sentido que se enquadra o Jornal Aurora da Rua como resultado de uma experiéncia coletiva.

3.3 COMUNICACAO POPULAR E ALTERNATIVA: DIREITO A EXPRESSAO

N&o hd como compreender a comunicagdo popular e alternativa sem observar as
condicGes de producdo em que ela foi produzida. Este saber histdrico do discurso jornalistico
alternativo também interessa para a analise, porque possui um contetdo disciplinador,

determinando o que pode ou ndo pode ser dito num jornal alternativo como o Jornal Aurora
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da Rua. A explosdo da midia alternativa ndo surge do nada, mas de um embate ideol6gico
entre as forcas conservadoras e reacionarias da elite e aquelas dos movimentos sociais.

A década de 70 foi marcada por um militarismo que primava pelo autoritarismo, pela
supressdo das liberdades individuais e, como regime de excecdo, controlava a grande
imprensa que se subordinava ao monopolio do capital nacional e internacional, que combatia
as investidas dos movimentos populares. A partir desses movimentos, criaram-se, entéo,
mecanismos alternativos de expressdo que ndo fossem passiveis de controle por parte do
governo ou grupo empresarial direto.

A comunicacdo alternativa representou um grito de liberdade para denunciar e
reivindicar, na forma de pequenos jornais, boletins, alto-falantes, videos, faixas, cartazes,
cartilhas, etc. “Era uma comunicagao, vinculada a pratica de movimentos coletivos, retratando
momentos de um processo democratico, inerente aos tipos, as formas e aos conteldos dos
veiculos bem diferentes daqueles da estrutura da ‘grande imprensa’” (PERUZZO, 1998, p.
115).

A partir das reflexdes de Reyes Matta, Puntel (1994) resume algumas caracteristicas da
comunicacdo alternativa como a necessidade de o0 movimento ser participativo no intuito de
fazer mudancas sociais, por isso havia uma circulagéo de informagdes, as pessoas trocavam
informacdes e eram, a0 mesmo tempo, emissores e receptores num processo de interacéo
dialdgica; buscava-se também um sistema oponente ao sistema vertical de comunicacdo, logo
desenvolvia uma oposicdo ao discurso dominante de poder através de conscientizacéo,
educacdo ndo formal, contrainformacao; definia-se, enfim, por uma profunda diversidade
com foco em questBes imediatas de educacdo béasica, salde ou desenvolvimento rural. Essas
caracteristicas sempre estiveram presentes em Sdo Paulo devido as raizes sindicais, a forte
presenca das CEBs e a influéncia universitaria. Nessa época, a imprensa nanica, devido a
pouca tiragem de exemplares, a exemplo de O Pasquim, foi uma trincheira na luta contra o
autoritarismo militar e 0 modelo econémico vigente que proporcionava muitas injusticas
sociais ao povo.

A comunicagdo alternativa em oposicdo a comunicagdo de massa, também chamada a
grande imprensa, significou a reacdo contra a censura da midia dominante na época da
ditadura, pois representava um grito, antes sufocado, de dendncia e reivindicacdes por
transformacdes, exteriorizado por pequenos jornais, como O Pasquim, O Movimento. Ja a
comunicacdo popular envolvia a questdo participativa com vistas a mudanga social. Entre
varios sentidos, o popular se situa nos universos dos movimentos sociais. A comunicagdo

popular pode ter um carater libertador, revolucionério, portadora de conteudos criticos, ou
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pode aceitar modificacdes em nivel de cultura, de conscientizacdo, aceita a convivéncia com a
comunicacdo de massa, o pluralismo e as inovagdes tecnoldgicas. E, neste particular, surge a
imprensa de rua (Street Paper). Como qualquer movimento, alguns jornais sdo expressdo de
uma luta, outros apresentam um conteldo critico-emancipador que encarna uma luta contra
desigualdades e estimula a participacdo; existem jornais que primam pelo espaco de expressao
democréatica em que 0 povo participa tanto da metodologia como do contetdo e producéo.
Mesmo assim, existem o autoritarismo e o dirigismo dos mediadores. H& também midias que
colocam o povo como protagonista ou como instrumento das classes subalternas. Por essas
possibilidades, estdo alguns jornais ou revistas brasileiras como O Trecheiro (Sdo Paulo),
Boca de Rua (Rio Grande do Sul), Aurora da Rua (Bahia) e a Revista Ocas (Séo Paulo).

Segundo Celestino (2008), a imprensa de rua tem como objetivo a interagcdo entre 0s
vendedores e compradores através da qual as pessoas excluidas possam (re) estabelecer
vinculos sociais, garantir autonomia financeira remunerada e inserir-se na sociedade e exercer
sua cidadania plena. Sdo os chamados Street Papers, jornais ou revistas impressas sobre a
realidade de moradores de rua ou de pessoas sem domicilio fixo como os imigrantes,
elaborados algumas vezes com a participacdo de moradores de rua e/ou comercializacdo feita
por eles.

Esses jornais de rua seguem um processo, pois selecionam quem vai exercer a funcdo de
jornaleiro nas comunidades de rua e oferecem-lhe treinamento, uniforme, cracha de
identificacdo e uma cota de exemplares para o trabalho de circulacdo dos jornais. Em
contrapartida, os moradores de rua comprometem-se em obedecer a uma espécie de um
cbdigo de conduta como estar sobrio, ndo podendo em hip6tese alguma estar sob o efeito de
alcool ou droga; cuidar de si mesmo, respeitar os demais e manifestar nas atitudes esse
respeito; evitar a comercializacdo dos jornais, acompanhado por criangas. Com o dinheiro
arrecadado, eles podem custear a remessa seguinte e o restante, mais de 50%, fica com cada

jornaleiro como forma de resgatar a sua dignidade.

3.4 0 MOVIMENTO POPULACAO DE RUA: HISTORIA E OBJETIVOS

Em fins da década de 70 e inicio da década de 80, observa-se que havia uma associagdo
da rua com o desemprego, por isso uma parcela significativa dos trabalhadores, em face da

crise social vigente, ndo encontrava mais oportunidades de empregos industriais e comegavam



143

a ocupar as atividades do setor de servicos, especialmente ocupacdes irregulares da economia
informal como bicos, mascate de pequenas mercadorias, os flanelinhas (guardadores de
carro) nas areas urbanas. Com baixa escolaridade e falta de qualificacdo profissional, esses
trabalhadores ndo conseguiam uma renda suficiente para manter a familia, terminavam
perdendo os lagos familiares e sociais e indo morar nas ruas onde encontravam o alcool e a
droga, mas ndo constituiam ainda um movimento social de objetivos definidos (ROSA, 2005).

Dentre 0s movimentos sociais que surgiram apés a reabertura democratica com o fim do
regime militar, o que mais chamou atenc¢do foi 0 MST, que surgiu em 1984, quando ocorreu o
primeiro encontro do movimento em Cascavel, no Parang, como uma tentativa de discutir e
mobilizar a populagédo em torno da concretizagdo da Reforma Agréaria. Muitos moradores de
rua aderiram ao movimento, que lhes proporcionou “[...] a recuperacdo da dignidade pessoal,
0 sentimento de pertencimento a coletividade, a possibilidade de refazer um projeto de vida,
propiciando um redirecionamento de rumos a novos objetivos”, por iSso passaram a acreditar
que, de igual modo, poderiam reconquistar a ““[...] identidade de trabalhadores e, com isso, 0s
vinculos de trabalho e de afeto, juntando-se a outros em condi¢cdes semelhantes dentro de um
movimento considerado de grande visibilidade e forca politica” (ROSA, 2005, p.193).

A partir do final da década de 80 e inicio dos anos 90 com a Constituicdo Federal de
1988, é que essa realidade passa a ter novos rumos, pois ela considerou os direitos sociais
como direitos fundamentais de todo cidaddo, logo o morador de rua era sujeito de direito
como qualquer cidaddo. Posteriormente, a Lei Organica da Assisténcia Social (LOAS)
regulamentou os artigos 203 e 204 da Constituicdo Federal, reconhecendo a Assisténcia
Social como politica pablica. Dessa maneira, o poder publico passou a ter a tarefa de manter
servicos e programas de atencdo a populacdo de rua, garantindo padrdes éticos de dignidade e
ndo violéncia na concretizacdo de minimos sociais e de direitos de cidadania a esse segmento
social.

O MNPR é um movimento social composto por pessoas que vivem ou viveram em
situacdo de rua (sendo este inclusive um dos critérios para se fazer parte do Movimento) e que
se péem em movimento pela conquista de direitos que a elas sdo negados. O Movimento
surgiu depois de um episddio lamentavel que ficou conhecido como Chacina da Sé, em 19 de
agosto de 1994, no qual sete moradores foram assassinados, sendo que 0S responsaveis por
essa tragédia até hoje ndo foram a julgamento. Apés a chacina, 0s grupos e as pessoas que
desenvolviam trabalhos com a populagdo em situacdo de rua mobilizaram algumas liderangas
dessa propria populacdo, no sentido de cobrar acGes concretas das autoridades, com

alternativas para as pessoas que se encontram nessa situacdo. O Movimento Nacional dos
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Catadores de Materiais Reciclaveis (MNCR) ja promovia, pela quarta vez, o Festival do Lixo
e Cidadania, cuja proposta era dar visibilidade ao trabalho dos catadores. As organizacdes, em
conjunto com pessoas de trajetdria de rua, aproveitaram o evento e convidaram moradores de
rua de outras cidades para participarem do encontro. Tal iniciativa provocou o desejo entre a
populagéo em situacdo de rua de se organizar, surgindo como consequéncia 0 MNPR.

O Movimento de Populagdo de Rua s6 chegou & Bahia em 2010 sob a lideranca de
Maria Lucia, uma antiga vendedora do Jornal Aurora da Rua que ja existia desde 2007. O
jornal ndo tem vinculacéo politica nem institucional com o movimento, mas mantém um bom
relacionamento com seus membros. O vinculo maior do jornal, além do contato com todos 0s
homens em situacdo de rua, em Salvador, estd na Comunidade da Trindade, na Avenida
Jequitaia, s/n, em Aguas de Meninos, Cidade Baixa. Ali, os moradores de rua ocuparam, junto
com Henrique Peregrino da Trindade, fundador do jornal Aurora da Rua, uma igreja
abandonada, com permissdo do Cardeal D. Geraldo Magela, ex- arcebispo da Arquidiocese de
Salvador e 1a permanecem até hoje. A redacdo do jornal fica nessa comunidade.

Todos dormem no chdo da igreja. Nao ha camas, mas papeldo e cobertores. Para viver
em comunidade, os moradores tém de participar das atividades, sempre uns se preocupando
com os outros. As fontes de renda sdo o artesanato, material reciclavel e venda dos jornais. A
comunidade é autossustentavel, ndo recebe patrocinios; faz muitas parcerias como o projeto
Levanta-te e anda, da Associagdo Social da Arquidiocese (ASA), entidades religiosas,

faculdades e escolas publicas e privadas.

3.4.1 Génese do Movimento de Rua

Em Séo Paulo, vérias instituicGes de origem religiosa ou ndo comecaram a se preocupar
com a questdo dos moradores de rua, porque havia uma representacdo contra a imagem
tradicional e corriqueira cuja acusacdo moral é que eles eram vagabundos, pregui¢osos ou
gente que ndo quer trabalhar. A rua ndo seria um espago para uma escolha voluntarista de
pessoas desajustadas, mas uma situacdo forcada, pois, como trabalhadores, eram vitimas da
conjuntura econémico-social como a globalizagdo. O antigo mendigo passa a ser visto como
um trabalhador irregular que, por falta de trabalho, busca a rua como abrigo, por isso a
causalidade do problema sai do sujeito e passa a ser a estrutura que o coage (COSTA, 2007).
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Em 1979, em face das orientages do documento de Puebla?, que faz uma opcéo pelos
pobres, o Cardeal D. Evaristo Arns acolhe o trabalho das Irmas Oblatas de S&o Bento na
Arquidiocese, as quais desenvolveram sua espiritualidade junto a populacdo de rua, mas
careciam de um local para encontros e oracfes. Simultaneamente, havia a Organizacdo de
Auxilio Fraterno (OAF), que assumia uma postura institucional com varios projetos junto ao
povo de rua, entre os quais, a Comunidade Sofredores de Rua e o projeto Casa Cor da Rua.
No final da década de 90, o cardeal conseguiu um local no Bairro da Luz onde se concentrava
um grande numero de pessoas em situacdo de rua, mulheres marginalizadas, criancas e
adolescentes em situacdo de vulnerabilidade social e varios comerciantes da area informal,
para criar a Casa de Oragdo do Povo de Rua e, simultaneamente, o Vicariato do Povo de Rua,
coordenado pelo Pe. Julio Lancelotti, que seria o responsavel para desenvolver, no mesmo
local, a Pastoral do Povo da Rua.

A partir do apelo de leigos e religiosos, diante dos excluidos da rua, criou-se, em 1989,
o projeto Centro de Documentacdo ¢ Comunicacdo dos Marginalizados (CDCM) com o “[...]
propdsito de acompanhar e documentar o0 povo que vive em situacdes limites, bem como suas
organizagOes: divulgando-as e criando memoria do povo que vive a margem da sociedade”
(CDCM, 1991) e, também, para “[...] criar memoria e resgatar a historia deste povo através do
video, de jornal, dados e de catalogacdo de artigos publicados em jornais, revistas e producédo
fotografica” (CDCM, 1991). Outros objetivos sobressaem como “Colaborar na organizagao
dos marginalizados utilizando espacos de acdo, sobrevivéncia e organizacao desta populacdo
fornecendo matérias: jornal, video, som, fotos, teatros e uma TV-Rédio” (CDCM, 1991), sem
esquecer a intengdo de “[...] articular com os diversos segmentos que trabalham com os
marginalizados a denincia das situacdes de violacdo e desrespeito aos direitos fundamentais
da populagdo em questdo” (CDCM, 1991).

Em junho de 1992, é realizado o | Seminario Nacional sobre Populacdo de Rua. Desse
seminario, participaram varios pesquisadores, professores universitarios, autoridades publicas,
educadores e assistentes sociais, além de outras pessoas diretamente envolvidas com o tema.
O seminério teve como proposta discutir e dar mais visibilidade a problematica através do
cruzamento de experiéncias nacionais e internacionais, como atestou a presenca de

pesquisadores e profissionais canadenses. Os trabalhos produzidos por esse seminario

23 Conferéncia dos Bispos da Igreja Catdlica em Puebla, Cidade do México, em 1979, que reafirma os propdsitos
de opcéo pelos pobres, realizada na Conferéncia de Medellin (Colémbia).
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também foram publicados em forma de livro, trés anos depois, sob o titulo de Populagédo de
Rua: Brasil e Canada (VIEIRA, BEZERRA; ROSA, 2004).

Entre agosto de 2007 e marco de 2008, aconteceu a Pesquisa Nacional sobre a
Populacdo em Situacdo de Rua, em 23 capitais, independentes de seu porte populacional, e em
48 municipios com mais de 300 mil habitantes, totalizando um universo de 71 cidades
brasileiras. Entre as capitais brasileiras, ndo foram pesquisadas: Sdo Paulo, Belo Horizonte e
Recife, que haviam realizado levantamentos semelhantes em anos recentes, e nem Porto
Alegre, que a época realizava, por iniciativa municipal, uma pesquisa dessa natureza.

Em 2009, por ocasido do Il Encontro Nacional sobre Populacdo de Rua, de posse dos
resultados da Pesquisa Nacional, concluida em 2008, e das aprendizagens e experiéncias
advindas do | Encontro Nacional sobre Populacdo de Rua e seus desdobramentos, foi
estabelecida e validada a proposta intersetorial da Politica Nacional para a Populacdo em
Situacdo de Rua. Com o Decreto n® 7.053/2009, instituiu-se, também, o Comité Intersetorial
de Acompanhamento e Monitoramento da Politica Nacional para a Populacdo de Rua
(CIAMP-Rua). No referido Decreto, no Art. 1, paragrafo unico, foi definido o conceito de

morador de rua:

Grupo populacional heterogéneo que possui em comum a pobreza extrema,
os vinculos familiares interrompidos ou fragilizados e a inexisténcia de
moradia convencional regular, e que utiliza logradouros publicos e as areas
degradadas como espaco de moradia e de sustento, de forma temporaria ou
permanente, bem como as unidades de acolhimento para pernoite temporario
ou como moradia provisoria. (BRASIL, 2009).

3.4.2 Populacao de Rua na Bahia

Na pesquisa de 2007/2008, Salvador apresentou 3.289 pessoas em situacdo de rua,
construindo-se um perfil de algumas informagdes como, por exemplo, a maior parte tinha 25 a
55 anos de idade, havendo predominio de homens sobre mulheres, 65% eram pardos, pretos
ou amarelos, a maioria tinha ensino fundamental completo, 70% das pessoas trabalhavam,
apenas 15% pediam dinheiro para sobreviver. Essas pessoas viviam em condic¢des precarias,
sub-humanas, compartilhando as ruas da cidade com baratas, ratos e detritos, em locais como
0 Largo de Roma, hoje transformado num memorial a Irm& Dulce, a Praca da Piedade, a
Ladeira de Santana no Campo da P6lvora, a Barroquinha, o viaduto do Aquidaba, o da Fonte

Nova, como seres invisiveis que nada significam, apenas enfeiam a cidade, emporcalham o
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meio ambiente. Sdo vitimas de uma representacdo perversa da sociedade que os classifica
como marginais, vadios, ladres, doentes mentais, prostitutas, blogueando as oportunidades
de trabalho, fortificando a exclusédo social e desvalorizando o povo das ruas como ser humano
(SANTOS, 2009).

No ano de 2000, surgiu a Comunidade da Trindade na Av. Jequitaia, 165, com a
ocupacdo de uma igreja abandonada: a da Santissima Trindade dos Cativos, do século
XVIII, pertencente a antiga ordem terceira — Ordem da Santissima Trindade, que ja
desapareceu ha muito tempo. Segundo Henrique Peregrino da Trindade, fundador da
Comunidade, parte do terreno tinha sido invadida, mas, com a permissao do cardeal da época,
ocupou o restante, formando um sitio no fundo da igreja, espaco no qual foram construidas
pequenas casas. Dessa data em diante, passou a receber moradores de rua que queriam uma
oportunidade de reinsercdo social, superando o alcoolismo, as doengas mentais, 0 uso de
drogas. Nao é uma extensao de 6rgdo publico, departamento da Igreja Catélica ou uma ONG,
apenas uma organizacdo sem fins lucrativos, sem contetido assistencialista, sem a formatacao
de uma pessoa juridica, que se preocupa com o0 morador de rua e de carater ecuménico.

Foi pensando na dificuldade de muitos moradores de rua ndo encontrarem uma forma de
geracdo de renda como o artesanato, o recolhimento de material reciclavel, que Henrique
Peregrino teve a ideia de fundar o Jornal Aurora da Rua no final de 2006 e inicio de 2007.
Como peregrino, morou nas ruas da Cidade de S&o Paulo no inicio da década 90, morou em
favelas e conheceu o Jornal O Trecheiro e a Revista Ocas, logo se interessando por essa
publicacdo, ja que havia preocupacdo com geracdo de renda. Ele, por sua experiéncia de
andarilho, tinha conhecimento das experiéncias francesas de jornal de rua, como as
publicacdes Macadam (1993), La Réverbere (1993), La Rue (1993), etc., que buscavam a
insercdo social das pessoas Sem Domicilio Fixo (SDF), na Francga, sua terra natal.

No inicio de 2008, surge o projeto Levanta-te e Anda, da Arquidiocese de Salvador,
que buscava viabilizar atendimento e apoio aos moradores de rua (populacdo adulta) do
Municipio de Salvador, especialmente da Cidade Baixa, através de um Centro de
Convivéncia, com acles relacionadas a assisténcia social, ao atendimento médico,
psicologico, a higiene, a alimentacdo, estimulando o desenvolvimento de capacidades e
habilidades, para resgatar a sua dignidade humana e a sua cidadania. O publico-alvo era a
populacédo de rua acima dos 18 anos e abaixo de 60 anos, envolvendo homens e mulheres, em
especial 0s que viviam entre a regido do Comércio e o sublrbio. O programa até hoje
funciona na antiga igreja abandonada de S&o Francisco de Paula, depois do Mercado do

Peixe, em Agua de Meninos, mas é diferente da Comunidade da Trindade, porque o morador
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de rua ndo vive em comunidade, apenas lava a sua roupa, faz suas necessidades, assiste as
aulas e volta para a rotina das ruas.

Em maio de 2010, nasce o0 Movimento Populacdo de Rua, em Salvador, e, em junho
de 2010, ganha a sede provisoria, na Rua S&o Francisco, s/n, no Pelourinho, centro da cidade,
espaco cedido pelos frades franciscanos. Nesse mesmo ano, nos dias 16 e 17 de setembro,
realizou-se 0 Seminério Estadual de Populacdo de Rua na Capital, que cumpriu as trés
importantes tarefas: a de dar a merecida visibilidade a uma questdo social de grande
magnitude na realidade atual da sociedade brasileira; a de aglutinar forcas diversas em uma
sinergia pouco exercitada, sobretudo pela evidente correlacdo de forgas e 0os movimentos
sociais; além de sensibilizar também a sociedade civil, representada por cidaddos e cidadas
gue ndo estdo envolvidos diretamente com a prestacao de servicos publicos.

Em 2011, a acdo do Ministério Publico da Bahia ajuda na criacdo da Associacao,
viabilizando a realizacdo de convénios, termos de cooperagdo técnica, contratos e outros
ajustes com orgéos publicos e entidades privadas, de forma a promover cursos de capacitagéo.
Por meio da Associacdo, é possivel ainda a captacdo de recursos e verbas para incrementar as
atividades desenvolvidas pelo Movimento, bem como fomentar a contratacdo de pessoas em
situacdo de rua para trabalharem na entidade com vinculos.

Em marco de 2012, aconteceu o | Congresso Nacional de Populagdo em Situacdo de
Rua na Cidade do Salvador, com a participacdo de pessoas de varios Estados brasileiros. O
Governo da Bahia langou oficialmente, no segundo dia do Congresso, o Programa Bahia
Acolhe, voltado para o atendimento a populacdo em situacdo de rua. O objetivo foi oferecer
um conjunto de a¢Bes de assisténcia social e combate as mais variadas formas de violéncia de
que é vitima essa populacdo. O modelo do Programa foi exaltado pela coordenadora do
Movimento de Moradores de Rua da Bahia, Maria LGcia?*, como um passo valioso cuja
consolidacdo pode proporcionar avangos expressivos as pessoas em situacao de rua.

E neste contexto que se situa o cardter profético do jornal “Aurora da Rua” que
apresenta uma forma diferente de considerar a fragilidade do homem em situacdo de rua
diante da violéncia da sociedade baiana que ndo suporta a crua realidade do morador de rua,
por isso os acontecimentos da rua causam indignacdo ao cidaddo. Quem néo se lembra do

massacre do Cabula, em janeiro de 2010, quando, de forma brutal, quatro homens, moradores

24 Maria Lucia Santos Pereira, antes de ser coordenadora do movimento, foi moradora de rua, alcodlatra, tendo
sido acolhida pela Comunidade da Trindade; trabalhou no projeto Levanta-te e anda, casou-se € morou na
comunidade, escreveu por muito tempo a pagina Brilho da Aurora do Jornal Aurora da Rua (REIS, Clovis.
Uma guinada de 180 graus. O Trecheiro: noticias do povo da rua, ano XV, jul. 2006, p. 2).
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de rua que catavam lixo para sobreviver, foram assassinados, atingidos na cabega por arma de
fogo, a queima-roupa. “A chacina aconteceu neste sabado, por volta das 7h, na Rua Teddulo
Albuquerque, final de linha do Cabula VI. Segundo moradores, quatro homens armados

teriam chegado atirando em um automdvel GM Celta da cor preta”?°.

3.5 STREET PAPERS: UMA PROPOSTA DE PROTAGONISMO

Street Papers séo revistas ou jornais que abrem espaco para as vozes das pessoas em
situacdo de risco social e por elas sdo vendidos pelas cidades do mundo inteiro. Existem, em
diversas partes do mundo, 110 jornais de rua (Street Papers) como experiéncias de
comunicac¢do comunitaria voltadas para a populacdo de rua, e que apresentam caracteristicas
especificas e tém diferentes niveis de participacdo dos moradores de rua no processo de
producdo dos veiculos. Na maioria dos casos, “[...] as publicacGes impressas sao produzidas
por jornalistas ou profissionais de outras areas e vendidas por pessoas que estdo vivendo nas
ruas, albergados ou em situagdo de risco social” (ALLES, 2010, p. 26). Retratam diferentes
temas que ndo se vinculam a realidade do morador de rua como moda, economia, esporte, etc.
Tém objetivo, apenas, de propiciar ocupacao e renda para os moradores de rua. Normalmente,
eles adquirem a revista ou o jornal a um dolar e vendem o produto a quatro doélares como
ocorre nas ruas de Nova York.

Ao contrario desse processo, h4 muitas iniciativas em que os moradores de rua tém
efetiva participagdo na produgéo, distribuicdo e venda dos jornais ou revistas, desde a escolha
de pautas, a construcdo dos textos, revisdo critica como o Jornal Boca de Rua (Porto Alegre) e
o tabloide Aurora da Rua (Salvador). De forma intermediaria, algumas publicaces, como a
Revista Cais (Lisboa, Portugal), se preocupam, além dos temas normais de uma midia
impressa, com a participacdo dos moradores de rua no processo de escrita de algumas colunas
ou mesmo de matérias inteiras, como acontece também no Jornal O Trecheiro (Sdo Paulo) e,

as vezes, a Revista Ocas (Sao Paulo).

25 Disponivel em: < http://atarde.uol.com.br/bahia/salvador/noticias/1279275-quatro-moradores-de-rua-
executados-em-chacina-no-fim-de-linha-do-cabula-vi >.Acesso em: 25 mar. 2015.


http://atarde.uol.com.br/bahia/salvador/noticias/1279275-quatro-moradores-de-rua-executados-em-chacina-no-fim-de-linha-do-cabula-vi
http://atarde.uol.com.br/bahia/salvador/noticias/1279275-quatro-moradores-de-rua-executados-em-chacina-no-fim-de-linha-do-cabula-vi
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3.5.1 Publicagdes de Rua pelo Mundo

Uma parte expressiva dos jornais de rua se filia @ INSP?®, uma rede internacional de
jornais de rua criada em 1994, que desenvolve e apoia mais de 110 projetos de publicacdes de
rua em 35 paises e em 24 idiomas, com um publico estimado de seis milhdes por edicdo. Séo
jornais ou revistas independentes que operam num modelo empresarial e de autoajuda social,
como uma solucdo inovadora para a falta de moradia urbana e a questdo do desemprego.
Sediada em Glasgow, na Escocia, a rede organiza uma conferéncia anual entre 0s seus
membros para discussdo dos projetos e a avaliacdo de novas possibilidades de agdo. Essa
instituicdo tem como meta, através da venda dos jornais ou revistas, transformar os moradores
em pequenos empreendedores para cuidar de si, da familia. Para isso, oferecem cursos de
qualificacdo e oportunidades de formacdo profissional, para desenvolver e dar
sustentabilidade aos vendedores para ganhar qualidade de vida. Busca também ajudar grupos
comunitarios locais e as ONGs a criar projetos de rua para minorar questdes como o
desemprego, a falta de abrigo.

Mantém uma agéncia de noticias, a Street News Service?’, que reline noticias elaboradas
pelas diversas publicacfes associadas a rede e se consolida como um centro para a troca de
material entre os distintos veiculos. Inspirada no Street Journal, jornal vendido pelos sem-teto
(homeless) de Nova York (Estados Unidos), surgiu a primeira revista no género, The Big
Issue, criada no Reino Unido, em 1991, com o propoésito de ser pensada, produzida e
comercializada com a participacdo dos sem-teto londrinos. Hoje, a revista esta presente em
onze paises, servindo de exemplo para novas iniciativas (CELESTINO, 2008, p. 156).

Alguns paises da América Latina produzem jornais de rua e sdo filiados a INSP:
Argentina (Hecho, Al Margem, La Luciernaga), Brasil (Ocas, Boca de Rua e Aurora da Rua),
Uruguai (Factor S), Colémbia (La Calle). A maioria das publicacdes tem propostas de uma
saida financeira para a questdo das pessoas em situacao de rua, considerando a inser¢éo social
e a erradicacgéo deste grupo. O Jornal Boca de Rua e o Jornal Aurora da Rua, além da geragéo
de renda, querem veicular as vozes das ruas, buscando a inser¢do social dos moradores de rua
na condicdo de sujeitos capazes de construir a prépria histéria sem nenhum tipo de

assistencialismo.

% Disponivel em: <http://www.street-papers.org/about-us/>. Acesso em: 9 fev. 2015.
2" Mais informages em: <www.streetnewsservice.org>.


http://www.street-papers.org/about-us/
http://www.streetnewsservice.org/
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3.5.2 As Experiéncias Brasileiras

O primeiro jornal de rua, no Brasil, foi O Trecheiro, criado em 1991 pela Rede Rua?,
que tinha como proposta tornar publica a realidade das pessoas que viviam nas ruas. Tudo
comecou na década de 90 com as diversas pastorais da Igreja Catolica junto aos movimentos
sociais. Era apenas um centro de comunicacdo alternativa que estivesse a servico dos
excluidos e dos movimentos sociais. Dai nasceu 0 CDCM, liderado por leigos e religiosos,
com a intencao de sensibilizar a sociedade para a questao da populacdo em situacdo de rua por
meio da produgdo de noticias, videos e registros fotograficos. Em agosto de 1991, nasceu o
Jornal O Trecheiro, como “[...] espaco e instrumento de denuncia de violacdo dos direitos
humanos a disposi¢do da populagdo, dos movimentos populares e das organizagdes sociais”
(COSTA, 2010, p.107). Em 1998, segundo Costa (2010), a Rede Rua passa por profundas
mudangas e surge a Associacdo Rede Rua para dar continuidade aos trabalhos.

Esse jornal se diferencia dos demais por ser distribuido gratuitamente aos moradores de
rua de Sao Paulo, pois ndo se preocupa com a geracao de renda como forma de construcdo da
dignidade deles, por isso ndo se filia a INSP. N&o existe a participacdo dos moradores de rua
na construcdo das matérias publicadas pelo jornal, apenas voluntarios que, além do jornal,
produzem audiovisuais e fotografias que registram a organizagdo dos movimentos populares e
manifestacdes de rua. Os temas abordados vao do descaso e da violéncia institucionais, da
auséncia de politicas publicas até a falta de iniciativas da sociedade civil para a solucdo da
questao.

Outra experiéncia de Street Papers ¢ a publicagdo da Revista Ocas?®, que so foi
publicada em julho de 2002 pela OCAS (Organizacdo Civil de Acdo Scial), cuja fundacéo
ocorreu em 2001. E uma instituicdo sem vinculos partidarios ou religiosos e sem fins
lucrativos, em que o publico-alvo sdo as pessoas em situacdo de rua e 0s outros sujeitos em
situacdo de risco social. Os vendedores adquirem os exemplares por R$1,00 e os
comercializam pelas ruas de Sdo Paulo e Rio de Janeiro por R$3,00, ficando, portanto,
R$2,00 para o vendedor por cada exemplar. A tiragem varia entre 4.500 a 7.500 exemplares.
A OCAS promove, além da revista, outros projetos voltados para a populacdo em situagdo de
vulnerabilidade social, como o atendimento psicologico e as oficinas. A associacdo €

membro ligado a INSP.

28 Disponivel em: <http://www.rederua.org.br/rederua/conhecer.html>.
2 Disponivel em: <http://www.ocas.org.br/#!historia-equipe/c19ug>.


http://www.ocas.org.br/#!historia-equipe/c19ug
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O objetivo bésico € gerar renda e aproximar os vendedores da sociedade através da
venda da publicagdo, como uma forma de quebrar barreiras, criando novas formas de
interacdo social entre os moradores de rua e a sociedade. A organizacdo entende que
“[...] o desenvolvimento econémico sé € sustentavel se acompanhado do desenvolvimento
social e intelectual. Por isso, a OCAS também desenvolve uma série de acBes com 0s
beneficiarios com o objetivo de melhorar o desenvolvimento de cada um”*°. Com isso, 0
projeto promove contato com os familiares, estimula a retomada dos estudos e a busca de um
emprego, sem falar do contato com os clientes, resultando num processo de reinsercao social.

No ano de 2000, surge a publicacdo Boca de Rua, em Porto Alegre, projeto da ALICE,
em que os moradores de rua participam da construgéo do jornal desde a escolha das pautas, a
escrita dos textos, a escolha das perguntas, a realizacdo das entrevistas, até a decisdo sobre 0s
titulos das matérias bem como das fotografias, sempre contando com a ajuda dos
coordenadores das reunifes. Em contrapartida, os participantes recebem uma cota semanal
entre 25 e 40 jornais para serem vendidos pelas ruas da cidade. E uma complementagio de
renda, pois, como o jornal custa R$1,00, a soma mensal fica entre R$100,00 a R$160,00. A
renda € revertida totalmente para o vendedor participante, ndo havendo nenhum pagamento ou
devolucdo a organizacdo do projeto. Pelo pequeno montante, a venda do jornal ndo tem a
intencdo de ser a principal fonte de sustento desses sujeitos, mas serve para que se sintam
gente, ja que a sociedade os estigmatiza como peso para a sociedade, porque ndao produzem
nada, ndo tém renda.

O Jornal Boca de Rua se parece com O Trecheiro quanto a gestdo, porque ambos 0s
jornais sdéo ONGs sem fins lucrativos ou vinculos politico-partidarios, mas sao diferentes no
estilo e nos resultados finais. Enquanto o jornal paulista é feito por voluntarios, sem a
participacdo da populacdo de rua, possui uma distribuicdo gratuita, pois a intencdo bésica €
proporcionar comunicacao entre os proprios moradores de rua e as pessoas gque estdo em risco
social, o jornal gaucho é construido com ajuda dos moradores de rua sob a orientagdo de
jornalistas profissionais, com o objetivo de gerar renda. Em relacdo a Revista Ocas, o Jornal
Boca de Rua se assemelha porquanto ambos sdo dirigidos por ONGs, mas a estrutura e a
forma de producgdo sdo diferentes. A publicacdo paulista € uma revista com temas alheios a
realidade dos moradores de rua, apenas uma pequena coluna com referéncias ao seu cotidiano,

e eles ndo participam do planejamento, da producéo e da distribuicdo da midia impressa, com

%0 Disponivel em: <http://www.ocas.org.br/#!0-que-fazemos/cx3>. Acesso em: 11 fev. 2015.


http://www.ocas.org.br/#!o-que-fazemos/cx3
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a intencdo de geracdo de renda através da venda. A publicacdo galcha é um jornal com oito
paginas em que os moradores de rua participam ativamente de sua producdo e venda, mas,
sobretudo, eles tém consciéncia de que, vendendo o jornal, obtém renda e, com a
continuidade, passam por um processo de educomunicacao, a medida que vdo cumprindo as
normas de conduta, quebrando arestas, respeitando os outros, sem que percebam que estdo
sendo educados informalmente.

E, finalmente, em marco de 2007, surgiu o Jornal Aurora da Rua, em Salvador, com a
intencdo de gerar renda para as pessoas vindas das ruas e que eram acolhidas pela
Comunidade da Trindade. N&do é uma ONG, nem uma divisao hierarquica da Igreja Catolica,
nem um movimento social como o Movimento Populagédo de Rua.

Assemelha-se com o Jornal Boca de Rua pela preocupacdo com a geracdo de renda e a
participacdo dos moradores de rua na producdo e venda das publica¢bes. Diferem-se na
concepgdo ideoldgica e nas condi¢des de producdo do jornal, pois, enquanto o jornal gaicho
denuncia a exclusdo e real¢a os aspectos positivos do morador de rua, fundamentados nos
direitos da pessoa humana, sacramentados na Constituicdo Federal de 1988, o jornal baiano
ndo denuncia diretamente a rejeicdo social do morador de rua, nem as politicas publicas
relativas ao setor, mas, a partir da convivéncia e da observacao das pessoas em situacao de rua
em comunidade, realca apenas seus aspectos positivos, movidos pela expressao: Levanta-te e
anda (At. 3, 1-10) como forma de um soerguimento psicossocial antes de sua insercao social.
O Jornal Aurora da Rua acredita que € inGtil doar casa prépria ao morador de rua (Programa
Minha casa, minha vida)®! se ele ndo se encontrar como pessoa, eliminando as razdes que o
levaram as drogas e & invisibilidade social.

N&do € apenas uma comunicacdo entre moradores de rua (O Trecheiro), nem uma
publicacdo de matérias que ndo se vinculam com a realidade dos moradores de rua como séo
as revistas europeias (Cais, Macadam, Terre di Mezzo) e a publicacdo paulista Ocas. Possui
um perfil que o torna singular entre os jornais de rua, porque a formacéo discursiva a que se
vincula tem suas raizes na carnavalizagdo como atualizacdo do cinismo grego, que €
responsavel pela representagdo positiva sobre o morador de rua, baseada na liberdade, na
autonomia, no despojamento material e, sobretudo, na capacidade de dizer a verdade

(parrhesia) mesmo que, para isso, encontre a morte.

31 Programa Habitacional do Governo brasileiro.
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4 REFLEXOES EPISTEMOLOGICAS SOBRE A CONSTRUCAO DOS CORPORA:
USANDO METODOS E TECNICAS SOBRE A PESQUISA

O presente trabalho inscreve-se como pesquisa qualitativa porque se articula em torno
de pressupostos teoricos, postulados e de uma pratica cujos dados empiricos ndo serdo
tratados numa conformacdo estatistica, numa ansiedade de comprovacdo de teses
preestabelecidas, tentando descrever as regularidades de fenémenos sociais quantificaveis
numa relacdo de causa-efeito. Busca, ao contrario, os dados advindos das experiéncias, das
representacdes dos atores sociais envolvidos, das definicdes de situacdo, das opinibes, em
contato com o campo de pesquisa que ndo é apenas um reservatério de dados, mas uma fonte
de constantes e novas questdes constituindo aquilo que se pode chamar de objeto da pesquisa.

E imprescindivel a flexibilidade no delineamento da pesquisa qualitativa por seu carater
repetitivo e retroativo, pois nele se encontra “[...] a simultaneidade da coleta de dados, da
andlise, envolvendo-0s enquanto categorizagdo, conceituacdo, interpretacdo, sem perder de
vista as questdes basicas da pesquisa” (KERISIT, 2014, p.148). A construcdo do objeto de
pesquisa se dara de maneira progressiva na medida em que o pesquisador tem como foco a
coleta de dados e a analise num processo de constantes ajustes investigativos ou
metodoldgicos em que “[...] este movimento de vai e vem ritma a cronologia do ato de
pesquisa” (KERISIT, 2014, p. 149).

Né&o hé necessidade de formulagdo de hipbteses previamente como se faz na abordagem
hipotético-dedutiva com um corpus preexistente de pesquisa, mas a construcdo de postulados
(questdes norteadoras), indicando mais uma tendéncia do que relacdo de causa-efeito, além
de serem abertos, pois podem surgir a qualquer momento da pesquisa. Nos experimentos
quantitativos, predomina um controle de varidveis para a comprovacdo de resultados
previamente determinados; na pesquisa qualitativa, os achados mais interessantes aparecem
durante o processo.

Ora, outros ingredientes compGem a tessitura da pesquisa qualitativa como a
preocupacdo direta com a experiéncia sendo vivida e sentida tanto pelo pesquisador como
pelos atores sociais, por isso valoriza-se o contexto onde se materializam os acontecimentos e
os fendmenos a serem observados e analisados. Mesmo sendo ambientes particulares,
precisam ser naturais em oposicdo aos ambientes artificiais a exemplo de laboratérios,
estufas, etc., pois a abordagem qualitativa trabalha com o mundo real. A experiéncia das

pessoas tem um tratamento global ou holistico, porque o pesquisador estara atento para a
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compreensdo das qualidades em sua totalidade, uma vez que o estudo qualitativo opera suas
conclusdes de maneira indutiva, i.e., do mundo empirico para as generalizagdes (deducdo). A
sua marca fundamental é o carater interpretativo, porquanto o pesquisador qualitativo trata
de justificar, elaborar ou integrar numa construcéo tedrica os seus achados. E, finalmente, faz-
se necessario ponderar sobre a reflexividade, que envolve o olhar para a pessoa que pesquisa,
0 reconhecimento das premissas tedricas e pessoais na sua atuacdo, a relacdo com o0s
participantes e a comunidade em que realiza o estudo, e que ndo ha separacdo entre sujeito e
objeto (SANDIN ESTEBAN, 2010).

4.1 FUNDAMENTOS EPISTEMOLOGICOS DA PESQUISA

Como a formulacéo tedrica tem como base uma teoria materialista do discurso, ndo é
possivel imaginar-se qualquer aproximacao com o positivismo, mesmo que apresente também
uma postura objetiva. O positivismo separa 0 sujeito do objeto, acredita numa ilusdo de
neutralidade axioldgica; os conhecimentos estdo contidos na realidade dos fatos e so resta ao
pesquisador descobrir as relagdes causais e elaborar, de forma abstrata, as leis de aplicacdo
universal. A construcdo materialista ndo aceita o sujeito cartesiano, que s6 cré na razao como
forma de explicar o mundo (Se eu penso, logo existo), através de paradigmas metafisicos
fixos, mas acredita no sujeito descentrado, porque, a depender da posicdo que ocupa numa
determinada formac&o social, pode exercer diferentes posi¢des discursivas de onde surge a
legitimidade daquilo que pode ou ndo pode dizer, fazendo valer a formagdo discursiva pela
qual ele esta assujeitado ou interpelado (PECHEUX, [1975]2009).

Também se afasta das correntes subjetivas (hermenéutica, fenomenologia e
interacionismo simbolico), porque elas acreditam que as acGes sociais sO podem tornar-se
compreensiveis de acordo com as intengdes das pessoas gque as executam, porgque 0S seres
humanos sdo construtores de sua realidade social objetiva. A Hermenéutica, mesmo
valorizando o contexto historico, trabalha com a intencionalidade do sujeito. A
Fenomenologia outorga a experiéncia subjetiva como base do conhecimento, estudando os
fendmenos da realidade a partir da perspectiva dos sujeitos. O Interacionismo simbolico é
uma corrente de pensamento que defende a experiéncia humana por estar influenciada pela

interpretacdo que as pessoas fazem em interagcdo com o mundo social.
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A teoria materialista do discurso ndo trabalha com a literalidade da linguagem, mas com
a sua opacidade que significa buscar os sentidos no ndo-dito que, por efeito da metéfora, o
simbolico se encontra com o histérico produzindo as discursividades. “O sentido de uma
palavra, de uma expressdao ndo existe em si mesmo, mas € determinado pelas posicdes
ideoldgicas que estdo em jogo no processo historico”, por isso “[...] os individuos s&o
interpelados em sujeitos falantes pelas formagdes discursivas que representam na linguagem

as formagcdes ideoldgicas que Ihes s&o correspondentes” (PECHEUX, [1975]2009, p. 146).

4.2 ASPECTOS GERAIS DA ABORDAGEM METODOLOGICA

H& a necessidade de se produzir um construto metodolégico, unindo diferentes
colocacdes, de tal forma que se vislumbre um caminho coerente e convincente na descricéo e,
posteriormente, na interpretacdo dos dados. Vale, inicialmente, ressaltar a metodologia do
rigor outro em oposi¢do ao rigor positivista, afirmando-se que, dentro de um leque de
possibilidades tedricas, pode-se desenvolver pesquisa qualitativa com cientificidade. A partir
dessa compreensdo, € possivel relacionar a contribuicdo da metodologia da Linguistica
Aplicada, onde se encontra o presente trabalho que, por sua prépria natureza, é linguistico-
discursivo, histérico e interdisciplinar. Antes, com aplicacdo apenas ao ensino de lingua, a
Linguistica Aplicada, hoje, ao contrario, possui multiplos objetos de pesquisa, certamente por
influéncia dos Estudos Culturais que consideram a cultura como categoria de construcdo das
identidades. Como espinha dorsal do campo metodoldgico, encontra-se o dispositivo analitico
da Analise do Discurso pecheutiana que, em comunhdo com o dispositivo tedrico, evidencia
as possibilidades de construcdo dos sentidos e do sujeito nos textos, mediante 0s mecanismos
de interpelacéo, resultantes de formacdes ideologicas especificas. E, finalmente, uma pequena

reflexd@o sobre as técnicas de etnografia na construcdo deste empreendimento metodologico.

4.2.1 Pesquisa Qualitativa como Rigor Outro

Quando se fala de rigor cientifico, s6 se pensa no paradigma quantitativo, porque tem
um enfoque légico-positivista, distanciamento dos dados, imparcialidade do pesquisador, por
ISSO muitos criticam a pesquisa qualitativa pela dificuldade de dar validade e controle a seus

resultados. A comunidade cientifica, porém, reage contra este reducionismo metodoldgico
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porque existem fendmenos na esfera social das Ciéncias Humanas que ndo podem ser
quantificados por serem revestidos de valores e de crengas. Ha& um rigor outro, pois “[...] a
pesquisa € uma aventura pensada, implica conhecimentos historicamente acumulados, mas
também um imaginario em criacdo; ela é produzida numa comunidade de argumentos”
(MACEDO, 2009, p. 86), com 0 objetivo de provocar alteragdes, turbuléncias de escalas,
inacabamentos, relagdes instaveis, consensos ndo resignados.

No seculo XIX, a hermenéutica deu sua contribuicdo para entender a analise e a
compreensdo dos textos sobre os quais se debrucavam as ciéncias sociais. Wilhelm Dilthey
(1980) ja diferenciava as ciéncias exatas das ciéncias do espirito, pois as primeiras adotavam a
descricdo como a atitude adequada para analisar os fendbmenos fisico-matematicos, enquanto
as segundas primavam pela compreensdo histérica contra aquela visdo essencialista e
metafisica do mundo. Buscava mostrar que a compreensdo, enquanto uma atitude pessoal,
relacionava-se a seres humanos, por isso acreditava num outro modo, outra critica para
compreender os fendbmenos humano, em oposi¢do a Critica da Razdo Pura (Kant), que
fundamentou a metodologia das ciéncias exatas.

Se, para Macedo (2009), a pesquisa qualitativa como rigor outro adota a compreensao,
ndo no sentido psicoldgico de Wilhelm Dilthey, mas, na visdo fenomenolégica de Heidegger,
para o qual, além do contetddo ou do método, ha a existéncia humana cuja esséncia ndo esta na
valoracdo abstrata de predicativos, mas na concretude do seu tempo (Ser e Tempo, 1962), é
possivel estender esse rigor outro a outras posturas tedricas, a exemplo da teoria materialista
do discurso, andlise critica do discurso, teorias da enunciacdo. Ao lado da proposta
fenomenologica que “[...] constr6i dispositivos capazes de trabalhar com a intencdo e as
escolhas de atores sociais, Unico caminho rigoroso que pode possibilitar alguma aproximacao
da compreensdo do outro ¢ da sua realidade” (MACEDO, 2009, p.88), tipico daquilo que se
denomina de “conhecimento situado”, também existe a possibilidade de se estudar a lingua,
ndo como um sistema fechado, mas como um processo discursivo em que o0 sujeito, dada uma
conjuntura socio-histérica, possa ser livre e, a0 mesmo tempo, submisso, a uma determinada
formacéo ideoldgica (ALTHUSSER, 1985).

Contra um paradigma de pesquisa quantitativa, pautada pelo distanciamento do
pesquisador em relacdo ao objeto da pesquisa, pelo rigor impessoal, acredita-se na leveza, na
criatividade e na flexibilidade em que a teoria ndo é uma prisdo, uma limitacdo heuristica de
sofrimento, porque a realidade € maior do que um conceito, por isso ha a necessidade de um
distanciamento teorico para que o pesquisador construa, nas observagdes, uma disponibilidade

para os acontecimentos. De posse dos dados, retomam-se as orientacOes tedricas, fazendo-as
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trabalhar criticamente com as possibilidades interpretativas a partir da materialidade das
realidades estudadas. Na tensdo entre os saberes sistematizados e os dados da pesquisa, surge
um conhecimento construido pelo ato reflexivo e pela permanente curiosidade.

Ao lado de imposicBes formais como validade de cunho cientifico tradicional, a
pesquisa qualitativa busca desenvolver uma tensdo generativa, pois 0 pesquisador associa seus
dados as questbes norteadoras e outras compreensdes nascidas do contato direto com o objeto
pesquisado, produzindo um fenémeno relacional em que, no encontro de diferentes maneiras
de compreender o mundo, é possivel produzir identidades e identificacGes; busca também
apresentar compreensoes intercriticas “[...] na medida em que produzem mediacdes entre
culturas diferentes: a cultura do pesquisador, a cultura dos contextos dos atores sociais, etc.”
(MACEDO, 2009, p. 94).

Ha a necessidade da pertinéncia dos dados, da consisténcia entre as questdes
norteadoras e da coleta de dados para que os resultados ndo sejam desqualificados. Isso pode
ocorrer quando o pesquisador ndo obtém evidéncias suficientes para assumir determinadas
assercOes, apresenta insuficiéncia de fontes e de dados, erro de interpretacdo, incompreensdo
dos aspectos essenciais da acdo ou significados atribuidos pelos atores aos acontecimentos e

acoes. Ainda segundo Macedo (2009, p. 94):

[...] o rigor qualitativo exige dialogicidade, dialeticidade, contextualizag&o,
inteligibilidade relacional e intercriticidade como marcas da etnopesquisa.
Ao desenvolver um empirismo heterodoxo, o pesquisador encontra ndo s6
regularidades, mas também paradoxos, polissemias, opacidades, o que vai
exigir dele responsabilidade e competéncia de torna-los inteligiveis e
fecundos em relagdo aos objetivos propostos; vai ter que apresentar
perspicacia e criatividade para trabalhar com os ambitos do incerto, do
imprevisto.

4.2.2 A Linguistica Aplicada como Posi¢do Discursiva

Considerando as premissas teoricas da Analise do Discurso, dos Estudos Culturais, a
presente pesquisa se situa metodologicamente na area da Linguistica Aplicada, porque
envolve o estudo da linguagem, como uma pratica social, envolvendo a enunciacdo e o
contexto socio-historico dos atores sociais, do pesquisador. No inicio, a Linguistica Aplicada
era apenas concebida como aplicagdo pratica dos principios da Linguistica, tida como Geral,
para analisar como funcionam aspectos fonético-fonologicos ou morfossintaticos em
determinados contextos sociais como a sala de aula, ensino de lingua estrangeira, excluindo a

presenca das Ciéncias Sociais como a psicologia, a filosofia, a antropologia, etc. Desse modo,



159

a Linguistica Aplicada esteve envolvida com influéncias estruturais e positivistas,
privilegiando o sincronico sobre o diacrénico, as relagfes estruturais internas, adotando a
dicotomia entre individuo e sociedade ou modelos de aprendizagem, em sala de aula,
totalmente desvinculados das questdes histdricas, culturais, sociais e politicas. Era a época da
valorizagdo da competéncia comunicativa, influenciada pela teoria da comunicagdo de
Jakobson®? (1969), em que prevalecia a noc¢do de lingua como cddigo. Bastava o receptor
saber decodificar os signos linguisticos atraves de sucessivos exercicios estruturais, que era
suficiente para se aprender a falar uma lingua estrangeira. Na década de 90, comecou-se a
pensar num arcabouco tedrico interdisciplinar, o que obrigou o linguista aplicado a se
envolver com outras areas do conhecimento, “[...] gerando configuracGes tedrico-
metodoldgicas proprias, isto é, ndo coincidentes e nem redutiveis as contribui¢bes das
disciplinas de referéncia” (MOITA LOPES, 2006, p.19). Essa interdisciplinaridade
possibilitou a Linguistica Aplicada escapar de visdes preestabelecidas ¢ “[...] trazer a tona o
que ndo ¢ facilmente compreendido ou que ¢ marginal” (MOITA LOPES, 2006, p.19), por
isso as consequéncias foram positivas, porque o objeto de pesquisa da nova ciéncia linguistica
ndo sdo mais sO os diferentes contextos de ensino da Lingua Estrangeira, da Lingua Materna,
mas outros ambientes como empresas, clinicas de salde, delegacia de mulheres, movimentos
sociais como o movimento negro, o feminismo, etc. Tal perspectiva tem levado a se
compreender a Linguistica Aplicada ndo como conhecimento disciplinar, mas até
indisciplinar que, por suas implicacdes inovadoras e politica, pode ser chamada de
“linguistica aplicada mestica e ideologica” (MOITA LOPES, 2006, p. 19).

Nessa mesma época, comegou-se a pensar numa Linguistica Aplicada Critica por
influéncia do po6s-modernismo, que comegou a questionar a postura epistemoldgica
modernista das abordagens cientificas, embasada numa noc¢do de um sujeito uno, racional,
cartesiano, capaz de conhecer a si mesmo e em que o pesquisador vivia obcecado por métodos
e modelos quantitativos, tentando comprovar a validade de suas experimentacfes. Por
influéncia do pensamento de Foucault ([1971]1996), essa concep¢do modernista de
representacdo a- histérica ndo consegue trabalhar a questdo do poder, envolvendo a
linguagem; por influéncia da Escola de Frankfurt, que criou a teoria critica como forma de
combater os males do racionalismo iluminista, a Linguistica Aplicada Critica como herdeira

dessas tendéncias nao se afirma so por oposi¢cdo ao modelo hegemdnico de uma epistemologia

32 Na linguistica formal, formulou a teoria da comunicagdo em que descreve como funciona a enunciagéo,
envolvendo emissor, receptor, cddigo, contexto, mensagem, canal.
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positivista, racionalista, mas por acreditar que ndo ha neutralidade diante da linguagem,
porque “[...] todo olhar & um olhar a partir de algum lugar socio-historicamente marcado, e
como tal atravessado por conotagdes ideoldgicas” (RAJAGOPALAN, 2003, p.126).
Consequentemente, € proposta uma critica transformadora no sentido de resgatar o politico, o
ético no estudo da linguagem em situacdo de uso, seja no ambito de lingua, seja no &mbito de
outras disciplinas sociais (direito, jornalismo, medicina, etc.), com a preocupagdo de mudar a
maneira como se vive e compreende 0 mundo sem estar engessado a modelos preconcebidos.
E nessa direcdo que surgem a Analise Critica do Discurso (FAIRCLOUGH, 1989), a
Etnografia Critica e a Pedagogia Critica (FREIRE, 1987; GIROUX, [1988]1997).

O conceito de Linguistica Aplicada Transdisciplinar também veio contribuir para maior
dinamismo nessa area especifica de pesquisa, em oposi¢cdo ao modelo disciplinar tradicional.
Transdisciplinaridade envolve mais do que a justaposi¢do de ramos do saber, “[...] envolve a
coexisténcia em um estado de interacdo dinamica” (CELANI, 1998, p.117) ”. N&o se busca
a contribuicdo de outras areas, mas a participacao ativa de pesquisadores das areas envolvidas
na problematizacéo do objeto de pesquisa em cada area. “Novos espacos de conhecimento séo
gerados, passando-se, assim, da interacdo das disciplinas a interacdo dos conceitos e, dai, a
interacdo das metodologias” (CELANI, 1998, p. 117). O conhecimento transdisciplinar €
gerado no contexto de aplicagdo onde ocorre a pesquisa, ndo envolve aplicacdo de
conhecimento que ja existia previamente a investigagdo, por isso “[...] a integracdo das
disciplinas ndo é gerada por estruturas disciplinares — neste sentido o processo de
conhecimento ndo é interdisciplinar, corta varias disciplinas, mas é pensada e criada desde o
inicio no contexto de uso ou aplicagdo” (MOITA LOPES, 1998, p. 106-107).

Todas essas consideracdes metodoldgicas tém consonancia, ainda que se ressaltem
algumas restricbes com a presente pesquisa, seja na sua parte teodrica, seja no seu ambiente
metodologico. A Analise do Discurso, como dispositivo teoérico, € constitutivamente
interdisciplinar, porque resulta de trés vertentes: a linguistica (Saussure), 0 marxismo (Marx)
e a psicandlise (Lacan). Em relacdo ao dispositivo analitico, a Analise do Discurso trabalha
com a materialidade dos textos de dois jornais de rua (Aurora da Rua em confronto com Boca
de Rua), bem como o contetido de cinco entrevistas com moradores e vendedores do Jornal
Aurora da Rua que vivem na Comunidade da Trindade, mas ndo se restringe somente a
analise linguistica dos corpora, pois 0 objetivo basico € descrever e interpretar o
funcionamento discursivo daquele dizer, compreendendo dentro de uma préatica social e
discursiva especifica. E importante identificar as marcas linguisticas, as parafrases para que

se descubram efeitos de sentidos no plano discursivo. Na Linguistica Aplicada Critica, existe
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um compromisso ético de transformacéo social, 0 que ndo se coaduna com as perspectivas da
Anélise do Discurso, porquanto ndo aponta caminhos de solucdo para questbes sociais
analisadas como foco de pesquisa. E evidente que, a partir da anélise e interpretacdo do
corpus, podem ser encontradas, de maneira implicita, pistas que possam sugerir medidas de
transformacdo social, mas isto ndo se constitui numa questdo norteadora da Analise do
Discurso nem desta pesquisa.

O que aproxima a Andlise do Discurso da Linguistica Aplicada Critica é acreditar que
ndo existe discurso sem neutralidade, porque, como a linguagem € um construto social, o
sujeito-pesquisador fala de uma posicéo discursiva com conotagdes politicas e ideoldgicas
especificas, ocorrendo 0 mesmo em relagdo aos atores sociais pesquisados. Mesmo assim, é
possivel fazer-se pesquisa cientifica, porque nao se pode tratar o sujeito social com visdes
objetivistas de conhecimento, racionalidade descorporificada, desconhecendo a sua
heterogeneidade, fragmentacdo e mutabilidade, analisando-o “[...] situado em um vécuo
sOcio-histdrico, € sem contemplar questdes de ética e poder” (MOITA LOPES, 2006, p. 27).

Com a evolucdo dos Estudos Culturais, questdes de identidade e linguagem ganham
importancia, valorizando novos espacos de pesquisa, por isso a Linguistica Aplicada se
debruga sobre outras historias sobre quem somos ou “[...] outras formas de sociabilidade que
tragam para o centro das atengdes vidas marginalizadas do ponto de vista de atravessamentos
identitarios de classe social, raca, etnia, género, sexualidade, nacionalidade, etc.” (MOITA
LOPES, 2006) como bem define o autor:

Esse percurso parece essencial, uma vez que tais vozes podem ndo so
apresentar alternativas para entender o0 mundo contemporaneo como também
colaborar na constru¢do de uma agenda anti-hegeménica em um mundo
globalizado, a0 mesmo tempo em que redescreve a vida social e as formas
de conhecé-la (MOITA LOPES, 2006, p.27).

Sob esse aspecto, 0 suporte metodoldgico da Linguistica Aplicada transdisciplinar, ao
valorizar o contexto da aplicacdo, se alinha aos objetivos da pesquisa qualitativa, pois o
contato com o corpus da pesquisa, a convivéncia com as pessoas, 0 objeto da pesquisa pode
modificar as proprias questdes norteadoras iniciais. No decorrer desta pesquisa, a questdo
basica era descrever como se constituia, a partir dos textos, a identidade do Jornal Aurora da
Rua em relacdo ao Jornal Boca de Rua, sobressaindo a figura do jornal, mas, a medida que
foram acontecendo os mecanismos de captacdo de dados, como a observacédo participante, as

conversas informais, as anotacfes de campo, as entrevistas, imp0s-se a necessidade de
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descrever e interpretar a maneira como uma comunidade de moradores e ex-moradores de rua
se constitui em sujeitos de uma proposta inovadora, capaz de trazer-lhes visibilidade social e
reinsercdo no mundo do trabalho.

Segundo Rojo (2006, p.259), hd caminhos novos para a Linguistica Aplicada, porque
“[...] ndo se trata de simplesmente descrever e compreender as novas formas de
comunicacgdo e novos discursos e géneros em contextos virtuais, mas de fazé-lo para refletir
sobre as novas possibilidades de melhoria da qualidade de vida das pessoas”. Diante disso, 0
linguista aplicado pode desenvolver uma pesquisa sécio-historica, dialogando com conceitos
de filosofia, de sociologia, da psicologia, da analise do discurso, em especial a enunciacgao
bakhtiniana, interpretando o objeto de estudo, evitando os niveis estanques de andlise.
Inspirado em Calvino, Rojo (2006, p. 275) conclui que é possivel “[...] levar leveza de
pensamento necessaria para livrar-se da significacdo de origem do conceito em sua area e para
ressignifica-lo a partir das exigéncias do objeto”. Assim, um estudo transdisciplinar ndo se

transformard numa pesquisa aplicacionista ou interdisciplinar (ROJO, 2006).

4.2.3 Etnografia numa Comunidade de Moradores de Rua

Como ciéncia de descrever um grupo humano em suas diversas perspectivas: suas
instituices, seus comportamentos interpessoais, suas produgdes materiais e suas crencas, este
tipo de pesquisa implica a participacdo publica ou secreta do etndgrafo na vida cotidiana das
pessoas, observando o que acontece por um longo periodo de tempo, escutando-as, fazendo
perguntas, anotando qualquer dado que seja importante para o objeto da pesquisa.

E uma pesquisa que se baseia no campo onde os individuos vivem e la convivem, em
oposicdo aos ambientes experimentais dos laboratérios, por isso o pesquisador adota uma
participacdo subjetiva na vida das pessoas que estdo sendo estudadas e, simultaneamente,
porta-se como um observador objetivo de suas vidas. Requer muito tempo, porque a
necessidade de interagir com 0s atores pessoais € que determina a qualidade da coleta de
dados, o que o obriga ao emprego de diferentes técnicas como a observagdo participante, a
amostragem, relatos informais, entrevistas, diarios de pesquisa. Constroi-se um sistema
indutivo de percepcdo e de analise, pois parte do acumulo de descri¢bes de detalhes para a
elaboracdo de modelos gerais ou teorias explicativas, ao invés de testar hipoteses derivadas de
teorias ou modelos preexistentes. Pressupfe uma compreensdo dialdgica pelo fato de as

opiniBes e conclusdes do pesquisador poderem ser discutidas com os informantes a medida
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que eles vao tomando conhecimento, como também possui um carater holistico por oferecer
um retrato mais completo possivel do grupo estudado (ANGROSINO, 2009).

No ano de 2010, tomei conhecimento do Jornal Aurora da Rua na Igreja Santo Antonio
da Barra e encontrei ali um objeto de pesquisa, mas ndo sabia especificar o qué
necessariamente. Como docente do Instituto Federal de Educacdo, Ciéncia e Tecnologia da
Bahia (IFBA), Campus | (Salvador), sediado no bairro do Barbalho, tinha de desenvolver
atividades de pesquisa e de extensdo. Comecei a frequentar a Comunidade da Trindade, na
Av. Jequitaia, 165, perto do Mercado do Peixe, em Agua de Meninos, porque o jornal de rua
era ali publicado, na casinha n® 6. Durante o ano 2011, levei vérias turmas do Curso Integrado
e Subsequente, para que os alunos interagissem com as pessoas que vivem na Comunidade da
Trindade, conhecendo a realidade da exclusdo, fizemos projeto de iniciacdo cientifica pelo
Programa Institucional de Bolsas de Iniciacdo Cientifica (PIBIC) com varios alunos. Convideli
alguns vendedores do jornal para irem as salas de aulas com o objetivo de que falassem de
suas experiéncias de drogas, da violéncia, de como é duro viver abandonado pelas ruas da
cidade. Apos os depoimentos, a discussao, a reacdo era sempre muito positiva, o que resultava
em trabalhos escritos de densas opinides sobre a questdo social, a alienacdo da familia e a
representacdo vazia de si mesmos.

Desde 2011, como pesquisador, venho acompanhando a vida cotidiana da comunidade.
Tenho almocgado com eles, sentindo o valor da reparti¢do, pois os alimentos séo recolhidos de
doac0es, da horta ou das sobras da Feira de Sdo Joaquim, que fica perto. No inicio, foi muito
dificil de compreender esse despojamento, a pobreza dos que tém tdo pouco, mas nao havia
tristeza. Falam pouco, ndo rejeitam uma conversa, me chamam de professor, pois ndo sou um
deles. Ndo sou voluntério, portanto ndo tenho obrigacdo de cumprir horario. Sabem que sou
pesquisador do Jornal Aurora da Rua. Ha dois anos, passamos o Natal juntos debaixo do
Viaduto da Via Expressa onde nos misturamos com os moradores de rua, rezamos, cantamos,
fizemos a nossa ceia e admiramos a nossa arvore natalina: um composto de arame, ferro e
material reciclavel. H& quatro anos, recolho roupas, moveis, remédios e todo material
reciclavel do prédio em que sou sindico para o galpdo da Igreja da Trindade, porque 0s
moradores da comunidade sdo estimulados para a autonomia e liberdade. A gente sofre
qguando sabe que algum morador voltou para as drogas ou abandona o tratamento quando €
um doente mental, entretanto ficamos alegres quando alguém consegue um emprego ou volta
para a familia. H4 muito tempo que ndo me sinto um ser estranho na comunidade, porque
tenho participado de solucdo de problemas, como o conserto da bomba d’agua, a doagéo de

alimentos, de material reciclavel. Tenho pesquisado, juntamente com Henrique Peregrino,
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lider da comunidade, aspectos da historia da Igreja da Trindade e da Capela Santo Antdnio de
Velasquez, em Mar Grande, no municipio de Vera Cruz, a chamada Trindade do Mar.
Atualmente, estamos focados num projeto de preservacao privada de ambiente natural junto
aos orgaos publicos para que a especulacao imobiliaria ndo destrua o entorno da capela.
Quando se pratica etnografia, a consolidacdo da experiéncia vivida em campo ocorre
quando se constroem vinculos entre o investigador, os investigados e os contextos de
pesquisa. Essa nocdo de pertencimento enraiza o estar no campo, por isso a autoridade e o
rigor resultam da legitimidade do vivido com o pensado. Segundo Pimentel (2009), ndo se
pode abstrair de duas posturas: o estranhamento e a familiaridade com o objeto da
investigacdo. Com o estranhamento, o investigador consegue problematizar o tema de estudo,
a medida que rompe com 0 senso comum, porgue cria condi¢Bes para a interpretacdo critica
do seu objeto de pesquisa a luz das teorias e sistemas de analise produzidos pelas tradi¢bes de

pensamento em que se situa a pesquisa.

Estranhar € ver de forma diferente aquilo que os individuos que participam
da investigacdo veem como o0 mesmo, € também criar instabilidade
seméantica e epistemoldgica para as significagdes compartilhadas sobre
determinado contexto cultural. Ao buscar interpretar e compreender as
relagdes dos individuos em determinadas situagdes de convivio delimitadas
pelo tema da sua investigacdo, o pesquisador se distancia daquilo que lhe é
préprio na relacdo de pertencimento com o objeto e seu estudo [...]
Estranhamento e familiaridade, neste sentido podem ser compreendidos
como processos de diferenciagéo e identificagdo com os outros da pesquisa,
ambos indissociaveis. (PIMENTEL, 2009, p. 134).

O trabalho de olhar e de escutar é importante, mas se complementa com a conversacao
entre o pesquisador e os investigados para favorecer o estranhamento daquilo que é familiar,
porque envolve uma postura de alteridade em que “[...] a presenca do outro informa e
transforma as condigdes de reconhecimento das diferengas culturais [...]”, assim “[...]
contribui para a ampliacdo e transformacéo das relagdes com o conhecimento a partir de um
enraizamento nos contextos socioculturais em que este conhecimento é produzido e circula”,
conclui Pimentel (2009, p.159). Vale ressaltar, também, o papel da escrita em que 0s saberes
populares dos outros refazem nossas escutas, nossos olhares e identificagdes.

O objetivo bésico da pesquisa era a descri¢do e interpretacdo do discurso do Jornal
Aurora da Rua através de textos, de cinco edigdes cuja escolha foi feita por amostragem,
considerando alguns critérios como ser texto coletivo, temas especificos, atualidade. Por

mostrar-se insatisfatorio, fomos ouvir as pessoas que fazem, vendem e moram na
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Comunidade da Trindade. A partir do didlogo com os pesquisados e as préprias teorias
existentes, houve permanente transformacao das questdes norteadoras da pesquisa.

O perigo acontece quando o pesquisador, na ansia de valorizar os individuos no
contexto da pesquisa e de falar da sua posicdo social e hierarquica ascendente como
investigador, considerando os grupos populares, tenta dar voz aos outros como se eles néo
fossem sujeitos do seu proprio discurso, numa atitude simplista e romantica de “[...]
legitimacdo de suas narrativas, silenciando as discordancias e criticas sobre pontos de vistas
que nem sempre correspondem com as experiéncias de vida que se pressupoe compartilhar”
(PIMENTEL, 2009, p.162). Além dessa dificuldade, a obsessdo pela teoria e pelos canones
cujos autores tém inegéavel importancia académica transforma-os em elementos primordiais
no processo da pesquisa em detrimento da polifonia das vozes que provém do campo. Sabe-se
que “[...] as verdadeiras experiéncias etnograficas ocorrem quando se buscam combinar 0s
testemunhos do campo de pesquisa com as contribui¢es conceituais das teorias que amparam

e dao sentido epistemoldgico a nossas produgdes intelectuais” (PIMENTEL, 2009, p. 162).

4.3 DISPOSITIVO ANALITICO DA ANALISE DO DISCURSO FRANCESA

Segundo a Andlise do Discurso, o analista ndo busca o sentido verdadeiro, mas o real
sentido em sua materialidade linguistica e histérica: o texto. Assim, ndo se faz andlise
linguistica em Analise do Discurso, mas a descri¢cdo do funcionamento discursivo daquele
dizer. O efeito de sentidos ndo se encontra na literalidade dos signos linguisticos ou ndo, na
transparéncia das marcas textuais; ao contrario, usando o efeito metaférico, trabalha-se a
opacidade da linguagem quando ocorre o encontro dos deslizes do nivel simbolico com o
nivel da historia, da ideologia, situagdo em que acontecem gestos de interpretacdo. Isso
significa dizer que o dispositivo de andlise trabalha o dito (texto) diante do ndo dito (discurso)
onde ocorre o efeito de sentidos e de leituras, a depender do que o sujeito diz de um lugar em
relacdo com que é dito em outro lugar.

Como a Analise do Discurso trabalha com os limites da interpretacdo, o analista do
discurso néo interpreta textos, mas os resultados da analise de que esses textos constituem o
corpus. Assim, tem o texto como objeto de observacao, e, como objeto de sua analise, a sua
compreensdo enquanto discurso. Ndo é s6é um processo metodologico de produzir

conhecimento, mas uma ciéncia que dispde de um dispositivo tedrico, comungando com um
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dispositivo analitico. Nesse jogo, ndo trabalha a linguagem no nivel da formulagéo
(intradiscurso) como instrumento de comunicacdo (Teoria da Comunicacdo), nem como
informacdo (Andlise de Conteudo), nem como atos de linguagem (Pragmatica), nem a
concepcao do sujeito como origem (Teoria da Enunciacdo), mas como uma forma social de
apropriacdo da linguagem em que esta refletida a ilusdo do sujeito, cuja interpelacdo é feita
pela ideologia e pelo inconsciente. “O discurso ndo é um conjunto de textos, ¢ uma pratica.
Para se encontrar sua regularidade, ndo se analisam seus produtos, mas 0s processos de sua
producao” (ORLANDI, 2008, p. 55).

4.3.1 Procedimentos de Interpretacédo

O primeiro passo é converter a superficie linguistica, o dado bruto, de um discurso
concreto para um objeto tedrico dessuperficializado, saindo da transparéncia, do dito para um
ndo dito que se vai constituir no objeto discursivo. Isso ndo significa que se estd fazendo
analise linguistica. Portanto, a transformacéo da superficie linguistica num objeto discursivo é
a fase inicial do processo de compreensdo, passa a formar o corpus da pesquisa. Observa-se,
na materialidade linguistica, a forma daquilo que é dito, a quem é dito e quais sdo as
circunstancias enunciativas ou histérico-sociais do dizer, para identificar as marcas ou pistas
de como o discurso se textualiza. Tudo isso ocorre devido as formagdes imaginérias como
aquelas imagens que o pesquisador tem de si mesmo, do seu interlocutor, do proprio tema
estudado em suas relacbes de sentido e de forgas. Isto ndo se confunde com o conceito de
corpus positivista, que reiine dados para analise quantitativa, de natureza conteudista.

Com esse primeiro movimento, trabalha-se com o esquecimento nimero 2 (dominio da
enunciacao) em que ocorre a impressdo de que aquilo que é dito na formulacao s6 poderia ser
dito daguela maneira. O sujeito-falante seleciona, no interior da formacdo discursiva que o
domina, formas e sequéncias em paréafrase, “[...] um enunciado, forma e sequéncia, € ndo um
outro, que, no entanto, estd no campo daquilo que poderia reformula-lo na formacéo
discursiva considerada” (PECHEUX, [1975]2009, p. 161). A partir da base linguistica
(material bruto), “[...] delineia-se o objeto discursivo naquilo que é dito no discurso em foco
ou em outros, considerando outras condigdes, afetados por memodrias discursivas”
(ORLANDI, [1999]2003, p.65). E, assim, diante de diferentes superficies linguisticas, o
pesquisador relaciona o discurso a diferentes formacoes discursivas.

Nesse nivel de compreenséo, o analista ndo pode situar-se na literalidade das palavras,

dos enunciados ou do proprio texto, mas trabalhar na opacidade da linguagem em que o0s
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sentidos séo produzidos. Consequentemente, a polissemia, o deslize, o deslocamento fazem
parte do efeito metaférico em que o sentido de uma palavra, de uma expressdo ou de
uma proposicao € substituido por outra palavra, outra expressdo ou proposicdo, porque
“[...] esse relacionamento, essa superposicdo, essa transferéncia (meta-phora), pela qual
elementos significantes passam se confrontar, de modo que se revestem de um sentido ndo
poderia ser determinada por propriedades da lingua”, mas da formagdo discursiva a qual
pertencem (PECHEUX, [1975] 2009, p. 240).

O segundo passo ¢ a identificacdo do objeto discursivo no qual incidird o dispositivo
tedrico para se observar 0 modo de construgdo, a estruturacdo, o0 modo de circulacdo dos
gestos de leitura a partir de conceitos como condigdes de producgdo, formacdo imaginaria,
formacédo discursiva, etc. O objeto discursivo ndo € uma projecdo do texto, mas, a partir da
configuracdo do corpus, do recorte, das parafrases, da polissemia, uma acéo do investigador,
que retoma conceitos com os quais aprofunda a analise, num procedimento de ir e vir
constante entre teoria, consulta ao corpus e analise.

O terceiro momento é a descri¢do da discursividade em que hd uma passagem do objeto
discursivo para o processo discursivo, passando do delineamento das formacges discursivas
para sua relacdo com a formacdo ideoldgica, que permite compreender como se constituem os
sentidos do dizer. Segundo Orlandi ([1999] 2003, p. 68), “[...] é trabalhando estas etapas da
analise que ele (analista) observa os efeitos da lingua na ideologia e a materializacdo desta na

lingua [...] é assim que ele apreende a historicidade do texto”.

4.3.2 Interpretacdo do Sujeito na Construcdo do Discurso

Quando o sujeito fala, dizendo o que diz, j& faz um gesto de interpretacdo porque
normalmente ele ndo tem consciéncia da formacdo discursiva que legitima sua posi¢cdo no
discurso. Na expressdo: O mensal@o é uma ficcdo, o sujeito ndo fala como um ser empirico,
porém assume uma posi¢do vinculada a uma matriz ideoldgica partidaria — PT. O militante ou
simpatizante ndo discute, identifica-se com essa filiagdo de sentidos. Presentifica-se um
apagamento do sujeito. Isso seria o esquecimento 1 de que fala Pécheux ([1975]2009), pois 0
sujeito se utiliza, alem do dispositivo ideologico, do sistema inconsciente para provocar o

efeito de sentidos.

Por outro lado, apelamos para a nocdo ‘“sistema inconsciente” para
caracterizar um outro esquecimento n® 1 que da conta do fato de que o
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sujeito-falante ndo pode, por definicdo, se encontrar no exterior da formacéo
discursiva que o domina. Nesse sentido, o esquecimento n® 1 remetia, por
uma analogia com o recalque inconsciente, a esse exterior, na medida em
gue- como vimos- esse exterior determina a formacdo discursiva em questéo
(PECHEUX, [1975]2009, p.162).

N&o ha um sujeito marcado pela ideia de unidade, do centro, fonte ou origem do
sentido, por isso a Analise do Discurso chama isso de iluséo subjetiva, porque inclui também
outro esquecimento (2) em que o sujeito opera “[...] uma selecdo linguistica entre o que € dito
e que deixa de ser dito no interior da formacdo discursiva que o domina, elegendo algumas
formas e sequéncias que se encontram em relagdo de parafrase e ‘esquece’, oculta outras”
(BRANDAO, 2004, p.82). O sujeito assume também uma dispersdo quando reconhece o
desdobramento de varios papéis segundo as varias posi¢des que ele pode ocupar dentro de um
mesmo texto, dai a heterogeneidade ser constitutiva do proprio discurso, porque “[...] podem-
se encontrar varias formacoes discursivas, estabelecendo uma relacdo de dominancia de uma

formacédo discursiva sobre a (s) outra (s)”, conclui Branddo (2004, p.82).

4.3.3 A Fungdo do Analista na Analise do Discurso

O gesto de interpretacdo do analista do discurso € diferente porque dispde de um
dispositivo tedrico com o qual compreende o efeito de sentidos a partir do funcionamento
discursivo daquele dizer, pois o discurso ndo existe fechado em si mesmo, pelo fato de nascer
de outros discursos (interdiscurso) e projetar-se para outros discursos (intradiscurso). N&o
existe apagamento no seu gesto de interpretacdo, porque ele trabalha com a alteridade de
sentidos. No slogan do governo baiano Bahia terra de todos nos, o analista da Anélise do
Discurso busca compreender as diferentes formagdes discursivas na construcdo dos sentidos,
pois alguém pode interpretar o pronome nds como referente ao grupo da esquerda, aos
detentores do poder, ao povo de modo geral, afinal qual deles é o verdadeiro ou correto?
Todos séo igualmente coerentes e verdadeiros.

Se 0 gesto de interpretacdo do sujeito no discurso € determinado pelo dispositivo
ideoldgico que o torna livre e submisso a formagdo discursiva que o domina, o gesto de
interpretacdo do analista é determinado pelo dispositivo teérico que lhe d& condicGes de
acompanhar os gestos de interpretacdo do sujeito, descrevendo montagens discursivas ou
apontando momentos de interpretacao. “Melhor dizer entdo que sua finalidade ndo ¢ descrever

nem interpretar, mas compreender — isto &, explicitar — 0s processos de significacdo que
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trabalham o texto” e, assim, “[...] compreender como 0 texto produz sentidos através de seus
mecanismos de funcionamento [...]” (ORLANDI, 2005, p. 27).

O analista, ao descrever as materialidades linguisticas, € apenas um observador, pois 0
seu objeto de andlise € o discurso. A descricdo de um objeto ou de um acontecimento ndo é
uma apreensdo fenomenoldgica ou hermenéutica, mas o reconhecimento do real da lingua,
sujeito a equivocos, a falhas, por isso “[...] todo enunciado € intrinsecamente suscetivel de
tornar-se outro, diferente de si mesmo, se deslocar discursivamente de seu sentido para
derivar para outro” (PECHEUX, [1983]2006, p.53), porque ha articulacdo do real da lingua
com o real da histéria. E nesse espaco, segundo 0 autor, que se constréi o lugar da
interpretacdo, trabalha-se a Andlise do Discurso. A vantagem de se trabalhar com o
dispositivo teorico junto ao dispositivo analitico € a possibilidade de se analisar a linguagem
como estrutura e acontecimento, pois se verificam os aspectos da ordem, da regra e, ao
mesmo tempo, 0 acaso, 0 equivoco, a forma histdrica da significacdo na compreensao de cada

gesto de interpretacéo.

4.3.4 A Estruturacdo do Corpus na Pesquisa em Andlise do Discurso

A ideia de corpus na Andlise do Discurso ndo segue critérios empiricos, positivistas
(revistas, midias, textos, fotos, etc.), mas critérios tedricos, pois, apés a dessuperficializacdo
do texto, o que fica € um construto discursivo. A questdo da constitui¢ao é “[...] construir
montagens discursivas que obedecam a critérios que decorrem de principios tedricos da
analise do discurso, face aos objetivos da andlise, e que permitam chegar a sua compreensao”
(ORLANDI, [1999]2003, p. 63).

O que determina a construcdo do corpus sdo as questdes norteadoras da pesquisa e 0s
constructos tedricos da Analise do Discurso para que enunciados, sequéncias discursivas ou
textos possam ser selecionados. Segundo Courtine ([1981] 2009), a definicdo de corpus €
diferente de Pécheux ([1975]2009), porque prefere enunciados a sentencas ou sequéncias

discursivas e se afasta da concepcédo de Orlandi ([1999] 2003) que defende a palavra textos.

Definiremos um corpus discursivo como um conjunto de sequéncias
discursivas, estruturado segundo um plano definido em relagéo a um certo
estado das condicbes de producdo do discurso [...]. Definiremos as
sequéncias discursivas como ‘sequéncias orais ou escritas de dimensdo
superior a frase [...]. (COURTINE, [1981]2009, p.54-55).
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Diante disso, 0 pesquisador francés considera, em meio a um conjunto potencial de
discursos que poderiam ser objeto de tratamento pela Analise do Discurso (universal de
discurso), a possibilidade de delimitar um campo discursivo como forma de construgdo de
um corpus (campo discursivo de referéncia), por exemplo, no mundo do discurso politico,
pode-se analisar um tipo de discurso como o discurso de esquerda ou de direita.

Elabora também os critérios de constituicdo de um corpus discursivo em Analise do
Discurso como “exaustividade, representatividade ¢ homogeneidade” (COURTINE, [1981]
2009). Por exaustividade, entende-se que ndo se deve desprezar nenhum fato discursivo do
corpus, mesmo que incomode o0 pesquisador; a exigéncia da representatividade indica que ndo
se deve formular uma lei geral de um fato que foi constatado uma Unica vez, realgando que
esses dois critérios iniciais se constituem em restriches as generalizacBes de analise cuja
trajetdria seja indutiva. Quanto a homogeneidade, reconhece que € um critério dificil de ser
usado, pois o estudo dos contrastes discursivos exclui a homogeneidade. Mesmo assim, faz-se
necessario porque a escrita em Analise do Discurso tem de ter uma coeréncia discursiva,
ainda que se considerem os tratamentos contrastivos (COURTINE, [1981] 2009, p. 56).

N&o é um terreno seguro como o da Linguistica Textual, da Analise Critica do Discurso,
do Gerativismo; ao contrario, um espaco escorregadio, porque trabalha o deslize, o equivoco,
a polissemia da lingua junto a polémica do ideolégico, do politico e do histérico. Mesmo

assim, é um desafio que anima os pesquisadores na busca de seus objetivos.

44 A DESCRI(;:&O DOS CORPORA DA PESQUISA: TECNICAS DE COLETA DE
INFORMACOES, DADQOS E EVIDENCIAS

Como a pesquisa é qualitativa, a constituicdo do corpus da pesquisa esta definida tanto
pela teoria escolhida para o trabalho de estudo — Andlise do Discurso Francesa — de linha
pecheutiana que se baseia em materialidades linguisticas (textos) a partir de um dispositivo
teorico-analitico especifico, como nas questdes norteadoras da pesquisa. A concepcao de
corpus em Analise do Discurso, mesmo adotando a teoria materialista do discurso, ndo adota
0 empirismo da experimentacdo na coleta de dados, porque nédo aceita o positivismo como
postura cientifica. Diante da necessidade de determinar quais as formacdes discursivas que

legitimam o dizer no Jornal Aurora da Rua, constrdi-se uma representacéo identitaria singular



171

do morador de rua, em especial, 0s moradores ou ex-moradores de rua que vivem na

Comunidade da Trindade onde é publicado o jornal de rua soteropolitano.

4.4.1 Processo de Amostragem na Coleta de Dados

Por ser uma pesquisa etnografica, ndo ha condicbes de se entrevistar 40 pessoas da
Comunidade da Trindade ou de ler as 50 edi¢des do Jornal Aurora da Rua ou as 60 edi¢des do
Boca de Rua, fez-se a opcdo pelo processo da amostragem informal a medida que se
acentuavam os processos de analise com ajuda das observagdes participantes e do diério de
campo. Tinhamos a preocupacdo de que a escolha tanto das edi¢fes do jornal como das
pessoas a serem entrevistadas fosse abrangente no sentido de acambarcar maior numero de
variantes, como variedade das experiéncias e de envolvimentos, mas também a variabilidade
no campo do estudo e as diferencas nos vinculos com a questdo, por isso ndo definimos
critérios previamente determinados. Segundo Flick (2009, p. 48), “[...] a amostragem deve ser
orientada a coleta da heterogeneidade no campo e no sentido de permitir o maximo possivel
de comparagdes”, porque, se 0s casos na amostra forem muito semelhantes, ¢ impossivel fazer
uma comparacdo significativa entre eles. A importdncia da amostragem na pesquisa €

inquestionavel, porque, em resumo,

A amostragem € um passo crucial no desenho da pesquisa qualitativa, dado
que é aquele em que se reduz o horizonte potencialmente infinito de
materiais e casos possiveis para seu estudo a uma selecdo administravel e, ao
mesmo tempo, justificavel. Deve-se evitar a amostragem de conveniéncia e
se abster de formas de amostrar e selecionar que ndo sejam intencionais [...]
A amostragem na pesquisa qualitativa deve ser reiterada e flexivel (grifo
nosso). Isto significa que se deve estar pronto para adaptar as condi¢Ges do
campo as novas compreensfes resultantes da coleta de dados, o que pode
sugerir mudancas no plano de amostragem original. (FLICK, 2009, p. 52-
53).

4.4.1.1 Descricao, Historia e Selegcéo dos Jornais: Aurora da Rua

No inicio, o objeto material da pesquisa seriam a leitura e a analise comparativa de
cinco jornais do Aurora da Rua (Salvador) e do Jornal Boca de Rua (Porto Alegre), mas, para
evitar volume excessivo de informacfes, centralizou-se o enfoque apenas nas matérias de
capa dos jornais baianos em contraponto a jornais gadchos, sem tecer maiores

aprofundamentos analiticos nas edi¢fes do Jornal Boca de Rua.
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Ap0s o contato com a equipe que redige o Jornal Aurora da Rua, foram explanados os
objetivos da pesquisa e solicitamos permissdo para consultarmos o arquivo, pois ja sdo 54
edicdes desde a fundacdo em 2007. A autorizacdo foi fornecida desde 2010 com total
liberdade, mas so formalizada em outubro de 2013 com a assinatura do documento: Modelo
de Termo de Consentimento de Uso de Dados, aprovado pelo Conselho de Etica da
Universidade Federal da Bahia (UFBA), situado na Maternidade Climério de Oliveira
(APENDICE B).

Nesse periodo, 0s jornais eram objeto de constantes leituras e usados como material para
trabalhos de iniciacdo cientifica com os alunos do Curso Integrado do IFBA, no bairro do
Barbalho, ao tempo em que as turmas visitavam a Comunidade da Trindade para observagdes
em campo interacdo com os moradores de rua ou visitas programadas dos vendedores do jornal
as salas de aula do IFBA para falarem de suas proprias experiéncias de rua e como esta sendo o
trabalho de reinser¢do social. O resultado destas atividades provocava discussfes que levavam
o0s educandos a producdo de textos e a leitura de novos textos sobre a tematica em questéo.

Houve a necessidade de especificar os critérios de selecdo para uma amostragem
criteriosa dos jornais, especialmente, o Jornal Aurora da Rua. Como ndo havia condicdes de
se trabalhar com todas as se¢des do jornal, adotou-se o primeiro critério: a leitura e a analise
tdo somente das matérias de capa, normalmente de autoria coletiva, sempre apresentada nas
paginas 4 e 5. Nas ultimas edi¢cdes, a matéria da capa vinha sendo assinada pela jornalista
responsavel que alegou para o pesquisador motivos como dificuldade de se fazer a oficina de
textos a noite devido a inseguranca diante da violéncia urbana, auséncia de pessoal de apoio
ou a limitagdo de tema proposto como, por exemplo, levantamento das instituicbes que
trabalham com o morador de rua ou estudo dos jornais de rua no mundo.

Outros critérios também foram adotados como escolher edicdes de diferentes anos,
tematicas proximas da realidade do morador de rua, a exemplo de comida, casa, saber,
direitos humanos e protecao e salvaguarda de animais, entre muitos outros temas especificos.
Houve uma preocupacdo de que 90% do corpus fosse constituido de textos produzidos com
ajuda dos moradores de rua e s6 10% restantes seriam analisados como imagens.

O primeiro namero a ser escolhido foi o n° 6, de fev. /mar.2008, cuja matéria de capa
contém uma foto de um homem negro, arrodeado de bichos como gato, cachorros, cagado,
macaco, com a seguinte manchete: “Bichos de estima e de agdo: animais s&o companheiros e
guardifes preciosos para quem vive nas ruas” (Figura 14). Na parte interna, os moradores de
rua contam suas experiéncias com 0s animais, em especial o cachorro, pois para eles é Unica

protecdo dos perigos da noite. Segundo Adilson, o cachorro “[...] dorme comigo e observa
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tudo. Se chegar alguém estranho, ele comeca a rosnar e latir”. Para Valdo, a cadela Branca
assume papel de guardid e defensora do seu dono: “Se mexerem comigo, Branca morde. Essa
cachorra s falta falar”, orgulha-se. Esta edigdo com a imagem do negro abragcando o cachorro

nos lembra o céo (Kion, em grego) do filésofo grego Didgenes:

Figura 14 — Edicdo n° 06

Fonte: Arquivo do Jornal Aurora da Rua.

O segundo namero correspondeu a edicdo n® 12, de fev.mar.2009, que mostra um
senhor de idade junto a um fogdo improvisado com uma mesa ficticia em forma de desenho
com a seguinte manchete: “VVamos comer fora? ”, com um subtitulo: “Conheca os segredos e
temperos da culinaria que é feita fora de casa por cozinheiros supercriativos: o povo da rua”.
(Figura 15). Na parte interna, paginas 4 e 5, os moradores de rua exibem as suas habilidades
culinérias e revelam os segredos de cozinhar nas ruas. Comer nas ruas tem sentido que 0s
outros ndo percebem porque ha um tempero especial: a solidariedade. “O prazer de quem
cozinha esta em servir 0 outro”, salienta Crispim. “Eu ndo gosto de café, mas canso de fazer
um menorzinho para meus colegas beberem”, conta Juracy. O jornal revela que toda culinaria

representa a cultura do seu povo, por isso 0 modo de cozinhar criado pelo povo da rua reflete
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caracteristicas do seu estilo de vida que, diante da precariedade, usa a sua capacidade de criar.
“Transformamos garrafas Pet em vasilhas, latas em panelas, recuperamos verduras caidas das

barracas de feira. Nada se perde em nossas maos”, explica Robson.

Figura 15 — Edigéo n° 12
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Fonte: Arquivo do Jornal Aurora da Rua.

O terceiro numero foi a edicdo n° 21, de ago. /set.2010 (Figura 16), cuja capa €
composta por uma foto de um homem jovem varrendo o chéo, tendo ao fundo uma corda com
roupa estendida, varios utensilios como baldes, panelas, cestos, bacia e garrafas Pet vazias
num espaco publico, tipicamente de rua. Na parte superior, a esquerda, hd a manchete: “Rua,
minha casa”; no lado direito, um subtitulo: “Sem um lar, moradores de rua transformam o
espaco publico em moradia e criam formas proprias de sobreviver na cidade”. Na parte
interna, paginas 4 e 5, a reportagem da capa mostra que moradores de rua transformam
espagos urbanos em domésticos a fim de suprir suas principais necessidades, logo “[...]
reutilizam objetos, inventam abrigos e criam formas de habitacdo, apresentando todos os dias
no palco do cenario urbano a arte da sobrevivéncia” (ANEXO G, RUA, MINHA CASA,
2010, p. 4). “O sofrimento faz de nés um povo criativo que surpreende quando transformamos

as coisas jogadas fora”, explica Josilene. Essas condi¢Ges de vida ndo fazem com que os
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moradores de rua sejam pessoas tristes, pois conseguem transformar a precariedade numa
superacao, como fazia Didgenes de Antiopia que defendia a vida na adversidade como forma
de se alcangar a felicidade. Lembra também a posi¢ao do “homem ordinario” (CERTEAU,

2011) como atitude de resisténcia as estruturas de dominacéo vigentes.

Figura 16 — Edicéo n° 21

Fonte: Arquivo do Jornal Aurora da Rua.

O quarto numero se refere a edigdo n® 34, de out. /nov.2012 e, na capa, aparece um
morador de rua debaixo de uma arvore, sentado, lendo fragmentos escritos num pedaco de
papel, enquanto aparece, no seu colo, um dicionario em cima de um jornal e rascunhos de
textos produzidos (Figura 17). Na parte superior, do lado direito, esta escrita a manchete: “O
Saber da Rua: moradores de rua mostram sabedoria alem do que os olhos podem ver”. Na
parte interna, o titulo € um pouco diferente: “Rua: um universo multiplo™, ressaltando que,
mesmo na adversidade, moradores de rua cultivam saberes. Segundo dados da Pesquisa
Nacional sobre Moradores de Rua, em 2008, de um total de 44.925 pessoas, que vivem em
extrema pobreza, “74% sabem ler e escrever ¢ quase metade completou o ensino

fundamental”, conclui o jornal (ANEXO I, O SABER DA RUA, 2012, p 4-5).
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Figura 17 — Edicéo n® 34
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Fonte: Arquivo do Jornal Aurora da Rua.

“E muito dificil para a pessoa, que estd na rua retomar os estudos. Conciliar com outras
coisas mais importantes para a sobrevivéncia fisica é quase impossivel. Eu tento compensar
isso lendo muito, gosto de ficar por dentro do que estd acontecendo e saber meus direitos
como cidaddo”, afirma Pedro. Ainda segundo o jornal, o contato com o conhecimento em seus
diversos saberes formais e informais tem uma funcdo de reconstrucdo psicossocial do ser
humano, mais relevante do que s6 a doacdo de casa prdpria. Essa postura chamou a atencéao
porque parece refletir, de maneira dissimulada, a formacéo ideoldgica predominante no Jornal

Aurora da Rua.

Para muitos, essa experiéncia ndo precisa ser apenas de sofrimento, pode ser
um tempo de grandes descobertas sobre si mesmo, sobre o outro e sobre o
mundo. Pode, ainda, ser um momento de transformacéo e de desnivelamento
de alguns preconceitos. (ANEXO I, O SABER DA RUA, 2012, p. 4).
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O quinto nimero é um exemplar da edigdo n° 32, de jun./jul. 2012, em que, na capa,
aparecem maos entrelacadas, uma mao segura uma cartilha: Direitos do morador de rua,
tendo, na parte de cima do lado esquerdo, a inscricdo da manchete da matéria principal em

caixa alta: “Somos iguais, somos humanos” (Figura 18).

Figura 18 — Edigéo n° 32
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Fonte: Arquivo do Jornal Aurora da Rua.

Na parte interna, o jornal mostra a necessidade da consciéncia para a transformagé&o, por
ISSO unido e respeito caracterizam essa busca por direitos do povo da rua. A cada dia,
consegue romper as barreiras da invisibilidade social e, com a crescente organizacao politica,
fortalecer o Movimento Nacional da Populacdo de Rua, promovendo discussdes em todo o
pais. “Em minha opinido, antes de entregar simplesmente a casa a pessoa, ela deve passar por
um processo de capacitagdo multidisciplinar, com questfes que abarquem convivéncia social,
autoestima, direitos humanos, empreendedorismo, ¢ toda a parte psicoldgica do sujeito”, diz
Vanio. A discussdo sobre direitos, cidadania, como demandas de educacdo, salde e lazer me
impressionou, porque ndo tem relagdo com o discurso religioso. Embora a Comunidade da

Trindade tenha forte conotacdo religiosa, ndo sé pela presenca de padres e freiras, como
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também pelos rituais como missa, canticos misticos, oracdes antes das refeicbes, o Jornal
Aurora da Rua ndo veicula doutrina religiosa. A escolha dessa edigdo foi importante para
caracterizar as reais injuncdes politico-ideoldgicas as quais o jornal esta assujeitado ou
interpelado. “A gente ndo quer s6 comida, moradia e trabalho. Somos como todo ser humano
que precisa ter acesso a educagdo e a cultura em geral. Devia haver uma janela que facilitasse
a vida de quem estd nas ruas [...]”, desabafa Noely. Nas entrevistas com as pessoas que
produzem e vendem o jornal, todos sdo unanimes em negar os vinculos religiosos, pois

acreditam numa influéncia humanistica sem especificar as fontes do seu dizer.

a) A forma como surgiu o jornal

O surgimento do Jornal Aurora da Rua ndo tem vinculacdo com lutas sindicais, nem
com movimentos sociais especificos, mas com a realidade da Comunidade da Trindade.
Henrique Peregrino, irmao missionario e morador de rua, descobriu a Igreja da Santissima
Trindade dos Cativos em total estado de abandono, sem teto, madeiras corroidas pelos cupins,
infestado de matos e pequenas construcdes irregulares. Em 2000, com autorizacdo do Cardeal
Magela, ocupou a &rea, acolhendo moradores de rua e formando a Comunidade da Trindade.
N&o havia intencdo de fazer um albergue, mas um lugar de acolhimento, de reflexdo e de
soerguimento psicossocial.

Numa peregrinacdo a Canudos, lembrando-se da historia de outro famoso peregrino —
Antonio Conselheiro® —, que reunia uma multidido de famintos e de miseraveis do sertdo
baiano, Ir. Henrique pensou também na multiddo dos moradores de rua 0s quais viviam
abandonados pelas ruas de Salvador sem qualquer esperanca de dias melhores. Como terceira
capital mais populosa do Brasil e, segundo dados do Ministério do Desenvolvimento Social e
Combate a Pobreza (BRASIL, 2008), Salvador ja possuia mais de trés mil moradores de rua,
sobretudo, na Cidade Baixa. Lembrando-se também da vida de sofrimento dos sens-abris®* na
Franca, sua terra natal, da venda de jornais ou revistas (La Rue, Macadam®) como geracéo de

renda, é que, numa noite de insdnia, ele comegou a escrever o poema: Aurora da Rua (Figura

33 Beato no sertdo baiano que se insurgiu contra a Republica Velha devido ao estado de abandono da regido, o
que vai provocar a guerra e a destruicdo de Canudos (povoado), narrada pelo jornalista e escritor Euclides da
Cunha na famosa obra: Os Sertdes.

34 Sem abrigo, sem teto.

% La Rue, Macadam, jornal de rua, publicado na Franga.
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19) que vai dar origem ao primeiro jornal de rua no modelo atual (Street Paper) do Nordeste

brasileiro.

Figura 19 — Poema Aurora da Rua

Aurora da Rua

Nestas noites das noites da rua, eu canto a aurora...
Nestas noites escuras sem lua, eu canto a aurora...
Um sorriso de dor, a ternura... Aurora da Rua...
Aurora da Rua... Aurora da Rua...

Acolhida, partilha abragadas... Aurora da Rua...
Nas marquises, viadutos e pragas, eu canto a aurora
Acolhida, partilha abragadas... Aurora da Rua...

Nenhum lar, ninguém mais a seu lado, eu canto a aurora
Humilhado, vencido, pisado, eu canto a aurora
Encurvado enfim levantado... Aurora da Rua...

Aurora da Rua... Aurora da Rua...

Nas prisfes e nas garras das drogas, eu canto a aurora...
Adiccdo, dependéncias e morte, eu canto a aurora...
Nesta luta, partilha da dor... Aurora da Rua...

Aurora da Rua... Aurora da Rua

Uma luz, no escuro, cintila... Aurora da Rua...
Uma fé, nesta noite, ilumina... Aurora da Rua...
O Amor, como sol, ressuscita... Aurora da Rua...

Fonte: Arquivo do Jornal Aurora da Rua.

O poema nos remete ao cotidiano dos moradores de rua, realcando a esperanca de dias
melhores apesar das adversidades, do sofrimento. A luz, a aurora como metaforas de amor,
conhecimento, esperanca em oposi¢do a escurid@o, noite representando a ignorancia,
sofrimento, alienacdo, sempre existiram nas midias de massa desde o seculo XIX como
Aurora Pernambucana (Recife — PE), Aurora Fluminense (Rio de Janeiro), Aurora
Paulistana (Sao Paulo). Na Bahia, existiram a Aurora da Bahia (Salvador, 1838), A Aurora
(Salvador, 1883) e A Aurora (Valenca, 1840).
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b) Desvendando uma estrela — Aurora da Rua

Comecou a circular pela Capital baiana o nimero zero do Jornal bimestral Aurora da
Rua, em carater experimental, em dezembro de 2006, cuja redacdo foi realizada pelos sem-
teto da Comunidade da Trindade. A sede do jornal era na mesma comunidade, na regiéo de
Agua de Meninos (Cidade Baixa), em Salvador. O nimero 1 foi editado trés meses depois
(margo/2007) e, logo, distribuido entre formadores de opinido, religiosos, representantes de
ONGs. “O segundo teve 120 mil exemplares encartados no dia 25 de margo de 2007, em A
Tarde, diario de maior circulacdo do Estado, que havia se prontificado a colaborar
gratuitamente” (CELESTINO, 2008, p. 156).

A grande marca do Jornal Aurora da Rua em relacdo a outros jornais de rua é o
envolvimento da populacdo de rua em todas as fases do processo produtivo e de
comercializacdo. Desde o inicio, os moradores de rua contribuem para a discussdo de pautas e
para a preparacao do contedo, atuam na vendagem, sdo personagens de matérias, participam
de oficinas de texto e de arte promovidas em espacos publicos como pracgas e largos por
voluntarios, entre os quais jornalistas profissionais como Jéssica®, que é responsavel pela
formatacdo e edicdo final do jornal.

“Nestas oficinas, os marginalizados, todos maiores de 18 anos, mostram que 0 universo
das ruas é maior do que as pessoas pensam e que, apesar das dificuldades, é possivel driblar a
tristeza com bastante criatividade” (CELESTINO, 2008, p.6). A publicacdo busca atingir
basicamente dois objetivos: o primeiro € o de convidar o leitor a um novo olhar sobre a rua e
seu povo, pois o jornal pretende, com informacdo e conscientizagdo, provocar uma mudanca
de comportamento dos seus leitores. Nao é apenas um veiculo de informacdo, mas um
instrumento de levar o homem em situacdo de rua a ser agente da sua propria historia, por isso
foge dos parametros do assistencialismo oficial ou da filantropia privada; o segundo € gerar
renda para os moradores de rua, porque, a partir da compra do jornal, fomenta-se a inclusao
social dessas pessoas uma vez que adquirem uma forma de sobrevivéncia. O jornal hoje ¢é
vendido ao preco de R$ 1,50 em que R$ 0,50 é custo e a quantia restante (R$ 1,00) pertence
ao vendedor que pode fazer o que quiser com o dinheiro arrecado. HA muitos vendedores que
possuem uma clientela fiel, composta de pessoas fisicas e entidades corporativas, que esperam

ansiosamente a chegada do jornal. A circulacdo e a venda dos jornais ocorrem nos Onibus

% E pseuddnimo da jornalista que orienta a publicagdo do Jornal Aurora da Rua.



181

urbanos, nas portas de igrejas, em pragas publicas. Quando sdo chamados, proferem palestras
e vendem nas escolas ou universidades publicas e privadas (CELESTINO, 2008).

Os vendedores abordam os clientes nas ruas trajados com uma roupa especial:
antigamente, usavam colete azul com a classificacdo de vendedor escrito no verso, boné e
bolsa da mesma cor, cracha de identificagdo com foto, nome e a marca do jornal Aurora da
Rua; atualmente, a cor da camiseta é amarela contendo os mesmos dizeres e inscri¢bes, a
bolsa continua azul, contendo os jornais, o cracha com foto, para facilitar a identificacéo e,

assim, evitar a infiltracdo de estranhos (Figura 20).

Figura 20 — Equipe de vendedores do jornal Aurora da Rua com nova camiseta amarela e

sacola azul

Fonte: Arquivo do Jornal Aurora da Rua.

Ao ingressar, cada jornaleiro passa por um processo de preparacdo com um curso de
uma semana para treinamento e nogdes de cidadania, recebe o uniforme, a identificacéo e dez
exemplares cuja venda vai assegurar a aquisicdo de novas unidades posteriormente. Em
seguida, tem acesso as oficinas de texto, a sessdes quinzenais de avaliacdo da prépria venda e
desempenho de cada um, sob a orientacdo de uma voluntaria que coordena o grupo. H&4 uma
contrapartida: a obediéncia a um cddigo de conduta que traz regras de comportamento como
“[...] estar sébrio, ndo podendo em hipdtese alguma estar sob efeito de alcool ou droga; cuidar
de si mesmo, respeitar os demais e manifestar nas atitudes este respeito. E n&o usar o nome do
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jornal para qualquer outro fim que ndo seja a venda” (ANEXO I, O SABER DA RUA, 2012,
p. 2).

¢) Organizacéao e formatacao do jornal

O jornal, em forma de tabloide, possui oito péginas coloridas de maneira intencional.
Jamais seria em preto e branco, pois ndo estaria coerente com a proposta de trabalho cuja
esséncia € retirar o morador de rua do estigma da escuriddo (lua), do sofrimento para a
reconstrugéo de lagos afetivos, emocionais e sociais no sentido da conquista da autoestima e,
assim, ganhar visibilidade social (aurora). Isso significa uma mudanca de dentro para fora,
porque cada morador de rua tem de ser agente de sua prépria historia.

A capa destaca o tema da principal matéria de cada numero, usando para isso a
manchete, uma chamada para a pagina 4, uma fotografia ou ilustracéo aberta em duas ou trés
colunas. Apresenta também “[...] a logomarca e trés chamadas para outras matérias com ou
sem fotografias e ilustragdes em uma coluna cada” (CELESTINO, 2008, p.155). A péagina 2
contém o editorial, a seccdo de Cartas da Rua cujo contetdo se refere as correspondéncias
enviadas ao jornal ou comentarios transcritos de leitores e da comunidade de rua. Na pagina 3,
existe a secdo Diversos de Rua, que contempla depoimentos de pessoas ou de instituicdes
através de textos, fotografias e ilustracfes, seja de material produzido por estudantes, seja
matérias assinadas por jornalistas profissionais, a partir das oficinas promovidas nas ruas pela
equipe, ou das discussdes nas reunides internas entre os vendedores e a equipe de voluntarios
sobre temas relacionados ao cotidiano dos sem-teto ou a fatos relativos a histéria do jornal
perante a comunidade. Nas paginas 4 e 5, ha a Matéria de Capa®’ em que textos, fotos e
ilustracbes compdem o relato e as reflexGes produzidos por uma autoria coletiva, resultado da
compilacdo de depoimentos de moradores de rua ou elaborados por jornalista profissional a
partir dos pequenos textos criados pela populacéo de rua (CELESTINO, 2008, p. 157).

A pagina 6 contém duas seccdes: Aurora Noticias (duas colunas), que relne textos,
fotos sobre a populacéo de rua de carater local, nacional ou internacional; e Deus na Rua, que
apresenta um enredo em forma de didlogo entre os moradores de rua da cidade e a figura do

Senhor como uma personagem. Essa pardbola € assinada por Henrique Peregrino da Trindade,

37 A presente pesquisa s envolve a Matéria de Capa, envolvendo apenas cinco nimeros diante da
impossibilidade de analisar as 47 edi¢fes até entdo. As outras sec¢Bes ndo serdo usadas, apenas estdo sendo
descritas para que o leitor tenha uma visdo completa do jornal.
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religioso francés que criou o Jornal Aurora da Rua e a Comunidade da Trindade. Com uma
linguagem simples, essa seccdo ndo acentua a fragilidade social do morador de rua, mas
incute nele a esperanca de dias melhores, a solidariedade entre as pessoas.

A pégina 7 apresenta a sec¢do Brilho da Aurora, que busca evidenciar o perfil de um
morador de rua com histdria de vida singular e relevante, redigido por outro morador ou ex-
morador de rua como foi o caso de Heloisa®, hoje coordenadora do Movimento da Populagio
de Rua na Bahia, Sdmia Santos, vendedora do jornal ou Jéssica, ex-jornalista e hoje
colaboradora do Jornal Aurora da Rua. E, finalmente, vem a contracapa na pagina oito do
jornal. “O espago congrega as se¢des Arte de Rua, material produzido nas oficinas de arte ou
obras de pessoas que sobrevivem em via publica como poesias e desenhos” (CELESTINO,
2008, p.157). A outra secdo é aquela chamada Tirinhas da Rua, que reune historia em
quadrinhos, envolvendo as personagens: a Aurora e a turminha da rua, Juca e Pituco®, que é o

cachorrinho. Os quadrinhos sdo de autoria de Marcos Queiroz.

d) Oficinas de textos e a coparticipacéo do povo da rua

Apo0s a reunido de pauta em que os vendedores, os voluntarios, moradores de rua da
Comunidade da Trindade ou ndo escolhem livremente os temas a serem discutidos e o lugar
para a criacdo das oficinas de textos (Figura 21), como o antigo Largo de Roma, o terminal do
Aquidaba, Praca da Piedade, Mercado Modelo, etc., a oficina, normalmente, comecava
reunindo o povo da rua, explicando-lhe que o Jornal Aurora da Rua queria discutir temas
interessantes para a vida deles. Como nas reunides das Comunidades Eclesiais de Base, 0s
voluntarios apresentam os temas e pedem que as pessoas falem, escrevam, desenhem sobre de
forma livre, informal e horizontal. A jornalista e os voluntarios ficam na retaguarda, apenas
anotando os depoimentos para posterior redacdo com base nas técnicas jornalisticas e
divulgacdo, sob a identificagdo Texto coletivo.

Quando os temas sdo muito polémicos, faz-se necessario explicitar as nuangas com uma
linguagem bem simples, de tal forma que desperte, na plateia, uma gama de interesses. Os

mediadores conduzem o debate sem que imponham as suas opinides. A dificuldade é atrair os

38 Heloisa, Samia e Jéssica sdo nomes ficticios em substituicdo aos verdadeiros nomes como forma de
preservacdo da identidade e garantia da privacidade.

39 Estas tirinhas se encontram na pagina 8 de cada edi¢do. O conteldo sempre se liga ao tema da matéria de
capa. Marcos Queiroz nao é morador de rua, mas um arquiteto que colabora com o projeto.
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mais timidos para a discusséo, pois 0s textos comegam a ser feitos ali mesmo com a ajuda dos
voluntarios. Mesmo assim, como o trabalho é feito a noite, todos temem algum tipo de

violéncia. Muitos moradores de rua procuram dormir e, as vezes, ndo querem participar.

Figura 21 — A equipe do jornal e o povo da rua nas Oficinas de Texto na Cidade Baixa (Largo
de Roma)
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Fonte: Arquivo do Jornal Aurora da Rua (2013).

Alguns moradores de rua, com mais facilidade de escrita ou dominio de arte, produzem
0 seu proprio texto. No final, todo o material é analisado pelo Conselho Editorial em que hé a

participacao da populacédo de rua e, finalmente, o texto é editado.

4.4.1.2 Descricdo, Historia e Selecdo dos Jornais Boca de Rua

Com iguais critérios, foram selecionados cinco ndmeros do jornal gaucho para fazer
contraponto ao Jornal Aurora da Rua, mas ndo acontece nenhum trabalho de analise em
profundidade desses jornais, atendendo a uma recomendacdo da banca examinadora. Estive
em Porto Alegre, em outubro de 2013, reunindo-me com a jornalista Rosinha Duarte e varios
moradores de rua de Porto Alegre que vendem o Jornal Boca de Rua. Muitos deles
ofereceram-me exemplares do Boca de Rua, e, em seguida, varios exemplares do Jornal
Aurora da Rua foram distribuidos entre eles por mim. No escritério da ALICE, a ONG
responsavel pela producdo do jornal, recebi outros exemplares impressos e 0 arquivo
digitalizado de todas as edic¢des do jornal desde a fundacéo no ano de 2000.

A escolha da edigéo 0 (Figura 22), de dezembro de 2000, foi importante para identificar

0s objetivos do jornal, pois ainda era em preto e branco e ndo havia o Boquinha, dedicado as
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criangas que acompanhavam os pais em situacao de rua. A imagem consiste numa montagem
de bocas, tendo em baixo um texto significativo: “Vozes de uma gente invisivel”. O que mais
impressiona é a linguagem do jornal, sem sofisticacdo, com linguagem regional, abordando o
tema da exclusdo do ponto de vista do morador de rua. O restante do jornal denunciava a
violéncia que ndo se via nas ruas de Porto Alegre. A semelhanga com o Jornal Aurora da Rua
era grande, sobretudo porque os dois tinham objetivos de geracdo de renda.

Figura 22 — Edicdo 0
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Fonte: Arquivo do Jornal Boca de Rua.
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A edicdo n° 39 (Figura 23), de abr./maio/jun. de 2011, apresenta uma bela imagem do céu
azul em que, no centro, ha uma frase: “Nosso teto é o céu”. “Hotel de mil estrelas” é um dos
mais bonitos textos do Jornal Boca de Rua como ironia aos hotéis de cinco estrelas de alto

padréo s para turistas, em contraste com o teto dos moradores de rua.

Figura 23 — Edic&o n° 39
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128 SCHSRARE Crioneo o nistorta
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Fonte: Arquivo do Jornal Boca de Rua.

A edicdo n° 45 (Figura 24), de out.nov.dez.2012, chama a atencdo pela imagem de
moradores de rua e a manchete em caixa alta: “Somos todos desiguais”, que fala da

heterogeneidade profissional, cultural, étnica e fisica.
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Figura 24 — Edicéo n° 45
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Fonte: Arquivo do Jornal Boca de Rua.

Como a fome é um tema recorrente para os moradores de rua, a edi¢cdo n° 38 (Figura
25), de jan.fev.mar.2011, mostra 0 contraste entre a fartura e o desperdicio da CEASA de
Porto Alegre, que é também comum a realidade de Salvador. O contraponto é o objetivo da
comparacdo entre os textos dos dois jornais, por isso a escolha do tema ajuda a mostrar as
diferencas e as semelhancas. Esse critério também acontece na edi¢do n° 41 (Figura 26), de

out.nov.dez.2011, que tem como manchete “Moradores de rua sdo seres ecoldgicos”, que se
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constitui numa abordagem positiva daqueles que vivem na exclusdo social, recolhendo
material reciclavel, espalhado pelas ruas das grandes cidades. Aquilo que, para a sociedade de
consumo, significa lixo; para os moradores de rua, ao contrario, significa luxo, porque o

material é vendido e o dinheiro aplicado na sua sobrevivéncia.

Figura 25 — Edicdo n® 38 Figura 26 — Edicdo n? 41
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Fonte: Arquivo do Jornal Boca de Rua. Fonte: Arquivo do Jornal Boca de Rua.

a) Acgéo educadora do Jornal Boca de Rua: a luta do povo

O Jornal Boca de Rua (Figuras 27 e 28) foi fundado no ano 2000 pelas jornalistas
Rosinha Duarte e Clarinha Glock que criaram a ALICE com multiplas funcGes, sendo a
producéo e a circulacio do jornal uma parte delas. E um jornal trimestral, com tiragem de dez
mil exemplares, elaborado com a participacdo de 30 moradores de rua de Porto Alegre, a

maioria analfabeta, e de profissionais de comunicagdo (CELESTINO, 2008).
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Figura 27 — Edicdo 10 anos Figura 28 — Edigdo n® 7
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Fonte: Arquivo do Jornal Boca de Rua. Fonte: Arquivo do Jornal Boca de Rua.

O Jornal Boca de Rua tem como objetivo oferecer um espago para “[...] 0S moradores de
rua expressarem suas opinides, relatem suas vivéncias, denunciem o preconceito de que sao
alvo e apresentem suas perspectivas sobre inumeros fatos que acontecem na cidade em que
vivem” (ALLES, 2010, p. 42), ainda que sejam marginalizados tanto pela sociedade em geral
quanto pelos meios de comunicacdo hegemonicos. O projeto procura, através da comunicagdo
popular, incentivar a autoestima desses sujeitos, gerando um sentimento de pertencimento,
preocupando com as discussdes sobre direitos dos cidadaos, as politicas publicas da cidade e o
comportamento dos habitantes em geral, o que difere muito do Jornal Aurora da Rua, que ndo
se preocupa com as politicas publicas, nem com as dendncias sociais.

A venda do jornal tem também a intencdo de gerar renda para os moradores de rua, ndo
é uma distribuicdo gratuita como o faz o Jornal O Trecheiro em Sao Paulo. O jornal custa R$
1,00, que pertence ao vendedor e pode fazer o uso dele como quiser. Essa proposta vem
substituir a pratica do assistencialismo pelo espirito da autogestdo, da passividade pela acéo
de, conscientemente, construir sua visibilidade social.

Os integrantes do projeto creem na importancia do jornal no cotidiano das pessoas que
vivem em situacdo de rua, ndo s6 como um meio de expressdo, mas também como uma

oportunidade de trabalho para pessoas com baixa escolaridade, um incentivo ao estudo e ao
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aprimoramento profissional, j& que é um veiculo de comunicagdo que valoriza 0s moradores
de rua e proporciona diferentes formas de interacdo que ndo haveria sem o jornal (ALLES,
2010).

Apesar desses objetivos, algumas dificuldades atrapalham o fluxo normal das atividades
como a falta de recursos financeiros para a manutencdo do projeto e da necessidade de
parcerias para a cessdo de locais de reunides. A falta de uma sede prdpria implica problemas
de infraestrutura, como um local para guardar os equipamentos (gravador, maquina
fotografica), as passagens de dnibus, os jornais a serem vendidos e distribuidos, uma sala para
as reunides. Outra dificuldade é a dependéncia da Fundacdo Mauricio Sirotsky (FMSS) para a
impressao dos jornais, pois hd um vinculo contraditorio: esse grupo econdmico é proprietario
de um dos principais veiculos de comunicacdo (midia impressa e virtual) de Porto Alegre, a
Rede Brasil Sul de Comunicacdo (RBS), os quais publicam matérias discriminatorias sobre o
morador de rua, classificando-os como sujos, criminosos e, a0 mesmo tempo, custeia a
impressdo do Jornal Boca de Rua. Mesmo assim, ndo tem ingeréncia na organizacdo interna

do jornal, nem faz publicidade em suas paginas.

b) O processo de producéo

A edicdo do Jornal Boca de Rua € trimestral e resulta de vérias reuniGes entre 0s
coordenadores, 0os moradores de rua, 0s jornalistas. Nem todas as reunides sdo destinadas a
producdo do conteldo, pois € necessario, em alguns casos, discutir problemas de
relacionamento entre as pessoas do grupo, problema de venda do jornal ou dificuldades
pessoais encontradas pelos integrantes. Na reunido seguinte ao lancamento da nova edicao,
salvo alguns imprevistos que atrasam o planejamento visual, acontece uma reunido de pauta
na qual os integrantes sugerem temas que podem ser transformados em matéria. So indicados
também nomes de pessoas que podem ser entrevistadas para a producdo dos textos
relacionados aos temas discutidos. E importante ressaltar que os coordenadores podem sugerir
temas que tenham algum tipo de interesse para o grupo, mas a decisdo final na escolha dos
temas pertence aos integrantes, i.e., os moradores de rua. “Apds terem sido feitas todas as
sugestdes, 0 grupo vota nos temas considerados mais interessantes, de modo que os trés
pontos mais votados tornam- se as pautas para a proxima edi¢ao” (ALLES, 2010, p. 38).

A divisdo do trabalho segue uma dindmica que consiste em dividir todos os integrantes
em trés grupos correspondentes aos temas escolhidos. A depender da afinidade com o tema ou

coordenador, os participantes escolnem em qual matéria desejam estar inseridos. Apds a
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definicdo dos componentes em cada grupo, o coordenador e 0s integrantes decidem as pessoas
a serem entrevistadas, o enfoque do texto, as possibilidades de sair para entrevistar ou
fotografar. As tarefas do coordenador sé@o bem especificas: marcar e organizar as entrevistas,
bem como transcrevé-las; carregar o gravador e a maquina fotografica. O roteiro das
perguntas é feito coletivamente, mas os integrantes podem fazer perguntas no momento da
entrevista. As fotografias quase sempre sdo tiradas pelos participantes, utilizando cameras
digitais ou analdgicas pertencentes ao projeto.

Depois das entrevistas, as reunides seguintes sdo dedicadas a producdo dos textos. A
elaboracdo das matérias € realizada coletivamente apds a discussdo dos assuntos. Aqueles que
tém mais facilidade, escrevem, desenham, rabiscam o que pensam. Quando ninguém anota, 0
coordenador toma a frente tendo o cuidado de colocar na matéria somente aquilo que é ditado
pelos participantes. As vezes, o coordenador provoca discussdo sobre o tema ou as entrevistas
para que ndo sejam esquecidos os detalhes importantes da discussdo. Como 0s textos séo
escritos a méo, ele também tem a obrigacdo de digita-los no computador, corrigindo 0s erros
ortograficos de acordo com a norma culta. Quando a matéria estd pronta, 0s integrantes
escolhem o titulo, mas pode sofrer alteracbes no momento da edicdo. A diagramacao e a
edicdo so podem ser feitas pelos coordenadores, por isso pode haver pequenas alteracbes nos
textos em razéo do padrdo estético do jornal ou da limitacdo de espaco.

¢) Organizacéo e formatacao do jornal

Cada edicdo possui oito paginas, distribuidas de forma especifica: a primeira pagina
contém a capa do jornal em que estdo inseridas a manchete da matéria principal e a foto
respectiva sem qualquer anuncio publicitario; as quatro paginas seguintes sao desdobramentos
do tema enfocado, contendo narracGes e/ou entrevistas; trés paginas sdo destinadas ao
Boquinha cujos textos s&o direcionados ao publico infantil, filhos dos moradores de rua.
Como os textos produzidos sdo muito extensos, ha a necessidade de supressdo de algumas
partes devido ao espaco reduzido, acontecendo a mesma coisa com as entrevistas. Para que
esses textos e entrevistas ndo sejam perdidos ou descartados, 0s coordenadores criaram um

blog* na Internet e disponibilizam os trechos que nio foram impressos no jornal. Esse espago

40 Disponivel em: < http://www.bocaderuanainternet.blogspot.com >.
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virtual também é usado para a comunicacdo de eventos ou noticiar fatos que interessam aos
membros do grupo.

Além do Jornal Boca de Rua, a ALICE é responsavel pela publicacdo de um folhetim:
Mariposa: uma puta histéria, produzido por prostitutas de Porto Alegre; pelo projeto
Retalhos, jornal produzido por mulheres idosas em Bagé; por oficinas de comunicagdo com
apenadas do Presidio Madre Pelletier, em Porto Alegre — ALICE no Poder da Palavra em que
o foco é o poder da palavra, a beleza da palavra, o preconceito contra a lingua inculta, o
poder/necessidade/direito a comunicacéo, além de exercicios de destrava-palavra; Oficinas de
Video realizadas entre 2008 e 2009 para producgdo de videos documentais com o objetivo de
oferecer a comunidade do Jornal Boca de Rua mais um canal de expressdo atraves da
linguagem cinematogréafica; A ALICE, que funcionou em 2004 com o objetivo de prestar
assessoria de comunicacdo a entidades e instituicdes com carater social; Oficinas de Rap, que
surgiram a partir do Rap do Mercedes, criado por um dos integrantes do Jornal Boca de Rua,
tendo o jornal como tema.

O jornal € elaborado em uma reunido semanal com os adultos, uma reunido semanal
com as criancgas, e uma reunidao mensal com as méaes ou responsaveis pelas criancas. Todo o
trabalho de coordenacdo e de edicdo é realizado pela ALICE, e a impressdo é realizada
atualmente pela parceria da Federacdo dos Metallrgicos — CUT/RS. A impressdo do Boca de
Rua € trimestral e conta, atualmente, com uma tiragem de dez mil copias. Em cada reunido
semanal realizada, 30 jornais sdo entregues para cada componente adulto. A venda € revertida
integralmente para o componente. As méaes e responsaveis pelas criancas também recebem
jornais pela realizagdo da coluna Mée Coruja, e um valor mensal para as criangas pelo
Boquinha®.

No ano passado, o Jornal Boca de Rua foi escolhido para representar as 120 publicacbes
da INSP no encerramento da 182 Conferéncia Anual da Rede, realizado na sede da entidade,
em Glasgow, Escdcia, de 12 a 15 de agosto. Representantes de 40 paises, autoridades e
convidados internacionais, apds brindarem os 20 anos da INSP com champanha, assistiram ao
filme Boca de Rua — Vozes de uma gente invisivel. O Jornal Boca de Rua e a ALICE foram
representados pela diretora Maria Margareth Lins Rossal.

As regras de conduta dos vendedores do Jornal Boca de Rua sdo mais rigidas do que

aquelas do Jornal Aurora da Rua, pois a punicéo € rigorosa para quem dorme nas reunides ou

41 Disponivel em: < http://www.alice.org.br/alice-no-pais-dos-invisiveis/ >.
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chega atrasado as reunides. Essas normas ndo sdo impostas de forma unilateral, mas
discutidas e aprovadas pelo grupo; podem ser modificadas a depender das circunstancias,
porém sempre com a concordancia de todos. Vejamos algumas dessas normas: a) ndo roubar
o0s pertences do companheiro do grupo ou do local de reunides; b) ndo desrespeitar qualquer
integrante ou coordenador; c) ndo chegar sob efeito de drogas ou alcool a reunido; d) ndo
agredir fisicamente os companheiros; e) ndo utilizar qualquer entorpecente durante a reuniao;
f) ndo comer durante a reunido; g) ndo dormir durante a reunido; h) ndo vender o jornal sob o
efeito de drogas; i) ndo repassar o jornal para pessoas que ndo fazem parte do grupo; j) ndo
vender o jornal sem todas as partes que o compdem; k) ndo vender o jornal sem estar portando
o craché& que identifica o projeto; 1) ndo pedir dinheiro utilizando o jornal ou o cracha.

O descumprimento dessas regras de conduta implica san¢des que podem variar de uma
semana de suspensdo até o desligamento definitivo do grupo. Esta tltima punicdo s6 ocorre
em casos de agressdo fisica ou roubo de jornais do local de reunido. Quando ha reincidéncia
em curto periodo de tempo na mesma regra, como repassar o0 jornal para quem nao é
integrante do grupo ou o utilizarem para pedir dinheiro, o integrante ndo recebera os jornais
por trés meses. Quem deseja fazer parte do Jornal Boca de Rua deve inscrever-se numa lista
de espera e frequentar trés reunides consecutivas sem receber os jornais. Somente no quarto
encontro é que se torna membro do projeto e, em seguida, recebe 0s jornais e o cracha de
participante (ALLES, 2010).

d) Estilo como traco de identidade

N&o ha um narrador em terceira pessoa conduzindo as narrativas, inserindo as falas dos
moradores de rua em estilo direto, empregando como recurso o uso das aspas. Predomina um
estilo indireto livre, pois € dificil perceber, nos textos, a perspectiva do narrador ou dos
proprios moradores de rua descrevendo a realidade ou narrando os fatos. Vejamos este

pequeno texto intitulado “Gato e Rato”:

A gente ja conhece bem a rotina. Tem varia¢fes, mas o0 espirito € sempre o
mesmo. Durante o dia tem o cutucdo com o cassetete no 0sso da coluna e no
vazio (pegando o rim, 0 vazio e a boca do estbmago). Se tem um muro perto,
entdo, é certo: batem com o rosto na parede. A concha no ouvido virou bom
dia. Mas em geral a primeira coisa é o tapa na cara. Primeiro, eles batem,
depois revistam. Ai que checam os documentos. Alguns, eles conhecem.
Quando estdo com um colega novo, ja avisam: “Este ai ndo precisa bater o
registro porque ndo ta devendo” Mas, mesmo assim, ndo saem sem o tchau-
sempre batem na cara. Tem uns que s&o ainda mais violentos, que ja chegam
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com “0itd0 na cara”, te tocando contra a parede e perguntando qual as tuas
broncas. Se mentir, é pior.

Mas nem todas as abordagens sdo assim. Na quinta-feira, dia 11 de junho/10,
os cavaleiros do 4° Regimento de Policia Montada (RPmon) abordaram na
elegéncia. Pediram gque ninguém corresse e ndo era para levantar as roupas.
E o sargento pegou os dados para ver se alguém tinha bronca. Como
ninguém tinha, ele disse pra ndo fazer bagunca e deu boa tarde pra galera.

[...]
Os policiais se mordem porque a sociedade ajuda a gente, mas
principalmente, porque a gente sempre volta ap6s apanhar. Parece um jogo
de gato e rato. A sinaleira e as ruas sdo o emprego de muitos. (10 ANOS
LUZ SOBRE A REALIDADE NAS RUAS, 2010, p. 6).

O locutor do texto € o préprio morador de rua que descreve o0 Seu cotidiano no seu
contato com a policia gaucha (cutucdo, tapa na cara) que se mostra truculenta na maioria
das vezes com evidentes sinais de abuso de poder (“Primeiro, eles batem, depois revistam™).
Percebe-se que, na construcdo discursiva, existe uma dendncia contra 0s maus-tratos, uma
representacdo negativa da policia e, a0 mesmo tempo, uma formacdo imaginaria positiva da
sociedade.

Quanto a linguagem, o enunciador usa um registro linguistico, tipico do homem que
vive em situacdo de rua, pois estd cheio de palavras ou expressdes coloquiais (pra galera,
oitdo na cara, qual as tuas broncas) que revelam a sua condi¢do social. Ndo houve uma
intencdo de filtrar a linguagem como uma forma de mascaramento da realidade; ao contrario,
predomina um retrato proximo da violéncia real das ruas.

Nessa maneira de expressar suas ideias, o Jornal Boca de Rua evidencia o seu
comportamento ideoldgico, que € o de transformar este veiculo alternativo numa tribuna viva
do morador de rua para que ele consiga ser protagonista de sua propria historia sem qualquer
tipo de tutela. A interferéncia dos coordenadores se reduz cada vez mais para dar lugar a voz
que vem das ruas. Embora tenha os mesmos objetivos, o Jornal Aurora da Rua tem estilo e
linguagem diferentes, porque ainda predomina uma forte correcdo gramatical e uma influente
presenca dos coordenadores na producdo dos textos e da arte final, envolvendo a diagramacéo

e a performance ética e estética do jornal.
4.4.1.3 Entrevistas com Pessoas da Comunidade da Trindade
As entrevistas, além de ser um processo que consiste em dirigir a conversagdo com a

intencdo de colher informacdes importantes para a pesquisa, S0 uma extensdo da observacéo,

sobretudo a observacao participante como uma das técnicas mais usadas pelos pesquisadores
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que adotam a abordagem qualitativa. Nesse aspecto, consiste na insercdo do pesquisador no
interior do grupo observado & medida que se torna parte dele, interagindo por longo tempo
com 0s sujeitos, vivenciando o seu cotidiano, com o objetivo de sentir o que significa viver
aquela situacdo. Em determinado momento, & necessario aproximar-se das pessoas bem
informadas, fazer algumas perguntas, dai nasce a oportunidade de acontecerem as entrevistas.

Esse tipo de testemunho, por ter carater cientifico, ndo se assemelha com as entrevistas
da televisdo, porque, nestas, ha sempre um entrevistador e uma celebridade que seguem mais
ou menos um roteiro predeterminado, e ambos ajustam suas observaces a um esquema de
tempo limitado. Para que haja validade em todo o processo, alguns cuidados sdo relevantes
para atender aos objetivos da pesquisa. Mesmo com um roteiro de perguntas, convém nao
adotar a inflexibilidade, demonstrando ansiedade, porque isso pode comprometer a fluidez das
respostas. Assim, ¢ aconselhavel “[...] ndo fazer avalia¢cfes precipitadas, cumprindo um estilo
néo-diretivo de conversa” (FLICK, 2009, p.144).

a) Caracteristicas da entrevista etnogréafica e semiestruturada

Numa entrevista comum, necessariamente o entrevistar ndo precisa ter amizade com a
pessoa entrevistada, mas, na entrevista etnogréfica, o entrevistador tem de ser interativo com
pessoas que se tornaram amigas, enquanto o pesquisador foi observador participante na
comunidade em que vivem os individuos informantes. Nado se confunde com um policial
entrevistando um suspeito, um advogado interrogando uma testemunha no juri ou um
profissional de saude investigando a historia médica de um paciente. Também a entrevista ndo
pode parecer uma conversa amistosa, por isso acionam-se 0S mecanismos de controle sem
demonstrar nenhum tipo de arrogancia ou impaciéncia.

Por sua natureza aberta, a entrevista etnografica é semiestruturada, pois, mesmo tendo
um roteiro, ndo adota uma rigidez na formulagédo das perguntas. O perigo séo as digressoes,
mas isso pode ser evitado desde que o entrevistador assegure que todos 0s aspectos relevantes
da questdo de pesquisa sejam mencionados durante a entrevista. Ndo € uma entrevista
desordenada, segue uma direcdo entrecortada de outras questdes investigativas como pedir
uma elucidacdo de um termo (O que vocé quis dizer com isto?), pedir esclarecimentos de
aparentes contradices, solicitar narrativas de experiéncias (ANGROSINO, 2009).

Outro critério importante é o da profundidade, pois a intencdo é sondar significados,
explorar nuances, capturar areas que podem escapar de perguntas de maltiplas escolhas. Com

isso, 0s esforgos devem concentrar-se 0 maximo possivel para um objeto especifico e seu
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significado, devendo entdo o pesquisador dar maior espago para que o entrevistado manifeste
suas opinides sobre o tema em foco, j& que ele possui um conhecimento especifico na forma
de testemunho, bem diferente daquele que investiga.

Além de ter questBes abertas, a entrevista semiestruturada ou semipadronizada exige
que as perguntas sejam controladas pela teoria ou pelas questdes de pesquisa. Como contém
suposicoes, pode ocorrer que o entrevistado concorde ou rejeite caso elas correspondam ou
ndo a suas teorias subjetivas. E, finalmente, as questdes confrontativas ajudam a construcdo
da entrevista semiestruturada, pois sdo questdes que se referem a teoria subjetiva do
entrevistado, com o objetivo de provocar um confronto de suas ideias com as nogOes de
alternativas concorrentes, para que ndo passem a integrar a visdo do entrevistado, assim o
ideal é que a cada pergunta aberta se faca uma questdo confrontativa.

Diante dessas exigéncias, algumas atitudes do investigador sdo prejudiciais ao objetivo
da pesquisa, como fazer perguntas de respostas embutidas (“\Vocé estd contente em morar na
Comunidade?”), redirecionar ou interromper uma narrativa (“VVocé ia falando sobre a sua
familia™), ignorar sinais ndo verbais do entrevistado (sinais de raiva, de cansaco), usar sinais
negativos (balancar a cabeca, aperta a mao diante de uma resposta que lhe parece satisfatoria),
ignorar pistas novas do entrevistando quando apresenta tOpicos novos. A postura é de
descontracdo, por isso 0 pesquisador deve olhar os olhos do entrevistado sem exagero, evitar
0 exame minucioso do gravador, tomar notas excessivas, dedilhar o teclado do computador
enquanto conversa; dar tempo para um bate-papo informal para quebrar o gelo, porque a

imersdo direta na entrevista tende a dar um tom de inquérito policial (FLICK, 2009).

b) Planejamento do roteiro das entrevistas

Havia a intencdo de escolher as pessoas em situacdo de risco social que mantivessem
relagdo com a Comunidade da Trindade, quer fossem vendedores do Jornal Aurora da Rua,
quer fossem membros diretivos de sua producdo. Para a amostragem, levou-se em conta a
disponibilidade de horario, conhecimento da realidade social do homem de rua, identidade
com as propostas do jornal e a questdo do deslocamento na cidade, porque as entrevistas
foram feitas no espaco da Comunidade da Trindade. No planejamento, estavam previstas
cinco entrevistas: trés seriam de moradores ou ex-moradores de rua vendedores atuantes do
Jornal Aurora da Rua e duas com os profissionais que eram responsaveis pelo jornal. Idéntico
processo deveria ser feito com o Jornal Boca de Rua de Porto Alegre, mas essa possibilidade

deixou de existir por causa da extensdo e da profundidade da pesquisa.
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O roteiro foi criado para ndo ser uma camisa de forga, com controle rigido de possiveis
variantes, mas como um caminho com algumas paradas, por isso a entrevista é classificada
como semiestruturada por ser aberta e ndo muito rigida. Nao foi um roteiro Unico para todos
os entrevistados: foi feito um roteiro para os dois lideres do jornal com cinco tépicos e outro
roteiro para os trés vendedores com igual nimero de tépicos (APENDICES C e D).

Para os primeiros, Vida pregressa (1), Producéo e venda dos jornais (2), Significado do
jornal para a vida de cada um (3), Recepcéo e circulacdo do jornal (4) e Avaliacdo da venda
do jornal (5). A intencdo do primeiro item era descobrir o passado do morador de rua e as
razGes que o levaram para as drogas, enfim, conhecer a sua histéria (Por que vocé veio parar
nas ruas? Como vocé se comportava nas ruas: pedindo esmolas, roubando, era dependente
quimico? Sofreu algum tipo de violéncia ou praticou atos violentos contra os outros? A rua
representou para vocé sofrimento, exclusdo ou mesmo sensacdo de liberdade? Como
descobriu a Comunidade da Trindade e o Jornal Aurora da Rua? Como foi 0 processo de
acolhimento?).

No segundo topico, o objetivo era investigar se, realmente, os moradores da rua
participavam da construcdo do jornal, identificar as motivaces que os levavam a crer no
potencial do jornal como construcdo da cidadania (Por que vocé preferiu vender o jornal a
reciclar material descartavel ou mesmo fazer artesanato? O que motivou esta op¢do? Como
0 jornal pdde restituir-lhe a dignidade? Vocé participa de todas as etapas de producdo do
jornal? Para vocé, o que move o jornal para trabalhar no soerguimento do homem de rua?).

No terceiro tépico (Significado do jornal), a preocupacdo era saber como o jornal
ajudava o morador de rua na recuperagdo de lacos afetivos, sociais e culturais como também
da sua autoestima. Saber, ainda, se 0s objetivos do jornal como geracdo de renda e
conscientizacdo da realidade eram um sonho ou estavam proximos da realidade (Como o
contato com o jornal ajudou vocé como pessoa? Explique como a vivéncia da Comunidade e
a venda do jornal se tornaram importantes para a reconstrucao afetiva, emocional, familiar e
social. A visdo positiva do homem de rua, pra vocé € um sonho ou & uma forma de
manipulacéo religiosa? O jornal é feito para o morador de rua, para o publico em geral ou
ambos? Explique).

No quarto topico (Recepgéo e circulagdo do jornal), o intuito era informar-se como o
jornal era recebido pelos proprios moradores de rua, onde os jornais eram vendidos, por que
muitos desistem de vender o jornal, o que as pessoas dizem quando o jornal lhes é
apresentado (“Vocé chegou a vender quantos jornais por semana ou por més? Quais as

razbes para que determinados locais sejam preferidos para a venda? Quais 0s aspectos
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positivos ou negativos no momento em que ocorre a venda do jornal? Como as pessoas
reagem quando sabem que o jornal € produzido por homens em situacdo de rua? Vocé se
sente discriminado por vender o jornal de rua?).

No quinto topico (A avaliacdo da venda do jornal), o objetivo era identificar se, depois
do curso de preparagédo, o vendedor era conduzido para a avaliacdo da venda do produto, se
estavam prontos para enfrentar as criticas ou situagdes de desconforto, se estavam dominando
os temas veiculados pelo jornal, mesmo tendo feito uma leitura coletiva de cada edicdo (A
venda do jornal é suficiente para manter-se com um minimo de dignidade? Em caso negativo,
por qué? Quais as reacOes das pessoas quando leem o jornal? Por que o jornal ndo tem
publicidade, ndo fala de politicas publicas? Existem estratégias de venda ou criticas ao
jornal?).

Para os segundos, os lideres, foram propostos alguns itens diferentes como Motivagao
para a producédo do jornal (1), Orientacfes para a producdo (2), Producdo do jornal (3),
Circulagéo e venda do jornal (4) e Avaliagéo final do jornal (5). No primeiro item, a intencéo
era descobrir as razGes por que o profissional quis trabalhar no Jornal Aurora da Rua,
identificar as condi¢fes de producdo, a ideologia e a formacao discursiva que legitima o dizer
do jornal, descrever como funciona o sistema de controle do discurso produzido pelo jornal.
(Por que veio trabalhar no Jornal Aurora da Rua? Quais as vantagens e desvantagens de se
trabalhar num jornal alternativo? Como tomou conhecimento do jornal de rua? Ja conhecia
0 Movimento Populacdo de Rua? Como os movimentos sociais influenciaram a criacdo de
jornais alternativos? De onde surgiu a inspiracéo para fazer o jornal de rua?).

No segundo tdpico, o importante era conhecer como se operacionaliza 0 processo que
permite 0 que pode e ndo pode ser escrito no jornal, identificar as etapas da producao,
descrever possiveis determinacdes politico-ideoldgicas que orientam o planejamento e a
criacdo de cada edicdo do Aurora da Rua (O que pode ou ndo pode ser dito no jornal? Por
que € mais relevante trabalhar os aspectos positivos do que abordar os aspectos negativos em
relacdo ao morador de rua? O que orienta o jornal € o espirito da filantropia, o
assistencialismo religioso, o discurso de autoajuda ou o respeito aos direitos humanos? Em
que aspectos o jornal € diferente da proposta do Movimento Populagdo de Rua?).

No terceiro topico (Producdo do jornal), a curiosidade estaria em saber como se
processa a construcdo do jornal, a redacdo coletiva dos textos, a reunido de pautas, a leitura
coletiva do jornal antes da circulacéo, a selecdo das fotos (Como é feita a escolha das pautas?
Onde e como séo feitas as oficinas de textos? Em que consiste o papel dos mediadores? O

que se repete ou ndo se repete na criacdo dos textos? Por que ndo o registro das falas dos
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moradores de rua nos textos produzidos pelo jornal? Quem faz a arte final? O que se entende
por ‘o morador de rua faz o jornal Aurora da Rua’?).

No quarto tépico (Circulacdo e venda do jornal), a intencdo era saber como o jornal
chega as méos do morador de rua bem como da propria sociedade (Como ¢ feita a escolha ou
a selecdo dos moradores de rua que vao vender o jornal? Em que consiste o curso de
preparacao e formagéo dos vendedores do jornal? Quem divulga o jornal pelas escolas,
igrejas ou faculdades? Como o jornal contribui para o resgate da cidadania do morador de
rua? Por que o jornal ndo faz parcerias entre empresas privadas ou 6rgaos publicos? Em
que aspectos o Jornal Aurora da Rua é diferente de outros similares como o Jornal Boca de
Rua, de Porto Alegre, ou O Trecheiro, de S&o Paulo?).

No quinto topico (Avaliacdo final do jornal), era importante conhecer como ocorre a
recepcdo do jornal, avaliar em que aspectos o jornal acerta ou erra em relacdo ao publico-alvo,
saber como o jornal pode refazer o planejamento de ac¢Ges futuras (Como vocé avalia se cada
edicdo cumpriu ou ndo os seus objetivos? O jornal recebe criticas por alguma publicacéo por

parte dos moradores de rua, dos mediadores ou do publico?).

c) Entrevistas feitas com os vendedores do Jornal Aurora da Rua

Antes das entrevistas, houve o contato com o entrevistado, foi feito o convite, dizendo-
Ihe os objetivos da pesquisa e explicando a necessidade de assinar o Termo de Consentimento
Livre e Esclarecido (TCLE), que é um documento exigido pela Comissdo de Etica em
Pesquisa, no qual sdo discriminadas informacdes sobre o sigilo dos dados, o anonimato das
entrevistas com nomes ficticios, a possibilidade de desistir da pesquisa, as vantagens ou
desvantagens da participacdo e, enfim, a aceitacdo dos termos com a assinatura de proprio

punho do entrevisto.
c.1) Entrevistado Crispim®2

E um rapaz de 28 anos de idade, franzino, fumante inveterado, com roupas surradas,
cabelos desalinhados, boa conversa, que conheci desde o inicio da pesquisa, quando ainda
morava na Comunidade da Trindade. Ocupava o cargo de secretario do Jornal Aurora da Rua,

por isso tinha uma boa conversa, um raciocinio claro, pois tinha uma longa experiéncia de

42 Nome ficticio do primeiro entrevistado da pesquisa.
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exclusdo nas ruas, e também participou ativamente do Movimento Populacéo de Rua na Bahia
com Maria LUcia, atual dirigente e coordenadora do movimento.

Depois de dois anos a frente do jornal, coordenando as reunides de pauta, formando
vendedores, foi um auxiliar importante para o trabalho de Henrique Peregrino, fundador do
jornal e lider da Comunidade da Trindade. Com a ajuda de todos, ele prestou exame de
vestibular para a Universidade Estadual do Sudoeste da Bahia (UESB), em Vitoria da
Conquista, no curso de cinema. Logrou éxito, mas teve a maior dificuldade de conseguir
residéncia universitaria por falta de endereco fixo. Como sempre gostou de teatro, envolveu-
se com as atividades do setor e la conheceu uma menina com quem se casou e teve um filho.

Em maio de 2014, visitou a Comunidade da Trindade com esposa e o filho, o que
causou muita alegria a todos que o conheceram. Em meio a tantos bate-papos, reservou alguns
intervalos para a entrevista. Demonstrou um comportamento positivo durante a entrevista,
falava com voz forte, asseverando firmemente os seus pontos de vista, reagindo com aceno de
cabeca a coisas com 0 que ndo concordava.

Contou a sua trajetoria de Mossord (RN) para a cidade de Sdo José dos Campos, interior
de Sao Paulo, para trabalhar como boia-fria, juntamente com uma irma, nas plantacdes de
cana-de-acgucar, depois do rompimento dos lagos familiares no Nordeste: “A gente vivia como
as comunidades de ciganos, em acampamentos. A gente vivia de doacdes, de esmolas, de
roubos ¢ de assaltos as residéncias proximas”. O primeiro contato com as drogas aconteceu
nesse contexto, porque todos os adultos eram drogados. Tinha, nessa época, apenas 12 anos.
Como a irma terminou um relacionamento com o companheiro dela, ela foi para a Capital
tentar a sobrevivéncia. Mais tarde, ele também seguiu 0 mesmo rumo, vindo a encontrar-se
com ela numa favela onde ja estava com relacionamento afetivo com outra pessoa.

A convivéncia na favela era muito dificil, porque o barraco alugado onde ele morava
com a irma pertencia a um traficante que ndo aceitava nenhum drogado sob a sua influéncia.
Mesmo escondido, Crispim continuava nas drogas e vivia de biscates. Depois de uma
humilhacéo, feita na frente de todos, fato que ndo detalhou muito, ele resolveu abandonar o
local e também as drogas, optando por viver nas ruas, nos viadutos da Cidade de Sdo Paulo.
“Algumas vezes saia da rua, conseguia uma moradia por conta do meu trabalho, uma moradia
de favor, mas logo em seguida, voltava para as ruas” Ele fala também de um casal de
estrangeiros que ajudava pessoas na Capital paulista, abrigando-os num albergue, mas néo
podia acolhé-lo por ser menor (15 anos). O casal ajudou-0 a voltar para Mossord (RN) onde
ficou por algum tempo na casa de tios, mas ndo suportou, queria conhecer o0 mundo, conhecer

o Rio de Janeiro.
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No inicio, arranjou uma carona para Fortaleza, mas assim se afastava do seu objetivo.
Ouvindo sua historia de sofrimento, sem familia, um motorista ficou sensibilizado e lhe
ofereceu uma carona para Natal (RN) na condicdo de que la Crispim se virasse. Com cinco
reais no bolso, empreendeu a viagem. Chegando 14, a mercadoria foi descarregada e o
motorista pernoitou num posto de gasolina. O andarilho aproveitou e dormiu na carroceria do
caminhdo. No dia seguinte, apds o café da manha, o motorista fez-lhe uma proposta, mesmo
indo de encontro a uma norma da empresa que nao permitia carona a andarilho. “Vou te dar
uma carona, sO que vocé nao vai dormir, porque a gente precisa tocar direto, eu quero chegar
logo, entendeu? ”

Essa carona o levou até o cruzamento da cidade de Cachoeira (RJ), onde havia uma
estrada para Macaé, outra cidade interiorana por onde seguiu 0 motorista e uma estrada para o
Rio de Janeiro. Na Cidade Maravilhosa, queria esquecer a sua histdria, assumiu uma nova
identidade, ficou pouco tempo nas ruas, foi recolhido para uma Casa-Abrigo onde a irma dele
terminou por localizd-lo a contragosto. Entre altos e baixos, encontrou uma pessoa que 0
ajudou muito com a seguinte condicao: “Eu te ajudo, voc€ vai voltar a estudar, eu te ajudo nos
estudos até completar o 2° grau, depois voc€ vai seguir o seu caminho” Voltou a estudar e a
ter nova vida: “Tive mais alguma experiéncia de trabalho, experiéncias muito bacanas; nessa
época, conheci o teatro, j& com 18 anos, né? Comecei a me jogar no teatro, nas artes, a
trabalhar a arte, queria aprender muito”. Aprendeu iluminacéo, estava satisfeito, mas a pessoa
que o ajudou faleceu. Ficou desestruturado e comecou a beber, voltou a usar drogas, enfim,
voltou para as ruas.

Desiludido com a vida no Rio de Janeiro, viajou de carona até a Cidade do Salvador,
atraido pela fama e pelos turistas. Passa a morar nas ruas quando é acolhido no Albergue de
Roma, na Cidade Baixa. L& toma conhecimento da Comunidade da Trindade e conhece o
Jornal Aurora da Rua. Em 2010, passa a viver na comunidade, torna-se um vendedor do
jornal em varios pontos da cidade até chegar a condicdo de secretario do jornal por dois anos
sequidos. Essa atividade foi interrompida quando ele fez vestibular para cinema na UESB, em
Conquista, obteve éxito, o que causou muita alegria a todos na comunidade.

Indagado se a proposta do Jornal Aurora da Rua se aproxima ou ndo do verdadeiro
morador de rua, respondeu que nem sempre acontece porque o jornal ndo € sensacionalista; ao
contrario, busca retratar sentimentos humanos como o amor, 0 que ndo é compreendido pelo
morador de rua. Diante da pergunta se o jornal explora os aspectos positivos ou negativos do

morador de rua, ele explicou que o jornal retrata aquilo que é humano, mas pontualmente toca
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em assuntos como a higienizagéo cujas ac6es significam expulsar o morador de rua com jatos
d’agua e segregé-los em galpdes ou abandona-los nas estradas.

O entrevistado Crispim diz: “Que ele ndo é s6 um drogado, ele ndo é s6 um pedinte, ele
ndo é s6 um andarilho, ele ndo é s6 um maloqueiro, ele € um trabalhador que se apaixona, ele
€ uma pessoa que tem uma vida espiritual ativa, ele tem uma vida sexual ativa, é uma pessoa,
independente de questdo de género e tal, mas é uma pessoa que pratica atos, que se interessa
pela arte, sabe que se interessa por todos os aspectos humanos que qualquer pessoa se
interessa”.

Em relagdo a indagacgdo se o jornal termina recriando filiagBes afetivas, culturais no
morador de rua, ele responde que a proposta do jornal é transformadora, mas ndo pode ser
colocada como responsavel pela transformacao de alguém. “O jornal colabora pra isso, mas
ndo da pra colocar o jornal como responsavel. A responsabilidade é muito grande. Isto tem
que partir do cara o desejo de inclusio” (APENDICE H, p. 9). Sobre as diferencas existentes
entre 0 Jornal Aurora da Rua e o Movimento Populacdo de Rua onde ele também militou, a
sua posicdo é clara: o Movimento é politico, muda de acordo com as politicas publicas,
enquanto o jornal é diferente, pois ndo esta interessado se o governo vai dar oportunidade de
trabalho ao morador; o jornal é uma proposta de geracdo de renda para a populacdo em
situacdo de rua, de mostrar para a populagéo aspectos que sao ignorados pela maioria como a
condi¢do de que ele ¢ um ser humano. “O jornal tem este sentido, ndo lida com relagdes
politicas, ndo lida com criacéo de politicas publicas. Isto € trabalho do Movimento Populacéo
de Rua. O movimento é um movimento politico. O jornal é proposta de geracdo de renda para
a populagio de rua” (APENDICE H, p. 10).

c.2) Entrevistado Sérgio*?

E uma pessoa bastante conhecida, tanto pela Comunidade da Trindade como pelo
Movimento Populacdo de Rua. Tem 35 anos, é solteiro, morou nas ruas por muito tempo, néo
reside na Trindade, mas numa casa de acolhimento em Plataforma, regido do subdrbio de
Salvador. Trabalha com Maria Lucia, coordenadora do Movimento Populagdo de Rua, na rua
Sdo Francisco, s/n, no Pelourinho, no centro da cidade. Em determinados dias da semana,
vende o Jornal Aurora da Rua na Rodoviaria, em igrejas como a N. Senhora da Luz, na

Pituba, e nos albergues da cidade.

43 Nome ficticio do entrevistado para preservagio de sua identidade.
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A entrevista foi marcada para 20 de maio de 2014, as 14 horas, na sede do jornal. Como
tinha dificuldades financeiras, paguei o transporte porque o deslocamento do suburbio para o
centro sempre foi complicado. Depois de explicar-lhe os objetivos da pesquisa e a
necessidade de ele assinar o TCLE, a entrevista foi feita nos jardins da Comunidade da
Trindade, numa palhoca de piacgava, local de reflex&o, portanto, sem barulhos. No fundo do
recinto, havia uma Biblia aberta, tinha no chdo uma esteira de agave (sisal) e alguns bancos
baixinhos. Depois da acomodacéo, a entrevista transcorreu durante 77 minutos.

N&o notei nenhuma manifestacdo de ansiedade, porque a amizade e o bom
relacionamento uniam o pesquisador e o pesquisado em diferentes frentes de ajuda a
populagdo em situacdo de rua. Ndo demonstrou nenhum tipo de irritacdo com o tipo de
pergunta, mas enfatizou algumas consideracGes por ter conhecimento do tema em foco.
Indagado por que foi morar nas ruas, ele respondeu que, por influéncia da sua mae que
morava em Brumado, no interior da Bahia, ele, aos nove anos, ja era alcOolatra, entdo
resolveu vir para Salvador, a Capital baiana. A familia o descobriu e o retirou das ruas, mas
tudo foi em vdo, porque a mae o abandonou. Sem perspectivas, retornou para as ruas para
curtir a liberdade de ser livre e foi pra Sdo Paulo.

De repente, surgiu uma oportunidade de cortar cana. “Foi a pior ‘misera’ na minha vida.
N&o tinha dinheiro pra voltar pra casa, o jeito foi morar nas ruas de S&o Paulo. Levei 16 anos
nessa vida, dormindo debaixo de marquises, viadutos, bancos de praca” (APENDICE E, p. 1).
Se, em Sdo Paulo, ele dormia na Praca da Sé, no Minhocdo, em Salvador, dormia no
comércio. Duro era acordar com jato d’agua, recebendo pontapés dos guardas municipais ou
quando havia tiroteio da policia, porque muitos moradores de rua morriam assim. Quanto a
violéncia nas ruas, fora aquela descrita acima, a pior que ja sofreu foi aquela que vinha das
pessoas por causa do preconceito. “A sociedade olhava a gente com maus olhos, porque eles
falavam pra gente que a gente poderia estar ameacando eles, mas, gracas a Deus, eu nunca
ameacei ninguém” (APENDICE E, p. 1). Normalmente, isso resulta na expuls&o da cidade, no
confisco de suas roupas e mantimentos, os moradores ficam andando sem eira nem beira, sO
com os documentos na mao.

Em face da pergunta “Como vocé conheceu a Comunidade da Trindade?”, o
entrevistado respondeu que estava no Albergue de Roma e um rapaz o convidou para visitar o
projeto Levanta-te e anda, que fica perto da Comunidade. La conheceu Maria Lucia, hoje
coordenadora do Movimento Populagdo de Rua (Bahia), que acolhia os moradores de rua e
escrevia para o Jornal Aurora da Rua. Foi-se engajando, participando das atividades, soube

dos assassinatos, da falta de politicas publicas e “hoje eu sou fruto da familia do movimento”.
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A maneira como conheceu o jornal foi no préprio Albergue, distribuido por algumas
meninas. N&o entendia nada e ndo acreditava que ele pudesse dizer alguma coisa sobre o
morador de rua, mas foi convidado por um vendedor que, hoje, mora em S&o Paulo a ser
vendedor do Aurora da Rua. “Agrade¢o muito a oportunidade que eles me deram. E através
deles, posso levar a informacg&o para toda a sociedade que a midia faz esconder, a melhoria da
populago de rua, como a pessoa pode se transformar [...]” (APENDICE E, p. 3).

Como ja havia trabalhado no comércio como cameld, vendendo pléastico e aluminio, a
capacitacdo recebida foi excelente, pois aprendeu como se relacionar com as pessoas e
aprendeu a ter o reconhecimento dos clientes. Quanto a experiéncia de vender o jornal na
Rodoviaria, diz que “estd sendo assim uma coisa muito bacana”, porque as pessoas param
para conhecer a novidade. “Poxa, nunca ouvi falar do Jornal Aurora da Rua, mas estou
gostando de sua fala, porque eu também tenho comunidade [...]”, dizem alguns transeuntes.
Indagado por que o jornal melhorou sua vida, respondeu com toda sinceridade: “N&o tinha
como me mover de um lado pro outro, as vezes faltavam coisas que eu precisava... cigarro,
sapato, mas hoje, gracas a Deus, eu tenho estas coisas como vale transporte, trago as coisas
pessoais”. Além disso, ele ajuda outra comunidade, chamada Comunidade Marta e Maria
em Plataforma, que também ajuda as pessoas em situacgdo de rua.

Como ninguém vai para as ruas porque quer, ninguém vai para as ruas por op¢do, mas
por falta de opcéo, por falta de oportunidade, por isso ele aceitou o convite de Maria Lucia
para participar do Movimento Populacdo de Rua que, para o entrevistado, € politico, porque
cuida da aquisicdo e moradia (Programa Minha casa, Minha vida), da capacitacdo para o
trabalho, emprego e renda, salde, educacao e lazer, sem esquecer as politicas publicas, mas
ndo d& abrigo, acolhimento, alimentacdo. A Comunidade da Trindade, ao contrario, cuida do
morador de rua.

Sobre a motivacgdo do jornal, se era o espirito de autoajuda ou influéncia religiosa, disse
que ndo tinha influéncia religiosa, mas uma preocupacao com o bem-estar do morador da rua:
“Na verdade, ndo tem essa assisténcia religiosa, eu acho que ndo tem parte, porque o jornal
ndo divide religido, mas um todo assim em que a pessoa se redime, procura um exercicio de
melhoria de vida, como aconteceu comigo” (APENDICE E, p. 5). Ele também acredita que o
jornal da preferéncia aos aspectos positivos ao invés dos negativos: “Na verdade, ele tenta
melhorar a autoestima da populacdo em situacédo de rua. Primeiramente, levar o conhecimento
para a populacdo e a sociedade em geral, o que é e por que o morador esta nas ruas pra
melhorar de vida também” (APENDICE E, p. 7).
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c.3) Entrevistada Sueli**

Mulher sofrida, tinha um padrdo de vida, era dona de saldo de Massoterapia, e, de
repente, por problemas financeiros, se viu abandonada por todos e terminou com oS
moradores de rua no Albergue de Roma. Nao chegou a dormir nas ruas, pedir esmolas ou
mesmo se prostituir. Deu a volta por cima com a ajuda da Comunidade da Trindade e do
Jornal Aurora da Rua onde ela é vendedora e escritora. Durante muito tempo, assinava a
coluna Brilho da Aurora, fazendo o perfil de moradores de rua.

Com a ajuda do Movimento Populacdo de Rua, conseguiu a casa propria (Programa
Minha casa. Minha vida) 14 em S&o Cristovdo. E uma das vendedoras com muitos clientes
fidelizados, inclusive corporagdes, pois chega a vender 400 a 500 jornais/més, o que lhe
garante um sustento para pagar agua, luz. A entrevista foi marcada com a colaboracdo da
jornalista, e também uma ajuda de custo lIhe foi dada para o transporte e a alimentacao.
Depois da entrevista, pediu para deixa-la na Calcada porque ficava mais fécil pegar o
transporte de volta e também comprar alguns mantimentos num supermercado que ficava
perto.

A entrevista foi feita na sala da redacdo do jornal as 14 horas porque, neste horario,
reina um siléncio total, diferente do periodo da manhd que é muito barulhento. A conversa
durou 50 minutos, sempre entrecortada por pausas, porque, para ela, doia muito rever certas
passagens de sua historia de vida. As vezes, ficava em pé, bebia agua ou tomava café. Pelo
grau de amizade, pelo conhecimento cotidiano no jornal, por ter feito palestras nas salas de
aula onde leciono (IFBA), o clima foi de descontracao, pois foram explicados os objetivos da
pesquisa e ela assinou o0 TCLE.

Inventou de criar uma sociedade com uma amiga, ambas eram massoterapeutas. A loja
estava com bons clientes, tudo estava dando certo, mas a amiga comegou a gastar por conta, a
fazer “mil” operacdes plasticas sem observar os controles contabeis. Nessa época, a
entrevistada morava em Brotas, num quarto e sala alugado. As dividas foram aumentando em
descompasso com as receitas. “Quando estava neste pé, ela me abandonou com o barco cheio
d’agua ja. Nao tive como, tive que entregar a sala, tive que sair do apartamento em que
morava, as minhas coisas: mdveis, roupas, tive que colocar num galpdo na casa desta minha
amiga” (APENDICE I, p. 1). Passou a dormir em cima de uma maca na loja, mas teve de sair

e foi parar numa triagem la Baixa dos Sapateiros, ndo sabia o que era. A triagem era um local

44 Nome ficticio para preservar a identidade da entrevistada.
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para “[...] pessoas que estdo nas ruas, ndo tém condigdo de pagar aluguel, vieram de outras
cidades. Sao abrigadas aqui, a gente faz uma triagem e depois manda para o Albergue de
Roma”. Como estava s6 com a roupa do corpo, resolveu ficar e permaneceu ali durante 30
dias, depois a mandaram para o Albergue onde ficou por sete meses seguidos.

Havia coisas boas e ruins ao mesmo tempo no Albergue, mas era um lugar perigoso. As
proprias assistentes sociais a aconselharam a buscar outro lugar, entretanto nao tinha familia
em Salvador, possuia parentes em Vitoria da Conquista (BA); tinha vergonha, porém, de
contar-lhes a verdade. “Quando me vi na rua junto aqueles mendigos sujos [...] tendo de ficar
na fila, segurando metade de uma garrafa Pet para receber um pouco de sopa para completar a
janta que o Abrigo dava, a ficha caiu” (APENDICE I, p. 2). Tomou consciéncia de que n&o
poderia descer tanto: “[...] eu sou ser humano, ndo importa a condi¢do social, ndo importa o
grau de escolaridade, ndo importa se tinha feito uma faculdade [...]”.

Quando questionada se ja havia sofrido algum tipo de violéncia, respondeu que nunca
sofreu violéncia fisica, mas violéncia verbal por questdo da discrimina¢do. Um funcionéario do
Albergue chamava a todos de bando de animais, a violéncia contra as pessoas era uma
constante. Ela se lembra de um senhor de idade que tinha medo de lugares fechados
(claustrofobia) e gritava para sair, todavia, ao invés de socorré-lo, apareceram dois policiais
que o arrastaram e jogaram-no na rua. Lembra-se também de uma menina, usuaria de crack e
maconha, soropositiva, por ter usado drogas a noite toda, estava em crise e pedia para ndo
morrer. Ligaram para o SAMU, mas o SAMU disse que ndo podia atender o pessoal do
Albergue. A entrevistada confessou que enrolou a doente num lencol e a levou até o Hospital
de Irma Dulce, que fica perto. Chegando 4, o pessoal do atendimento ndo queria atendé-la
porque era moradora de rua. Depois de ameacar 0 médico por omissao de socorro, ela, enfim,
foi hospitalizada.

No proprio albergue, ela conheceu o pessoal do jornal quando havia a entrega da nova
edicdo e ela ficou encantada com o nome Aurora, porque era 0 que tinha pedido a Deus em
suas oragOes. Convidada para conhecer a Comunidade da Trindade, Henrique Peregrino
mostrou-lhe a possibilidade da venda do jornal, mas, para isso, precisava de uma capacitacdo
de trés dias. Deu-lhe dez jornais, o que ela fez no mesmo dia, ficando com o dinheiro. “Ai até
hoje, os jornais sdo minha Unica fonte de renda desde aquela época até agora a venda dos
jornais é que me abriu as portas pra mim, a primeira coisa decorrente foi a autoestima que foi
resgatada” (APENDICE |, p. 4).

A facilidade de vender o jornal decorre da sua experiéncia em vendas desde pequena,

por isso ndo quis participar das atividades de reciclagem ou mesmo de artesanato, mas
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reconhece que néo é fécil vender o Jornal Aurora da Rua. “Muitas pessoas, quando eu dizia
que era um jornal feito por moradores de rua viraram a cara” (APENDICE I, p. 5). O
preconceito é tdo grande, que relembra um sujeito, ao saber que o jornal era feito por
moradores de rua, disse que “queria uma bomba para jogar nos moradores de rua”
(APENDICE I, p. 5).

Em resposta a pergunta “Como participa da elaboracdo do jornal? ”, ela esclareceu: “A
gente faz rodas (oficinas de textos), chama as pessoas que vivem debaixo de marquises, no
albergue, no projeto Levanta-te e anda onde tem morador de rua. A gente vai |4, relne o
pessoal juntamente com Henrique Peregrino” (APENDICE I, p. 6). E descreveu com toda
clareza: “Nos falamos, ndo escrevemos nada, sempre fica uma jornalista escrevendo o que a
gente fala. Antes que seja impresso, todo mundo vé o que esta escrito se é isto mesmo, se a
gente concorda ou ndo com aquela exposi¢do” (APENDICE |, p. 7). Enfim, todo o jornal é
feito por nos, mas “¢é claro que existem pequenos ajustes na escolha de palavras corretas”.

Quanto a visdo do jornal sobre o morador de rua, ela esclarece que ele ndo tem interesse
em mostrar aspectos negativos como usar drogas, alcool, ser maltrapilho. Segundo a
entrevistada, o objetivo do Aurora da Rua ¢ “conquistar o ser humano que esta na rua por seu
lado humano e bonito embora ele esteja fragilizado”, por isso quem for ler o jornal, fica
impactado, “porque ndo encontrar coisas feias: depoimentos de assaltos, de roubos, de
assassinatos, mas vai mostrar o0 morador de rua engquanto ser humano com um olhar humano,
um olhar carinhoso para com o morador de rua” (APENDICE 1, p. 7).

Em relacdo a diferenca entre o jornal e 0 Movimento Populacdo de Rua, ela enfatiza que
0 movimento luta por moradia, ndo acolhe ninguém porque ndo tem espaco. A Comunidade
da Trindade com o jornal “enfoca mais o humano de quem esta nas ruas, voc€ precisa levantar
das ruas, trabalhar, precisa voltar a viver como vivia”. Neste sentido, quando acolhe alguém,
“ndo cobra nada, aponta os passos que a pessoa tem que Seguir pacientemente, mesmo que

esteja doente € encaminhado para um hospital, um posto de satde”
c.4) Entrevistado Henrique Pelegrino

E a figura central da Comunidade da Trindade, porque ele idealizou a comunidade como
a criacdo do jornal. De origem francesa, ndo é padre, nem monge, mas um religioso que,
como um peregrino, anda pelo mundo, conhecendo a realidade dos moradores de rua.
Formado em Engenharia de Minas, estudou Filosofia e Teologia e partiu para o Brasil em

1987 quando foi residir na favela Jardim Elisa Maria, cuidando de doentes mentais. Em 1989,
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adveio o discernimento de sua vocacdo de peregrino, inspirado na sua devocao trinitaria e
comecou, entdo, a conviver com os mais excluidos e, durante 11 anos, partilhou sua vida com
0s moradores de rua do Brasil, Bolivia e Peru. Registrou essas experiéncias em forma de
cronicas no livro: PEREGRINANDO AO ENCONTRO DA TRINDADE (1997),
resgatando a mistica dos peregrinos na tradi¢do cinica grega e na tradicdo da Igreja crista
primitiva.

Em 2000, passando por Salvador, ocupou uma igreja abandonada, chamada Santissima
Trindade dos Cativos, em Agua de Meninos e fundou a Comunidade da Trindade com a
permissdo de Dom Magela, entdo Cardeal da Arquidiocese de Salvador. Desde essa época,
acolhe moradores de rua, drogados, doentes mentais, com intengdo de indicar-lhes novos
objetivos de vida, soerguendo a sua autoestima atraves do trabalho, da reflexdo e da oracéo,
sem fazer nenhum tipo concessdo assistencialista. O jornal s6 vai ser fundado em 2007, por
ISSo a comunidade fez 16 anos de existéncia e 0 Aurora da Rua comemorou este ano nove
anos de sobrevivéncia.

No inicio, era muito dificil falar com Henrique porque ele ¢ muito ocupado, viaja muito,
mas, com o tempo, a aproximacao foi ocorrendo porgue estava constantemente com os alunos
do IFBA na Comunidade, trazia material de reciclagem do prédio em que resido, comecei a
participar das reuniGes do jornal, escrever textos e apresenta-los em congressos, seminarios
nacionais e internacionais, sobretudo, e, também, a pesquisar a histéria da Igreja da Trindade,
da Irmandade da Santissima Trindade que era a antiga proprietaria do templo, e também a
historia da Capela Santo Antonio de Velasquez, em Mar Grande, no municipio de Vera Cruz
(Itaparica), conhecida como Trindade do Mar.

Solicitei a entrevista, apds a exposi¢cdo dos objetivos da pesquisa, porque tinha muitas
duvidas, o que aconteceu no dia 20 de novembro de 2014, numa casinha onde ficam a
farmacia e os aposentos das mulheres, porque o siléncio é grande, sobretudo, durante o
periodo da tarde. Mesmo desconfiado, ele respondeu de maneira ponderada as questdes
colocadas durante 32 minutos. Ele disse ao pesquisador que permitia 0 uso da imagem e dos
textos sem necessidade de criar nome ficticio, por isso assinaria 0 TCLE, mais o documento
especifico do Jornal Aurora da Rua.

A indagacdo de saber quando ele teve a ideia de fundar o jornal, respondeu que nasceu
do desejo de lutar contra a estigmatizacdo dos moradores de rua, feita pela midia, ignorando
valores vitais dessas pessoas, e da necessidade de imaginar uma atividade de geragéo de renda
para muitos excluidos que se aglomeravam na Comunidade em 2006. Em margo desse ano,

em uma peregrinacdo no sertdo, especificamente a Canudos, nasceu o poema Aurora da Rua,
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fazendo um paralelo entre o povo de Canudos e o povo da rua. “Por que a gente ndo tenta um
jornal de rua pra poder oferecer uma geragéo de renda? Por que ndo poder tentar partilhar este
outro olhar que a gente tem sobre as ruas?” (APENDICE G, p. 2). E, unindo essas duas
diretrizes, nasceu o Jornal Aurora da Rua.

Perguntado se tinha conhecido a Pastoral de Rua e sua relagdédo com o Jornal O
Trecheiro antes de fundar o Jornal Aurora da Rua, esclareceu que, primeiro, surgiu O
Trecheiro com Pe. Arlindo, que foi o pioneiro, pois sentiu necessidade de um veiculo de
informacdo para unir tantos moradores de rua em Sdo Paulo. Quando Henrique morou nas
ruas da capital paulista nos anos 90, 91 e 92, foi acolhido pelo Jornal O Trecheiro. S6 mais
tarde, surgiu a Pastoral de Rua com Pe. Lancelotti. No Brasil, ele conheceu O Trecheiro
como primeiro jornal de rua (Street Paper), antes mesmo do Jornal Issue de Londres, mas ndo
tinha objetivo de geracao de renda.

Em relag&o as diferencas entre o Jornal O Trecheiro e o Jornal Aurora da Rua, Henrique
esclarece que o primeiro ¢ mais “visto como instrumento de comunicagéo para a populacdo de
rua... entre eles... as informagcdes bésicas que precisa passar” (APENDICE G, p. 3) e, pouco a
pouco, “toma um rosto mais politico, se torna um instrumento de uma classe social para
reivindicar os seus direitos, mas isto foi resultado de uma evolugéo, porque o jornal nunca foi
assim no inicio” (APENDICE G, p. 3). O segundo nasceu numa dimensdo profética,
dimensdo de geracdo de renda. “Desde o inicio, ele nasceu para a geracdo de renda pra
pessoas que (estavam) em situacdo de rua, por isso ele sempre foi vendido, ele ndo é dirigido
exclusivamente para a populacdo de rua, é dirigido para toda a sociedade. E o contetdo, desde
0 inicio, a gente desejou que ndo fosse apenas uma questdo de atualidades, nem de
informacdo, de comunicacdo, mas que fosse muito mais um espago onde se definisse uma
reflexdo sobre a populacio de rua. E um jornal tematico, produzido por jornalistas
profissionais, mas sempre com a participacdo das pessoas de rua” (APENDICE G, p. 3).

No inicio, as fotos, 0s textos e as artes (desenho, tirinha, etc.) eram feitos por moradores
de rua, depois vieram os profissionais (jornalista e diagramador) para dar o acabamento final,
sobretudo, a cor do jornal: colorido, ja que O Trecheiro e o Jornal Boca de Rua, naquela
época, estavam em preto e branco. A matéria central saia das oficinas de textos em que o
morador de rua falava sobre o tema. Na pagina 3, segundo o entrevistado, é a parte em que
profissionais (convidados) especializados falam sobre os temas. A pagina 7, existe a coluna
Brilho da Aurora que retrata a vida de uma pessoa que se relaciona com o tema proposto.

Quando perguntado se o discurso religioso ou o discurso jornalistico era a motivacéo do

Jornal Aurora da Rua, o entrevistado foi bastante claro: “Nao contém discurso religioso no
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Jornal “Aurora da Rua”, ndo. Diria que é uma coisa humanistica que veio da rua... eu convivi
com a populacdo de rua quando a gente comecou” (APENDICE G, p. 4). O objetivo ndo era
embelezar a realidade da rua que é muito dura, agressiva, mas revelar a beleza que existe nos
seres humanos que vivem em situagdo de rua: “solidariedade, as partilhas, as experiéncias
espirituais, a luta contra a dependéncia quimica”. A maioria das midias sociais “apresenta o
morador de rua como dependente quimico, como ladrdo, como maconheiro e como sacizeiro,
violento e ndo consegue vislumbrar, atraves das trajetdrias, uma questdo tdo dura, um coragéo
de carne que se esconde” (APENDICE G, p. 4). Nessa visdo, ele confirmou a influéncia da
Declaragdo Universal dos Direitos Humanos*, o Levanta-te e anda do Evangelho, mas néo
falou de outros discursos, como o da Constituicdo Federal de 1988. A sua preocupacdo é
apresentar o jornal para um puablico mais largo, compreendendo “os estudantes de
universidades, qualquer pessoa da cidade de Salvador para tentar reverter o preconceito que
veio de tras sobre 0 morador de rua, s6 apresenta o lado negativo” (APENDICE G, p. 5).

Indagado em que sentido acha que o Jornal Aurora da Rua se difere do Movimento
Populagéo de Rua, ele respondeu que o jornal ndo ¢ um movimento politico, “ele ndo quer ter
uma tonalidade politica. Ele é politico no sentido etimoldgico da palavra (polis), porque
interage com a cidade e procurar humanizar o seu olhar sobre a populagio de rua”
(APENDICE G, p. 5). Ele acredita numa mudanca cultural, que modifique a visio negativa
sobre 0 homem de rua, que signifigue a implantacdo de politicas publicas sem
assistencialismos, que comece com os estudantes (escola) para que, no futuro, como
empreendedores, advogados, médicos ou empresarios promovam acles de resgate da
cidadania, que ndo significam dar esmolas. Neste sentido, confia no carater profético da
proposta concreta do Jornal Aurora da Rua, que ndo concorda com ideais imediatistas e
assistencialistas. “A profecia esta ao lado do Aurora da Rua que pode justamente operar esta
transformacéo cultural, esta humanizacdo deste olhar para que nasgam minimas [...] pequenas
experiéncias que um dia possam se tornar paradigmas por toda a sociedade. Quem sabe se
uma lei dependera disto. O jornal deseja fazer uma coisa muito maior no tempo, nunca
imediatista e deseja que, para 0 povo — a polis — possa pensar em termos de inclusdo muito
mais desta populago tdo desprezada” (APENDICE G, p.314).

4 Adotada e proclamada pela Resolugdo n® 217 A (111) da Assembleia Geral das Nagdes Unidas em
10 de dezembro de 1948. Assinada pelo Brasil na mesma data. O art. 1 prescreve: “Todas as pessoas nascem
livres e iguais em dignidade e direitos. Sdo dotadas de razéo e consciéncia e devem agir em relagdo umas as
outras com espirito de fraternidade.”
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Perguntado qual € a relagdo da pratica discursiva da Comunidade da Trindade e aquilo
que é dito nos textos do Jornal Aurora da Rua, ele explica que as causas que levam o homem
para as ruas nem sempre sao de natureza externa, como falam os estudos antropoldgicos ou
sociologicos, dizendo que o morador de rua é vitima de um sistema econémico-social injusto.
Se isso fosse verdade, os paises ricos, por terem mais mecanismos de protecdo ao cidaddo, ja
teriam resolvido o problema, no entanto s conseguem atingir uma taxa pouco superior a do
Brasil que é de 3 % da populacéo carente. Para 0 entrevistado, ndo sdo “os fatores externos
que levam a ida de uma pessoa para a situacdo de rua. Eles sdo fatores que contribuem, sim,
mas existem outros fatores que nds identificamos porque a gente sente que sdo muito mais do
interior das pessoas” (APENDICE G, p. 7).

Essas pessoas que estdo nas ruas atravessaram muitos traumas de infancia como
abandono por parte da familia, abusos sexuais, desprezo por causa de uma doenca mental,
uma deficiéncia fisica “e que ndo conseguiram, a partir de si, encontrar o seu lugar primeiro
na familia, porque, quando uma pessoa encontra o seu lugar na familia, nem chega a ir as
ruas” (APENDICE G, p. 7). Perdendo o vinculo familiar e, depois, o vinculo social dos
amigos, dos tios, dos filhos, do pessoal do bairro, que podem parar essa pessoa, ela se refugia
no anonimato das grandes cidades. N&o existem moradores de rua em cidades pequenas,
porque todos se conhecem.

A Comunidade da Trindade, incluindo ai o jornal, cuida dessa dimensdo interior,
procurando fazer as reconciliacbes com o seu passado como forma de humanizar-se, seguindo
cinco banguetes: alimentar-se, acolhimento, cuidado fisico e psiquico do morador de rua
através de muito dialogo; os dois Gltimos — o trabalho, a geracdo de renda e a moradia — fazem
parte desse cuidado com os fatores de ordem externa. “O que nds oferecemos aqui na
Comunidade da Trindade é cuidar esta dimensdo interior e, a0 mesmo tempo, que a gente
cuida da dimensdo exterior, entdo, procuramos estadgio para uma pessoa, uma formacao
profissional, a possibilidade de se integrar na sociedade. Devemos ajudar as pessoas a se
reconciliarem com elas mesmas, mostrando os dramas do passado, 0s prejuizos da
dependéncia quimica, a doenga mental, a propria rejeicdo que, as vezes, a familia e a
sociedade exercem sobre a pessoa, a ponto de as pessoas se autorrejeitarem e rejeitarem a
sociedade como resposta por ela rejeitar os outros” (APENDICE G, p. 7).

Diante da questdo sobre o registro linguisticos das falas dos moradores de rua, que é
excluido dos textos do jornal, declarou que é por imposi¢do jornalistica. A revisdo é feita por
varios profissionais, inclusive a revisdo linguistica. Lembra-se de um livro de uma professora

de linguistica da UFBA que fez entrevistas e as transcreveu fielmente, sem se importar com a
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norma padrdo. “Foi muito belo; no inicio, ndo sabiamos se ia dar certo... isto d& muita forca
ao texto. Se leio o livro hoje, eu me emociono, eu choro porque o fato de preservar guarda
uma forca muito grande daquilo que a pessoa falou” E ele concluiu dizendo: “Se a gente lesse
0 texto corrigindo-o, transformando para um portugués académico, ele teria perdido muito de
sua for¢a” (APENDICE G, p. 10).

¢.5) Entrevistada Jéssica*®

E a jornalista que da o arcabouco final dos textos do jornal, participa das reunides de
planejamento, das oficinas de textos, das reunifes de pautas, atende os visitantes e 0s
pesquisadores. Trabalha sempre pela manha, ndo é voluntaria, € uma profissional de
comunica¢do muito competente que j& conhecia da Faculdade Social da Bahia, no bairro de
Ondina, em Salvador, onde ela estudava jornalismo, e eu ensinava Hermenéutica Juridica, no
curso de Direito, e Producdo de Textos I, no curso de Administracdo de Empresas.

Logo no inicio, a jornalista era outra, de nome Judite, que tinha um discurso afinado
sobre o funcionamento do jornal e da comunidade. Ela saiu para fazer o mestrado na UFBA e,
em seguida, Jéssica assumiu o posto. Ambas sdo importantes para compreender a historia do
jornal. Jéssica, muito timida, mas muito inteligente, depois de ser apresentada aos objetivos
da pesquisa, aceitou o pedido de entrevista e 0 TCLE. Como falava muito réapido, tive de
refazer e regravar nova entrevista, porque nao conseguia transcrever. Com paciéncia, tivemos
duas entrevistas, na sala do jornal, uma pela manha e outra, pela tarde.

Com ela, havia abertura para discutir aspectos da pesquisa, relacionar os achados, dava-
Ihe conhecimentos dos textos que defendia em seminarios ou congressos nacionais ou
internacionais, por sua vez, pedia-me textos para publicagcdo no jornal. Sempre dispunha o
arquivo com fotos, rascunhos das oficinas, livros ou publica¢Bes sobre o Jornal Aurora da
Rua. Na sede do jornal, ha trés pessoas muito importantes: Luiz, ex-morador de rua, secretario
do jornal, que arquiva os jornais, separa e remete 0s jornais de assinatura, sempre sorrindo e
oferecendo um cafezinho; Helena, funcionaria da ASA, coordenadora da equipe dos
vendedores do jornal, treina-os e controla o desempenho de cada um. Ela sempre me convida
para a leitura com os vendedores logo que o jornal chega da gréfica. E, finalmente, Jéssica, a

jornalista de quem estou falando.

46 Nome ficticio para a jornalista responsavel pela criacdo do Jornal Aurora da Rua.
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Indagada se as condicGes de produgdo eram favoraveis ou ndo para a producdo de um
jornal alternativo, ela respondeu que tem uma liberdade maior de texto, a linha do jornal
permite isso. Também tem a questdo do tempo, o jornal ndo € diario, mas publicado no
periodo de dois meses (bimensal), por isso pode trabalhar com mais calma e profundidade.
Sobre as vantagens ou desvantagens de se trabalhar num jornal como o Aurora da Rua,
enfatizou que a vantagem é a liberdade de produzir um texto que ela considera de boa
qualidade, mas as desvantagens sdo inimeras como 0 or¢camento apertado, porque se trata de
um projeto social que ndo é financiado por iniciativa publica ou privada. O sustento vem das
assinaturas que “a gente faz e ndo da venda dos vendedores propriamente dito. Essa opressao
de trabalhar num limite financeiro acaba nos podando, pois poderiamos fazer um jornal
mensal e ndo bimensal” (APENDICE F, p. 1).

Passou a conhecer 0s movimentos sociais a partir de sua entrada no Jornal Aurora da
Rua, embora, na faculdade, tivesse estudado temas como comunicagdo popular e cidadania,
jornalismo alternativo, mas sempre de uma maneira superficial. Os jornais de rua (Street
Paper) entraram em sua vida apds um trabalho universitario que a obrigou a acessar
informacdes na Internet. Ao assumir a funcdo de jornalista do Aurora da Rua, comecou a
aprofundar o tema.

Em relacdo a pergunta “O que pode ou ndo pode ser dito no Jornal Aurora da Rua?”, ela
enfatizou que o jornal jamais vai falar de morte, de coisas negativas sobre o morador de rua.
Na coluna Noticias de rua (p. 6), fatos pontuais sdo informados, mas ndo € a orientacdo
basica. “No geral, a nossa pasta ¢ voltada para os aspectos positivos, pois essa € a proposta do
jornal: humanizar a figura do morador de rua que é tdo estimagtizada” (APENDICE F, p. 2).
Sobre “o que seriam estes aspectos positivos do morador de rua”, a entrevistada esclarece: “E
mostrar aos leitores que o morador de rua é semelhante a qualquer pessoa, ele tem sonho, ele
gosta de musica, tem dom, pode ser um artista que nao deu certo e foi parar numa situacao de
rua por algum motivo” (APENDICE F, p. 2).

Diante da questdo “A cultura do centro historico tem alguma influéncia sobre o préprio
jornal?”, ela afirmou que sim, porque “a maioria dos moradores de rua com os quais tenho
contato, que frequenta as reunides de pauta e participa das oficinas de textos sdo
frequentadores deste espaco, o0 Centro Historico” (APENDICE F, p. 3). Isso se observa,
segundo a jornalista, nas entrevistas, pois ficam, nessa area, a sede do Movimento Populagédo
de Rua, o Projeto Axé, que trabalha com jovens em situacdo de risco social, o Centro de
Convivéncia Irma Dulce dos Pobres; além dos eventos como o Natal dos Pobres na Praca da

Piedade ou O grito dos excluidos no desfile do Dois de Julho e, sobretudo, na vida cotidiana,
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porque € nas ruas do Centro Historico que muitos pedem esmolas ou recebem algum tipo de
ajuda das igrejas ou ordens religiosas.

Questionada sobre a influéncia da Comunidade da Trindade sobre o jornal, a jornalista
ponderou que o jornal, embora tenha surgido como uma possibilidade de geracdo de renda
para 0s moradores que compdem a comunidade, procura dissociar-se da comunidade: “A
gente procura fazer esta desvinculagéo do jornal para que a Comunidade da Trindade seja um
espaco religioso, justamente para que o jornal ndo fique tachado de jornal religioso, de cunho
religioso que, na verdade, ndo é” (APENDICE F, p. 3). Segundo a entrevistada, o jornal
acolhe a diversidade politica, étnica, sexual e religiosa (espiritas, evangelicos, candomblé).

Quando se perguntou acerca das razdes que movem o jornal em termos ideoldgicos, ela
esclareceu que a unica motivagao € “trazer a percep¢ao do ser humano, mostrar ao morador de
rua o ser humano que ele é, com desejos, com sonhos, com problemas também, mas de uma
maneira diferenciada” (APENDICE F, p. 4). E perguntado o que isso significa, na sua
opinido, em conversas informais, ela ponderou que ndo ha doutrinacdo religiosa nos moldes
de um catecismo, mas um amplo respeito aos direitos humanos do morador de rua como um
sujeito em busca de sua cidadania.

Quanto as diferencas entre 0 Movimento Populacdo de Rua e o Jornal Aurora da Rua,
esclareceu que aquilo que estimula 0 MPR é a questdo politica, porque a sua proposta
significa luta politica, a luta por politicas publicas, por direitos que sdo negados ao morador
de rua, enfim, é um espaco de confrontacdo politica para que essas politicas publicas sejam
efetivamente cumpridas. O jornal, ao contrario, ndo quer confrontacdo, mas nao significa que
“a gente ndo levante também esta bandeira”, porque o jornal tem outro objetivo: “espera mais
a humanizacdo mesmo, de mostrar a figura humana do morador de rua, independente da
classe social ou condicdo econdmica. Enfim, vé o morador de rua como um ser humano que
tem direitos como também deveres” (APENDICE F, p. 4).

A indagagéo “Por que o jornal se chama Aurora da Rua”, disse que o nome advém de
um poema de Henrique da Trindade como também do sentido de amanhecer, criar uma nova
perspectiva, de referir-se a essa visdo de humanizacdo do morador de rua, j& que € invisivel
para a sociedade. Quanto a escolha das pautas, o processo ¢ simples: “A gente se reune aqui
na sede, convida a populacgéo de rua... a gente elenca os temas no quadro, e a gente parte p’ra
votacdo, eliminando os temas menos votados e ai chega a um consenso do tema”
(APENDICE F, p. 5).
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4.4.1.4 Observacdo Participante: Uso do Diario de Campo

A observacdo participante é fundamentada na observacao regular e repetida de pessoas
ou situacdes em que o pesquisador se insere no interior do grupo observado, tornando-se parte
dele, com a intencdo de relacionar alguma questdo teorica, para discutir a natureza do
comportamento ou da organizacdo social daquele agrupamento humano. Na observacao
participante, ndo ha uma relacdo impessoal, pois 0 observador tem um envolvimento com
aquilo que esta observando, por isso ele é conhecido e reconhecido por todos. Une o objeto da
pesquisa ao seu contexto, contrapondo-se ao principio de isolamento, t&o comum nas
experiéncias positivistas.

Esse tipo de observacdo é uma modalidade especial, porque o pesquisador nao adota
uma postura passiva, mas assume diferentes funcdes e participa dos eventos e da situacao que
estdo sendo observados. “O observador-pesquisador precisara ter permissao dos responsaveis
para realizar o levantamento e ndo ser confundido com elementos que avaliam, inspecionam
ou supervisionam as atividades” (MARTINS, 2007, p.85). O éxito da coleta de dados na
observacao participante depende da capacidade de o pesquisador integrar-se na comunidade
pesquisada, apresentar previamente o problema da pesquisa para que 0s sujeitos-pesquisados
tenham consciéncia da sua funcdo no processo, estar consciente do que deseja levantar é
basico. “A significancia de um trabalho dessa natureza ¢é evidenciada pela riqueza,
profundidade e singularidade das descri¢Ges obtidas. Alias, esse é o grande desafio intelectual
para os pesquisadores qualitativos” (MARTINS, 2007, p. 85).

Impressdes, vagas sensacdes, projecdes psicoldgicas sao riscos para a cientificidade da
observacgao participante, por isso 0 pesquisador tem de criar condi¢fes para a coleta de
informacBes, dados e evidéncias através de todos os sentidos, o que vai exigir dele
desprendimento e envolvimento pessoal. A contaminacdo pode provocar distor¢ées quando o
investigador analisa os fendbmenos em estudo pela visdo ideoldgica de sua cultura, classe
social; outras vezes, o0 viés emocional, em decorréncia de relacionamento interpessoal, ou
mesmo o Viés normativo e institucional podem desqualificar a observacdo participante como
estratégia de pesquisa.

A observacdo participante pode aproximar-se dos critérios de confiabilidade cientifica
desde que apresente alguns requisitos necessarios como 0 método da inducéo analitica, ou
seja, a partir de dados emergentes de um campo social pesquisado, as proposi¢des sdo testadas
com contraexemplos e, em seguida, podem chegar a afirmacdes de carater universal ou

estarem fundamentadas na linguagem de alguma teoria. Importa também existir a
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verossimilhanga quando a “[...] descricdo parece plausivel, internamente coerente e
reconhecivel pelos leitores a partir de suas proprias experiéncias ou de outras coisas lidas ou
ouvidas” (ANGROSINO, 2009, p. 80), por isso um trabalho de pesquisa que age assim € visto
como auténtico para aqueles que o leem.

Os resultados serdo criveis a medida que as conclusdes resultem das informagdes
coletadas, e ndo decorrentes do viés cultural e ideoldgico do observador, por isso € importante
observar se ha validade pragmatica, i.e, verificar a possibilidade de aplicar os conhecimentos
adquiridos em outros contextos sociais ou de envolver outros pesquisadores como outros
métodos. A validade da observacdo depende de vérios fatores, inclusive pela qualidade da
descricdo, pela fidelidade aos dados colhidos, como pelo comportamento ético.

a) Comunidade da Trindade: fio condutor do Aurora da Rua

Ndo hd como compreender o Jornal Aurora da Rua sem entender o papel da
Comunidade da Trindade, o que ndo acontece com nenhum jornal ou revista de rua no Brasil,
pois O Trecheiro e o Boca de Rua séo produzidos por ONGs como a Organizagdo Associacao
Rede Rua (Séo Paulo) e ALICE (Porto Alegre).

E constituida de, aproximadamente, 40 pessoas (adultos, idosos), mantém-se através de
doacOes e de um sistema de autossuficiéncia e corresponsabilidade nas decisdes cotidianas.
Cada membro da Comunidade contribui com quanto pode e considera suficiente através da
coleta de material reciclavel, o que significa coletar madeira, papel, plastico da area da
Calcada até a zona do Comércio; da confeccdo e da comercializagdo do artesanato (pinturas,
camisetas, esculturas, molduras, etc.) e, por fim, da venda do Jornal Aurora da Rua. Como a
organizacao ndo se enquadra numa estrutura juridica especifica, ndo tem registro do Cadastro
Geral dos Contribuintes (CGC) e nédo recebe doa¢bes do governo, de empresas privadas ou de
organizacg0es religiosas filantrépicas. Desse modo, a Comunidade da Trindade fica livre de
cobrancas de impostos, ndo aceita nenhum tipo de propaganda no jornal, ndo estabelece
nenhum vinculo empregaticio com os moradores/vendedores do jornal. “E uma rede de
ressocializacdo por meio do acesso a alimentacdo, moradia e saude, educacdo, lazer e
qualificagdo profissional para ingresso no mercado formal” (CELESTINO, 2008, p.160).
Assim se respeitam os direitos e as garantias da pessoa humana, como reza o artigo V da
Constituicao Federal de 1988.

A partir da observacéo participante, verificou-se que a producdo de efeitos de sentidos

ndo esta s6 naquilo que é dito como discurso, mas, sobretudo, naquilo que ndo é dito, na
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forma de implicitos, presentes no siléncio dos gestos, na maneira de cada um ser aquilo que é
para o outro. Alguns fatos chamam atencéo, pois remetem a valores que fogem a estereotipia
ideologica convencional. Ha uma tabela retangular em que, na coluna da esquerda, séo
colocadas as tarefas diarias como café da manhd, almoco, jantar, limpar banheiro, lavar os
pratos, ajardinar; na parte superior, vém os dias da semana (segunda a domingo) e 0 espago
restante é feito de quadrinhos em branco. Mesmo a comunidade sendo composta de pessoas
tdo diferentes como drogados, doentes mentais, alcoolatras, todos escolhem livremente o que
podem fazer durante a semana. Cada um vai la e coloca o seu nome, sempre mudando de
atividades. Isso demonstra liberdade, respeito ao outro, sem que esta regra de conduta esteja
escrita em nenhum lugar, o que significa comunidade no sentido dos primeiros cristaos,
porquanto predomina a comunicacao horizontal.

Um momento significativo no cotidiano da comunidade é o momento da refeicéo.
Quando chega o horério do almoco, todos se retinem num espac¢o chamado de ocas em alusao
a casa dos indios. O alimento é recolhido das sobras da Feira S&o Joaquim em Agua de
Meninos que, depois de lavado e cortado, é cozido com o tempero da rua. A mesa é posta, 0s
pratos empilhados, as panelas com os ingredientes. Antes da refeicdo, 1é-se algum texto de
reflexdo e todos agradecem a Deus os alimentos ali presentes, o que nos faz lembrar uma
tradicdo judaico-cristd. Os moradores da comunidade se dividem em quatro bancos de cor
verde, vermelha, azul e branco na forma de um quadrado. Depois de um sorteio, a depender
da cor que saiu, as pessoas passam a se levantar, pegam o prato e o respectivo talher, servem-
se a vontade. Concluido um grupo, sucedem-se 0s outros no sentido anti-horario. A comida é
simples, mas substanciosa, nutritiva, pois contém carboidratos, proteinas e muita salada crua.
Terminada a refei¢do, cada um lava o seu prato e talher, deixando-os no escorredor. Ninguém
come sozinho, pois a refeicdo € um momento de unido e de vida. Esse comportamento nos faz
lembrar aquela frase: “Os pagdos exclamavam admirados: ‘vede como eles amam’” (Jo. 15,
12.13.17).

O Jornal Aurora da Rua reflete a comunidade da Trindade n&o no sentido historico, pois
a comunidade precedeu o jornal, ja que ela passou a existir a partir do ano 2000, entretanto o
jornal so vai ser fundado em 2007. A identidade se encontra nos valores vividos, por isso 0
jornal retrata os moradores de rua numa visdo humanista, realcando 0s seus aspectos
positivos, negando quaisquer implicacbes politicas ou comiseracdo social (ter pena do
outro). Viver o despojamento material como uma forma de existir, a autossuficiéncia, a
independéncia, dizer a verdade (parrésia) ndo significa necessariamente que isso seja religido

no sentido institucional. H& uma forte espiritualidade cristd, ecuménica, sem rotulos, por isso
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os catolicos, os evangeélicos, 0s espiritas ou 0s ateus transitam pela comunidade e pelo jornal.
Esses elementos comprovam a influéncia das antigas comunidades cristds cujos principios
eram baseados na filosofia cinico-judaico-crista.

Outro fato norteador da experiéncia de existir na Comunidade da Trindade é a
peregrinagcdo como um encontro de pessoas de diferentes origens e personalidades, vivendo
por alguns dias juntos, caminhando por estradas ou veredas em busca de si mesmos no
encontro com os outros, fazendo da dificuldade de vencer a fome, o cansaco, a descrenca dos
estranhos e a adversidade a melhor maneira de, superando as dificuldades, encontrar a
felicidade no ideal dos cinicos ou o encontro com Deus na visdo dos cristdos: “Onde dois ou
trés estiverem reunidos em meu nome, eu estou ali, no meio deles” (Mt. 18,19-20).

Essa experiéncia tem um sentido terapéutico especial para os moradores de rua em fase
de recuperacao de sua autoestima e de lacos afetivos e sociais, porque passam a acreditar que
podem viver a vida com suas prdprias maos, sem qualquer tipo de dependéncia psiquica
(depressdo), quimica (drogas), social (esmolas). Como peregrinos, ndao levam dinheiro, levam
apenas a mochila com objetos pessoais, uma sandélia, chapéu de palha como fazia Jesus com
seus discipulos na regido da Galileia. O objetivo maior ndo é chegar logo ao final da jornada,
mas descobrir, caminhando, a importancia da vida em comunh&o com o outro, num encontro
com Deus e consigo mesmo.

Esta peregrinacdo ndo € uma invencdo dos cristdos, mas dos cinicos gregos que
incutiam nos seus seguidores os principios da autonomia, a capacidade de enfrentar a
adversidade como forma de aprimoramento do espirito, a énfase numa vida outra, construida
como felicidade que ndo se coaduna com vida eterna e compensacdo futura no céu
(cristianismo), porque se baseia na prdpria natureza de onde todos vieram. Eles ensinavam
gue o despojamento material é a condicdo primordial para o exercicio da virtude. Jesus, como
um judeu cinico, dizia que quem quisesse segui-lo teria de se desfazer dos bens materiais e
distribui-los aos pobres, igual a Antistenes, fundador do kynismo grego.

Essa energia passa para as paginas do Jornal Aurora da Rua, que busca mostrar a
realidade do morador de rua de forma integral. Antes de se conscientizar de sua cidadania,
vivendo numa determinada sociedade, ele precisa reconhecer-se como um ser humano, pois
ele viveu muito tempo na condigdo de animal, comendo do lixo, dormindo ao relento. Nao se
preocupa com as suas reivindicagfes sociais, porque quem vai fazer isto é o Movimento

Populacéo de Rua.
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A Comunidade da Trindade se situa atras da Igreja da Santissima Trindade*’ (Figura 29)
onde h&a um pequeno sitio com 20 casinhas, inclusive aquela que serve de sede para o Jornal
Aurora da Rua, local de reunibes, de recepcdo das visitas, de distribuicdo das edicOes
publicadas. Na frente da Igreja, ha um brechd para venda de roupas doadas, que sdo vendidas
por um preco simbdlico aos outros moradores de rua. A esquerda, existe um galp&o para o
recolhimento do material reciclavel que, depois de comprimido, é vendido na Ladeira da

Conceicao.

Figura 29 — Igreja da Santissima Trindade dos Cativos em Agua de Meninos

Fonte: Arquivo do Jornal Aurora da Rua.

O sentido de respeitar a natureza, de viver com liberdade e independéncia, como
principios basicos da filosofia cinica, encontra-se presente nos espacos da Comunidade da
Trindade. Existe, atrds da igreja, um horto em que se cultivam diferentes plantas e arvores
cujo adubo é proveniente de reaproveitamentos de lixo organico. A natureza serve de exemplo
para as atitudes humanas: se ha um tempo de espera para que o fruto amadureca, isso também
pode ser vivido nas relagbes humanas. A energia € elétrica, mas coexiste com a energia solar
que aciona a bomba de um pogo artesiano. A agua da chuva é também aproveitada, o que
significa mais autonomia e autossustentabilidade como outra forma de viver, como queria
Didgenes de Sinope, diferente do modelo consumista da sociedade contemporanea.

No corpo da Igreja, quando ndo h& nenhuma ag&o litargica, os bancos séo afastados e o

espaco se torna um grande dormitorio, pois todos dormem no chdo com uso de papeldo e um

47 Foi construida em 1739 pela Irmandade do Rosério e Santissima Trindade. Em 1806,, uma bula do Papa Pio
VII extinguiu a antiga Irmandade, criando em substitui¢cdo a Ordem Terceira da Santissima Trindade e Redencéo
dos Cativos. Em 1888, um incéndio consumiu a sacristia, o corpo da Igreja, restando apenas as paredes externas.
A sua fachada possui elementos do estilo rococé e neocléssico. Embora seja uma Igreja do século XVIII,
construida antes da Igreja do Bonfim (1748), o edificio se encontra em estado de ruinas, ndo é tombado e foi
prejudicado devido a inser¢do de lajes de concreto nas galerias pelos remanescentes da Ordem Terceira.
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pequeno cobertor. Nas partes laterais, onde havia 0s pequenos altares, existem muitos
cubiculos onde os moradores de rua guardam seus pertences pessoais. Ao lado, encontram-se
materiais reciclaveis, material de constru¢cdo como estacas, barrotes, etc. Na parte central,
onde havia o altar-mor, a igreja possuia imagens da Santissima Trindade em madeira, N. S.
dos Remédios e muitas outras, mas foram recolhidas pela Irmandade e doadas ao Museu da
Arquidiocese. Os novos moradores vém promovendo pequenos restauros e incluiram adornos,
imagens e elementos religiosos de acordo com as diversas crencas que definem o sincretismo

religioso. H& um quadro da Santa Ceia em que todos 0s componentes Sa0 negros.
b) Pedagogia do banquete: um modo de viver

A vida em comunidade esta além dessa descricdo fisica, porquanto os seus moradores
vivem um processo de educacdo informal e permanente em que cada um assume um
compromisso de superagdo, de crescimento junto a todos e de escolha entre partilhar o pédo
com outros, sentados em uma mesa ou comer as migalhas que dela caem.

Os passos, na direcdo desta ruptura com a sua vida antiga de morador de rua,
caracterizam o banquete, que compreende cinco passos “[...] de um processo continuo,
através do qual cada um dos seus membros ajuda e € ajudado a superar as suas dificuldades, a
recuperar forcas, o &nimo, a autoestima, a saude, abalados, e a conquistar a dignidade e
autonomia” (GALVAO, 2013, p. 9).

O primeiro passo é do alimento: saciar a fome, alimentar, mas, para isso, olhando a
comunidade, é preciso participar do preparo do alimento, de servi-lo e de comer junto, porque
isso significa ndo mendigar por comida, ndo comer as sobras dos outros. A fome animaliza o
homem, ndo repercute sé no corpo, mas na construcao de sua subjetividade, porque a busca
pelo alimento, segundo relatos de moradores de rua, € penosa, distante e humilhante. Quando
ndo encontra, tem de buscar no lixo.

O segundo passo se refere ao acolhimento dos recém-chegados, independente de como
estdo chegando, de fazé-los se sentirem bem-vindos e aceitos. Sentir-se acolhido representa
uma esperanca de inclusdo afetiva, de ligacdo emocional com o outro. Ninguém é obrigado a
fazer nada. O objetivo é que, vendo o outro, 0 morador de rua ndo vai querer ficar como
estava: imundo, perigoso, imprestavel e, dai, nasca o desejo de mudar e de reconstruir a sua
vida.

O terceiro passo € o cuidar, que ndo significa assistencialismo filantropico, ocasional; ao

contrario, significa disponibilizar tempo acompanhando-o na regularizacdo de sua
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documentacdo civil, cuidar das condigdes de salde, providenciando a carteira do Sistema
Unico de Satde (SUS), dar os remédios prescritos pelos médicos na hora certa, providenciar
retirar documentos como Carteira de Identidade, Cadastro de Pessoa Fisica (CPF). Enfim, o
sujeito deve sentir que ndo esta sozinho, porque sua vida foi feita sempre de abandono, de
descaso e de anulacdo de sua subjetividade.

O quarto passo significa a capacidade de conquistar o proprio sustento via geracao de
renda. Na comunidade, os moradores podem reciclar material descartavel, criar diferentes
formas de artesanato como pequenos quadros, objetos de decoracdo, camisetas, etc., alem de
vender o proprio jornal, que é gerador de renda. Ha outras formas de insercdo social como
trabalhar em empresas, como aconteceu na construcdo da Arena Fonte Nova. O significado de
ter um trabalho tem repercussdes profundas na vida dessas pessoas para a conquista da
dignidade.

O quinto passo é o da moradia, que representa a ruptura com a situacdo de rua.
Desaparece aquele sentimento de inseguranca e passam a dar mais valor as pequenas coisas.
Se os moradores de rua estdo inscritos no Programa Minha Casa, Minha Vida do Governo
Federal, sdo preparados para assumir as novas obrigacfes. Caso haja disponibilidade, pode
alugar uma das casinhas que ficam na Comunidade da Trindade.

O Jornal Aurora da Rua é parte integrante da vida da comunidade, o que lhe confere
uma identidade diferente daquela que ndo existe no Jornal Boca de Rua ou no Jornal O
Trecheiro, por isso 0 povo de rua e 0 da comunidade participam ativamente das atividades do

jornal desde a producdo até a venda e a circulacdo das edi¢des pela sociedade.

O Aurora da Rua é um exemplo de street paper brasileiro de sucesso porque
ajuda, mesmo que uma pequena parcela de Salvador, a redirecionar a vida de
pessoas que estavam fadadas ao insucesso a medida que ele propicia a
intervencdo da comunidade na elaboracdo de pautas e enquadra, no tabloide,
fatos positivos e negativos das ruas; além de prestar servicos a este grupo
que normalmente vive & margens da sociedade, o jornal utiliza pessoas
comuns e pouco utilizadas pela grande midia como fontes. Iniciativas
situacdo de rua no Brasil, mas podem ser uma boa alternativa para pessoas
gue almejam mudar o rumo de suas vidas por meio de um trabalho digno.
(ROZENDO, 2011, p. 10).

c) Cenario de observacao

A minha insercdo na Comunidade da Trindade aconteceu de modo gradativo, porque
comegou com a curiosidade de conhecer o Jornal Aurora da Rua, que ocupa uma das

casinhas, construidas em torno da Igreja Santissima Trindade dos Cativos, templo
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abandonado e, posteriormente, cedido pela Arquidiocese de Salvador para abrigar pessoas em
situagdo de rua. Em 2011, por ser professor do IFBA, Campus | (Salvador), no bairro do
Barbalho, estive na localidade vérias vezes, conduzindo as turmas do ensino medio
profissionalizante ou alunos do curso Educacéo de Jovens e de Adultos (EJA). O objetivo era,
sempre, viver uma interacdo social com grupo de excluséo e produzir textos argumentativos
em sala, proporcionando aos educandos a possibilidade de construcéo de consciéncia social e
um maior prazer para o ato de escrever.

Assim, passei a ser conhecido e aceito pela comunidade, porque levava muito tempo
conversando com eles, procurando saber as suas histdrias, acompanhando a luta de
recuperacdo do vicio das drogas de muitos. Vendo o esforco deles para recolher material
reciclavel pela Cidade Baixa, trazer restos de madeira descartada para queima do fogdo a
lenha, juntar papeldo, garrafas Pet como forma de sobrevivéncia, isso me levou a recolher
todo o material reciclavel do prédio em que resido e trazé-lo para a comunidade uma ou duas
vezes por semana, desde 2012. Nunca vi ninguém reclamando do trabalho duro no galpdo que
fica ao lado da igreja no nivel da rua, recolhendo todo tipo de material, separando livros,
revistas, dos objetos imprestaveis.

Apos a entrada no Curso de Pds-graduacdo da UFBA, apresentei o projeto de pesquisa
aos lideres da comunidade que, de pronto, aceitaram a proposta de trabalho e ficaram a
disposigédo. A partir desse momento, fui convidado a participar das atividades, das festas e
conhecer o cotidiano das pessoas. Ndo cheguei a residir, mas estava presente sempre como
pesquisador. Para dar uma ideia de como era essa relacdo, passo a descrever algumas cenas

gque me marcaram como observador participante.
Cena 1 — Natal debaixo do viaduto da Via Expressa

Nas noites de Natal de 2012 e 2014, a Comunidade da Trindade se reuniu com 0s
moradores de rua que vivem debaixo do Viaduto perto do Mercado do Peixe para comemorar
o Natal (Figura 30). Normalmente, o local é escuro, mas, nesse dia, colocaram uma gambiarra
com algumas lampadas. As pessoas simples, com roupas limpas, se aglomeravam em torno do
centro iluminado de onde se erguia uma arvore de Natal, feita de ferros retorcidos e presa no
teto do viaduto. As 22 horas, foram dadas as boas-vindas a todos, cada um podia falar o que
quisesse, com muitos aplausos para as historias de superacéo de cada morador. Apresentei-me
como pesquisador prometendo-lhes colocar a voz deles no trabalho. Depois, comegaram 0s

canticos, um velho padre italiano comecou o ritual da missa, leu o Evangelho com voz
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vibrante, pregou um sermé&o, lembrando que Jesus sempre preferiu 0s mais pobres, 0 que
deixou todos emocionados. Terminada a cerimonia, as pessoas se confraternizaram apesar da
zoada dos carros. Em seguida, foram distribuidos pratos plasticos com talheres, a ceia foi
servida com muita salada, frango, arroz temperado, sobremesa e refrigerantes, sem nenhuma
confusdo. Se alguém de fora visse a cena, ndo entenderia o sentido daquelas velas acesas no
ch&o, a reunido de tanta gente naquele lugar indspito para uma comemoracao tao significativa

como Natal.

Figura 30 — Natal dos moradores de rua que vivem debaixo do viaduto perto do Mercado do
Peixe
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Fonte: Arquivo do Jornal Aurora da Rua.
Cena 2 — Uma manhd na Trindade do Mar

Em outubro de 2014, fui até a praia do Jaburu, em Mar Grande, no municipio de Vera
Cruz, na llha de Itaparica, conhecer a Trindade do Mar (Figura 31), que é uma antiga capela,
chamada de Santo Antbnio de Velasquez. Era 0 nome da fazenda cujo dono se chamava
Antbnio Velasquez. Nesse dia, encontrei 0 Henrique Pelegrino e mais 5 moradores de rua,
além de uma assistente social. Parte do teto era descoberta, ndo havia agua encanada, nem luz
elétrica, mas tinha um jardim bem cuidado. Para 14, sdo enviados 0s doentes mentais e
drogados para um trabalho de desintoxicagdo, com ajuda de voluntarios. Todos me receberam
muito bem e passei a conhecer a historia do lugar. Nessas ruinas, a capela esconde um
passado valioso, pois foi um ponto de apoio na luta da Independéncia da Bahia, e 0 heroi das
lutas em Itaparica, Barros Galvdo, dormiu com 50 soldados nesse templo e esta enterrado na

area do antigo cemitério. De forma semelhante, cada morador de rua ali estava com sua ruina



224

fisica e moral por causa das drogas, mas também possuia uma historia a ser contada. E, assim,
todos eles foram se abrindo, falando de como pescam peixe, lagosta, em frente a0 mar, como
viviam antes de irem para as ruas, como convivem com tantos cachorros que fazem a
seguranca do local. O despojamento é total, muitos dormem no chdo ou em redes, mas ndo
reclamam de nada, o que n&o significa dizer que, de vez em quando, ndo possam surgir

pequenos conflitos.

Figura 31 — Trindade do Mar

Fonte: Fotografias do autor.

Cena 3 — Leitura do jornal com os vendedores

Em marco de 2015, fui convidado a participar da leitura da edicdo n°® 48 (Figura 32)
cujo titulo da matéria principal era a frase “Quem vocé pensa que somos? . A imagem central
era um circulo cheio de margaridas amarelas, entremeado de rostos de moradores de rua com
uma rosa vermelha no centro. Embaixo, do lado esquerdo, havia o subtitulo: “Multipla e
diversa a populacdo de rua surpreende e revela suas muitas faces”. Quatro vendedores, a
coordenadora da equipe, de nome Vera, mais a jornalista, de nome Sueli, estavam presentes.
Comegamos pelo editorial, lendo em voz alta, com o objetivo de que eles dominassem o
conteddo do jornal para que pudessem discutir, argumentar e conseguir dos leitores a compra
do Aurora da Rua. Lido o primeiro paragrafo —“Quem busca a imagem de um pedinte para

representar 0 morador de rua comete um equivoco. Formada por diversos perfis, a populacdo
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de rua é heterogénea e multifacetada, como a prdpria cidade. A sua composi¢do € um mosaico
de vidas distintas: desempregados, artistas, universitarios, andarilhos, dependentes quimicos,
catadores. Todas interligadas pelo mesmo ponto: a moradia nas ruas” —, pedimos aos
vendedores que dissessem o que tinham compreendido. Um dos vendedores perguntou o que
significava equivoco, heterogénea, multifacetada, mosaico, andarilhos. Depois das
explicagdes, a compreensdo foi ocorrendo, mas ficou evidente o baixo nivel de escolaridade

deles.

Figura 32 — Leitura da edi¢do n° 48

Fonte: Arquivo do Jornal Aurora da Rua.

Na reportagem principal, o texto comegava com o titulo: “Sem rétulos nem titulos:
mosaico de vida nas ruas aponta para a diversidade”. Na primeira frase —“Carregada de
estereotipos, como mendigos, vagabundos e drogados, a populacdo em situacdo de rua, na
maioria das vezes, é vista de forma homogénea” —, também ndo sabiam o significado de
rotulos, estere6tipos, homogénea. Logo me veio uma indagacdo: se o jornal é feito pelos
moradores, como é que se usa uma linguagem que nem eles mesmos entendem? So relaxavam
guando liam os trechos de falas de moradores de rua, com os registros linguisticos da

expressdo coloquial e popular.
Cena 4 — Peregrinacao como exercicio de partilha

Outra experiéncia marcante sdo as peregrinagcdes que acontecem varias vezes durante o
ano. Em 2015, houve peregrinacdo pela regido do Recdncavo baiano e na regido de Canudos

(Figura 33). A primeira aconteceu em janeiro e fevereiro, em homenagem ao eremita
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Francisco Soledade, que descobriu a gruta de Bom Jesus da Lapa. A viagem comecou as 9
horas no Terminal Maritimo onde um grupo de vinte pessoas embarcou num saveiro
centenario, tombado pelo Instituto do Patrimonio Historico e Artistico Nacional (IPHAN),
movido so a velas como antigamente, e parou, as 15 horas, num povoado de S&o Francisco do
Paraguagu, no municipio de Cachoeira, & margens do rio com o mesmo nome. O grupo
pernoitou no Convento de Santo Anténio do Paraguagu onde alguns nativos fizeram a
acolhida e explicaram a historia das ruinas da igreja, do convento e de um antigo hospital,
pertencente a ordem dos franciscanos. No dia seguinte, teve inicio a peregrinacdo a pe,
percorrendo estradas ou veredas entre Cachoeira, Maragogipe e Cruz das Almas durante uma

Semana.

Figura 33 — Peregrinagéo e a viagem

Fonte: Arquivo do Jornal Aurora da Rua.

Como observador, ha um componente religioso muito forte de fé, e a peregrinacgdo foi
abencoada pelo bispo auxiliar de Salvador, Dom Estevan, ainda no cais do Terminal
Maritimo. Nao levam quase nada, comem 0 que encontram pelas estradas, ndo doutrinam
ninguém, nem fazem pregacBes nos templos religiosos. Os moradores de rua, misturados aos
religiosos, experimentam a peregrinagdo como exercicio de superacdo, pois as diferencas
sociais desaparecem. Isso lembra os peregrinos cinicos na Grécia, que usavam o sofrimento
como aperfeicoamento espiritual. A partilha é a tbnica, o respeito ao outro é constante.
Andam, conversam, descansam, cantam num espirito de irmandade e comunhdo como Jesus
nas terras da Palestina. Nos povoados, sdo recebidos pelas pessoas simples do povo que 0s
acolnem com alimentos e dormida. E a crenca de que, “quando dois ou trés estiverem

reunidos em meu nome, eu estarei no meio deles” (Mt, 18-20).
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d) Achados empiricos e digressdes implicitas

Ao observar a comunidade por tdo longo tempo, o que chama a atengdo néo é o dito ou
visto, mas o impermeavel, o implicito que desperta curiosidade e a busca do conhecimento.
No jornal, ndo se encontra nenhuma publicidade, ndo ha financiamento, nem ajuda do
governo ou Igreja. De onde vem essa autonomia e senso de liberdade? Trés séo as fontes de
sobrevivéncia: o material reciclavel (papeldo, plastico, madeira, vasilhames), recolhidos pela
Cidade Baixa ou doados por instituicdes cuja renda € revertida para a comunidade; artesanato
(mosaicos, camisas, esculturas, pinturas, assentos alternativos, bonecas), construido a partir
do material reciclavel; venda do Jornal Aurora da Rua como geracdo de renda para aqueles
que tém habilidade na comunicacao interpessoal. Nao existe fogdo com uso de gés liquefeito,
mas fogdo a lenha; a agua potavel vem de um poco artesiano, portanto ndo ha contrato com a
empresa de fornecimento de adgua (Embasa*). As doagbes sio muitas, mas ndo sdo aceitas
como esmolas, mas como parcerias voluntéarias, sem fins comerciais ou publicitarios. A
sensacdo de liberdade é visivel ainda que exista certa dependéncia dos servigcos publicos de
salide para os doentes, sobretudo os doentes mentais, e 0s idosos.

O projeto da comunidade € acreditar que todo processo de reconstrucdo pessoal do
morador de rua tem de nascer dentro dele, evitando as propostas de transformacgéo social
vindas de fora para dentro, como fazem muitos trabalhos académicos influenciados pelo
pensamento marxista (MARX, GRAMSCI). Ndo é uma pessoa juridica, pois ndo quer ficar
dependente do Estado com a obrigatoriedade de pagamentos de impostos. No site da Diocese
de Saint Etienne na Franca, encontra-se uma noticia sobre Henrique Pelegrino, religioso e

lider da Comunidade da Trindade, em visita a sua terra natal.

De passage pour une escale familiale et amicale en Savoie et dans la Loire,
Eric témoigne de la réalité du Brésil d’aujourd’hui et partage 1’expérience de
la communauté de la Trinidad, qu’il a fondé a Salvador de Bahia. Il ne
cherche pas a “solliciter les aides ici”, car notre vocation est que les
personnes la-bas se remettent debout grace au soutien de la communauté
mais par leurs propres forces.* (EGLISE, 2010).

48 Empresa Baiana de Agua e Saneamento S.A.

49 “De passagem, para uma visita familiar e amigivel em Savoia e na regido do Loire, Henrique (Eric) da
testemunho da realidade do Brasil de hoje e compartilha a experiéncia da Comunidade da Trindade que fundou
em Salvador da Bahia. Ele ndo procura ‘solicitar ajudas aqui’, quando nossa missao é soerguer o morador de rua
gracas a contribuicdo da comunidade, mas de suas proprias forgcas™ (traducdo livre).
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Mesmo com a ajuda da comunidade, o trabalho de reconstrucdo da vida pessoal tem de
ser uma decisdo do sujeito, negando o discurso de resgate da cidadania dos movimentos
sociais que ndo trabalham a individualidade e a autonomia do excluido. Essa concepgédo tem
levado a compreender o que significa autossustentabilidade: as podas das plantas e sobras da
alimentacdo se transformam em adubo; a luz elétrica, a cada dia, é substituida pela energia
solar; a 4gua da chuva é recolhida para aguar os jardins; pneus velhos sdo transformados em
objetos de decoracéo.

Outro achado é a simbiose entre duas formas de pobreza: a exclusdo daqueles que
vivem nas ruas, impregnados de drogas, de alcool e de doengas tipicas como Human
Immunodeficiency Virus (HIV), tuberculose, desnutri¢do, provocada por um processo de
desigualdade estrutural da sociedade brasileira; e outra pobreza ndo imposta, mas construida a
partir dos ensinamentos do cristianismo antigo, a semelhanca dos franciscanos, dos
dominicanos, que ¢ feita de despojamento material, de pleno convivio com a natureza, sem
sobressaltos. Os visitantes estranham, quando conhecem a Comunidade da Trindade, porque a
Igreja esta cheia de material reciclavel, de uma aparéncia lugubre, mas é rodeada por um belo
jardim e as pessoas ndo sdo tristes. Em conversas informais, elas dizem que, se Jesus vivia
entre os pobres, ele devia estar no meio deles, porque os moradores de rua sdo os excluidos
dos excluidos.

A partir de anotacGes e de entrevistas, constatou-se que o discurso religioso ndo ¢ muito
presente no corpo do Jornal Aurora da Rua, a ndo ser a presenca da coluna Deus na Rua. A
comunidade tem cunho religioso, ndo sé pelos rituais especificos como missa, oracdes,
leituras biblicas, mas também pela companhia de padres, religiosos e religiosas, mas Henrique
Pelegrino da Trindade ndo aceita essa colocacdo para o jornal, porque acredita numa
influéncia humanistica, baseada nos direitos humanos, numa visdo ecuménica. Por isso, para
conhecer as peculiaridades do jornal sobre o morador de rua, ha a necessidade de conhecer 0s
valores e as crencas de quem mora na comunidade.

Na preocupacdo com a Vvalorizagdo interna do homem de rua, observa-se, na
comunidade, um ambiente de aprendizagem informal cujas normas ndo estdo escritas em

lugar algum, mas séo seguidas a rigor.
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4.5 ETICA E VALIDADE NA CONSTRUCAO DO CONHECIMENTO

A pesquisa etnografica exige, além dos condicionamentos técnicos ou requisitos
instrumentais que modelam o seu desenvolvimento, uma dimensdo ética e moral, porque
envolve a interagdo com pessoas com as quais 0 pesquisador negociou a sua entrada naquele
grupo social. Nao seria ético coletar informacdes sem dizer aos pesquisados 0s objetivos do
trabalho de pesquisa, a modalidade de observacédo (aberta ou fechada), porque pode acontecer
uma recusa. Portanto, a transparéncia, ndo s6 dos dados, mas também do comportamento
interpessoal, € o melhor caminho para a validade da pesquisa. Desde a escolha do tema, a
definicdo do viés tedrico, da metodologia adotada ou da redacéo final envolve uma dimenséo
ética. Um dos aspectos mais cruciais ndo € o da entrada no campo, mas o da saida, porque o
pesquisador convive com o grupo pesquisado e, apds a conclusdo do trabalho de pesquisa, ndo
d& nenhum retorno a comunidade. Recebe aprovacdo dos pares, dos leitores, mas ndo divide
com aqueles que o ajudaram nos momentos da coleta, da reflexdo ou da conclusao.

As questdes éticas basicas relacionadas ao processo da pesquisa qualitativa se referem
ao consentimento esclarecido, as posturas de privacidade e confidencialidade e a
permanéncia no campo. O consentimento esclarecido ““[...] que 0s sujeitos da pesquisa tém o
direito de ser informados que serdo estudados, o direito de conhecer a natureza da pesquisa e
as possiveis consequéncias dos estudos em que se envolvem” (SANDIN ESTEBAN, 2010,
p.216). Neste sentido, os sujeitos devem aceitar, de forma, voluntaria, a sua participacdo, sem
qualquer coercdo fisica ou psicoldgica e devem ter acesso a informacdo completa sobre o
alcance, o processo da pesquisa e 0s seus efeitos (SANDIN ESTEBAN, 2010). Privacidade é
outra garantia de preservacdo das fontes, por isso 0s nomes verdadeiros foram substituidos
por outros ficticios, porque nenhum pesquisado deve sofrer danos, nem se sentir incomodado
em decorréncia do desenvolvimento da pesquisa. Os Comités de Etica de Pesquisa exigem
que o TCLE seja claro neste aspecto: todos os dados colhidos sé devem usados para fins
cientificos para que se obtenha maior grau de confidencialidade. E a questdo da permanéncia
no campo de pesquisa deve ter a anuéncia dos que compdem aquela comunidade de pessoas.

Em novembro de 2013, o projeto de pesquisa deste trabalho foi apresentado a
Plataforma Brasil cujo nimero do Certificado de Apresentacio para a Apreciacdo Etica
(CAAE) foi 22372313.7.0000.5543, para ser julgado por uma Comisséo de Etica de Pesquisa
(CEP) e enviado para apreciacdo e julgamento pela Comissio de Etica da Maternidade

Climério de Oliveira da UFBA que, apds pequenas correcdes no TCLE, em obediéncia as
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determinacbes da Resolucdo 466, de 12 de dezembro de 2012, do Ministério da Saude, deu
parecer favoravel pela aprovacdo em janeiro de 2014 (ANEXO A).

Tanto o Jornal Aurora da Rua quanto o Jornal Boca de Rua assinaram o Termo de
Consentimento de Uso de Dados para livre acesso aos arquivos de textos, de imagens,
assumindo o pesquisador o compromisso de usa-los somente para fins cientificos. Quantos
aos entrevistados, todos foram informados dos objetivos da pesquisa e, apdés a leitura
cuidadosa do TCLE, assinaram o documento em que o pesquisador lhes garante respeito a

privacidade, liberdade de continuar ou desistir da pesquisa.



231

5 POLIFONIA DAS VOZES EM SITUACAO DE RUA:NANALISE DE TEXTOS DOS
JORNAIS DE RUA, ENTREVISTAS E OBSERVACOES DA COMUNIDADE DA
TRINDADE

Neste capitulo, sdo discutidas as materialidades linguistico-discursivas dos corpora da
pesquisa, envolvendo textos tanto do Jornal Aurora de Rua como do Jornal Boca de Rua, as
entrevistas com os vendedores e criadores do jornal baiano e as observagdes participantes do
pesquisador sobre as pessoas, 0 ambiente e a atmosfera da Comunidade da Trindade. Nessa
tarefa, foram apresentadas as questdes norteadoras da pesquisa, o dispositivo tedrico da
Anélise do Discurso e dos Estudos Culturais em suas diversas implicacdes epistemoldgicas
com a intencdo de evidenciar, nas parafrases e sentencas do intradiscurso, aquilo que se repete
(regularizacdo) sob o efeito de implicitos, os quais, diante do acontecimento discursivo,
podem sofrer uma “desregulagdo” na forma de uma absorc¢ao ou dissolugédo de sentidos.

Na década de 80, Pécheux considerava, num momento de autocritica e de reformulacfes
da teoria da Analise do Discurso, a possibilidade de se trabalhar outras materialidades
discursivas que ndo fossem exclusivamente o discurso politico, o discurso doutrinario ligado a
certos partidos politicos (Franga), mas outras formas discursivas “[...] aquelas dos discursos
ndo legitimos, das ideologias dominadas, a ruminacdo dos discursos cotidianos, o
conversacional e o carnavalesco” (MALDIDIER, [1993]2011, p.57). E, recentemente, Orlandi
(2012), no artigo “Analise do Discurso e contemporaneidade cientifica”, critica 0s novos
rumos da Andlise do Discurso em que se substitui a ideologia pelo pragmatismo e propde uma
virada na préxis da andlise do discurso como na teoria, dada a nova conjuntura devido as
novas condi¢des de producdo de discurso e as novas formas de assujeitamento. Considerando
0 processo discursivo instalado historicamente na contemporaneidade, € impossivel

desconhecer as novas materialidades como

[...] a mundializacdo, as novas tecnologias de linguagem, a midia como se
apresenta hoje, as guerras ideoldgicas contundentes, as formas sociais, 0
ecologismo, a xenofobia, o racismo, a relagéo ressignificada do Estado com

0 Mercado, a reorganizacéo de uma direita letal. (ORLANDI, 2012, p. 48).
Neste sentido, descrever o funcionamento discursivo dos textos de jornais de rua € um
trabalho pertinente, porque existe, nos efeitos de sentido daquilo que é dito, uma luta de
resisténcia de uma ideologia dominada, uma utopia carnavalesca de novo assujeitamento,

capaz de questionar as representacdes negativas sobre o morador de rua e apontar, de maneira
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implicita, uma globalizacdo de baixo para cima, a partir de um modo de existir do homem

comum cujos valores tém uma dimensdo superior & da classe dominante.

5.1 DA CAVERNA SOCIAL A AURORA DAS RUAS

Nas paginas do Jornal Aurora da Rua, vé-se que a formacdo imaginaria sobre o
homem de rua é oposta a que a sociedade tem sobre ele. Ele ndo o denomina de marginal,
vagabundo, mas mantém uma atitude de respeito devido ao sofrimento, a fragilidade social.
N&o o considera um coitadinho, que desperta o sentimento de compaixdo como exercicio de
uma piedade cristd, nem o acolhe por uma visdo assistencialista, filantropica, exigindo dele
obediéncia e passividade. O jornal ndo é uma instituicdo de caridade, apenas um veiculo de
informacdo popular e alternativo, no intuito de expor o pensamento, as contradi¢cdes de quem
mora nas ruas, além de ser uma fonte de geracéo de renda para aqueles que querem uma nova
forma de viver. Nao tem a pretensao de ser a voz do povo da rua, como se fosse uma forca
externa superior, capaz de resgatad-lo da miseria, como pensa certa camada académica
(RESENDE, 2009; SANTOS, 2013;), mas visa mostrar a sociedade que o morador de rua
pode ser o senhor de sua historia, sem as bengalas do Estado ou da Igreja, porque o jornal é
feito por ele com a ajuda de voluntarios, sob a orientacdo de um Conselho Editorial.

Esta opcdo pelos aspectos positivos do morador de rua encontra-se presente em todas as
54 edicdes, em temas como 0 amor, a moradia, a amizade, a religiosidade, o lazer, 0 ambiente
numa Otica diferenciada de um humanismo ético que ndo se alinha ao pensamento
essencialista e metafisico do homem de inspiracdo universalista, de origem aristotélica ou
escolastica, mas se posiciona para uma concepc¢do existencial que inclui a realidade histérica e
social. N&o questiona as razdes do abandono social, que s&o objeto de estudo da antropologia
e da sociologia, porém se interessa pelas motivacdes psiquicas, causas internas que levaram o
individuo as ruas, ainda que seja socialmente marcado como um paria no ambiente em que
vive. Mesmo assim, na condi¢cdo de homem comum, um anti-her6i, como 0s antigos cinicos
gregos, ele carrega, na sua maneira de ser e viver, verdades ou posicionamentos existenciais

que incomodam o paradigma hegeménico da vida moderna.
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Essa realidade, metaforicamente, se assemelha ao mito da caverna de Platd0™ onde o
morador de rua é condenado a viver na escuriddo, na invisibilidade social, com medo da luz
do sol, por isso vive como zumbi nas areas urbanas. A aurora significa liberdade,
conhecimento, que o Jornal Aurora da Rua encarna como forma de conscientizar o morador
de rua de que pode ser o protagonista de sua prépria historia, conquanto seja classificado
como louco ou visionario por aqueles que permanecem na escuriddo das cavernas (Figura
34).

Figura 34 — Manchete e Editorial Puro Estilo!

o [APITORIAL

A GENTE TEM ESTILO, S1M!
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Fonte: Arquivo do Jornal Aurora da Rua.

50 O Mito da Caverna, também conhecido como Alegoria da Caverna é uma passagem do livro A Republica do
fildsofo grego Platdo. O mito fala sobre prisioneiros (desde o nascimento) que vivem presos em correntes numa
caverna e que passam todo tempo olhando para a parede do fundo que é iluminada pela luz gerada por uma
fogueira. Nessa parede, sdo projetadas sombras de estatuas representando pessoas, animais, plantas e objetos,
mostrando cenas e situagdes do dia a dia. Os prisioneiros ficam dando nomes as imagens (sombras), analisando e
julgando as situacBes. Quando alguém sai para ver a luz, fica encantado com as pessoas, a natureza, mas, ao
retornar para contar a novidade aos outros, é rechacado como mentiroso, pois s6 creem no que veem.
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Vejamos o texto “Menos é mais”:

MENOS E MAIS

A FRASE ATRIBUIDA A FAMOSA ESTILISTA CHANEL E A
PERFEITA DEFINICAO DO ESTILO DE VESTIR, VIVER E
COMER DO POVO DE RUA.

De acordo com o dicionario, estilo é a maneira ou carater particular de se
expressar. Geralmente ligado ao mundo da moda e, quase sempre, associado
as modelos famosas, estilo, na verdade, esta presente em cada pessoa que
reproduz um jeito proprio de ser e que reflete também a sua personalidade.
Em oficinas de texto realizadas no Largo de Roma, no albergue da Baixa dos
Sapateiros e na Comunidade da Trindade, o povo da rua revelou as suas
preferéncias gastrondmicas, as roupas que mais gostam e o jeito préprio de
morar e de viver, sempre com muito estilo.

ESTILO DE VESTIR

“Néo € porque estamos na rua que vamos nos entregar ao desprezo”, defende
Pierre, que vive no Largo de Roma. A opinido expressa por ele esta presente
entre varias outras pessoas em situacdo de rua. Cuidados com a aparéncia e
preferéncias na maneira de vestir sdo manifestados das mais diferentes
formas.

“No barbeiro digo logo pra nao bulir no meu bigode, sempre usei assim”,
conta Rafael, da Comunidade da Trindade. A limpeza para muitos também é
uma preocupacao constante. “Quando eu morava na rua gostava de ter em
minha mochila duas pecas de roupas e no finalzinho da tarde tomar meu
banho, ficar arrumado e limpo”, conta Gilvan. Romario também sempre
esteve atento a sua aparéncia. A cor que mais gosta de usar € o branco.
“Sujava, mas eu lavava. Um dia fui pedir numa casa e a dona disse: “Vocé
estd muito arrumado para o meu gosto”. Eu respondi: “eu moro na rua, mas
gosto de andar arrumado, dona”.

“0 MEU ESTILO E A MINHA DIGNIDADE”

Entre as mulheres, a vaidade fica mais evidente. “Gosto de tudo a que tenho
direito: a maquiagem, me vestir bem, blusa social. Gosto de arrumar o
cabelo e tenho uma tatuagem que fiz no brago”, revela Maria José. Edilene
também um olhar bem feminino sobre roupas e gostos. “O primeiro
dinheirinho que ganhei com a venda do jornal usei para comprar brincos”,
conta ela que também ¢ vendedora do Aurora. “Uso batom e sou muito
vaidosa”, completa ela num sorriso. (ANEXO D. Puro Estilo!, p. 4).

“Fazer-se bonito e imprimir o seu jeito na maneira de vestir, comer, morar e divertir-se
é revelar a sua identidade” (Editorial). Seja nas ruas, seja nos albergues, seja no trabalho
diario, o morador de rua se preocupa com a roupa, os aderecos, um estilo de viver que pode
ter tanto marcas pessoais como influéncias do espaco em que vivem. Eduardo Mario da Silva,
conhecido como Dudu, tem 35 anos e um estilo de vida bem proprio. Com aparéncia calma e
sorridente, confessa que gosta de estar na moda, com roupas bonitas e bem atuais. Na materia
da capa, ha uma frase de Chanel que bem resume o significado da moda para 0 homem da rua:

O Menos € Mais. Em relagdo as moradoras de rua, sdo vaidosas. “Gosto de tudo a que tenho
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direito: maquiagem, me vestir bem, blusa social. Gosto de arrumar o cabelo e tenho uma
tatuagem no braco”, revela Maria José. Com olhar feminino, Edilene confirma: “O primeiro
dinheirinho que ganhei com a venda do jornal usei para comprar brincos”

Estas enunciagdes ndo produzem sentidos na transparéncia dos enunciados, mas nas
entrelinhas em que a linguagem, o simbolico se encontra com o histérico, pois esse discurso
do morador de rua é feito a partir de uma formagdo imaginaria que ele faz de si mesmo,
considerando 0 aqui e 0 agora, mas também a realidade histérico-social em que vive e a
posicao social e discursiva da qual ele diz o que diz aos outros. Por isso, ndo existe gratuidade
nas afirmagfes dos moradores, porque o0 seu discurso decorre de outros discursos, inscritos na
memoria (interdiscurso) ou na matriz ideoldgico-institucional (arquivo).

Na fala do morador de rua — “Quando eu morava na rua gostava de ter em minha
mochila duas pecas de roupas e no finalzinho da tarde tomar meu banho, ficar arrumado e
limpo”, conta Gilvan —, as palavras ndo geram sentido na sua literalidade, mas no efeito
metéafora em que o sentido de uma palavra, uma expressdo ou proposi¢do é substituida por
outra palavra, expressao ou proposi¢do. “Ficar arrumado e limpo” pode ter diferentes
significados a depender da formacdo discursiva a que se vincula: num contexto de um
albergue noturno, pode significar que a instituicdo cuida bem dos moradores de rua; no
contexto do Jornal Aurora da Rua, pode significar a construgdo de uma representagéo positiva
de si mesmo.

A construcdo dessa subjetividade do morador de rua ndo € homogénea para todas as
comunidades de Salvador, apenas daquele que vive e convive na Comunidade da Trindade e
cumpre a fungdo de ser vendedor do jornal. Essa identidade n&o nasce de um sujeito
metafisico ou socioldgico, segundo Hall ([1992]2005), mas de um sujeito madltiplo,
deslocado, que pode assumir diferentes papéis como se fosse um ator. Pela Constituicdo, ele é
um cidaddo, que vive num Estado de direito, mas, simultaneamente, &€ um ser excluido sem
nenhum direito, que vive, na pele, o estigma da rejeicdo social mesmo que tenha uma fala ou
um conhecimento capaz de transforméa-lo num sujeito ativo e responsivo na sociedade.

Ainda que o jornal seja feito com a ajuda dos moradores de rua, nem tudo pode ser dito
no nivel de intradiscurso devido ao controle de uma formacéo ideoldgica que necessariamente
ndo e religiosa (Levanta e anda), mas valores que refletem um humanismo proximo de um

humanismo fenomenoldgico, conforme defende Henrique Pelegrino®, o Presidente do

51 Religioso que idealizou e fundou a Comunidade da Trindade em Salvador onde o Jornal Aurora da Rua é
produzido. Foi o criador do jornal e continua como o principal orientador dessa iniciativa.
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Conselho Editorial do Jornal Aurora da Rua, numa entrevista a mim concedida. Indagado
sobre o0 que motiva a publicacdo do jornal, se era um discurso religioso ou jornalistico, assim

respondeu:

N&o contém discurso religioso no Jornal Aurora da Rua ndo. Diria que é
uma coisa humanistica, ele nasceu da populagéo de rua durante anos e anos.
Minha vida foi sete anos convivendo com a populacéo de rua quando a gente
comegou. Todas as nossas experiéncias nos ajudaram a ter um olhar
diferenciado sobre a populacdo de rua, sabendo de todos os reveses, de todas
as violéncias, de todas as dificuldades, mas sabendo também de todas as
belezas que os homens e mulheres que atravessam a situacdo das ruas
reservam dentro deles: a solidariedade, as partilhas, as experiéncias
espirituais, a luta contra a dependéncia quimica. Entéo, o que a gente desejou
profundamente é que o jornal pudesse ndo embelezar a realidade da rua que
é muito dura, muito agressiva, muito violenta, mas que revelasse a beleza
que existe nos seres humanos. (APENDICE G, p. 4).

Embora a Comunidade da Trindade tenha contetdo religioso, ndo sé pelos rituais, mas
também pelas préaticas discursivas, isso ndo ocorre no jornal. Pela pesquisa, 0 humanismo do
jornal ndo € teocéntrico, nem antropocéntrico do século XVI, nem marxista, porque ndo é
resultado de alienacdo, nem de luta de classe. Nasce de uma experiéncia coletiva de viver nas
ruas, a partir da consciéncia de uma realidade individual, de uma pessoa que, como ex-
morador de rua, teve a intuicdo de perceber que o drama do morador de rua ultrapassa os
limites da experiéncia fisica do abandono social, pois, dentro dele, existem valores
existenciais como solidariedade, espiritualidade, partilha com os quais se pode construir uma
nova realidade, desconstruindo a representacdo negativa que a sociedade tem sobre ele e, ao
mesmo tempo, imaginando como esta revolucdo de baixo pra cima (SANTOS, [1975]2001)
pode ter um carater profético e missionario do advir do morador de rua.

E evidente que o sujeito que constréi e divulga o Jornal Aurora da Rua ndo tem essa
consciéncia, porque as formacGes ideoldgicas a que se vincula a formacdo discursiva
dominante no discurso determinam o que deve ou ndo deve ser dito no jornal. Essa maneira de
mostrar a moda popular do homem de rua nédo significa um discurso unico e original, pois, por
efeito da memdria discursiva, pode refletir outros discursos inscritos no tempo (interdiscurso),
como, por exemplo, os carnavais medievais quando os pobres, os camponeses, durante trés
meses, podiam vestir-se como reis, rainhas. O mesmo ocorria com 0s reis, 0s cardeais e 0s

aristocratas que podiam vestir-se, nesses dias, de pobres, de campesinos sem qualquer censura
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(BAKHTIN, [1946]2013 a). Essa tradicdo carnavalesca chegou ao Brasil e, por influéncia da
cultura brasileira, o carnaval se tornou um acontecimento religioso da raga, sintese
antropofagica da realidade nacional. O que da sentido ao Jornal Aurora da Rua, no contexto
de outros jornais de rua, é esse humanismo antropofagico cujo teor ideologico se encontra no
seio da cultura popular. Caetano Veloso, a partir do Manifesto Antropofagico (1928), de
Oswald de Andrade, sintetiza essa forga nos versos da musica Tropicalia (Figura 35) em que

o primitivismo historico, social e cultural se impde a construcdo da arte e da cultura nacionais.

Figura 35 — Tropicalia

Quando Pero Vaz Caminha O monumento

Descobriu que as terras brasileiras.  E de papel crepom e prata
Eram férteis e verdejantes, Os olhos veres da mulata
Escreveu uma carta ao rei: A cabeleira esconde

Tudo que nela se planta, Atras da verde mata

Tudo cresce e floresce. O luar do sertdo.

E o Gauss da época gravou.

O monumento n&do tem porta

A entrada é uma rua antiga
Estreita e torta

E no joelho uma crianga
Sorridente, feia e morta
Estende a méo.

Sobre a cabeca os avides

Sob 0s meus pés os caminhdes
Aponta contra os chapadoes
Meu nariz

Eu organizo o movimento

Eu oriento o carnaval Viva a mata, t, ta

Eu inauguro o monumento
No planalto central do pais

Viva a Bossa, sa, sa

Viva a mulata, ta, ta, ta, ta
Viva a mata, ta, ta
Viva a mulata, t4, ta, ta, ta

[.]

Viva a Palhoga, ¢a, ¢a, ¢a, ¢ca
Viva a Bossa, sa, sa
Viva a Palhoca, ¢a, ¢a, ¢a, ¢a

Fonte: VELOSO, Caetano. Tropicalia. Disponivel em: http://letras.mus.br/caetano-
veloso/4485/. Acesso em: 12 ago. 2015.

O sujeito da cangdo em sua posicédo discursiva quando diz “Eu organizo o movimento,
eu oriento o carnaval” ¢ o mesmo que, através da formag&o discursiva, determina o estilo, o
conteudo, portanto o que deve ou ndo deve ser escrito no Jornal Aurora da Rua. Nao teme o
grotesco: “E no joelho uma crianca / Sorridente, feia e morta”, mas luta pelo novo, pela

aurora: “Eu inauguro o monumento / No planalto central do pais”.


http://letras.mus.br/caetano-veloso/4485/
http://letras.mus.br/caetano-veloso/4485/
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5.2 DA MONSTRUOSIDADE AO CINISMO NA CONSTRUCAO DO SUJEITO

Quando Negri e Hard (2005) falam, em Rastros da Multiddo, no mundo capitalista pos-
industrial (Era do Império), percebe-se que as narrativas grandiosas, os corpos doceis,
baseados na igreja, na familia e na patria ndo tém mais cabimento, pois a sociedade pos-
moderna € caraterizada pela dissolucdo dos corpos sociais tradicionais. Agora se constréi uma
subjetividade diferente, que ndo se baseia na intencionalidade do sujeito (pragmatica), no
espirito agenciador (marxismo), na consciéncia do individuo (psicolégico), na realidade
bioldgica (empirico) ou por aquele que pratica ou sofre acdo no enunciado (gramatical), mas
que se situa numa posicdo discursiva que se define na realidade do comum em que a
subjetividade € produzida através da cooperacdo e da comunicacdo numa forma espiral.
Como em uma guerra em que O sujeito quer destruir o seu oponente, a subjetividade da
multiddo ndo quer destruir ninguém, ao contrario, comunica-se com as singularidades de
outros grupos que vivem no comum (0s negros, as mulheres, os moradores de rua, etc.).

Lembrando o famoso conto A Terceira Margem, de Guimardes Rosa, 0 personagem
nega a realidade binaria, assim como a carne da multiddo nega a binaridade e assume uma
poténcia, uma forca de vida, que expande o ser social, produzindo além de qualquer medida
de valor politico-econémico tradicional. Do ponto de vista da ordem e do controle politicos,
“[...] assim, a carne elementar da multiddo € desesperadamente fugidia, pois ndo pode ser
inteiramente enfeixada nos 6rgdos hierarquicos de um corpo politico” (NEGRI; HARD, 2005,
p. 160). Esses monstros se tornam um perigo, mas também a possibilidade de criar uma
sociedade alternativa, capaz de, unindo a natureza e a histéria, o trabalho e a politica, a arte e
a invencdo, demonstrar o novo poder que esta nascendo na multidao.

Como a Analise do Discurso trabalha no entremeio, evidenciando que ndo ha separacao
estanque entre a linguagem e sua exterioridade, ¢ necessario, mesmo assim, “[...] poder
explicitar o conjunto complexo, desigual e contraditorio das formagdes discursivas em jogo
numa situacdo dada sob a dominagdo do conjunto das formacdes ideoldgicas tal como a luta
ideoldgica de classe” (PECHEUX, [1975]2009, p. 230).

O processo de significacdo é aberto, por isso esta sujeito a determinagdo, a
institucionalizacdo, a estabilizagdo e a cristalizagdo, o que promove, no discurso, um
movimento de parafrases e de polissemias. Nessa articulagdo, os saberes dos Estudos
Culturais, como fazem parte dessa exterioridade, ndo consistem em saberes laterais, mas

constitutivos da linguagem, do discurso. A condicdo da linguagem é a incompletude, logo o
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sujeito e o sentido podem ser 0s mesmos, mas escorregam, derivam para outros sentidos, para
outras posicoes.

O que une essas diferentes maneiras de interpretar o mesmo objeto — 0 morador de rua,
representado pelo Jornal Aurora da Rua — é o fato de, mesmo tendo matrizes ideologicas
diversas, se constituirem como partes de um todo, que se pode chamar de memdria
discursiva (interdiscurso) que determina a producdo de sentidos e a significagdo do sujeito —
morador de rua — no nivel das sentencas e das construgdes parafrasticas do intradiscurso.
Neste sentido, o conceito de multiddo pode ajudar a compreender a heterogeneidade
discursiva, ndo s6 do Jornal Aurora da Rua como também na formulacdo deste trabalho de
pesquisa, exigindo, para isso, observacdo e acuidade na leitura e na analise dos textos dos

corpora.

Na opinido de quem experimenta a dura vida das ruas, a sociedade muitas
vezes marginaliza a pessoa que estd nesta condicdo porque enxerga O
morador de rua como coitado, inapto, fora do contexto do que é considerado
“sucesso” na vida. “Quando, através do jornal, e, principalmente, das nossas
atitudes, mostramos que nao ¢ assim, eles comegam a nos ver diferente”,
opina Elizabete. Bete, como é mais conhecida, vendia em pragas, escolas e
igrejas. “No comego era dificil, mas sempre estava firme, com um sorriso,
(ANEXO J. TRANSFORMACAO, DIGNIDADE E RESPEITO, 2013, p. 5).

Apbs a leitura do fragmento “Atravessando barreira” (ANEXO J, 2013) devido a uma
pratica discursiva (cooperacdo e comunicacdo) com outros excluidos ou ndo, e apresentam
uma possibilidade de integracdo social, oposta aquela que a sociedade imagina como correta
(casa e emprego). S&o diferentes, porque acreditam numa performatividade discursiva. Tanto
o0 vendedor do jornal como o morador da comunidade da Trindade usam a verbalizacao escrita
(jornal) e oral (venda do jornal nos relacionamentos interpessoais) como forma de construcéao
de uma representacdo positiva de si mesmos. N&o acreditam na acdo da guerra, da
competicdo, da intolerdncia como meio de construir uma democracia ou exercer um poder. A
formacéo discursiva a que se vincula o Jornal Aurora da Rua n&o se materializa em disputas
politicas, nem em conchavos burocraticos, nem em encapsulamento religioso; valoriza apenas
a comunicagdo entre si e a cooperagdo com outros grupos excluidos da sociedade, como uma
forma de exercer um poder difuso a partir de préaticas cotidianas do homem comum.

A comunidade da Trindade com moradores e ex-moradores de rua é autdbnoma, nao
pede esmolas, nem recebe assistencialismos eclesiasticos, nem governamentais. Vive do
artesanato, da venda do material reciclado e do jornal. A comida é recolhida dos restos que

sobram ou que estdo no chdo na feira de Sdo Joaquim, em Salvador (BA). Este modo de viver
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assusta, porque as pessoas ndo sao mercadorias, ndo sonham com 0 consumo como um modo
de ser feliz. A felicidade ndo se constr6i com o excesso, pois 0 pouco € muito para quem vive
nas ruas.

As imagens (Figura 36) contém uma representacdo muito distante das imagens
veiculadas pela midia hegeménica: moradores de rua abandonados nas cal¢adas, imundos,
famintos. Esses personagens estdo bem vestidos, as cenas de enunciagdo primam por cores
fortes. Isso ndo significa dizer que todos as pessoas em situacdo de rua de Salvador sdo assim.
Essa representacdo é a que se encontra no Jornal Aurora da Rua decorrente de uma préatica
discursiva daqueles que residem na Comunidade da Trindade. A construgdo dessa
subjetividade estd em processo, ndo é definitiva, jA que muitos deles voltam para a sarjeta.
Eles sonham com um entrelugar em que possam ser felizes sem se preocuparem com a
origem, nem com um fim metafisico e milenar. A representacdo do Aurora da Rua, apesar de
todos os cuidados, ndo consegue esconder a monstruosidade dos corpos dessas pessoas,
formando o corpo da multiddo como faz o Jornal Boca de Rua, que denuncia as condicgdes

precarias de vida do homem em situacao de rua.

Figura 36 — Moradores de rua de Salvador

Fonte: Arquivo do Jornal Aurora da Rua.

Como o sujeito ndo é senhor do seu dizer, porque aquilo que diz se vincula a uma
determinada formacdo discursiva que legitima o seu discurso, 0 sujeito esta sempre
interpelado por uma ou mais formacdes ideoldgicas ou pelo inconsciente. Esta forma de dizer
uma verdade através dos textos e das imagens do Aurora da Rua faz-nos lembrar do cinismo
(parrhesia). Foucault ([2009]2011), em seu livro A coragem da verdade, define o cinico
como aquele homem que vem anunciar a verdade, sem se deixar paralisar pelo medo, um
profeta do falar franco, s6 que a sua insoléncia € admissivel, ndo por causa da forma, mas pela
propria verdade, na sua crueza, que € inaceitavel.

O humanismo popular que brota dos textos e imagens do Jornal Aurora da Rua, como

uma formacgdo discursiva, nasce na Grécia e se dissemina por todo o império romano,
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florescendo no humanismao cristdo dos primeiros seculos da ldade Média, cujas raizes estavam
na cultura judaica e na filosofia cinica dos gregos e, sobretudo, na cultura popular medieval.
O despojamento material da comunidade, a autonomia, o sentido da liberdade e o respeito
pelo outro ndo decorrem s6 do amor cristdo, mas de uma forma cinica de viver como
Diogenes em Atenas. O cinismo vai influenciar o pensamento de Francois Rabelais com o
espirito critico de suas obras Gargantua e Pantagruel, Balzac, no século XIX, e vai
influenciar o cristianismo e os movimentos libertarios. Estudando a obra de Rabelais, Bakhtin
vai criar o conceito de carnavalizacdo, evidenciando como a cultura popular medieval
invertia as relacfes hierarquico-sociais, valorizando um novo modus de relagfes mutuas do

homem com o homem.

Elimina-se toda a distancia entre os homens e entra em vigor uma categoria
carnavalesca especifica: o livre contato familiar entre os homens. Esse é um
momento muito importante da cosmovisdo carnavalesca. Os homens,
separados na vida por intransponiveis barreiras hierarquicas, entram em livre
contato familiar na praca publica carnavalesca. Através dessa categoria do
contato familiar, determina-se também o carater especial da organizacdo das
acOes das massas, determinando-se igualmente a livre gesticulacdo
carnavalesca e o franco discurso carnavalesco... O carnaval aproxima, relne,
celebra os esponsais e combina o sagrado com o profano, o elevado com o
baixo, o grande com o insignificante, o sabio com o tolo, etc. (BAKHTIN,
[1946]2013 a, p. 140)

Sao Jer6bnimo, no Elogio a Didgenes, relata a existéncia do cinismo na vida cristd e cita
o exemplo de S. Francisco, que se privou de tudo para abragar a pobreza. Os franciscanos e 0s
dominicanos (cdes do senhor) reativam a doutrina na vida monastica medieval. Os monges
ndo tinham domicilio fixo, andavam aos pares, despojados de tudo, refletindo a nudez da vida
cinica, como verdade deste mundo e do bios (vida).

Da leitura das edigdes do Jornal Aurora da Rua, que se constituem em acontecimentos,
retoma-se 0 pensamento carnavalesco inscrito na memoria discursiva, que produz uma
repeticdo de sentidos ou transmuta em novas significacbes. A memoria funcionaria de outra
forma: ela seria reconstruida a partir da enunciacdo que ndo advém do locutor, mas das
operacdes que regulam o encargo, a retomada e a circulagdo do discurso, provocando
deslocamentos interpretativos (ACHARD, 2010). Sobre essa colocagdo, Pécheux (2010, p.53)
diz que haveria o jogo de for¢ca na memoria sob o choque do acontecimento, agindo de dupla
maneira: “[...] manter uma regularizagdo pré-existente com os implicitos que ela veicula,
confortd-la como ‘boa forma’, estabilizagdo parafrastica negociando a integragdo do

acontecimento até absorvé-lo e eventualmente dissolvé-10”; a outra forma seria “[...] jogo de
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for¢a de ‘desregulagdo’ quem vem perturbar a rede dos ‘implicitos’” . 1SS0 ajuda a entender a
construcdo identitaria do jornal, pois ndo é fixa e homogénea; ao contrario, por efeito de
memoria, é dindmica e permanentemente renovada num misto de estabilidade e instabilidade.

Vejamos o texto “Que tal comermos fora? ”

QUE TAL COMERMOS FORA? MORADORES DE RUA EXIBEM
AS SUAS HABILIDADES CULINARIAS E REVELAM SEGREDOS
DE COZINHAR NAS RUAS

A imagem de pessoas reunidas a mesa para partilhar o alimento sempre foi
simbolo de comunhdo. Para grande parte das familias, a refei¢do é o lugar de
encontro que nutre o corpo e aquece os lacos afetivos. Nas ruas, alimentar-se
também pode receber um significado que ultrapassa a satisfacdo do apetite.
Muitos moradores de rua assumem a lideranca da culinaria e conseguem
proporcionar momentos de unido através de uma comida peculiar feita de
improvisos e reciclagens. S8o tantos caprichos que da até para brincar
dizendo: “Que tal jantarmos fora hoje? .

O fogdo é o fogo a lenha. A panela pode ser um latdo. A agua natural se
consegue em qualquer posto de gasolina. Os alimentos sdo arrecadados com
a partilha do grupo. Cada um fica responsavel em conseguir um ingrediente.
Eles inovam a arte de cozinhar e mostram que para um bom prato de comida
nas ruas, o importante mesmo € a corporagdo. “A minha equipe da Baixa dos
Sapateiros tinha umas 28 pessoas. Todos faziam correria. No final, dava um
panelona de comida”, lembra Jailton.

Toda culinaria representa parte da cultura do seu povo. O modo de cozinhar
criado pelo povo de rua revela caracteristicas do seu proprio estilo de vida.
Nem sempre ha os utensilios e 0s espacos necessarios para se fazer boas
receitas. Mas como a precariedade ndo é maior do que o engenho dos
moradores de rua, eles sempre reaproveitam o que encontram para substituir
aquilo que precisam. “Transformamos garrafas Pet em vasilhas, latas em
panelas, recuperamos verduras caidas das barracas de feira. Nada se perde
em nossas maos”, explica Robson. (ANEXO F. Vamos comer fora?, p. 4).

No titulo da matéria, j& nos chama a atencdo a sentenca “Que tal comermos fora? ” por
sua carga de polissemia: pode significar uma representacdo da classe dominante, inscrita na
memoria de todos como sendo jantar ou almocar em restaurantes, portanto fora de casa, do
aconchego familiar. O outro sentido, carregado de ironia, se refere a realidade do morador de
rua gque sempre cozinha e se alimenta fora, nas cal¢adas, debaixo dos viadutos, nunca em casa
porgue ndo tem moradia. Essa visdo antitética de pobreza absoluta diante da riqueza e do
desperdicio nos remete ao tom de zombaria e de escarnio dos kynistas (cinicos) as convencoes
e aos modos de vida da elite em Atenas, mostrando-lhe a estupidez de existéncia. A partir do
funcionamento da memoria, o jornal ressignifica todos os acontecimentos, provocando novos

efeitos de sentido, como é o caso da comida de rua. Prevalece, as vezes, a imagem negativa de
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que o morador de rua s6 se alimenta do lixo, das sobras quando, na verdade, ele possui uma
gastronomia sofisticada.

Acentuam-se duas formacGes discursivas distintas nas colocacBes do primeiro
paragrafo, pois, se toda refei¢do significa alimentar o corpo e uma troca de afeto entre as
pessoas, para 0 morador de rua “alimentar-se também pode receber um significado que
ultrapassa a satisfacdo do apetite”. A identidade sé é percebida quando se conhece a
diferenca, porque, pela linguagem, o efeito de sentido da comida, feita de alimentos, de
criatividade e de solidariedade pelo morador de rua, é diferente em relacdo aos outros que
possuem outras praticas em relacdo a comida. Sabe-se que, por implicito, 0 homem moderno,
devido a agitacdo da vida e a necessidade de sobrevivéncia, ndo tem mais tempo para almocar
em familia, ele também come nas ruas em restaurantes a la carte ou a quilo, em lanchonetes.
A cultura do fast-food®? determina uma forma de alimentagdo superficial em oposicio a
concepcao alternativa de um morador de rua.

O discurso do Jornal Aurora da Rua, ao preferir enfatizar os aspectos positivos aos
negativos da comida de rua, ndo significa que seja o original, pois dentro dele existem outros
discursos inscritos na memoria discursiva que reverberam no intradiscurso, considerando o
aqui e o agora. Os efeitos de memoéria funcionam na construgdo do discurso, porque o
pensamento da carnavalizacdo atual € uma retomada da visdo dos cinicos na Grécia, quando
andavam nus e pediam esmolas como forma de se contrapor as elites de Atenas. Os
individuos que fazem o jornal ndo tém consciéncia destas e outras determinagfes, porque
ocorre 0 esquecimento ideoldgico, um siléncio constitutivo que escolhe uma forma de dizer
para ndo dizer de outra forma, pois “[...] a partir do primado do interdiscurso, concebe-se a
ideia de que todo discurso provém de ja dito, de uma rede de pré-construidos, ndo existindo
formagoes discursivas” (ORLANDI, [1999]2003, p. 27).

No segundo paragrafo, percebe-se como a diferenca é constitutiva da lingua (Saussure),
quando o texto discorre sobre a forma como os alimentos sdo cozidos: o fogdo nao € a gas,
mas de lenha, bem primitivo e ordinario; ndo existem panelas de aco inoxidavel da marca
Tramontina, mas latGes de extrato de tomate ou de querosene; a agua natural, abundante, se
encontra em qualquer posto de gasolina, bem diferente da agua encanada de uma pia de
cozinha ou de um garrafdo de agua mineral de vinte litros; o alimento ndo é comprado em

supermercado ou em feiras do bairro, mas é partilhado por cada morador de rua que o

52 S30 aqueles sanduiches rapidos vendidos pelas redes famosas como Bob’s ou Mc Donald, rotulados de
refeigdo réapida.
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encontra nas feiras livres. O que interessa aqui ndo é o que esta sendo dito, porém o néo dito,
pois o morador de rua naturaliza essa realidade como inevitavel, ndo tem consciéncia de que
uma ideologia perversa o exclui porque ndo participa da relacdo de producdo material
(mercadoria) da sociedade capitalista, por isso ndo tem as benesses do consumo, mas este
modo de vida como a experiéncia de se alimentar nas ruas traz a ele um orgulho, alimenta a
consciéncia: “o importante ¢ a cooperagdo”, “No final, dava uma panelona de comida”. A
cultura ndo € s6 a reunido de livros famosos, as teses produzidas pelas universidades, 0s
produtos requintados da classe dominante, mas os processos de significacdo, as experiéncias
cotidianas do povo, formando a “estrutura de sentimento” (WILLIAMS, 2011). Numa
estrutura de dominacdo, essa maneira de ser se constitui num instrumento de resisténcia
como forma de proteger a sua identidade como morador de rua.

No terceiro paragrafo, o sujeito é interpelado pelo discurso antropoldgico quando se
refere & comida como trago cultural: “Toda culinéria representa parte da cultura do seu povo.
O modo de cozinhar criado pelo povo de rua revela caracteristicas do seu préprio estilo de
vida”. O povo, quando faz a sopa de pé de galinha, ndo tem essa consciéncia. Além disso, 0
narrador do texto ocupa uma posicao-sujeito (jornalista) que, devido a subordinacdo a uma
formacao ideoldgica especifica, s6 apresenta positividades em relacdo a comida do homem de
rua: “Mas como a precariedade ndo € maior do que o engenho dos moradores de rua, eles
sempre reaproveitam o que encontram para substituir aquilo que precisam”.

E nesse ponto de vista que reside a forca e a singularidade do Jornal Aurora da Rua,
pois, diante da realidade de fome, de desnutricdo dos homens de rua que eventualmente séo
atendidos por albergues ou instituicdes de caridade, esta pratica discursiva evidencia uma
utopia, um poder que é capaz de se contrapor a uma representacdo hegemonica na sociedade
capitalista que considera os pobres como uma carga improdutiva. Numa sociedade que nédo
pode dizer que desconhece os direitos humanos, os ditames da dignidade humana, escritos na
Constituicdo de 1988 dizem que ndo ha lugar para a naturalizacdo da miséria, porque, se 0S
pobres sempre existiram, essa condi¢cdo ndo € natural, mas social e, se existe como cultura
residual, ndo pode persistir no mesmo tratamento de outrora. Dai que a posicdo discursiva
deste jornal se torna um traco emergente, criativo, que incomoda a passividade oficial, mas
pode ser absorvido ou n&o pela classe dominante (WILLIAMS, 2011).

N&o h& um sujeito vazio ou um sujeito inocente neste discurso, porquanto, dentro do

intradiscurso, ressoam outros discursos que constroem os sentidos do texto:
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Com tanta arglcia, 0s cozinheiros das ruas sentem-se a vontade para
preparar a suas especialidades. “Gosto mesmo ¢ de fazer comida pesada
como feijoada e sarapatel”, diz Geraldo. A confeccdo dos pratos fica por
conta da criatividade. “Até lasanha de frango desfiado eu ja fiz aqui. A gente
inventa ¢ coisa”, diz Dona Maria. Para Fabiana, cozinheira fiel da marquise
da Fonte Nova, todas as receitas sdo possiveis: “Eu tenho o meu proprio
espaco para cozinhar. Aqui, faco de tudo. E s pensar e eu ja to fazendo”.

Ha cozinheiros que sdo até profissionais e levam a experiéncia para as ruas.
Jailton ¢ filho de chef de cozinha e ja trabalhou num restaurante. “Eu adaptei
as minhas técnicas ao que a vida na rua me exigia. A comida continuou
saborosa do mesmo jeito”, conta. J4 Maria Luisa é especialista em comidas
baianas e foi com uma barraca de acarajé que ela conseguiu deixar as ruas de
Belo Horizonte. “Cozinhar ¢ um trabalho muito bonito. Vocé esta sempre
servindo ao proximo”, ressalta.

H& um tempero especial que é tipico das refei¢cbes feitas nas ruas: a
solidariedade. “O prazer de quem cozinha estd em servir o outro”, salienta
Crispim. “Eu ndo gosto de café, mas canso de fazer um menorzinho para os
meus colegas beberem”, conta Juracy. Onde ha uma panela no fogo nas ruas
h& um grupo que espera 0 momento da partilha. A refei¢cdo evoca harmonia
e, por isso, contribui tanto para sustentar os lacos afetivos existentes entre
eles. “Porque quando almogamos juntos, ¢ também uma forma de entrar em
comunhdo com nossos parceiros”, frisa.

[.]

Portanto, hd muitos motivos para a preferéncia dos moradores de rua
continuar sendo a comidinha feita por eles. O preparo é simples, genuino e
digno. O fogo, além de dar um sabor especial, aconchega e ainda aquece do
frio da noite. “E melhor do que comida de restaurante porque rende, vocé se
serve a vontade e sai mais barato”, diz Elias com a experiéncia de quem ja
provou muitas comidas nas ruas. (ANEXO F, p. 4).

No quarto paragrafo do texto transcrito, observa-se a regularidade daquilo que se
repete, seja em relacdo a estrutura com o narrador em terceira pessoa e as citacOes aspeadas
dos moradores de rua, seja em relacdo a linguagem com tracos populares: “Aqui, fago de
tudo. E sO pensar e eu ja t6 fazendo”. A tradigdo, sobretudo, materializada nas comidas,
significa cultura porque vem carregada de significados. Quando o morador de rua (Geraldo)
diz que sabe fazer comida pesada como feijoada e sarapatel, talvez nem ele saiba que isso era
comida de escravos, feita de mitdos e de sobras que os patrdes ndo queriam (FREIRE, 2002
b), 1& no Brasil Coldnia. Hoje sdo pratos consumidos pela classe média, sobretudo, em
festividades especificas, como o carnaval em Salvador, em que a feijoada € servida nos
grandes hotéis como comemoracdo antecipada da festa. S6 que, para o morador de rua, ela
ainda € feita de restos e de sobras da sociedade contemporanea. Em sua maioria, 0s alimentos
consumidos na Comunidade da Trindade, onde é feito o jornal, provém de sobras da feira

popular, conhecida como Feira de S&o Joaquim. A interculturalidade aparece na lasanha com
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frango desfiado, de origem italiana, por isso usam a criatividade e a inventividade como
ferramentas para fazer a comida mais gostosa da cidade. E nisso que reside a beleza da cultura
do cotidiano (CERTEAU, 2011).

5.3 DA CARNAVALIZACAO A LITERATURA DIVERGENTE: O PARADIGMA DE
EXU NA CULTURA BAIANA

Das origens da filosofia cinica de Didgenes de Antuérpia, na Grécia antiga, até o
conceito de carnavalizagdo desenvolvido por Bakhtin, sobretudo na literatura, foi um longo
caminho. Aquela postura de questionamento das convengOes sociais da elite de Atenas, o
desenvolvimento do espirito critico, usando pequenas narrativas metaforicas, a preferéncia
por viver em total despojamento material, pregando a liberdade, a autonomia e a obediéncia
severa a natureza encantavam o povo humilde com os ensinamentos cinicos. Essa filosofia se
popularizou na Grécia e em Roma, pois 0s estoicos romanos se tornaram seus herdeiros,
retiraram 0S Seus excessos e a transmitiram as geracoes futuras.

A irreveréncia, a satira aos costumes, como heranca cinica, como ja dissemos, vai surgir
nas festas populares da Idade Média, sobretudo, no carnaval no qual tudo era invertido, as
autoridades podiam aparecer como pobres, e 0s pobres podiam vestir-se como reis, sem esta
conotacdo atual de espetaculo e de libertinagem. No Renascimento, a satira e 0 sarcasmo
apareceram em diversas obras de arte e na literatura como a obra de Francois Rabelais com
Pantagruel e Gargantua. E baseado nessas obras que Bakhtin vai escrever sua tese de
doutorado A cultura popular na Idade Média e no Renascimento: o contexto de Francgois
Rabelais em que vai expor o sentido de carnavalizagéo. O contato livre e familiar era vivido
nessa epoca como parte essencial do espirito carnavalesco do mundo. “O individuo parecia
dotado de uma segunda vida que Ihe permitia estabelecer relagdes novas, verdadeiramente
humanas, com seus semelhantes”, por isso era comum o individuo sentir-se ser humano entre
seus semelhantes, porque “[...] 0 auténtico humanismo que caracterizava essas relagdes nao
era em absoluto fruto da imaginacdo ou do pensamento abstrato, mas experimentava-se
concretamente neste contato vivo, material e sensivel” (BAKHTIN, [1946] 2013 a, p. 9).

Ao analisar a carnavalizacdo na literatura, o autor evidencia o realismo grotesco em
obras dos séculos XVII e XVIII, sobretudo, a poética de Dostoiévski, sem falar do realismo

de Balzac ou a carnavalizagdo romantica d’Os miseraveis, de Victor Hugo. No Brasil, 0
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espirito carnavalesco se materializa em obras pré-modernistas como 0s romances de Lima
Barreto denunciando os problemas suburbanos do Rio de Janeiro, e o abandono do homem
brasileiro na zona rural focado por Monteiro Lobato. De forma especial, a dendncia do
genocidio cometido pela elite da Republica Velha contra o beato Antdnio Conselheiro e o
povo de Canudos foi registrada na obra Os sertdes, de Euclides da Cunha. Na Semana de Arte
Moderna, em 1922, a carnavalizacdo explode com o poema “Ode ao Burgués” (“Eu insulto o
burgués! / O burgués-niquel,/ o burgués-burgués / A digestdo bem-feita de Séo Paulo! / O
homem-curva, 0 homem-nadegas! / O homem que sendo francés, brasileiro, italiano/ é sempre
um cauteloso pouco-a-pouco. /), de Mério de Andrade, em que a arte e a literatura brasileira,
inspiradas nos valores primitivos nacionais, criticam o modelo alienado de fazer cultura.

Mais tarde, em 1924, Oswald de Andrade, no Manifesto Pau-Brasil explicita esta
carnavalizacdo nacional em busca da identidade brasileira (“A poesia existe nos fatos. Os
casebres de acafrdo e de ocre nos verdes da Favela, sob o azul cabralino, sdo fatos estéticos. O
Carnaval no Rio é o acontecimento religioso da raca. Pau-Brasil. Wagner submerge ante os
corddes de Botafogo. Barbaro e nosso. A formacéo étnica rica. Riqueza vegetal. O minério. A
cozinha. O vatapa, o ouro e a dan¢a”). Na mesma linha, em 1928, ao publicar o Manifesto
Antropofagico, Oswald de Andrade realca o realismo grotesco, o primitivismo como forma de

resgatar a alma nacional.

S6 a ANTROPOFAGIA nos une. Socialmente. Economicamente.
Filosoficamente. Unica lei do mundo. Expressio mascarada de todos os
individualismos, de todos os coletivismos. De todas as religides. De todos 0s
tratados de paz. Tupi, or not tupi that is the question. Contra todas as
catequeses. E contra a mée dos Gracos. S6 me interessa 0 que nao é meu. Lei
do homem. Lei do antrop6fago. (ANDRADE apud TELES, 1976 a, p.293).

Atualmente, esta carnavalizacdo se apresenta em varios trabalhos, sobressaindo o
Manifesto Antropofagico da Periferia de Sérgio Vaz que busca valorizar a forca e a
criatividade do suburbio que relne todas as vertentes criativas: cinema, literatura, teatro e

musica como forma de visibilizar a cultura de bairros periféricos

A Periferia nos une pelo amor, pela dor e pela cor. Dos becos e vielas ha
de vir a voz que grita contra o siléncio que nos pune. Eis que surge
das ladeiras um povo lindo e inteligente galopando contra o passado. A favor
de um futuro limpo, para todos os brasileiros [...]. (VAZ, 2007, p.1).
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E uma arte que busca inspiracdo no cotidiano, no homem comum na construcio de um

novo humanismo.

A favor de um suburbio que clama por arte e cultura e universidade para a
diversidade. Agogbs e tamborins acompanhados de violinos, sé depois da
aula. Contra a arte patrocinada pelos que corrompem a liberdade de opcéo.
Contra a arte fabricada para destruir o senso critico, a emocdo e a
sensibilidade que nasce da multipla escolha. A Arte que liberta ndo pode vir
da méo que escraviza. (VAZ, 2007, p.1).

Outra manifestacdo carnavalesca, na contemporaneidade, € o manifesto Literatura
Divergente que emerge da alma negra baiana, irreverente sem ser vulgar, insurgente sem ser
radical, como uma poténcia de uma via a ser significativo. Ela é um instrumento
circunstancial de luta para a distingdo e, portanto, para a afirmacdo das diferencgas, sejam
subjetivas, sejam materiais, porque partem de uma poténcia partilhada (divergéncia) e se
consagra numa estética particular (convergéncia). Tanto a Literatura Divergente, como o
trabalho do jornal Aurora da Rua existem potencialmente porque ndo sdo resultado de
imposicdo de poder, ensaiam no palco do conflito fora do binarismo oficial, como
arquipélagos, que, vez ou outra, se chocam, se fragmentam, redividem ou se fundem.

A literatura divergente ndo pretende conceituar academicamente uma estética, pois o
que se busca ndo é uma textualidade, mas multiplas textualidades, fundadas em posturas que
assumem o conflito como fim, desprezando, no seu eterno porvir, a comodidade cristalizadora
da sintese. Ndo almeja ocupar um centro hegemonico, mas desrespeita-lo. O descentramento
do centro € a substancia de combustdo que a desenvolve e impulsiona (MACA, 2012).

O contato com a Manifestacao da Literatura Divergente ou Manifesto Encruzilhador de
Caminhos (Figura 37), de Nelson Maca (2012), mesmo falando da etnicidade e de literatura,
produziu um encantamento no objeto da pesquisa. O Jornal Aurora da Rua é carnavalesco
pelo seu compromisso com o popular, por sua satira sutil as solucdes idealistas e
assistencialistas ao homem de rua, por assumir as cores da Bahia periférica e também
comungar das ideias da literatura divergente, ndo s6 porque coexistem diferentes formas de
arte (poesia, desenho, musica, artes plasticas), como também por ndo seguir paradigmas

ortodoxos de criacdo, apostando na inventividade.
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Figura 37 — Manifestagdo da Literatura Divergente

Fonte: Google.

Abordar a invisibilidade, a anulacdo, o castramento e a morte pela percepcao
e expressao do condenado em vida, pela cegueira social, pela diluicdo da
diferenca, pela impoténcia do género ou pelo exterminio fisico é divergir das
estratégias literarias consagradas historicamente de fora pra dentro e de cima
pra baixo. (MACA, 2012, p. 4).

E Maca (2012) brada mais, com bastante clareza, a respeito de uma posicdo discursiva

desconstrucionista:

Seu maior fundamento, paradoxalmente, € nunca deixar fixar leis e sempre
desobedecer as cristalizag@es... A Literatura chamada aqui de divergente ndo
é resultado da imposicdo de nenhuma hierarquia de poder, mas fruto de uma
escolha direta e consciente do escritor. Querer fazer literatura, mesmo
carregando um corpo fisico oriundo dos bolsdes da miséria e pouco
letramento oficial e normativo, € um desejo social potencialmente
divergente! (MACA, 2012, p. 4).
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A literatura divergente estd num entrelugar, pois ndo quer destruir a literatura oficial,
convergente, tampouco virar um paradigma, mas emergir de paradigmas particulares
estigmatizados (negros, moradores de rua, gays, etc.), bem distante dos paradigmas
particulares oficializados e pretensamente universais, por isso ela critica muita retérica e
pouco esclarecimento, muita ideologia e pouca historicidade, e acredita muito mais em
dissimulacéo.

Considerando a Analise do Discurso, 0 sujeito, quando constréi o seu dizer
(intradiscurso), ndo tem consciéncia da sua interpelacdo ideoldgica, pois ndo é senhor do
discurso devido a presencga de outros discursos anteriores (interdiscursos) que emergem na
superficie da materialidade do texto sob as diferentes marcas linguisticas. Para isso, a
dissimulacdo, a contradicdo e a subordinacdo sdo constitutivas do discurso e do sujeito,
porgue, como a linguagem ndo é transparente, o efeito dos sentidos sé ocorre no nivel do nao
dito (opacidade).

Lendo o Manifesto da Literatura Divergente, 0 que menos interessa &€ compreender o
que estd sendo dito, mas aquilo que estd na linha da pressuposicdo ou subentendido, dai a
dissimulacao, que ocorre também na capoeira. Aparentemente, ela é manifestacdo lGdica para
a sociedade, mas, na verdade, é luta, capacidade de resisténcia ao opressor, portanto, é
também poder. Quem me garante que, nas palavras de Maca (2012), ndo estejam latejando as
formulacdes de Foucault — Microfisica do poder (1979), Paul Gilroy (Atlantico Negro, 2001),
Eduardo Oliveira (Filosofia da Ancestralidade, 2007), Osmundo Pinho (O mundo negro:
hermenéutica critica da reafricanizacéo em Salvador, 2010) e tantos outros?

Por efeito do interdiscurso, lembro-me do Paradigma Exu que, segundo Oliveira (2007),
é o principio da individuacdo, que esta em tudo e a tudo empresta identidade. Ao tempo em
que dissolve o construido, é também aquele que quebra a regra para manter a regra. E
divergente, mas também convergente, transita pelas margens para dar corpo ao que estrutura o
centro. “La e cé4, Exu interliga, comunica, maneja, manipula, simula e dissimula, revela e
disfarca, mas terd sempre um codigo ético a que Exu estara ligado. De suas atitudes —
maltiplas e multifacetadas — nascerdo sempre uma nova licdo” (OLIVEIRA, 2007, p. 130).

A edicdo Somos iguais, somos humanos: povo de rua luta por dignidade e pelo
exercicio da cidadania (ANEXO H) apresenta uma reflexdo na matéria da capa em que se

evidencia a importancia da consciéncia para a transformacao (Figura 38).
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Figura 38 — Somos iguais, somos humanos

Fonte: Arquivo do Jornal Aurora da Rua.

CON~SCIENCIA PARA A TRANSFORMACAO:
UNIAO E RESPEITO CARACTERIZAM BUSCA POR DIREITOS DO POVO
DE RUA

H& uma década seria considerado sonho, uma utopia, pensar em
reivindicacdo de direitos pelos moradores de rua. Entretanto, nos ultimos
anos, esse cenario mudou. Eles conseguiram romper as barreiras da
invisibilidade social e, com a crescente organizagdo politica, fortalecer o
Movimento Nacional da Populacdo de Rua, promovendo discusses em todo
0 pais. Juntos elaboraram a Politica Nacional para a inclusdo social de
pessoas em situacdo de rua, instituida, em 2009, pelo entdo presidente Luiz
Inécio Lula da Silva.

Porém, mesmo com as conquistas, ainda ha indmeros desafios a serem
vencidos. Em oficinas de texto para a reflexdo destes temas, pessoas em
situacdes de rua reconheceram 0s avangos conseguidos, porém sao unanimes
em falar sobre as necessidades e as lacunas nas politicas sociais. “E preciso
possibilitar 0 acesso do morador de rua a servicos de qualidade. Temos
déficit em todas as areas. Além disso, a maioria ndo sabe que existe um
movimento nacional que luta pelos direitos, ou 0s que sabem e ndo se unem.
E preciso buscar conhecimento para poder cobrar. Eu sempre procurei
exercer o meu poder de voz”, afirma Eduardo, que, como outras pessoas de
rua, tem alguma historia de violagdo de direitos para contar.
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A GENTE NAO QUER SO COMIDA

Os direitos ao trabalho, moradia, salde, educacdo sdo sempre alvos de
discussdo interna. A geracdo de renda é considerada, muitas vezes, 0
principal caminho de reintegracdo social quando consegue oferecer
condigdes favordveis para quem estd nas ruas. “Como muitos passam muito
tempo morando nas ruas, ha uma necessidade de readaptacdo, uma
reciclagem antes de entrar em um emprego com carteira assinada. Nao é so
d4 o emprego e pronto”, avalia Francisco. “Estdo se abrindo portas. A area
de construgdo civil tem pegado muita gente. Mas, € preciso acdes mais
especificas para quem estd em situacdo de rua. NGs queremos trabalho
mesmo”, argumenta.

[...] Diante de todas essas questdes que ainda requerem atencao e tratamento
cuidadoso, os moradores de rua, por vezes, tém suas demandas de educacédo
e lazer consideradas como menos emergenciais. “A gente ndo quer so
comida, moradia e trabalho. Somos como todo ser humano que precisa ter
acesso a educacdo e a cultura em geral. Devia haver uma janela que
facilitasse a vida de quem estd nas ruas. Educacéo itinerante, uma sala de
aula movel. E preciso olhar para isso com carinho”, desabafa Noely.

ENQUANTO NAO SAI DAS RUAS

Para Vanio, a prépria existéncia de jornais de rua é um diferencial e um
avanco para quem estd nas ruas. “Imagine, publicagdes que falam s6 de
populagéo de rua. Eu mesmo, antes de comecar a vender o jornal, estava em
um momento muito ruim. Ai, fui direcionando o meu caminho. E preciso
que informagdes como essa sejam divulgadas”, afirma. Para Eduardo, as
pessoas de rua devem ter um comprometimento consigo mesmo e com 0S
outros. “S6 somos respeitados se respeitamos o0s outros. Se queremos
direitos temos que cumprir nossos deveres”, raciocina. “Quem faz o0s
caminhos somos nés”, finaliza Noely. (ANEXO H. Somo iguais, somos
humanos, p.4).

A fotografia da capa desta edi¢cdo em que maos se tocam e uma mao segura uma cartilha
com os dizeres “Direitos do Morador de rua: um guia na luta pela dignidade e cidadania” e,
logo abaixo, as fotografias de moradores de rua sorrindo, ilustra bem a heterogeneidade
discursiva do Jornal Aurora da Rua. Esta luta das classes sociais subalternas, ao longo do
tempo, ndo nasceu de movimentos da elite, mas de uma pressdo das massas em busca da
igualdade de direitos. Muito antes da Revolugdo Francesa (1789), da Declaracdo dos Direitos
Humanos (1945), do Movimento Populacdo de Rua, havia na Grécia a filosofia cinica de
Didgenes de Antuérpia, que usava a ironia, o sarcasmo, para debochar e criticar a forma de vida
da elite ateniense, baseada em convencdes, em hipocrisia e grande opuléncia, por isso propunha
uma vida de total despojamento material, autonomia e liberdade como forma de alcancar a
felicidade. “O cinismo, a ideia de um modo de vida que seria a manifestacdo irruptiva, violenta,
escandalosa, da verdade faz parte e fez parte da pratica revolucionaria e das formas assumidas
pelos movimentos revolucionarios do Séc. XIX” (FOUCAULT, [2009]2011, p. 161).
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Dentre as véarias formagdes discursivas que determinam o que pode ou ndo pode ser dito
no Jornal Aurora da Rua, aquela com que mais o sujeito do jornal mais se identifica e a ela se
sente livremente subordinado ou interpelado é a carnavalizacdo da realidade cuja inspiracao
veio do carnaval da Idade Média, como um prolongamento do pensamento cinico no mundo
ocidental e das saturnais romanas em busca do retorno efetivo, completo, mas provisorio, da
idade do ouro. O carnaval ndo era uma forma artistica de espetaculo, mas outra forma de vida
em que a “[...] eliminacdo provisoria, a0 mesmo tempo ideal e efetiva, das relacdes
hierarquicas entre os individuos, criava, na praga publica, um tipo particular de comunicacao,
inconcebivel em situagdes normais” (BAKHTIN, [1946]2013 a, p.8). Os espectadores nao
assistiam ao carnaval, eles o viviam, porque o carnaval era para todo o0 povo. Esse espirito
carnavalesco se manifestava num uso de uma linguagem popular, distante das normas
correntes da etiqueta e da decéncia, a presenca do riso, que é por natureza ambivalente,
porque ¢ “[...] alegre e cheio de alvorogo, mas ao mesmo tempo burlador e sarcastico, nega e
afirma, amortalha e ressuscita simultaneamente” (BAKHTIN, [1946]2013 a, p.10), e na
literatura comica medieval, que compreendia os festejos do carnaval, mais as producdes orais,
debochando de valores hegemonicos, porque o “[...] principio cdOmico presente nos ritos do
carnaval libertava as pessoas de qualquer dogmatismo religioso ou eclesiastico, do
misticismo, da piedade” (BAKHTIN, [1946]2013a, p.6), totalmente desprovidos de caréater

magico ou encantatério.

5.4 DA EMERGENCIA AO MICROPODER: A FORCA DA CULTURA POPULAR

E possivel encontrar na leitura dos jornais (corpora) alguns dispositivos de poder que

sdo materializados por discursos que produzem subjetividades do morador de rua (Figura 39).



254

Figura 39 — Rua, minha casa

Fonte: Arquivo do Jornal Aurora da Rua.

Vejamos o texto a seguir:

RUA, MINHA CASA: Moradores de rua transformam espacos urbanos
em domeésticos a fim de suprir suas principais necessidades (texto
coletivo)

O colch&o de casal disposto em cima de latGes forma a cama. Na parede, um
rel6gio, um calendéario e uns blocos servindo de estante ajudam a compor o
quarto. Mais a direita, um fogdo improvisado, cadeiras, agua e cafezinho.
Para quem passa, 0 local pode até parecer um conjunto de objetos sem
utilidade. Mas para Josilene e seus dois irmdos representa todos 0s seus
pertences. Eles fizeram da marquise abandonada o seu espaco, carregado de
sentimentos, significados e vivéncias.

SituacOes como as da familia de Josilene se repetem em diversas esquinas da
cidade. Desprovidos de um teto, moradores de rua transformam o espaco
publico em lugares domesticados capazes de satisfazerem as suas principais
necessidades. Eles reutilizam objetos, inventam abrigos e criam formas de
habitacéo, apresentando todos os dias no palco do cenario urbano a arte da
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sobrevivéncia. “O sofrimento faz de ndés um povo criativo que surpreende
quando transformamos as coisas jogadas fora”, explica Josilene.

Os moradores de rua vivem diariamente o desafio de aproveitar as sobras de
uma sociedade marcada pelo desperdicio. O lixo- rico de matérias
reutilizaveis — propicia recursos que 0s ajudam a organizar a rotina e
arquitetar abrigos. No cantinho da familia de Josilene, h varal, vassoura,
cobertores, talheres, pratos de louca e até um celular. Tudo isso encontrado
no entulho urbano. Esse espaco doméstico criado no imaginario da casa
oferece um sentimento de lar capaz de superar qualquer precariedade.
(ANEXO G. Rua, minha Casa, p. 4).

Essa descricdio de como vivem os moradores de rua — “Eles fizeram da marquise
abandonada o seu espacgo, carregado de sentimentos, significados e vivéncias” — revela um
discurso em que 0s personagens sdo sujeitos de um processo de exclusdo social. Nesse
acontecimento discursivo, em momento algum, as vitimas, através da linguagem e dos
objetos, buscam identificar a origem do seu problema, a nominaliza¢do dos culpados, nem a
perspectiva de futuro. Da emergéncia, irrompem sentidos e significados que evidenciam a
presenca de um dispositivo de poder, baseado numa vontade de verdade: a lei do mercado.
Como ndo produzem, nem consomem, ndo tém acesso a cidadania, nem aos beneficios da
civilizagéo.

Simultaneamente, o sujeito-enunciador descreve como os moradores de rua tém um
cuidado consigo e com 0 meio ambiente em gque se materializam um saber (conhecimentos) e
um poder, advindo de uma prética social, cotidiana, de transformar o lixo em luxo — “O
sofrimento faz de nés um povo criativo que surpreende quando transformamos as coisas
jogadas fora” de reinventar espacos, objetos e processos de subjetivacdo — “Eles reutilizam
objetos, inventam abrigos e criam formas de habitacdo, apresentando todos os dias, no palco
do cenério urbano, a arte da sobrevivéncia”. Ndo se mencionam 0s aspectos negativos nesta
relacdo de poder, mas apenas positividade, porque todo saber assegura um exercicio de poder,
no sentido de micropoder de Foucault ([1979]2012).

Vejamos o0 texto que segue:

Josivaldo, irméo de Josilene, prefere abrigar-se nas ruas do que em locais de
acolhimento. “Aqui, ndo ha regras, cadeados, horarios. Eu faco minha rotina,
cuido das minhas coisas, fico mais a vontade”, responde. De todos os
pertences adotados do lixo, ele diz que o mais valioso é uma mala de viagem
com sistema de codificagdo: “Passei uma noite quebrando a cabeca até
descobrir a senha”. Como recompensa, a mala agora serve para guardar suas
preciosidades: duas fotografias da filha, um jogo de domind, documentos e
algumas pecas de roupa. “E todo o meu tesouro”, revela. O valor afetivo que
0s moradores de rua atribuem aos seus espacos de ocupagdo devolve um
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pouco a individualidade perdida na auséncia do lar e pequenas coisas passam
a ter significados [...]

DESVRAVADORES DA CIDADE - “No6s andamos entre becos,
ruazinhas, lugares esquecidos, antigos. Quem conhece mais Salvador do que
0s proprios moradores de suas ruas? O nome j& diz morador de rua,
moramos aqui, vivemos aqui, todos os dias”. A reflexdo de Edmarcus faz
sentido. Diferente da maioria dos outros paises que conceituam essa
populacdo pela falta de um teto, o Brasil a define como moradores de rua —
um termo que ndo remete a caréncia e ainda revela a potencialidade daquilo
gue sdo: sujeitos que vivem e experimentam a cidade.

Os habitantes das ruas preenchem os vazios urbanos com vida e criatividade.
Seus modos de existéncia representam a propria capacidade humana de
adaptar 0s seus espagos para suprir as necessidades mais vitais. Um exemplo
é a organizagdo dos moradores de rua que ocupam as trés protecfes do
viaduto Aquidaba. “Temos o patio I, Il e Il que correspondem a ala dos
casais, dos amigos e dos solitarios. Todos tém o compromisso de cuidar da
comunidade”, explica Marcos Paulo que atua no local como uma espécie de
sindico. Esta domesticacdo do meio urbano deixa marcas na cidade. A
prépria histéria do Aquidabd agora se mistura com a trajetoria dessas
pessoas que, hd muito tempo, transformam o0s seus vaos em espago de
moradia.

CASA X RUA — Existe uma forte oposi¢do entre a casa e a rua. A casa € 0
lugar da integridade, da moral. Enquanto a rua simboliza o anonimato, a
impessoalidade. Mas quando a rua ocupa o lugar da casa, essas fronteiras se
misturam. O privado passa a confundir-se com o publico e espacos, antes
destinados ao trénsito, sdo transformados em moradias. Na tentativa de
preencher a auséncia do lar, os moradores de rua acabam transgredindo uma
ordem social. Porque a rua ndo é o lugar para se viver, embora se torne,
muitas vezes, uma estadia temporaria enquanto se busca pela moradia digna
e definitiva. (ANEXO G, p. 4).

A representacdo de que a rua € melhor do que locais de acolhimento liberdade — “Aqui,
ndo ha regras, cadeados, horarios. Eu faco minha rotina, cuido das minhas coisas, fico mais a
vontade’, responde” — ou a redescoberta da afetividade pelos locais domesticados — “O valor
afetivo que os moradores de rua atribuem aos seus espacos de ocupacao devolve um pouco a
individualidade perdida na auséncia do lar e pequenas coisas passam a ter significados” —
reflete a construgio de uma subjetividade que a sociedade faz questdo de negar. E esta
insurreicdo de saberes dominados que Foucault vai chamar de genealogia do poder: “Trata-
se de ativar saberes locais, descontinuos, desqualificados, ndo legitimados contra a instancia
tedrica unitaria que pretenderia depura-los, hierarquiza-los, ordena-los em nome de um
conhecimento verdadeiro, em nome dos direitos de uma ciéncia” (FOUCAULT, [1979] 2012,
p. 268).

O Jornal Aurora da Rua se torna uma midia alternativa singular quando evidencia que

0s moradores de rua de Salvador, por terem uma vivéncia especial das ruas — “sujeitos que
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vivem e experimentam a cidade” — e serem detentores de saberes, capazes de autodisciplina
na area da estacdo de transbordo Aquidabd — “Temos o patio I, II e III que correspondem a
ala dos casais, dos amigos e dos solitarios. Todos tém o compromisso de cuidar da
comunidade” — sdo sujeitos de um discurso de poder. Essa construcdo discursiva de revelar
aspectos positivos deste grupo social remete a uma formacédo discursiva que se apoia num
poder de verdade, inscrita num humanismo carnavalizado em que a subjetividade dos
moradores de rua se constrdi a partir de um modo de vida.

Por essas colocacOes tedricas, constroi-se a identidade do Jornal Aurora da Rua em
confronto com o Jornal Boca de Rua ao tempo em que ambos constituem manifestacdes vivas
da nossa realidade primitiva que, embora grotesca, demonstre a nossa brasilidade, um
discurso uma utopia, um poder de dizer verdades que muitos ndo gostariam de ouvir ou ler,
sob o risco da censura ou da interdi¢cdo, mas sempre vivenciadas nas praticas cotidianas do
morador de rua.

Vejamos este texto do Jornal Boca de Rua, publicado na edi¢do zero, em dezembro de

2000, para comprovar gque a violéncia ao morador de rua ainda persiste:

As pessoas que convivem nas ruas
sofrem violéncia por parte da
Policia Civil e Militar e também da
sociedade. A  violéncia  estd
globalizada.  Isso  acontece a
qualquer hora, principalmente a
noite. A Brigada chega, manda ir
para a parede. Se estiver com bafo
de cola, apanha de cassetete, leva
soco e pontapé. Chamam de "pé de

. — chinelo". As vezes ameacam afogar
no Gualba jogar de cima da ponte dar tiro. E déo tiro mesmo. Foi assim que
mataram o Dario. Nem crianga escapa. Quando a policia pega os guris que
ficam cheirando ou dormindo no Centro, da tapa antes de mandar embora.
As pessoas fazem agressdo verbal, escondem a bolsa, xingam. Se o cara
entra numa padaria para comprar pao, por exemplo, o comerciante ndo quer
vender, manda ele embora. Até doutor chapado ou que tomou umas que
outras espanca. Tem boyzinhos que batem por diversdo. Jogam pedras nos
mendigos. Tem uns até que tocaram fogo em um mendigo, igual aqueles de
Brasilia. (ANEXO L. Vozes de um agente invisivel, p. 2).

O texto revela como o morador de rua é humilhado por uma formagdo imaginéaria de
que todos eles sdo marginais e merecem ser tratados como animais. Os mecanismos

repressores, a exemplo da Policia Civil e Militar, institucionalizam a violéncia com a
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complacéncia da propria sociedade. Ninguém o observa como cidaddo, um ser humano que
vive um drama de desajuste social e psiquico. Essa abordagem realista pode causar aos
leitores do jornal um sentimento de indignacdo ou de assercdo, a depender da ideologia de
cada um. Essa formatacdo do texto € marca do Jornal Boca de Rua, bem mais realista do que
o Jornal Aurora da Rua, que prefere realcar mais os aspectos positivos do cotidiano do
morador de rua aos negativos. Isso ndo significa que o Boca de Rua também ndo fale de
positividades.

A linguagem do texto é primitiva, coloquial (“d& tapa antes de mandar embora”) e é
usada para retratar a dura realidade social de um excluido no sentido da carnavalizagdo de
olhar para ver a nossa baixeza: o her6i de nossas narrativas cotidianas ndo tem dentes, dorme
nas calcadas, rouba, mente, mas também sonha por uma oportunidade, por um trabalho, por
uma vida decente. Os nossos macunaimas das ruas sdo primos pobres de outros macunaimas
sem nenhum carater, que roubam o povo nos palécios, nos tribunais, nos sindicatos, nos
partidos, nas universidades. SO a partir de uma nova antropofagia, buscando uma reinvencéo
do cotidiano do povo, construindo uma cultura a partir de préaticas e de saberes primitivos, é
que se podera formar uma sociedade mais justa.

Vejamos outro texto do Jornal Boca de Rua:

O povo da rua mora nos mocos. Ninguém que vive neles sabe quem
inventou este nome e o que significa. E algo como casa. S6 que quem tem
casa também ndo sabe quem inventou a palavra casa. O moco é a casa do
povo da rua. O moco pode ser qualquer canto onde ndo caia chuva e tenha
pouco vento: embaixo da ponte, num bueiro, em um casardo abandonado, na
calcada perto de um edificio. Tem gente que dorme direto na pedra. Mas
todo mundo que mora nas ruas sonha com uma casa. Tem moco que tem até
televisdo e santo na parede. Um radiozinho quase sempre tem. Uns mocoés
S80 no esgoto mesmo. A pessoa vive como rato no meio dos ratos. Rato vive
procurando comida e faz ninho nas roupas.
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Ninguém caga nem mija no mocd. Tem que sair, porque sendo o lugar fica
com cheiro de picadinho de urubu. Para cozinhar e se aquecer, se faz fogo
em latas ou no chdo, com umas pedras ou tijolos em volta.

Em um moc6 vivem varias pessoas. E como se fosse uma familia. Uma
cozinha, outro d& uma ajeitada. Alguém vai buscar dgua na torneira pablica e
ja lava a roupa. Juntam grana para comprar lol6. O pessoal se ajuda. Muitos
mocds tém cama, como nas casas, SO que a cama do povo da rua € feita sé de
colchdo.

Mas também tem violéncia entre 0 povo da rua. H& uns anos quase ndo tinha
violéncia entre os moradores dos mocés. Ninguém roubava de ninguém. Um
protegia o outro. Hoje d& muita briga, principalmente por causa de droga e
dinheiro. Uns botam pilha nos outros. Quem € humilde acaba apanhando. As
pessoas acham gue a violéncia aumentou s6 para quem tem casa, mas nédo é
assim. Aumentou também para quem convive nas ruas. Embaixo de
viadutos, pontes ou outro abrigo improvisado, qualquer colchdo vira uma
cama. (ANEXO N. O INVERNO E O INFERNO, 2001, p. 4).

Esse texto nos sugere um discurso em gue o morador de rua como sujeito do seu dizer,
embora falando na terceira pessoa, esta falando de si mesmo. Na sua pratica de viver na sua
casa (moc0) que pode ser um bueiro, uma ponte ou um casardo abandonado, a cama do povo
da rua é feita s6 de colchdo, porque essa realidade é comum nas ruas de Porto Alegre. Em
Salvador, o morador de rua vive nas mesmas condi¢des, sé que nao tem colchédo, mas papeldo,
os animais fazem companhia, e o fogo sempre esta aceso por causa do frio. O componente
cultural singulariza tanto o0 morador de rua de cada comunidade como o jornal que veicula as
suas ideias, crencas e valores.

H& uma ética, exercida no cuidado de si e do meio ambiente em que “Ninguém caga
nem mija no moco. Tem que sair, porque sendo o lugar fica com cheiro de picadinho de
urubu”. Predomina uma solidariedade nos afazeres domésticos em que desaparecem as
diferencas de género, de etnia — “E como se fosse uma familia. Uma cozinha, outro d4 uma
ajeitada. Alguém vai buscar agua na torneira publica e ja lava a roupa. Juntam grana para
comprar lol6”. N&o se aceita o roubo entre os colegas como nenhuma forma de violéncia —
“Ha uns anos quase néo tinha violéncia entre os moradores dos moco6s. Ninguém roubava de
ninguém”. Existe também uma estética na maneira de arrumar as coisas no moco, inclusive a
preocupacédo de pregar santo na parede — “Tem mocé que tem até televisdo e santo na parede.
Um radiozinho quase sempre tem”. Na opacidade dessa linguagem, coexiste um discurso de
solidariedade, de respeito ao ambiente, de ética, que se encontra na sociedade como um todo,
pois, na cultura capitalista, 0 que predomina s&o o individualismo, a concorréncia, o0 assédio
moral, 0 consumismo e a mania de querer levar vantagem em tudo. E dessa diferenca que

nasce uma relacéo de poder e de saber, capaz de questionar a pedagogia do poder dominante.
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Nd&o se percebe, no texto, um discurso favoravel a naturalizacdo da miséria, nem uma
formagéo discursiva em que estivesse presente um discurso de autoajuda, um discurso
religioso, prometendo a salvacédo eterna diante da fragilidade do ser humano. Ha uma vontade
de verdade de natureza politica, para que, descrevendo a situacdo de abandono do povo de rua
com cores negras, possa despertar naqueles que tém casa (sociedade) uma forma de
consciéncia e de transformacéo dessa realidade. Do ponto de vista do morador de rua, o que
interessa, a partir do texto, ndo € o sentimento de piedade diante da comiseracdo humana, nem
ajudas pontuais através de programas assistencialistas de governo, mas a verdadeira insercao
das pessoas na vida das pessoas em situacdo de rua, ndo para apaga-las ou higieniza-las,
enfim, retira-las do convivio social; ao contrario, para dar-lhes dignidade e cidadania, mesmo
com a opcao de continuarem a morar nas ruas (cultura popular).

Enfim, tudo possui a sua forca porque é cultura popular que, de forma dialética, existe
em contraste com a cultura letrada, mantendo suas tensdes e contradi¢cdes. Essa energia vem
legitimar a formagdo discursiva que determina o0 que deve ou ndo ser escrito nos textos do

Jornal Aurora da Rua.

5.5 DA CONSTRUCAO DA IDENTIDADE A TEORIA MATERIALISTA DE CULTURA

Com a chegada dos Estudos Culturais, depois da Segunda Grande Guerra, na Inglaterra,
0 conceito de carnavalizacdo que proliferou no campo da literatura passa a ser um instrumento
de estudos cientificos. Raymond Williams, na sua obra Culture and Society (1950), critica 0
determinismo econémico das relacdes de producdo do marxismo ortodoxo como unica
possibilidade de explicar as questdes sociais, porque as classes trabalhadoras ndo eram
homogéneas: havia peculiaridades étnicas, sexuais que s6 seriam entendidas observando as
condig@es de producdo, incluindo ai a cultura. S6 que ndo acreditava nos conceitos existentes
de cultura como produgdo de uma minoria que deveria preservar os valores humanos e
difundi-los por meio da educagdo para as massas, de cultura como descricao de obras e pratica
de atividades artisticas ou mesmo de desenvolvimento intelectual, espiritual e estético, mas
cultura como sendo um modo de vida, baseado nas relagdes sociais nos bairros da classe
trabalhadora, por isso “[...] cria a comunidade de cultura em que a questdo central é facilitar o
acesso de todos ao conhecimento e aos meios de producdo cultural” (CEVASCO, 2001, p.

20), a chamada Cultura da solidariedade, a partir da visdo de Williams, de Richard Hoggart,
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que criou o Centro de Estudos Culturais Contemporaneos e foi seu diretor até 1968, estudou
as tradigdes culturais da classe trabalhadora e os impactos da cultura de massa sobre seus
habitos e costumes, mudou a forma de fazer histdria, pois se preocupava com a historia dos de
baixo, negando ser isso apenas apéndice da historiografia oficial e de E. P. Thompson, autor
do livro The Making of the english working class (1956).

A contribuicdo de Williams ao debate € a percep¢do materialista da cultura que consiste
em entender que os bens culturais séo resultado de meios também materiais de producéo, que
reproduzem relacdes sociais complexas, envolvendo instituicdes, convencdes e formas. Isso
significa que a cultura é uma forca produtiva que ndo so recebe influéncia, mas também
influencia a construcdo de subjetividades em determinados grupos sociais. Ao lado de outros
elementos como a histdria, as enunciacdes, o local, a cultura faria parte das condicGes de
producdo que determinam a producdo de sentidos e a constituicdo do sujeito em determinadas
formagdes sociais. A formagéo discursiva predominante na producéo do Jornal Aurora da Rua
depende da compreensdo das condi¢fes de producdo em que os textos sdo escritos, como a
selecdo de conteudos neles expostos. Se a cultura envolve a maneira de viver de uma
sociedade especifica, ela valoriza a cultura popular, portanto se aproxima da carnavalizagéo.
O Jornal Aurora da Rua registra este modo de viver cujas raizes estdo na Comunidade da
Trindade como nas ruas, nos viadutos da Cidade do Salvador. Vejamos o texto do Jornal
Aurora da Rua a seguir.
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RUA: UM UNIVERSO MULTIPLO.
Mesmo na adversidade, moradores de rua cultivam saberes.

Quem vive a experiéncia de ficar em
situacdo de rua é vitima de um profundo
preconceito social. Apesar de serem
vistos como um grupo homogéneo, o0s
moradores de rua pertencem a realidades
diferentes. Sdo pessoas que tém em sua
trajetéria a referéncia de ter tido um
trabalho formal, frequentado alguma
instituicdo de ensino, uma histéria que
foi determinante na formacdo de suas
identidades. De acordo com a Pesquisa
Nacional, realizada em 2008,
aproximadamente 44.925 pessoas vivem
em situacdo de extrema exclusdo social
nas ruas do Brasil. Mesmo vivendo nas ruas, segundo levantamento, 74%
das pessoas sabem ler e escrever e quase a metade completou o ensino
fundamental.

Nas ruas, com a auséncia do suprimento das necessidades basicas, 0s
esforgos sdo voltados no sentido de prové-las. “E muito dificil para a pessoa
que estd na rua retomar os estudos. Conciliar com outras coisas mais
importantes para a sobrevivéncia fisica é quase impossivel. Eu tento
compreender isso lendo muito, gosto de ficar por dentro do que esta
acontecendo e saber meus direitos como cidaddo”, afirma Pedro. Pessoas
como Pedro compfem esse universo mdultiplo das ruas, e surpreendem
guando se colocam diante da sociedade. Sdo individuos que, julgados pelo
gue meramente os olhos veem, ndo tém as suas habilidades valorizadas e,
muitas vezes, sdo vistos como incapazes de formular ideias, expor opinides,
mostrar suas capacidades. Para muitos, essa experiéncia ndo precisa ser
apenas de sofrimento, pode ser um tempo de grandes descobertas sobre si
mesmo, sobre o outro e sobre 0 mundo. Pode ainda, ser um momento de
transformacao e de desvelamento de alguns preconceitos.

O VERSO DA FOLHA

Vendedores do Aurora da Rua costumam dar palestras em escolas e
universidades, partilhando suas experiéncias de vida com estudantes e
professores. “Na maioria das vezes, eles ficam surpresos. Imaginam que ndo
sabemos nos expressar porque viemos da situacdo de rua. Para eles, é
impensavel que um morador de rua saiba se posicionar e ler fluentemente,
diz Denivaldo que costuma vender o jornal em faculdades e, através deste
contato, ja foi convidado para muitos eventos académicos. “A gente é capaz.
Quero concluir o meu ensino médio. Vou fazer supletivo e outros cursos
para me qualificar. (ANEXO I. O Saber da Rua, p. 4-5).

O titulo desta edicdo, “Rua: um universo multiplo com muitos saberes”, é bastante
sugestivo, porque coloca em discussdo a heterogeneidade discursiva, depreendendo-se do

discurso a existéncia de diferentes formacdes discursivas. A primeira que chama a atencgdo é o
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saber como cultura formal, letrada (“74% das pessoas sabem ler e escrever e quase a metade
completou o ensino fundamental). Reconhecer esse tipo de conhecimento entre os moradores
de rua (““Eu tento compreender isso lendo muito, gosto de ficar por dentro do que esta
acontecendo e saber meus direitos como cidaddo’, afirma Pedro”) ¢ acreditar que 0 estudo e a
cultura letrada possam garantir-lhes uma visibilidade social que a sociedade insiste em negar;
a segunda formacdo discursiva, ao contrario, considera que os moradores de rua sdo incapazes
de quaisquer conhecimentos, a ndo ser pedir esmolas, assaltar e ameacar os transeuntes.

Hé ainda a terceira formac&o discursiva como uma voz independente, que fala de outro
saber informal, constituido de vivéncias na sua vida cotidiana, construido longe das salas de
aula, mas perto da soliddo das ruas que o humaniza apesar do medo e da violéncia (“Para
muitos, essa experiéncia ndo precisa ser apenas de sofrimento, pode ser um tempo de grandes
descobertas sobre si mesmo, sobre o outro e sobre 0 mundo. Pode, ainda, ser um momento de
transformagdo ¢ de desvelamento de alguns preconceitos”). Os moradores de rua tém
habilidades porque muitos séo artesdos, mecanicos, pedreiros, inclusive profissionais de nivel
superior que, por algum percal¢co da vida, foram parar nas ruas. Possuem outras habilidades
como saber falar, cozinhar, criar amizades, fazer partilhas, desenhar, que a sociedade faz
questdo de ignorar (“Sao individuos que, julgados pelo que meramente os olhos veem, nio
tém as suas habilidades valorizadas e, muitas vezes, séo vistos como incapazes de formular
ideias, expor opinides, mostrar suas capacidades”). Essa multiplicidade de vozes materializa,
na manifestacdo do intradiscurso, a presenca do interdiscurso como aquilo que esta inscrito na
memoria ou a presenca do inconsciente, produzindo os efeitos de sentido, seja do discurso,
seja do sujeito. Segundo Bakhtin ([1946] 2013 a, p. 4), a polifonia seria a ““[...] multiplicidade
de vozes e consciéncias independentes e¢ imisciveis” que se combinam numa unidade de
acontecimento, mantendo a sua imiscibilidade. N&o seria uma heresia tedrica, mas uma
aproximacdo de fronteiras que podem ter repercussdes na préatica discursiva da ciéncia.

O Jornal Aurora da Rua, ao enfatizar os saberes vivenciais dos moradores de rua, quer
apresenta-los, ndo como decorrentes de uma postura platdnica, mas provenientes das
condi¢des de produgdo do cotidiano das ruas, como afirma Henrique Peregrino: “O que a
gente desejou profundamente é que o jornal pudesse ndo embelezar a realidade da rua que é
muito dura, mas que revelasse a beleza que existe nos seres humanos que vivem em situacéo

de rua”®3. Esse pensamento coincide com a percepgdo materialista de cultura de Williams em

53 Entrevista de Henrique dada a José Gomes Filho (APENDICE G).
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que a cultura, como forga produtiva, reflete as condi¢cbes materiais em que vivem as pessoas,
as instituicdes, coloca-se no mundo real como uma consciéncia tdo pratica quanto a
linguagem em que é veiculada e interpretada (CEVASCO, 2001). Coincide também com a
definicdo de Hall (2012, p. 284) sobre cultura popular como “[...] as formas e atividades
cujas raizes se situam nas condigdes sociais e materiais de classes especificas e estiverem

incorporadas nas tradi¢des e praticas populares”.

Noeli é vendedora do Aurora da Rua. Assim, como seu colega Denivaldo,
ela observa que as pessoas ficam admiradas ao saber de sua histéria. “Muitos
dizem, ‘mas vocé sabe falar, ndo tem perfil de morou na rua’. As pessoas
ignoram completamente o fato de que nas ruas hd um universo de pessoas
gue estudaram, trabalharam formalmente ou mesmo sdo habilidosos em artes
manuais ou coisas assim. Nas minhas experiéncias nas escolas, e mesmo em
outros espagos, procuro desmistificar essa concepgdo. Neste meu percurso,
conheci muita gente inteligente que precisava de uma oportunidade”, afirma.
[...]. Diante destes ricos depoimentos, percebe-se que, mesmo vivendo em
uma condicgdo social adversa, é possivel sonhar, acreditar e atuar em busca
de um futuro melhor. (ANEXO J. Transformagédo, Dignidade e Respeito,p.
4-5).

Esse conjunto de saberes, pautado pela memdria discursiva, ndo nasce com as pessoas
em situacdo de rua, mas é construido, ao longo do tempo, a partir de suas experiéncias
existenciais, de sua vivéncia nas ruas, sobretudo, do seu contato com a Comunidade da
Trindade onde o jornal é produzido. A construcdo da identidade do jornal Aurora da Rua néo
é feita apenas dentro do discurso, levando em conta a sua producdo em locais histéricos e
institucionais especificos, mas também no interior de formacao e préaticas discursivas como
diria Hall (2012). A Comunidade da Trindade é heterogénea, pois € constituida de moradores
e ex-moradores de rua, entretanto fazem parte dela também voluntérios, religiosos, estudiosos
que vivem uma pobreza por op¢do como uma possibilidade de existir. Ap6s quatro anos de
observacdo participante, verificou-se o0 que se poderia chamar de comunidade de
solidariedade entre dois tipos de pobreza: aquela da exclusédo social devido a problemas
estruturais da sociedade em que se incluem os moradores de rua, uma pobreza por
necessidade; e esta outra pobreza, que decorre de uma experiéncia de vida, pois as pessoas,
mesmo tendo condigcBes excelentes de sobrevivéncia, preferem o despojamento material a
ostentagdo. N&o sdo dois segmentos isolados, ao contrario, estes dois saberes coexistem, um
cuidando do outro, sem paternalismos ou assistencialismos, o que é incompreensivel para a
sociedade, por isso, segundo o texto anterior (ANEXO J, p.4), “[...] é possivel sonhar,

acreditar e atuar em busca de um futuro melhor”
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Esta simbiose entre o sagrado e o profano, a realidade e o sonho, a excluséo e a inclusao
significa a forca da carnavalizacdo dialética, apontando como sintese antropofégica: um
humanismo holistico, muito além de uma ideologia religiosa especifica. Estaria mais proxima
de uma ascese cinica de origem pagd que significa dizer a verdade (parrhesia) ao outro,
evidenciando que existe outra forma de vida ndo dissimulada, de total independéncia. Como
decorréncia dessa verdade, o cinico tem de ser verdadeiro consigo mesmo, por isso deve ter um
conhecimento de si que implica “[...] ser capaz de estimar corretamente aquilo de que é capaz,
de maneira a poder enfrentar as provas com que pode deparar-se, de maneira a evitar que, no
trabalho que faz sobre si mesmo, néo encontre situages nas quais poderia ser derrotado”, como
se fosse um atleta se examinando antes das Olimpiadas (FOUCAULT, [2009]2011, p. 274).
Esta relacdo com a verdade de si mesmo, daquilo que é capaz, deve acompanhar outra, que é a
relacdo de vigilancia em relacdo aos outros. Ele olha o que estes fazem, o0 que pensam e procura
estar, com respeito aos outros, numa situagdo de perpétua vigilancia. “O cinico ¢, por
conseguinte, aquele que, cuidando dos outros para saber de que esses outros cuidam, a0 mesmo
tempo e, com isso, cuida de si” (FOUCAULT, [2009]2011, p.275).

Entrevistando as pessoas da comunidade, os depoimentos confirmam esta busca da paz
e da felicidade como um lugar outro. Henrique Peregrino, a semelhanca da Pedagogia do
Oprimido (1987), de Paulo Freire, fala da pedagogia do banquete, que consiste em cumprir
cinco passos: saciar a fome, ser acolhido, cuidar de si, ter capacidade de gerar renda e obter a
moradia como ruptura da rua. Como os moradores de rua vivem num caminho outro em que
eles perdem o tecido familiar por abusos sexuais, abandono, desprezo por doenca mental,
deficiéncia fisica ou desajuste psicossocial, perdem também o tecido social, ha a necessidade
da construcdo de outra vida.

Entdo, o que nds oferecemos aqui na Comunidade da Trindade é cuidar esta
dimensdo interior e, a0 mesmo tempo, que a gente cuida da dimensdo
exterior, entdo procuramos estagio para uma pessoa, uma formacdo
profissional, a possibilidade de se integrar na sociedade, a gente sempre deve
ajudar as pessoas a se reconciliarem com elas mesmas, mostrando os dramas
do passado, os prejuizos da dependéncia quimica, doenca mental, a propria
rejeicdo que, as vezes, a familia e a sociedade exercem sobre a pessoa, a
ponto de as pessoas se autorrejeitarem e rejeitar a sociedade como resposta
por rejeitar os outros. Ajudar as pessoas a curar e trabalhar tudo isto, a
harmonizar tudo isto. (APENDICE G, p.315).

Esse humanismo cinico difere muito do humanismo cristdo ainda que mantenham entre

si algumas semelhancas, como o despojamento material e 0 carater missionario de suas agoes.
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Enquanto o cinismo busca uma vida outra como um devir na realidade material, cré no dizer a
verdade como uma conduta humana a ser desenvolvida entre os homens e Deus (no sentido
pagdo) porque, na cultura grega, ndo havia separacdo entre corpo e alma, o cristianismo
transformou a vida outra numa vida transcendente em que Deus € a verdade e os homens tém
de se conformar com ele, porque essa visdo separava a vida eterna da vida material. Segundo
Foucault ([2009]2011), outras diferencas chamam a aten¢do como a ascese, 0 exercicio, a
pratica da boa resisténcia, a independéncia, a vida diacritica que sabe escolher o0 que é bom e
0 que é ruim, como fazem os cées, para cumprir a misséo cinica. A ascese crista, ao contrario,
retira a autonomia do cristdo, porque € pecador que sé sera salvo se tiver obediéncia a Deus,
seu Senhor, como se ele fosse escravo ou servidor, se tiver obediéncia aos que servem, porque
sO assim tera acesso a verdadeira vida — a vida eterna.

O que influencia o Jornal Aurora da Rua na forma de apresentar a sua representacdo
positiva do morador de rua, além da cultura baiana do Pelourinho, representada por diversas
obras de arte de rua como a Santa Ceia e a Pieta com figuras negras, a musica dos atabaques,
é a filosofia cinica, e ndo a religido cristd. Segundo Jéssica, jornalista do Aurora da Rua, “A
gente procura dissociar a Comunidade do jornal embora ele tenha sido um produto que nasceu
na comunidade. A gente faz esta desvinculacdo para que a comunidade seja um espacgo
religioso e o jornal ndo seja tachado de jornal religioso” (APENDICE G). Crispim, ex-
morador de rua e secretario do jornal, falando da funcdo do jornal e da comunidade, enfatiza o

respeito e a liberdade para com o outro.

E mostrar exatamente, sabe que existe esta pessoa, este ser humano,
entendeu? Que ele ndo é s6 um drogado, ndo é sé pedinte, andarilho, um
maloqueiro; ele é um trabalhador que se apaixona, tem uma vida espiritual
ativa, uma vida sexual ativa, é uma pessoa independente de questdo de
género e opcoes e tal, mas é uma pessoa que pratica atos, que se interessa
pela arte [...] sabe que se interessa por todos 0s aspectos humanos como
qualquer pessoa vive. (APENDICE H, p. 4)

O discurso do jornal enfatiza mais a espiritualidade humanistica do ser humano quando
real¢a a sua autonomia, o seu gosto pela arte, seus sentimentos, o que necessariamente ndo se
relaciona com a espiritualidade religiosa que vai priorizar a obediéncia a Deus como garantia
de chegar a verdade, aléem de humilhar-se como eterno pecador. No espago do jornal, ndo

vimos, em nenhum lugar, a figura do Jesus crucificado.
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5.6 TATICAS DO HOMEM ORDINARIO NO COTIDIANO POPULAR DAS RUAS

De novo a carnavalizacdo se materializa no conceito do homem ordinario de Certeau
(2011) em que “ordinario” ndo carrega nenhuma semantica depreciativa, mas se refere ao
her6i comum, andénimo que vem de muito longe, de todo o tempo, anterior aos textos. Este
homem comum que estava quase nu pedindo esmolas nos templos de Atenas, que dormia num
barril de vinho, arrodeado de cdes, conhecido por Didgenes de Antuérpia, que estava nas
méscaras do homem medieval por ocasido do carnaval, que nas democracias modernas se
encarna na multidao silenciosa de consumidores, sem rosto e identidade, que esta dormindo
debaixo dos viadutos porque ndo tem onde morar, que vive desprezado e invisivel nos
albergues noturnos, que gozava de toda liberdade na América e foi colonizado sem pena pelos
europeus que o tachavam de animal, sem alma, hoje, ele esta “[...] nas representacoes escritas,
vai progredindo. Pouco a pouco ocupa o centro de nossas cenas cientificas” (CERTEAU,
2011, p. 55), como esta pesquisa, ao estudar um jornal que trabalha com o morador de rua.

O movimento deste homem comum segue uma praxis que envolve astlcia diante das
estratégias, pois elas determinam um lugar de poder que ameacga os inimigos (clientes,
cidaddos, concorrentes). Ele usa a tatica como uma acao calculada, que é determinada pela
auséncia de poder, mantém-se a vista do inimigo, opera golpe por golpe, aproveita as
ocasides, trabalha nas falhas que as conjunturas particulares vao abrindo nas trincheiras do
poder proprietario. A tatica, como arte de fazer do fraco, cria surpresas, consegue estar onde
ninguém espera. O uso da linguagem é a forma mais viva dessa maneira de ser, porque o
saber do homem ordinario, nas suas praticas cotidianas como habitar, comer, falar, ler, ir as
compras, cozinhar, usa a arte de dizer, que valoriza o duplo sentido, deslocamentos,
aliteracBes — a retorica das praticas —, no intuito de seduzir, captar e inverter a posicdo do
destinatario, ao invés da logica cartesiana, do raciocinio abstrato do campo cientifico, politico
e juridico. Em consequéncia, a linguagem de uso, “[...] diferentes modos de funcionamento
cotidianos, governados por regras pragmaticas, elas mesmas dependentes de formas de vida ”
(CERTEAU, 2011, p.80), sob a forma de contos, lendas, relatos populares, constitui esta arte
do dizer, tdo viva e perspicaz que se reconhece na boca de um cameld, de um camponés, de
um operario como “arte de viver no campo do outro” (CERTEAU, 2011, p. 80).

Ao lado da arte de dizer, existe também uma arte do fazer diferente dos modelos
advindos da cultura habilitada pelo ensino, de cima para baixo que escolhe um lugar (ciéncia),

“[...] independente de locutores e das circunstancias, onde possa construir um sistema de
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regras que garantam a sua produgdo, sua repeticdo e verificagao” (CERTEAU, 2011, p.82). O
homem comum, seja operario, seja um morador de rua, trabalha com a sucata, com aquilo que
no sistema industrial produtivo é resto, agregando a esse material um trabalho livre, criativo e
precisamente ndo lucrativo. “Longe de ser uma regressdo para unidades artesanais ou
individuais de producéo, o trabalho com sucata reintroduz no espago industrial (ou seja, na
ordem vigente), as taticas ‘populares’ de outrora ou de outros espagos” (CERTEAU, 2011, p.
82-83). O lugar de que fala Certeau (2011) ndo € um espaco fisico, mas uma instancia de
poder, parecido com os dispositivos pandpticos de Foucault, o habitus, lugar dogmatico de
Bourdieu, mas, para a Analise do Discurso, € a formacéo discursiva que determina aquilo que
pode e deve ser dito pelo sujeito no discurso. Ao Certeau (2011) se referir “as taticas
populares de outrora”, isso significa a retomada do interdiscurso ou memoria discursiva
daquilo que foi chamado de cinismo grego e que se atualiza no discurso da carnavalizacao, na
invencdo do cotidiano de Certeau, no movimento antropofagico até o humanismo holistico do
Jornal Aurora da Rua.

Para analisar essas ideias, foi escolhido um texto cujo tema basico sdo os bichos>, de
modo especial, 0 cdo0® (Figuras 40 e 41). Como sdo semelhantes, deu-se preferéncia a

primeira edi¢do de onde foi extraido o texto abaixo:

Figura 40 — Bichos de estimacdo e de acdo ~ Figura 41 — Um alento na dificuldade

Fonte: Arquivo do Jornal Aurora da Rua.  Fonte: Arquivo do Jornal Aurora da Rua.

54 BICHOS DE ESTIMACAO E DE ACAO. Aurora da Rua, ano 2, n. 6, fev. /mar.2008.
55 Aurora da Rua, ano 9, n. 51, ago. /set.2015.
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AMIGOS P’RA CACHORRO: CjUARDIC)ES E COMPANHEIRQOS,
OS BICHINHOS DE ESTIMACAO TAMBEM ESTAO ENTRE OS
MELHORES AMIGOS DOS MORADORES DE RUA.

E certo que bichinhos de estimacdo elevam a autoestima e propiciam
sensacOes de bem-estar nas pessoas. Mas no caso dos moradores de rua,
estes beneficios se multiplicam. Os animais tornam-se parceiros fiéis na
labuta pela sobrevivéncia, afugentam a soliddo e, por muitas vezes, trazem
alegria e dao sentido a vida. “As minhas cachorras sdo tudo para mim, sdo
meu chao, meu horizonte, minha felicidade”, revela Rosangela que mora no
Mercado S&o Miguel.

A amizade de um morador de rua com um bichinho simboliza, em grande
parte, o encontro de duas trajetorias de abandono. Ambos sdo excluidos da
sociedade e se amparam um no outro, criando uma relacdo de afeto e
respeito matuo. Rosangela chama as suas cadelas de amigas leais e para cada
uma, ela tem Rodriguinha ¢ a cagula, minha neta, filha de Aparecida”,
explica. [...]

Para os moradores de rua, o contato com o animal vai além das sensacdes de
bem-estar. A recuperagdo de Jailton no centro de reabilitagdo para
dependentes quimicos é um exemplo. As pequenas atividades, como dar
milho para as galinhas, banho nos cachorros e comida para os cégados,
trouxeram vivacidade a rotina de Jailton e o fizeram reencontrar-se. “Minha
avé me ensinou a gostar de animais”. E no centro, os bichos de que eu
cuidava gostavam de mim. As galinhas vinham até pdr os ovos na minha
cama.

Uma histéria de adocdo diferente para contar. “Catroca, eu encontrei com
lepra, caida e rejeitada pela familia. J& Aparecida, eu a salvei quando ela
tava se afogando no mar.

O REI CAO

O cdo reina na preferéncia das escolhas para se ter um animal doméstico. Ele
é consagrado como melhor amigo do homem e pela boa fama de vigia e
companheiro, torna-se, para muitos moradores de rua, a Unica protecdo dos
perigos da noite. “Ele dorme comigo e observa tudo. Se chegar alguém
estranho, ele comega a rosnar e latir.” conta o morador de rua Adilson,
exibindo as qualidades de Lobo. Assim, os tributos do cdo se desdobram
para quem sO tem as ruas como moradia. Mais do que parceiros, ele é um
anjo de guarda. A cachorra Branca assume o papel de guardia e defensora do
seu dono, Valdo. “Se mexerem comigo, Branca morde. Essa cachorra so
falta falar”, orgulha-se. [...]

Os animais incitam o riso, afastam a melancolia e engrandecem o sentido da
vida. “Com Branca ao meu lado, eu ndo fico solitario. Ela é a minha
distragdo”, declara Valdo. Ja Adilson vibra com o casamento de Lobo “Ele
se casou com a cachorra “moreninha”. E ela ja ta4 gravida. Daqui a alguns
meses, vou estar cheio de netos”, comemora. A ternura dos bichinhos da
cores e formas ao mundo dos moradores de rua e o tempo partilhado com
animais garante e providencia uma vida cheia de recompensas. (ANEXO E.
Bichos de Estima e de Acdo, p. 4).
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A linguagem do titulo “Amigo p’ra cachorro!” é bastante sugestiva por ser uma
linguagem popular, com duplo sentido, podendo designar tanto o animal quanto a admiragéo
pelo animal, com grafia livre, cuja enunciacdo esta bem proxima da linguagem de uso de
guem vive nas ruas. O cdo, como outros animais que sdo amigos dos moradores de rua, ndo
tem raca especifica, ndo frequenta Pet-Shop, ninguém sai com ele para passear, é apenas um
vira-lata, abandonado nas ruas da cidade, vive comendo do lixo, uma vida parecida como a
dos moradores de rua, seus donos protetores. Os animais, mesmo sendo “os melhores amigos
dos moradores”, pois “tornam-se parceiros fieis na labuta pela sobrevivéncia, afugentam a
soliddo e, por muitas vezes, trazem alegria e ddo sentido a vida”, sdo exemplos de sucata da
sociedade que, sob suas maos, se reveste numa ética de tenacidade, pois é capaz de se
sacrificar, mas ndo deixa seu cdo com fome, uma economia de dom, porque a sua
generosidade com animais € maior do que aquela que a sociedade tem sobre eles.

Como tética, ha em todos os relatos descrigdo positiva do comportamento do cdo — “‘Se
chegar alguém estranho, ele comega a rosnar e latir’, conta Adilson” —, pronto a salvar o seu
dono — “‘Se mexerem comigo, Branca morde. Essa cachorra so falta falar’, orgulha-se Valdo” —
com a exce¢do da historia de Rosangela (“Catroca, eu encontrei com lepra, caida e rejeitada
pela familia”, quando sabemos que a realidade € outra, pois o cdo de rua sofre das mesmas
mazelas das pessoas em situacdo de rua. Essa dissimulacdo funciona como mascara do
carnaval medieval, pois “[...] a mascara traduz a alegria das alternancias e das reencarnacdes, a
alegre negacdo da identidade, é a expressdo das transferéncias, das metamorfoses [...] E na
mascara que se revela com clareza a esséncia profunda do grotesco” (BAKHTIN, [1946] 2013
a, p. 35).

Muito mais importante do que exaltar os animais na vida dos moradores de rua €
descrever as implicacdes humanas de solidariedade, de afeto e autoestima das pessoas que
tomam conta deles — “‘As minhas cachorras sdo tudo para mim, s3o meu chdo, meu horizonte,
minha felicidade’, revela Rosangela” uma vez que a sociedade sO 0S V& em seus aspectos
negativos como a elite ateniense fazia contra Diogenes e seus discipulos por adotarem outro
estilo de vida, baseado no despojamento material, na liberdade e na autonomia contra a
estupidez das convencOes, das mentiras e conchavos da classe dominante grega. O que fica,
perante a histéria, um louco discurso de uma sabedoria sadbia em que o homem ordinario
presta ao discurso “[...] 0 principio da totalizacdo e como principio de reconhecimento:
permite dizer-lhe ‘¢ verdade a respeito de todos’ e ‘¢ a realidade da historia” (CERTEAU,
2011, p. 60).
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O lugar que Certeau (2011) menciona é a posi¢do discursiva de onde fala 0 homem
ordinario; Foucault, por sua vez, relaciona este lugar a dispositivos pandpticos de controle
nas sociedades como nas prisdes, pois acredita que € possivel, além dos procedimentos
dominantes organizados por instituicbes normativas como o Estado, a Igreja, a existéncia de
outras préticas silenciosas e multiplas que compreendem desde as praticas consumistas até
outras mais ordinrias, ora mindsculas, ora majoritarias, mas sempre capazes de organizar ao
mesmo tempo espacos e linguagens (CERTEAU, 2011). Com esse mesmo raciocinio, creio
que, entre essas praticas, ai se incluem praticas de sobrevivéncia dos moradores de rua, 0s
jornais de rua, o Movimento Populacdo de Rua. Assim, o Jornal Aurora da Rua, por ndo ser
produzido de acordo com as regras do mercado, subexiste como uma prética cotidiana
desviacionista, porque ndo pensa no lucro, mas se impde pelo poder do saber, da arte de dizer
e de fazer uma escritura cujo objetivo principal é a geracdo de renda. Na Analise do Discurso,
esse lugar seria a forma-sujeito que determina, através da formacdo discursiva, aquilo que
deve ou ndo ser dito. A formacdo discursiva a que se subordina o Jornal Aurora da Rua néo é
aquela cuja formacdo ideoldgica é a religido, mas aquela que vem da sucata, do homem
ordinério, da carnavalizacdo, do cinismo de Didgenes — “Os animais incitam o riso, afastam a
melancolia e engrandecem o sentido da vida”.

Ao lado da arte de dizer o que diz a partir de uma posicao discursiva, o jornal reflete e
refrata procedimentos que retratam a arte de fazer nas praticas cotidianas da Comunidade da
Trindade. As pessoas que moram nessa comunidade ocupam uma igreja abandonada desde o
ano 2000, dormem no chao, usando papeldo e cobertor. Usam a sucata para fazer seus
pequenos cubiculos onde guardam seus pertences. Ndo existem imagens na igreja, apenas
material reciclavel, barrotes. Embora seja um templo do século. XVIII, o poder publico ndo
tem interesse na sua recuperacdo, porque a antiga Irmandade Santissima Trindade fez vigas de
concreto, modificando a forma original. Isso lembra a figura de Epiteto, filésofo romano,
descrevendo um homem cinico: “J4 uso um manto grosseiro, entdo também usarei. Ja durmo
no ch&o, entdo dormirei também. Levarei, além disso, uma miseravel mochila e um cajado, e
farei minhas idas e vindas mendigando e injuriando os passantes” (FOUCAULT, [2009]
2011, p. 258).

Como a pesquisa teve carater etnografico, todas as cenas descritas (capitulo quarto)
resultaram de intensas observacOes participantes, interacdo com 0os membros da comunidade
por mais de quatro anos, reflexdes com os mediadores do jornal, percebendo que predomina a
pobreza cinica mais do que a religiosa, pois aquela é uma pobreza real, que exerce um

despojamento efetivo. “A pobreza cinica deve ser uma operacdo que fazemos sobre noés
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mesmos para obter resultados positivos de coragem e de resisténcia. Ela ndo é aceitacdo da
pobreza, ela é uma conduta efetiva de pobreza” (FOUCAULT, [2009]2011, p.231). A pobreza
se encontra em todos 0s espacos da igreja, com muito material reciclavel recolhido das ruas e,
como num discurso ndo escrito, orienta um modo de vida especifico: as pessoas ndo tém
vergonha de serem pobres (vida ndo dissimulada), acreditam na possibilidade de viver outra
vida que ndo é aquela das ruas (entrelugar) que necessariamente ndo é a vida eterna post
mortem da religido.

Embora a comunidade seja religiosa, alguns tracos nos chamam a atencdo nas cenas
descritas, como o cuidado com a natureza, a presenca da salada crua na alimentacdo, o
cuidado com os animais, sobretudo os cées, o cuidar de si e dos outros, gosto pelas
peregrinacles, que eram feitas como exercicio e vigor moral e, mais tarde, os cristdos vao
adota-las como encontro com Deus, porque sdo caracteristicas da pobreza cinica. “De fato, a
conformidade a qual os cinicos indexam o principio da verdadeira vida, a vida reta, se apoia
ao dominio da lei natural” (FOUCAULT, [2009]2011, p.232). Isso significa acreditar numa
verdade: “Nenhuma conven¢ao, nenhuma prescri¢do humana pode ser aceita na vida cinica,
se ndo for exatamente conforme ao que se encontra na natureza, e somente na natureza”
(FOUCAULT, [2009]2011, p.232). Portanto, acreditamos que essa pratica discursiva
influencia a construgdo da representacdo do Jornal Aurora da Rua sobre o homem em
situacdo de rua, observando os seus valores positivos, como a valorizacdo dos bichos na sua
relacdo de lealdade aos moradores de rua.

O repudio dos cinicos as convengbes alimentares, as obrigacdes sociais como 0
casamento, a familia, significava a exaltacdo da liberdade e da autonomia. Na Comunidade da
Trindade, ndo se chega a esses exageros, mas nem o jornal nem a comunidade possuem
inscricdo no cadastro de pessoas juridicas, porque ndo querem interferéncia do Estado
cobrando impostos ou fiscalizando relagc6es trabalhistas. No jornal, ndo ha nenhum andncio
publicitario, mesmo que receba ajuda de empresas ou instituicbes parceiras. Se ha algum
funcionario com carteira de trabalho assinada como a jornalista profissional, o registro ocorre
na ASA que cuida do projeto Levanta-te e anda, que ajuda também os moradores de rua sem
ser uma comunidade. Ocupam outra igreja abandonada — S&o Francisco de Paula — na mesma
Av. Jequitaia, em Agua de Meninos, mas seguem outra pedagogia: os moradores de rua lavam
suas roupas, tomam banho, almogam, fazem atividades culturais e profissionais e, em seguida,
retornam as ruas.

A partir do Diario de Pesquisa, em algumas anotacGes sobre a forma como aconteciam

as reunides de pauta, as oficinas de textos com os moradores de rua, 0s encontros de leitura e
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discussOes, registrou-se que a preocupacdo era estimular o protagonismo do homem em
situacdo de rua para que cada um falasse, discutisse, respeitando a opinido dos outros. A
dindmica de conduzir a discussdo de temas como a saude, a higienizacdo, moradia, lazer e
emprego lembra muito o método de ver, julgar e agir das antigas Comunidades Eclesiais de
Base da Igreja, suscitadas, no Brasil, pela Teologia da Libertacdo. O ver consistia em analisar
o problema de diversos angulos (causas, consequéncias, histérico, etc.); o julgar compreendia
analisar o tema sob o aspecto dos valores morais, sociais, culturais ou religiosos, identificando
o lado positivo ou negativo do foco em questdo; o agir consistia na acdo apds o julgamento da
questdo em que se definiam agdo imediata e saidas de médio e longo prazo. De qualquer
maneira, esse protagonismo do morador de rua tem suas ligagdes com as origens cinicas. “Do
ponto de vista kynikos tudo isso ndo passa de compensacao por algo que um Didgenes ndo se
deixa privar: liberdade, clareza de espirito, alegria de viver” (SLOTERDEJK, 2012, p.230).
Isso significa resisténcia, ao contrario da obediéncia cristd. Nessa irrup¢do, ha algo da forca
kynike, “[...] de uma inteligéncia habil para a vida e do éxodo da consciéncia para o interior de
um mundo aberto em que a vida é mais forte do que o sufocamento da tradicdo, da sociedade,
das convengdes” (SLOTERDEJK, 2012, p. 392).

Olhando da praia do Jaburu, em Mar Grande, vé-se a Capela Santo Antbnio de
Velasquez, semidestruida, sem teto, sem luz ou agua encanada, carcomida pelo vento, pelo
salitre, embora seja um templo tombado pelo IPHAN. Atrés das ruinas, esconde-se uma
historia relacionada a independéncia da Bahia e do Brasil, pois Barros Galvao, herdi de
Itaparica, dormiu na capela com 50 soldados, pois foi um local de resisténcia: muitas
mulheres ficavam com luzes acesas, orientando a navegacgédo dos barcos nativos contra as naus
portuguesas. Hoje nos orgulhamos dela, porque ai habitam dependentes quimicos, doentes
mentais, abandonados pelas ruas como ruinas humanas, mas que possuem um histérico de
vida mais rico do que a protecdo fisica do templo. Eles a chamam de Trindade do Mar

porgue, junto a natureza, buscam reconstruir suas vidas.
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CONSIDERACOES FINAIS

A pesquisa revelou que, na formulagédo intradiscursiva, presente nos textos do Jornal
Aurora da Rua ou mesmo nas entrevistas com os moradores da Comunidade da Trindade, o
interdiscurso ou a memdria discursiva intervém, produzindo sentidos diferentes. Enquanto a
comunidade esta livremente subordinada a uma formacéo discursiva de cunho religioso a que
as pessoas devem obediéncia até porque muitas delas prestaram votos de pobreza e de
castidade as autoridades eclesiasticas, o jornal, mesmo nascido na comunidade, ndo se vincula
a nenhuma filiacdo religiosa: muitos voluntarios, moradores vendedores, membros do
Conselho Editorial professam diferentes credos religiosos.

Né&o existe uma homogeneidade discursiva que orienta as acdes e 0 que deve ser dito ou
ndo nas paginas do Jornal Aurora da Rua; ao contrario, é visivel a presenca da
heterogeneidade discursiva. A representacdo que o jornal tem sobre os moradores de rua é
multipla, pois aceita as suas diferencas étnicas, sociais, culturais sem qualquer preconceito,
mas ndo compactua com projetos de filantropia assistencialista publica ou privada. Seja o
interdiscurso compreendido como uma memoria ampla, totalizante, saturada, referente ao
complexo de todas as formacGes discursivas, seja a memdria discursiva interpretada como
regionalizada, circunscrita ao que pode ser dito em uma formag&o discursiva, o que determina
a coeréncia interna do discurso com sua exterioridade é um humanismo solidario que ndo se
confunde com piedade cristd, nem com o igualitarismo utopico do marxismo, nem com 0
niilismo anarquista.

Este humanismo solidario ou holistico se fundamenta numa formacao discursiva cujos
valores ideol6gicos remontam a época do cinismo grego, que concebia a pobreza ndo como
uma humilhacdo social, mas como uma forma de vida que se contrapunha as convencgoes e
valores da elite ateniense. A pobreza cinica, como propunha uma ética e uma praxis de
superacdo da adversidade pela construcdo de vida outra (felicidade) a partir do proprio
homem, influenciou o estoicismo romano com Epiteto, o cristianismo primitivo, as revolugdes
sociais e as manifestacGes artisticas do mundo ocidental. Na década de 40, por efeitos da
memoria discursiva, este cinismo se manifesta na obra A cultura popular na Idade Média e no
Renascimento: o contexto de Francois Rabelais, de Bakhtin (1946) que cria o conceito de
carnavalizacdo cuja esséncia estava na valorizagdo na cultura popular, colocando em jogo a
satira, 0 riso, 0 grotesco como elementos cinicos na busca do novo e culminando com a

analise das obras Pantagruel e Gargantua, de Frangois Rabelais, no Renascimento.



275

Essa carnavalizagdo se perpetua em diversas areas como a literatura, pois vem do
realismo europeu do século XIX até o modernismo brasileiro no século XX, nos movimentos
primitivistas de Oswald de Andrade — Pau-Brasil (1924) e Movimento da Antropofagia
(1928) — e, consequentemente, no Manifesto da Antropofagia Periférica (2007), de Sérgio
Vaz, e Manifesto da Literatura Divergente (2012), de Nelson Maca; no campo cientifico, com
0 surgimento dos Estudos Culturais quando Raymond Williams, na sua obra Culture and
Society (1950), critica o determinismo econémico das relagdes de producdo do marxismo
ortodoxo como unica possibilidade de explicar as questdes sociais; Richard Hoggart que criou
0 Centro de Estudos Culturais Contemporaneos e estudou as tradi¢Ges culturais da classe
trabalhadora e os impactos da cultura de massa sobre seus habitos e costumes; e E. P.
Thompson, autor do livro The Making of the english working class (1956), que mudou a
forma de fazer historia, pois se preocupava com a historia dos de baixo, negando ser isso
apenas apéndice da historiografia oficial. E, nessa linha de evolucdo, vém o conceito de
multidao (2005), de Antdnio Negri, o da invencdo do cotidiano com o homem ordinério, de
Certeau, a cultura do lixo em Vidas desperdicadas, de Bauman (2005), ou o de uma nova
globalizacdo de baixo para cima, no livro Por outra globalizacdo: do pensamento Unico a
consciéncia universal (2001), de Milton Santos.

Outra area de influéncia da carnavalizacdo e do cinismo é a Teologia da Libertacdo na
América Latina quando, na década de 60, influenciada pelo Concilio Vaticano Il (1965), a
Igreja Catolica opta por uma evangelizacdo, fazendo opcdo pelos pobres. Os encontros de
Medellin, de Puebla até nossos dias levaram a Igreja da América Latina a se empenhar no
sentido de lograr a superacdo da pobreza. Apesar dos esforcos, a situacdo dos pobres tende a
ser cada vez mais grave. O abismo entre ricos e pobres s6 vem aumentando. No Brasil, nessa
época, criam-se as Comunidades Eclesiais de Base (CEBS), que sdo grupos de cristdos leigos,
geralmente pobres, que se relnem regularmente, nas casas de familias ou em centros
comunitarios, a fim de ouvir e aprofundar a Palavra de Deus, alimentar a comunhéo fraterna e
assumir o compromisso cristdo no mundo. Dessas comunidades, surgiram varios movimentos
sociais que lutam até hoje como o Movimento dos Sem-terra e 0 Movimento Populagdo de
Rua. A Comunidade da Trindade, por sua organizacdo e funcionamento, é forte heranca das
CEBs, porquanto encara os desafios da pobreza e marginalizacdo, a complexidade da
situacdo, com suas vertentes econémicas, culturais, raciais e de género, como referenciais que
contribuem para a opcéo preferencial e solidaria da Igreja pelos excluidos.

Existem diversas outras formacOes discursivas que, ideologicamente, controlam o que

pode ser dito ou ndo, tanto nas paginas do jornal como nas interlocu¢ées na Comunidade da
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Trindade. Em relagdo ao Jornal Aurora da Rua, a maneira de construir os textos com um
narrador em terceira pessoa conduzindo a narrativa, entremeada com as falas dos moradores
de rua em estilo direto, a maneira de diagramar as paginas ou selecionar as fotos, as charges
ou tirinhas, revelam a influéncia do discurso jornalistico alternativo, anti-hegemdnico, que
garante uma uniformidade a todas as edi¢des, mas as matérias publicadas jamais sairiam na
midia hegeménica da cidade. Devido ainda ao discurso jornalistico, a corre¢do da linguagem
no padrdo culto € mais rigida no Jornal Aurora da Rua do que no Jornal Boca de Rua. Soa
como falso dizer-se que essa escolha tem o intuito de educar o povo da rua; essa dissimulagédo
manifesta revela a exclusdo da maneira simples de o povo falar com o objetivo de ndo
desagradar a sociedade letrada, com receio de que ela exclua o morador de rua pela linguagem
que usa.

Ainda que existam, de maneira implicita, silenciamentos como a corre¢do gramatical ou
a interdicdo de aspectos negativos, predominam as formas de siléncio, que agem no discurso
na formagéo dos sentidos. O Jornal Aurora da Rua consegue constituir os moradores de rua
em sujeitos de sua historia através da reconstrucdo de sua autoestima, que lhes da condicdes
de arranjar um emprego, sair do mundo das drogas, reconstituir os lacos afetivos, culturais e
sociais. Sem essa base psicossocial, ¢ uma ilusdo acreditar que, dando-lhe uma casa ou um
emprego, o problema estara resolvido, pois 0 morador de rua vende o imdvel ou abandona o
emprego e volta para as ruas. Falar dos aspectos positivos do morador de rua, como forma de
ele se encontrar consigo mesmo e com 0S outros € 0 que se repetiu no jornal nas suas 50
edicdes, sem esquecer a diagramacdo, a quantidade de seccBes, como se fez nos textos “Saber
da Rua” e “Vamos Comer Fora? . Agora, o fendmeno da desregularizacdo se materializa a
cada tema abordado, pois novos sentidos se impGem, refutando, modificando velhas
concepcdes inscritas na memoria diante de novos acontecimentos discursivos, a exemplo do
conhecimento e da comida de rua nos textos analisados.

Importa reconhecer a conciliagio da Analise do Discurso pécheutiana com a
metodologia da Linguistica Aplicada e dos Estudos Culturais ao analisar uma midia
alternativa, vinculada aos moradores e ex-moradores de rua da Comunidade da Trindade na
Cidade do Salvador (BA), pois € o Unico jornal de rua (Street Paper) do Norte e Nordeste do
Brasil. Como os sentidos ndo séo produzidos a partir somente das construcdes parafrasticas da
lingua, mas da relacdo da lingua com sua exterioridade, compreende-se, entdo, que a historia,
a ideologia, esses diferentes saberes culturais e 0s processos epistemoldgicos e metodoldgicos
da Linguistica Aplicada pertencam a essa exterioridade. E possivel que, com essas

ferramentas, tenham conseguido tracar um perfil do Jornal Aurora da Rua, diferente das
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caracteristicas do Jornal Boca de Rua, de Porto Alegre, com que mantém grandes
semelhancas, mas também outras tantas diferencas.

Neste trabalho de andlise, vislumbrou-se a possibilidade de acrescentar o conceito de
formacdo cultural, ao lado dos de formacdo social, formacgdo discursiva, pois a cultura,
sendo um conjunto de lendas, mitos, valores de um povo, esta inserida nas atuais categorias
como memoria discursiva, interdiscurso, formacao ideoldgica. Ndo adianta querer resgatar a
dignidade do homem em situacdo de rua, ignorando as influéncias culturais, ndo s6 no
diagnostico do problema da exclusdo, como na inclusdo social e humana das pessoas sem
abrigo. E impossivel querer identificar a subjetividade dos sujeitos que compdem o Jornal
Aurora da Rua ou da Comunidade da Trindade sem conhecer a realidade historico-social de
Salvador, os valores e as tradi¢bes da regido do Pelourinho no centro histérico da cidade, a
cultura popular medieval, a teologia da libertacdo, a Pedagogia do Oprimido (1987), de Paulo
Freire, as Comunidades Eclesiais de Base. Muitos tedricos podem dizer que isso ja esta
incluido na categoria condic¢des de producdo ou formacao discursiva, mas é bom lembrar
gue nenhuma teoria pode ficar na inércia em seus conceitos, segundo Orlandi ([1999]2003].

Como pesquisa etnografica, foi importante ressaltar a observacdo participante como
técnica de busca de dados, porque, convivendo com as pessoas da comunidade, foram
constatadas perspectivas diferentes que ndo eram encontradas na leitura e analise dos textos.
Participando das atividades, conversando com as pessoas, discutindo solugfes para problemas
do cotidiano, viu-se, no meio daqueles escombros ligubres, do material reciclavel, o riso que
ndo significa escarnio ou ironia, mas abertura para o outro, numa experiéncia de vida que
contém em si uma pedagogia que encanta a todos que leem o Jornal Aurora da Rua ou
visitam o sitio onde se encontra a comunidade. Como um raio de sol, observou-se, com toda
clareza, que a legitimidade daquilo que foi visto e lido, estava num modo de vida, anterior a
experiéncia cristd primitiva, baseado no despojamento material, na independéncia que era a
pobreza cinica do Diogenes de Antuérpia, que se atualiza no tempo atraves do conceito de
carnavalizacdo, com fortes influéncias no mundo religioso, politico e estético-literario. No
mundo contemporaneo, duas figuras chamam a atencdo, porque, pela memoria discursiva,
agem de acordo com uma formag&o discursiva cuja base ideoldgica apresenta vestigios da
pobreza cinica: José Mujica, ateu, ex-presidente do Uruguai, que rejeitava os palacios como
residéncia e vivia no seu sitio nos arredores de Montevidéu e ainda doava mais da metade de
seu salario aos pobres; o outro é o Papa Francisco que, a cada dia, da exemplo de
despojamento material, acolhimento aos moradores de rua para os quais mandou construir

dois banheiros na Praca de S&o Pedro, no Vaticano.
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A validade desta pesquisa, procurando conhecer o universo dos moradores de rua na
Cidade do Salvador através da representacdo do jornal de rua, conhecido como Aurora da
Rua, nunca esteve relacionada a objetividade fria das estatisticas, da neutralidade ideologica,
analisando as pessoas como se fossem coisas. N&o teve carater sociologico ou antropologico,
tentando identificar as razdes objetivas da escolha da rua como moradia, nem quantificar os
seus atores sociais por renda, nivel escolar, sexualidade ou crenca religiosa. Como uma
pesquisa qualitativa, buscou-se escutar as pessoas que faziam o jornal e aquelas que moravam
na comunidade em seus proprios contextos, de maneira indutiva, sem juizos ou formulactes
tedricas preconcebidas. N&o havia separacdo entre o sujeito (pesquisador) e o objeto (as
pessoas no jornal), embora se adotasse sistematicidade e rigor nas técnicas e nos
procedimentos de pesquisa.

Por ser pesquisa etnografica, o objetivo foi compreender como os sentidos eram
construidos nos textos do jornal para, a partir dai, descrever e compreender a subjetividade e
identidade do Jornal Aurora da Rua em relagdo ao Jornal Boca de Rua. Pelas caracteristicas
sociais e culturais das pessoas no universo pesquisado, as técnicas como pesquisa-acao,
estudo de caso, narrativas autobiograficas ndo eram exequiveis, por isso optou-se pela
amostragem e pela observacdo participante cujos efeitos levaram a compreender,
essencialmente, as raz0es internas, como depressdo, traumas na infancia, abusos sexuais,
numa visdo humanista e holistica. O homem pode compreender um ladrdo ou um morador de
rua sem ser necessariamente um ladrdo ou morador de rua porque se busca compreender a
esséncia do homem como um ser-ai, com suas potencialidades, inseridos na historia e na
construcdo de um futuro. Assim sendo, pode-se desenvolver ciéncia sem sofrimento, mas com
leveza e criatividade, conforme o pensamento de Italo Calvino.

Espera-se que os achados da pesquisa possam contribuir para a transformacdo de
politicas publicas que sempre trabalham com as consequéncias e nunca com as causas em
relagdo ao homem em situacdo de rua. Eles podem ter um carater profético a medida que
apontem uma alternativa de solucgéo para a exclusdo do homem de rua, porque as razdes que 0
levam para as ruas sé@o de ordem externa, mas, sobretudo, interna. N&o adianta resolver a
guestdo externa com emprego ou casa propria sem tratar primeiro do reequilibrio emocional,
resolvendo as magoas do passado. Por isso, com a divulgacdo do projeto, em termos nacionais
e internacionais, tem aumentado o nimero de trabalhos académicos, de visitas escolares, de
palestras em universidades, clubes sociais ou igrejas.

Segundo Henrique Peregrino (APENDICE G, p.4), este trabalho tem um carater

profético, pois pretende, com essa dimensdo humana, sem ser necessariamente religiosa, e, ao
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lado do Jornal Aurora da Rua, “[...] poder operar esta transformacdo cultural, esta
humanizacdo deste olhar para que da humanizacdo deste olhar nasgam minimas [...] pequenas
experiéncias que um dia possam se tornar paradigmas por toda a sociedade”. Como a semente
de mostarda, “[...] € a menor de todas as sementes da terra. Mas, quando é semeada, a
mostarda cresce e torna-se maior que todas as plantas; ela d& ramos grandes, de modo que 0s
passaros do céu podem fazer ninhos em sua sombra"(Marcos 4,26-30).

Em relacdo a préxis cientifica desenvolvida na pesquisa, convém ressaltar a consonancia
do kynismo (cinismo grego), ndo s6 com o objeto deste trabalho — o Jornal Aurora da Rua —,
como também com as reflexdes epistemoldgicas e metodoldgicas na consecugdo dos objetivos
cientificos. Como o cinico tem ojeriza ao racionalismo rigido, as convencfes, a pesquisa
qualitativa, em oposicdo a pesquisa quantitativa de inspiracdo positivista, procura a intuicéo,
as forcas organicas do ser humano em busca do geral como forma de encontrar uma forma
outra de pesquisa, baseada em valores, em dados subjetivos, em sistemas interpretativos, em
contextos naturais, em mudltiplas estratégias interativas e humanisticas. Mesmo assim,
predomina a busca pela verdade que sera apresentada ndo so pela validade dos fatos como
pelo espirito satirico de suas proposi¢des. Sloterdijk (2012, p.392), no alto da teoria critica,
confirma este pensamento: “Uma tradigdo satirica europeia ainda maior, na qual as liberdades
da arte, do carnaval e da critica se uniram em uma coluna do riso de muitas linguas; aqui se
mostra certamente o fio da inteligéncia combativa que morde o cdo kynikos”. A pesquisa nao
se preocupou s6 com o idealismo de evidenciar o bom e o bonito, mas também com as criticas

as contradicOes do objeto pesquisado, porque assim exige a ética cinica.
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