UNIVERSIDADE FEDERAL DA BAHIA
FACULDADE DE EDUCAGAO )
PROGRAMA DE POS-GRADUAGAO EM EDUCAGAO

LILIAN QUELLE SANTOS DE QUEIROZ

CORPO NEGRO EM CACHOEIRA/BA/BRASIL:
RITOS E PERCURSOS NO AMBITO EDUCATIVO DA CIDADE

SALVADOR
2013



LILIAN QUELLE SANTOS DE QUEIROZ

CORPO NEGRO EM CACHOEIRA/BA/BRASIL:
RITOS E PERCURSOS NO AMBITO EDUCATIVO DA CIDADE

Tese apresentada ao Programa de POs-
graduacdo em Educacédo da Faculdade de
Educacdo da Universidade Federal da
Bahia, como requisito parcial a obtencdo do
titulo de Doutora em Educacéo.

Orientadora: Profa. Dra. Maria Cecilia de
Paula Silva

SALVADOR
2013



SIBI/UFBA/Faculdade de Educacdo — Biblioteca Anisio Teixeira

Queiroz, Lilian Quelle Santos de.

Corpo negro em Cachoeira/BA/Brasil [recurso eletrdnico] : ritos e percursos
no ambito educativo da cidade / Lilian Quele Santos de Quieroz. — 2013.

1 CD-ROM :il.; 4 3/4 pol.

Orientadora: Profa. Dra. Maria Cecilia de Paula Silva.
Tese (doutorado) - Universidade Federal da Bahia. Faculdade de Educacéo,
Salvador, 2013.

1. Educacgdo - Cachoeira (BA) — Influéncias Africanas. 2. Cultura afro-
brasileira — Cachoeira (BA). 3. Corpo humano — Aspectos simbdlicos. 4.
Imaginario. 1. Silva, Maria Cecilia de Paula. 1l. Universidade Federal da Bahia.
Faculdade de Educacdo. Ill. Titulo.

CDD 306.43 - 23. ed.




LILIAN QUELLE SANTOS DE QUEIROZ

O CORPO NEGRO EM CACHOEIRA/BA/BRASIL:
RITOS E PERCURSOS NO AMBITO EDUCATIVO DA CIDADE

Tese apresentada ao Programa de Pdés-graduacdo em Educacdo na Linha de Pesquisa
Educacéo, Cultura Corporal e Lazer da Faculdade de Educacgéo da Universidade Federal da
Bahia, como pré-requisito para obtenc¢do do titulo de Doutora em Educacéao.

PARECER:

1. Trabalho aprovado sem alteracdo. ( )
2. Trabalho aprovado com sugestdo. ( x )
)

3. Trabalho n&do aprovado. ( Data da aprovagdo 19 /12 /2013

BANCA EXAMINADORA:

Professor Dr. Admilson Santos
Doutor em Educacéo pela Universidade Federal da Bahia
Universidade Estadual de Feira de Santana (UEFS)

Professora Dra. Amélia Vitéria de Souza Conrado
Doutora em Educacéo pela Universidade Federal da Bahia
Universidade Federal da Bahia (UFBA)

Professor Dr. Cleverson Suzart Silva
Doutor em Educacéo pela Universidade Federal da Bahia
Universidade Federal da Bahia (UFBA)

Professor Dr. Kabengelé Munanga
Doutor em Antropologia Social pela Universidade de Séao Paulo
Universidade de S&o Paulo (USP)

Professor Dr. Lance Allen Arney
Doutor em Antropologia Aplicada pela Universidade da Flérida do Sul
University of South Florida (USF)

Professora Dra. Maria Cecilia de Paula Silva (orientadora)
Doutora em Educacéo Fisica pela Universidade Gama Filho
Universidade Federal da Bahia (UFBA)

Professor Dr. Miguel Angel Garcia Bordas
Doutor em Educacéo pela Universidade Complutense de Madrid
Universidade Federal da Bahia (UFBA)



DEDICATORIA

A todos que acreditam na educacdo como oportunidade de libertacao e
emancipac¢ao humana.

A cidade da Cachoeira pela valorosa acolhida.

A familia, base de educagdo constante e permanente.



AGRADECIMENTOS

A Deus, pelo incomparavel dom da vida, pela forca, fé e perseveranca que me
concede todos os dias.

A meus pais, Ligia e Airton Queiroz, pelo incentivo terno para cumprimento da
jornada que escolhi para minha carreira pessoal e profissional.

A minha orientadora, Professora Dra. Maria Cecilia de Paula e Silva, amiga de longa
data, pela verve de educadora que sempre incentivou em mim e pela companhia nas
horas de angustia, por acreditar que seria possivel a realizagdo desse trabalho,
antes mesmo de mim.

Aos integrantes da Banca de Qualificacdo, Professora Dra. Amélia Vitoria de Souza
Conrado e Professor Dr. Cleverson Suzart, pelas valiosas e precisas contribui¢cdes,
pelo acompanhamento sempre que necessario e a todos os membros da banca
examinadora, os professores Doutores Admilson Santos, Kabengelé Munanga,
Lance Alen Arney e Miguel Angel Garcia Bordas, pela atencao dedicada.

As companheiras de caminhada no doutoramento, Mailane Vinhas e Cida Pires,
pelas longas discussfes e pelo apoio de sempre.

Ao querido Vlad, amigo-irméo, pelo apoio incondicional e pelo acompanhamento de
toda essa jornada, desde a descoberta da pesquisa na graduacao até a concluséao
do trabalho, companheiro de vida.

Aos membros do Grupo Hcel/Faced/UFBA pelas discussdes e reunides acaloradas.

Aos (as) amigos (as) mais proximos (as), pela compreensdo da auséncia fisica
em muitos momentos e pela torcida.



Aos educandos, moradores, professores, sambadores (as), capoeiristas, cantadores,
senhores, senhoras, as irmas da Boa Morte e aos pesquisadores cachoeiranos, pela
troca e acolhida em seu territério ao qual agora também me incluo e me sinto
pertencente.

A todos os professores, colegas das turmas que cursei e funcionarios, em especial
os da Poés-graduacao da Faculdade de Educacéo, pelas contribuicdes.

A todos os autores e histérias de vida com as quais dialoguei para construcéo desse
projeto.

A CAPES, pelo financiamento tdo necessario ao longo deste processo.

Agradecida!



“A finalidade de qualquer acao educativa
deve ser a producdo de conhecimentos
que aumenta a consciéncia e a
capacidade de iniciativa transformadora
dos grupos.”

Paulo Freire



RESUMO

Este estudo aborda relacdes entre cultura e imaginario do corpo culturalmente constituido no contexto
da educacéo formal da cidade da Cachoeira, Bahia, Brasil. A cultura afro-brasileira, de modo geral,
tem sua heranca perpassada e ressignificada a partir do imaginario construido com base no corpo
negro, segundo apontou essa investigacao e conforme situam as leis 10.639/03 e 11.645/08. Dessa
maneira, essa pesquisa de natureza qualitativa, situada no tempo presente, objetivou desvendar o(s)
caminho(s) pelo(s) qual (is) tem se formado concepcdes acerca do corpo negro afro-brasileiro no
contexto educativo no municipio de Cachoeira/BA/Brasil. A questédo norteadora seguiu 0 percurso da
apreensao destas concepc¢des no contexto educativo cachoeirano por meio da pesquisa historica e
bibliografica, bem como aproximacdes com elementos da pesquisa etnogréfica, documentacéo
indireta, entrevistas e questionarios semiestruturados. Consideramos e defendemos, como
fundamental, destacar as manifestacBes culturais locais como elementos necesséarios ao contexto
educativo formal, apontando essa questdo como fundante no entendimento de identidade e pertenca
para cultura afrobrasileira, conforme nos demonstraram os educandos estudados. Faz-se necessario
debrucar os olhos sobre este objeto de estudo no sentido de buscar caminhos de possibilitar maior
visibilidade ao legado afrodescendente do Recbncavo Baiano que ndo somente sustentaram
economicamente o estado durante muitas décadas do periodo colonial como lutaram pela causa da
independéncia de nosso pais.

Palavras chaves: cultura local, educacéo étnico-racial, corpo, imaginario.



ABSTRACT

This study comments the relationship between culture and imaginary of body constituted culturally in
the context of formal education of Cachoeira city, Bahia, Brazil. Afro-brazilian culture, in general, has
spread and re-signified its inheritance from imaginary constructed, based on the black body, according
to this research and as both laws 10.639/03 and 11.645/08 points out. Thus, this qualitative research,
located at the present time, aimed to reveal the way or ways by which conceptions have been formed
about black afro-brazilian body in the educational context of the city of Cachoeira, Bahia, in Brasil. The
guiding question followed the route of understanding of these conceptions in cachoeirano educational
context, through history and literature as well as approaches to elements of ethnographic research,
indirect documentation, semi-structured interviews and questionnaires. We have considered and
defended as essential to highlight local cultural events as necessary elements to the formal
educational context, pointing such question as foundational in understanding both identity and
belonging to afro-brazilian culture, as it was demonstrated in the students studied. It is necessary to
focus the eyes on the object of study in order to find ways to provide greater visibility to the legacy of
afro-descedant from Reconcavo Baiano that not only has sustained economic status for many
decades of the colonial period as fought for the cause of independence of our country.

Keywords: local culture, body, ethnic-racial education, imaginary



RESUMEN

Este estudio aborda la relacion entre la cultura y el imaginario del cuerpo constituido culturalmente en
el contexto de la educacion formal de la ciudad de Cachoeira, Bahia, Brasil. La cultura afro-brasilefia
en general, ha impregnado y re-significada su herencia a través del imaginario construido sobre la
base del cuerpo negro, de acuerdo con esta investigacion y como sefiala las leyes 10.639/03 e
11.645/08. Asi, esta investigacion cualitativa se encuentra en la actualidad dirigido a desentrafiar ruta
o rutas por las cuales se han formado concepciones del cuerpo negro afro-brasilefio en el contexto
educativo de la ciudad de Cachoeira, Bahia, Brasil. La pregunta-guia siguié la ruta de comprension de
estas concepciones en el contexto educativo da la ciudad, a través de la historia y de la literatura, asi
como enfoques de los elementos de la investigacion etnografica, documentacion indirecta, entrevistas
semi-estructuradas y cuestionarios. Considerar y defender como esenciales para destacar eventos
culturales locales como elementos necesarios en el contexto educativo formal, sefialando esta
cuestion tan fundamental en la comprension de la identidad y de la pertenencia a la cultura afro-
brasilefia, como se demuestra en los alumnos estudiados. Es necesario hacer frente al objeto de
estudio con el fin de encontrar formas de proporcionar una mayor Vvisibilidad a la herencia
afrodescendiente del llamado Reconcavo Baiano, que no solo sufrié la situacién econémica de
muchas décadas de la época colonial, pero que habia luchado por la causa de la independencia de
nuestro pais.

Palabras clave: cultura local, educacion étnico-racial, cuerpo, imaginario.
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1 INTRODUCAO

Inicio este trabalho falando das etapas e processos que me trouxeram até aqui.
Desse modo, trago a tona o porqué das escolhas, o contexto e 0s caminhos que me
conduziram, me estimularam e me estimulam a realizar a pesquisa que desenvolvo

neste momento e aos resultados que por hora aqui se apresentam.

Falo primeiramente do lugar da pesquisa e da motivacdo deste assento
epistemoldgico. Cachoeira sempre foi uma cidade que fez parte de meu imaginario,
desde cedo, quando na infancia era o lugar que mais me chamava atencdo em meu
trajeto de passagem para a casa de meus avos paternos, localizada a algumas

cidades mais a adiante, Muritiba mais especificamente falando.

Quando falo de imaginario aqui, refiro-me aquele imaginario de infancia, obviamente
desprendido de elaboracéo teorica e a todas as conjecturas que vislumbravam, caso
tivesse oportunidade de descer ali, naquele espaco, para conhecer mais de perto e
pisar no chdo, que s6 me era conhecido através da imensa janela do 6nibus,
naquela passagem de poucos minutos, mas que para mim, era um tempo precioso e

bem apreciado.

E certo que da maneira como vejo e percebo essa realidade agora, podem existir
diferencas da impressao que tinha daquela passagem por uma cidade desconhecida
num primeiro momento, depois conhecida como referéncia de proximidade da
chegada ao destino e, mais a frente, como a misteriosa cidade na qual nunca se
para, mas que a curiosidade para tal parada era grande. Mas € certo também que as
formulacdes imaginadas por mim, na ocasido, serviram de referéncia e alimentaram
minha vontade de conhecer mais ainda a cidade “da Cachoeira”, como dizem os
proprios filhos da terra e, essa vontade, posso afirmar categoricamente, ndo se

modificou.

Anos mais tarde, ja adolescente, quando as visitas a casa dos avds paternos ja nao
eram tao frequentes, visitei a cidade, agora com a autonomia de quem pode descer
e andejar, percorrer as ruas de paralelepipedos irregulares, bastante compridas e

respirar o ar quente e umido do Recbncavo, ouvindo dos mais antigos as histérias
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sobre os entraves e lutas pelas quais os cachoeiranos resistiram e venceram, para

que pudéssemos hoje ter a famigerada liberdade que ostentamos.

Dando um salto consideravel em minha formacéo, da infancia e adolescéncia para a
minha formacdo académica, reencontro a cidade da Cachoeira, enquanto objeto de
estudo e pesquisa, na fase de Iniciagdo Cientifica, durante a graduacao. Naquele
momento pesquisavamos, enquanto grupo, manifestacées da cultura popular, pelo
olhar da estética e do corpo, e de que maneira essas manifestacdes mantinham-se e
ressignificavam-se ao longo da histdria, com o passar do tempo.

Dentro das manifestacfes culturais pesquisadas, vejo desvelar-se, mais claramente,
a possibilidade de estudo na Cachoeira, através da Irmandade da Boa Morte, 0 que
configurou, mais tarde, meu foco de estudo durante o mestrado. Na ocasiao, um dos
pesquisadores do grupo, integrante da Iniciacdo Cientifica Junior, compartilhava as
varias versdes de constituicdo e deslocamento da confraria religiosa e secular, de
Salvador para Cachoeira e de como conseguiu manter-se até hoje, fato que me

chamou bastante atenc&o e motivou-me a pesquisar.

Diante das manifestacdes culturais elencadas e apontadas pela pesquisa, apontou a
necessidade de aprofundamento e de questionar como 0 corpo negro e, portanto,
afro-brasileiro, das mulheres baianas descendentes de negros escravizados tomou o
CORPO! que as permitiu resistir ao longo da histéria, e se esse processo era
percebido pelo saber escolar. Essas questdes suscitaram as perguntas-chave que

alavancam esse o estudo no mestrado.

Surgiram ainda outras questdes sobre as quais ndo pude me debrucar na ocasiao,
mas que deram fbélego para prosseguir pesquisando na Cachoeira. As pesquisas em
Educacao na cidade carecem de maiores referéncias, pois as que encontramos na
pesquisa se debrucam sobre a contextualizagdo da historia e da religiosidade:
elementos notadamente importantes, mas que carecem ainda de mais
aprofundamento e difusdo, bem como o contexto educacional. Percebe-se ainda a

relacdo das manifestacdes culturais com o espaco urbano, como a Capoeira, 0

1 Entendendo o Corpo enquanto Area do Conhecimento e estrutura pulsante de constante aprendizagem
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Samba de Roda, a Irmandade da Boa Morte, a Festa D’Ajuda, dentre tantas outras,
todas com uma ligacéo direta com passagem pelas ruas da Cachoeira, seus rituais e
interacdo0 com as pessoas que observam. Temos também a concentracdo da
populacdo negra na cidade, descendente de negros escravizados, chamando
atencao por Cachoeira ter sido palco de grandes casas de engenhos e exportagcéo

de cana de agucar?, logo, favorecendo essa concentracao.

Interrogava-me, ainda, tendo em vista a diversidade de manifestacdes culturais que
coabitam no territério cachoeirano e a dinamica que articulam no imaginario dos
jovens locais e como esse contexto converte-se em processos de aprendizado e,
portanto, em processos educativos, quais estruturas sécio culturais, sejam elas
comunidade, religido e ambiente escolar (formal e/ou ndo formal), considerando o
entorno onde se encontram os educandos, de que maneira estes contribuem para a
construcdo do entendimento do corpo afrodescendente no contexto educativo local?

Seguimos na busca incessante pelas respostas as essas questodes.

Na Cachoeira, portanto, tem-se percebido que as manifestacdes culturais da cidade
ocupam um espaco privilegiado no que tange a constituicdo simbolica dos sujeitos
apreendentes do local. Nao é raro localizar estudantes que tenham envolvimento
com as rodas de Capoeira, 0s grupos de Samba de Roda ou que tenham, na familia,
alguma ligacdo com integrantes da Irmandade da Boa Morte. Destacamos entao o
corpo de uma maneira presente e atuante nessa formacao social que se mostra em

diferentes imagens em diferentes manifestacdes culturais na cidade.

Retomo a palavra “imaginario”, quando no inicio do texto me referia as lembrancas
que possuia da cidade da Cachoeira, pela qual eu tinha, de forma recorrente, uma
breve passagem, mas que muito me estimulava a pensar e construir imagens sobre
ela. Imagens que se formavam em minha memoria e me levavam a criar as
representacdes que eu acreditava formular sobre aquele espaco de passagem. Nao
é diferente com o principio educativo. Na sociedade as imagens e representacoes
sociais que formulamos nos levam a desenvolver a educacdo no espaco onde

convivemos. E natural que, quando se fala em imaginario, a primeira ideia remeta-

? Cachoeira Il Séculos de Histéria e Tradicdo de Jadson Santos.
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nos a imaginacao desconecta de aprendizado, a fuga de realidade ou meramente a

algo que nao tem seriedade nem rigor cientifico ou epistemoldgico.

Refletir o conceito e a significagdo do imaginério tem assumido um papel notavel na
acdo de investigar as praticas culturais e como estas praticas podem se converter
em fontes e processos de aprendizado, sobretudo no tocante aos estudos culturais.
Muito embora esta dimensao tenha tido sua importancia afastada do contexto
escolar, fato constatado pela auséncia de conteudos que abordem o0s assuntos
dentro do curriculo escolar, surge a necessidade de compreender uma realidade
tangivel da dimensao cultural, constituida em nos, mas ndo somente nossa, em que

0s estudos gue possuem essa lacuna necessitam atentar.

Deste modo, pretendemos tracar um caminho de investigacdo que permita
compreender como a concep¢do do corpo negro, portanto cultural e
afrodescendente, tem se constituido no imaginario educativo dos jovens
cachoeiranos. Compreendendo imaginario numa perspectiva filoséfica materialista
gue abarca um conjunto de praticas culturais e educativas adquiridas num contexto

social especifico.

Pontuando o termo “ritos”, comumente atrelados a praticas religiosas. Entende-se,
nesse estudo, o repertério constituido por gestos, simbolos, linguagem e
comportamento ndo mecanizados dos individuos, uma vez que a experiéncia
corporal reflete os costumes, comportamento e cultura materializados através do

corpo.

Compreender como 0s elementos culturais se articulam no repertério de cada
individuo, bem como os processos educativos que permeiam essa dinamica, requer
métodos que possibilitem ouvir as vozes dos sujeitos investigados a luz das teorias
cientificas e, portanto, académicas.

Dentro dessa perspectiva, numa abordagem qualitativa concernente as ciéncias
sociais, entende-se que devemos utilizar elementos etnograficos, pela presenca da
cultura e educacéo, aliados a elementos dialéticos a fim de refletir o social, o papel
da escola e a rede de relagbes entre a producédo simbdlica materializada através do
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corpo e as manifestagbes culturais. Advoga-se também a necessidade de se
trabalhar a complexidade com a especificidade e com as diferenciacbes que 0s

problemas e/ou objetos sociais apresentam. (MINAYO, 1994, p.25).

A constituicAo do imaginario no contexto cachoeirano, estruturado a partir de
determinadas praticas culturais vivas e dinamicas, presentes na regido, a exemplo
da Irmandade da Boa Morte, do Samba de Roda, da Capoeira e da Festa D'Ajuda
reinem elementos significativos que contribuem para formacéo e afirmacdo de uma
identidade afrodescedente, expressa através do corpo negro. Sendo assim, toda
sociedade é capaz de produzir sua simbologia e suas representacfes proprias,
construidas no ambito do imaginario e, através desses simbolos, imagens e

representacdes, os individuos idealizam e constroem a Educacéao.

Ainda segundo MINAYO (1994, p. 21) “[...] a pesquisa qualitativa responde a
questdes muito particulares. Ela se ocupa, nas ciéncias sociais com um nivel de
realidade que nao pode ser quantificado, ou seja, ela trabalha com o universo de
significados, motivos, aspiracdes crengas, valores e atitudes [...]" — processos esses

que ndo devem ser traduzidos somente em operacdes e variaveis quantitativas.

Tendo em vista a complexidade do objeto de investigacdo e as articulagdes por ele
engendradas, bem como a tentativa de melhor compreendé-lo, foram utilizadas
diferentes estratégias de coleta de dados no sentido de potencializar a analise do
material, levantado a analise documental na busca por localizar teses, dissertacoes,
documentos da cidade que de alguma maneira contribuam para embasar o
conhecimento da realidade local (cidade de Cachoeira) em seus aspectos histérico e

cultural.

As entrevistas que consistem numa forma de registrar e ouvir 0s relatos dos sujeitos
investigados acerca das suas impressoes sobre a realidade(s) por eles vivenciada(s)
através de uma proposta de semi-estruturacdo e o diario de campo, “[...] como o
préprio nome ja diz, esse diario € um instrumento ao qual recorremos em qualquer
momento da rotina do trabalho que estamos realizando.” (MINAYO, 1994, p. 63).

Nele registramos todas as impressoes, questionamentos, duvidas, rotina e projecdes
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acerca do trabalho de campo e dos sujeitos investigados, consultando-o sempre que

necessario.

Tendo em vista essa explanagcao realizada, apresentamos o trabalho intitulado O
corpo negro em Cachoeira/Ba/Brasil: Ritos e percursos no ambito educativo da
cidade, que busca ndo somente ampliar o conhecimento acerca da cidade da
Cachoeira, como suas manifestacdes culturais, seu contexto apreendente, destacar
0s ritos que envolvem as praticas culturais, partindo das relagbes estabelecidas
entre o contexto formal de educacdo e demais processos de aprendizagem
apontados pelas vozes dos sujeitos de pesquisa, realizando uma correspondéncia

com 0 corpo, o imaginario e as relacdes étnicos raciais na cidade.

O caminho da escrita configurou-se a partir das atividades empiricas, e o desenho
do trabalho foi acontecendo na medida em que os educandos participavam das
entrevistas e, de modo espontaneo, lancavam mao dos indicativos que utilizamos
para compor este estudo, bem como a observacéo das praticas culturais da cidade
apontada. Comegcamos com uma concepcao tedrica em que as categorias foram
emergindo da pesquisa. Posteriormente, apontamos as manifesta¢des culturais mais
pontuadas por essas falas. Garantimos um espaco no qual as falas tenham corpo e,
mais adiante, propusemos uma reflexdo no modo de pensar a educagao na cidade

da Cachoeira.

Educadores, moradores da cidade, historiadores, muitos foram os sujeitos ouvidos
ao longo desse estudo, e mostrou-se cada vez mais oportuna e cheias de nuances,
as falas dos estudantes cachoeiranos, bem como suas impressdes do lugar onde

vivem e constroem suas posi¢cdes em relacdo a ver o mundo.

Estruturou-se, entdo, o primeiro capitulo intitulado “Estudo do Corpo e seus pilares”
pela necessidade de apresentar e contextualizar os referentes teéricos que foram
alicerces para a construcdo da pesquisa, juntamente com as vivéncias e 0sS
depoimentos dos moradores cachoeiranos e minhas inquietacdes pessoais. Traz-se
as categorias que apareceram no decorrer do trabalho como o corpo e o imaginario
e 0s autores que discutem a estrutura social e as articulagcdes que essas categorias

engendram.
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No segundo capitulo, “Possibilidades e saberes educativos na cidade da Cachoeira”,
tracamos uma sintese sobre as manifestacdes culturais que mais foram apontadas
pelos grupos pesquisados, compostos por estudantes pertencentes ao ensino
fundamental (6° ao 9° ano) que configuram a maioria do percentual dos alunos
matriculados na escola pesquisada — Colégio Estadual da Cachoeira — segundo o
Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE). Destacamos ainda o carater
pedagdgico percebido nessas formas de expressdo bem como a interagdo destas
com o espaco urbano da cidade.

O Capitulo trés traz aspectos singulares da pesquisa empirica e intitula-se “Vozes da
pesquisa: o que dizem os educandos”, refletindo as impressdes que os educandos
demonstram sobre os aspectos a eles questionados acerca da cidade e da escola, o
que foi coletado e apurado a luz das referencias elencadas, o conteudo das

entrevistas e o contexto educativo local.

Propomos ainda um ensaio de teoria no capitulo quatro “Tecendo um caminho:
corpo, imaginario e praxis pedagogica”, tendo a educacéao patrimonial como aliada a
compreensao e apreensdo da cultura de uma dada localidade, uma vez que a
realidade da pesquisa nos mostrou esse como um caminho para o fortalecimento do

entendimento de cultura local e seus aspectos educativos para o ensino formal.

Nas “Consideracdes finais”, que poderiam ainda ser nomeadas de “Consideracdes
intermediarias”, tendo em vista o longo caminho pelo qual precisamos avancar na
educacao brasileira, buscou-se ndo esgotar a discussédo, mas sim, ampliar as frentes
de didlogo e propostas educativas para uma educacgéo étnico-racial com formacao
de consciéncia critica que se concretize, sobretudo, dentro dos espacos formais da

educacao.

No esforco de propor, com o0s resultados apreendidos nessa pesquisa, um
pensamento acerca de uma teoria do corpo que caminhe num espaco-tempo para
além de uma area do conhecimento especifica — a exemplo da Antropologia,
Educacdo Fisica, Sociologia e Artes Visuais — para além de uma concepcdo de
pertencimento ou recipiente tedrico identitario, de género ou etnia, pensamos em

estimular uma teoria que abarque o corpo como engrenagem pulsante da sociedade,
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da cultura, da comunidade, do “entorno apreendente” e, por que nao dizer, do
proprio corpo? Uma teoria-praxis que proponha a discussdo e coloque em
movimento esse processo no qual se questiona, se ensina, se aprende, se estuda
no intuito de ampliar as concepc¢des sobre as relagbes entre Educacgéo, Cultura e
Corpo Negro.
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2. ESTUDOS DO CORPO E SEUS PILARES

Sem o corpo que lhe da rosto, 0 homem nao existiria. Viver consiste em reduzir
continuamente o mundo a seu corpo, através do simbdlico que ele encarna.
David Le Breton, 20113

No corpo deste capitulo abordar-se-a um panorama conceitual acerca das bases
tedricas que o trabalho permeia. Iniciando pelo corpo lugar de onde parte a
pesquisa, situando a Cachoeira em seus aspectos histérico-geograficos
predominantes, destacados pelos moradores mais antigos e pela bibliografia
encontrada que trata dos temas relacionados a cidade.

Em um segundo momento, sera relacionado o contexto da cultura corporal junto ao
contexto educativo da cidade da Cachoeira, apontando perspectivas elaboradas a
partir dos resultados obtidos nas entrevistas preliminares junto aos educandos da
cidade. Abordam-se ainda fatores no tocante a identidade negra e sua constituicdo

através do imaginario na cidade.

As categorias tedricas aqui abordadas foram se constituindo primeiramente com a
formacao conceitual, tedrico bibliografica, e posteriormente complementadas pela
pesquisa realizadas em campo, com as entrevistas e observacdo da atuacdo dos

professores na escola pesquisada.

O trabalho conceitual oportunizou ainda problematizar questdes referentes a
formacdo do entendimento relativo a construcdo da identidade negra na cidade de
notavel expressdo histérica dentro do contexto histérico nacional de luta pela

afirmacao da lideranca e contra opresséo dentro do seu proprio territério.

® David Le Breton, Antropologia do corpo e modernidade, 2011.
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2.1 A histéria na cidade: breve contexto

A regido do Recdncavo®* Baiano compreende um contexto histérico de resisténcia ao
escravismo, de formacéao identitaria do povo baiano e, por que néo dizer, brasileiro?
Especificamente falando da cidade da Cachoeira, esta foi durante muitas décadas
do periodo colonial até o final do século XIX a segunda cidade mais importante
“cidade da Bahia”, gracas aos tempos aureos do lucrativo cultivo da cana de acucar
e fumo no solo fértii de massapé. Cidade tombada pelo Instituto do Patrimdnio
Historico Artistico Nacional (IPHAN) em 1971, conhecida pelas ruas cal¢cadas de
pedras e pelos casarios coloniais, tem um patriménio imaterial tdo importante quanto

pouco conhecido, nacionalmente falando.

Conhecida pelas representativas Samba de Roda e Capoeira, Cachoeira esta
situada ha 110 km da capital baiana, com 403 Kmz de territério, possui limites com
outras cidades do Recdncavo: ao Norte com Conceicéo de Feira; a leste, com Santo
Amaro e Saubara, e a oeste, com Muritiba, Sdo Felix, Governador Mangabeira e
Maragojipe. Mas a cidade da Cachoeira ndo nasceu com esse nome desde o inicio

do seu povoamento.

Inicialmente habitado por indios, o local ficou conhecido como Porto da Cachoeira,
devido as primeiras pessoas que comegaram a povoar o entorno da igreja de Nossa
Senhora do Rosério, por volta de 1612 a 1621. Duas familias portuguesas também
contribuiram para o povoamento: os Dias Adorno e o0s Rodrigues Martins.
Posteriormente, em 1674 foi criada a Freguesia de Nossa Senhora do Rosario do
Porto da Cachoeira, com a contribuicdo dos Rodrigues Adorno, descendentes de
Diogo Alvares Correa (conhecido também como Caramuru). Anos mais tarde,
através da Carta Régia em 1693, o desembargador Estevam Ferraz de Campos
nomeou-a como Vila de Nossa Senhora do Rosario do Porto da Cachoeira do
Paraguacu, o que nos da uma ideia da importdncia econdmica que a regido

comecara a representar.

* Reconcavo corresponde a um termo utilizado pela Geografia e significa fundo da baia. Nesse caso, a referéncia
€ a Baia de Todos os Santos.
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Outro fator que alavancou o povoamento da Cachoeira foi a localizacdo que
favorecia o desdobramento econdmico que despontava na época entre a estrada
para o Sertdo e 0 Recbncavo as margens do Paraguacu com forte transito fluvial,

tanto para mercadorias agricolas, quanto para escravos”.

Figura 1 - Localizacédo geografica do municipio da Cachoeira no
Recbncavo Baiano
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Cachoeira teve um papel decisivo no episddio que culminou com a independéncia

do Brasil. Como nos conta Jadson Luiz:

Aqui reuniram-se 0s senhores de engenho do recbncavo que, foram
hostilizados pelo general Madeira de Melo e daqui partiu o primeiro brado
de liberdade. Cabe ressaltar que pelo seu valor e importancia nas lutas pela
independéncia Cachoeira recebeu o epiteto de “Cidade Herodica’. O
descontentamento causado na populacao baiana face a posse do brigadeiro
Ignéacio Luiz Madeira de Melo como governador da Aramas da Bahia foi sem
davida, uma das razbes que apressou 0 movimento contra o dominio
portugués. (SANTOS, 2001, p.27).

5 MILTON, Aristides A. Ephemerides Cachoeiranas. Cole¢cdo Cachoeira, vol. |. Salvador: Universidade Federal da
Bahia, 1979.
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Podemos afirmar que o dia 25 de junho de 1822, data magna para a cidade, tem
uma relevancia e que sua luta reverberou e desembocou no dia 2 de julho de 1823
em Salvador. Com a insatisfacdo gerada pelos senhores de engenho e com a
revolta pelos desmandos do governo portugués, e finalmente expulsando Madeira
de Melo e seu exército para a colonia. Atualmente, todos os anos a sede do governo
é transferida para a cidade no dia 25 de junho, como um ato de reconhecimento ao

mérito da luta travada na cidade de importancia para o contexto nacional.

A cidade da Cachoeira, ou a “Heroica Cidade da Cachoeira”, como os moradores
mais antigos costumam se reportar, tem, hoje, um dos mais extensos complexos de
edificacdes coloniais e expressdes culturais, indissociavel da forte representacéo
afrodescendente formadora da sua populacdo. Representacdo que reside no
imaginario de quem vivencia a cidade, sendo ou ndo morador e que ndo se encerra
no campo do simbdlico, antes, tem nisto, um ponto de partida para potencializar a

construcdo do imaginario material.

No que diz respeito ao patrimonio imaterial, a cidade da Cachoeira apresenta uma
grande diversidade de feiras populares, festas populares, grupos de Capoeira e
Samba de Roda, associa¢des culturais como as centenarias Sociedade Litero
Musical Minerva Cachoeirana (1878), Sociedade Orfeica Lira Ceciliana (1870) e o
Rotary Club Cachoeira, dentre outras.

Outros episédios marcantes ressaltam-se na historia da cidade. Apds a
independéncia a, entéo, Vila da Cachoeira recebeu a visita de Dom Pedro | (em abril
de 1826); como Cachoeira esta situada as margens do rio Paraguacgu (Rio grande)
sofreu com suas cheias, fato que dificulta o acesso a historia do lugar, pois muito do
acervo documental foi perdido com essas cheias; uma epidemia de cdlera dizimou
muitas pessoas em 1855; a construcao da estrada de ferro para Feira de Santana; a
visita de Dom Pedro Il e a construgdo da ponte homonima entre Cachoeira e sé&o
Felix sobre o Rio Paraguacu em 1885 (SANTOS, 2001).
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Figura 2 - Imagem da cidade da Cachoeira vista da cidade vizinha de
Séo Felix

Foto: Acervo pessoal Lilian Queiroz, 2011

A Herodica Cidade da Cachoeira, I6cus desta pesquisa, € antes de tudo uma cidade
com passado, de reverberacdo nacional, que € vivido no tempo presente: na cantiga
de um Samba de Roda, no jogo da Capoeira, nas festividades religiosas e civicas
que compdem o repertorio plural desse lugar, de contexto, de luta e resisténcia e, ao
mesmo tempo, de alegria e celebracdo da vida, no corpo, na cultura e na historia de

seus moradores e de quem se interessa por desvelar esse contexto.

Ao buscar a aproximacgao junto a um grupo cultural especifico, buscou-se considerar
nesse estudo, uma concepc¢ao de lugar. O lugar aléem de ser um fator identitario
notavel, € um aspecto relevante no entendimento dos codigos simbdlicos expressos

e passiveis de interpretacdo das paisagens culturais (QUEIROZ, 2010).

Falamos aqui de uma realidade local extraida dentro de um contexto macro que
seria, se considerarmos o territério brasileiro. Trazendo Cachoeira dentro de suas
especificidades, levantamos a discussdo de suas praticas culturais e educativas
para serem ventiladas e experienciadas dentro do espago escolar formal como
pratica recorrente e, quica, matriz curricular, atrelando o corpo e o repertorio
simbdlico mediatizado pelo imaginario social constituido no cotidiano dos

educandos.
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Poderiamos entender entdo que “[...] o homem, como resultado de sua experiéncia
intima com seu corpo e com outras pessoas, organiza o espaco a fim de conforma-lo

a suas necessidades biologicas e relacdes sociais.” (TUAN, 1983).

Destacamos ainda a importancia do cotidiano como sendo aquilo que nos € dado a
cada dia, conforme Certeau (1994), estabelecidas nas relacdes que temos e
desenvolvemos com o espaco em que se vive. Esse € o lugar que identificamos na
Cachoeira, o espaco praticado e vivenciado por seus moradores, COmo nos sugere
Certeau, bem como agueles que vivenciam as praticas culturais engendradas nesse

lugar.

Portanto, o conceito de lugar amplia-se profundamente diante das novas visbes
desenvolvidas por aqueles que se debrucaram sobre ele mediante as perspectivas
marxistas e humanisticas da geografia recente (ROSENDHAL, 2003). Expressando
singularidade e globalidade, materializando também a construcdo de identidades
individuais e coletivas, o lugar passa a representar muito mais do que um espaco
que circunda o corpo. E antes de tudo a significagcdo e a vivéncia necessarias a

compreensdo do mesmo.

O que se pode relatar com propriedade é que a cidade da Cachoeira respira e
transpira histéria em todas as esquinas. O patrimdnio colonial da cidade, sé perde
para 0 que se encontra na capital Salvador, segundo informacfes do IPHAN, esta
revelado nas pracas, ruas, becos, ladeiras, casas e monumentos, onde se destaca a
arquitetura tipica do Brasil Império e Colbnia. Os coloridos sobrados mostram toda a
riqueza da época da nobreza e justificam o merecido titulo de "Cidade Monumento

Nacional” que Cachoeira ostenta.
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2.2 Cultura, corpo e educacéao: tecendo caminhos

O Corpo aprende, e é em cada sociedade especifica, em diferentes
momentos histéricos e com sua experiéncia acumulada, que o ensina. E, ao
ensina-lo, nele se expressa: no olhar, no andar, no dormir, nos gestos, nas
posturas e nas sancfes. Diz mais: mesmo trantando-se da mesma
sociedade, o corpo se expressa de acordo com sua historicidade. (SILVA,
2009)

A tarefa a qual nos sugere a citacdo preza por uma proposta de educac¢do no
minimo emancipatéria. Ao mesmo tempo nos leva a refletir sobre o sentido de se
pensar a educacao e principalmente o que move e a que se destinam os principios
educativos, e quais processos esses principios objetivam e permeiam. Perguntamo-
nos entdo, diante dessa afirmacdo: Para que educar? Com que (quais contetdos)
educar? Enfim, mas ndo menos importante, o que afinal seria educacdo pensando

direcionadamente no que tange a Educacao Basica?

Mas h& que se pensar também nas formas como a educagédo se processa e como
ela se da de fato. Sabemos que existem muitas formas do processo educativo
acontecer. Sem negar, em nenhum momento, a importancia do espaco escolar na
formacao humana, mas ndo se pode evitar que as ligacdes que se estabelecem nas
relacbes de ensino e aprendizagem se dédo em qualquer dimensdo do humano,
independentemente do lugar em que se encontre ou mesmo de uma ciéncia propria

que a defina, portanto basta ter atividade corporal para ter educacéao.

Carlos Rodrigues Brandao nos traz um exemplo da amplitude do processo educativo
ao dizer que:
A educacao € o territério mais motivado desse mapa. Ela existe quando a
mae corrige o filho para que ele fale direito a lingua do grupo, ou quando
fala a filha sobre as normas sociais de “ser mulher” ali. Existe também
guando o pai ensina a polir a ponta da flecha, ou quando os guerreiros
saem com 0s jovens para ensina-los a cacar. A educacdo aparece sempre

que surgem formas sociais de conducao e controle da aventura de ensinar-
e-aprender. (BRANDAO, 2002, p. 26).

Pensando a educagcdo como um grande mapa a percorrer-se, a caminho da
mobilidade e compreensédo social, percebemos dessa maneira que ela (a educacéo)
estd em todos os lugares, em varios momentos da vida e nas mais variadas relagdes

entre as pessoas, 0 que nos traz a seguinte concepcgao:
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Assim sendo, podemos dizer que toda forma de educacdo é uma
caminhada ascendente de um individuo, num processo de individuagéo, re-
significacdo, de estacdes que conduzem para os entendimentos da
experiéncia que a humanidade, a sua espécie, realizou durante épocas
anteriores. E uma caminhada histérica para conhecer a saga, a aventura da
humanidade, da ciéncia, e dos homens que antecederam seus produtos,
sua cultura, seus desafios e atributos e qualidades. (BORDAS, M; SILVA,
M., 2008, p.47).

Diante do exposto, retomamos mais uma questdo ligada a educacdo que tange o
percurso histérico e a cultura apreendidas pelos individuos e desemboca nos termos
do que se ensina (e do que nao se ensina) e de qual é afinal a grande questdo a que
compete a educacdo. Se a educacdo € em si um percurso, uma tomada constante
de decisdes, um estar no mundo ligado a transmitir algo a alguém, portanto, interagir
mediante atuacdo do corpo, logo, “[...] a tarefa da educacdo pode consistir em
proporcionar aos individuos os caminhos para chegar ao conhecimento histérico da
experiéncia que outros individuos realizaram. E uma exigéncia historica,
antropolégica e humana.” (BORDAS, M; SILVA, M., 2008, p.48). Uma experiéncia
histérica iluminada de sentido, dentro de uma concepc¢do propria de cultura e

experiéncia cultural.

A concepcao de cultura aqui apreendida baseia-se na producéo humana, material e
simbdlica, bem como no arcabouco de praticas resultantes desse processo,
corpOreas bem como subjetivas, na tentativa de compreender as relacées humanas
e tecer significantes destes, com o lugar onde se encontram. A cultura foi a propria
condicdo de existéncia do homem, portanto € da natureza do homem ser um ser
cultural (GEERTZ, 1989).

Nesse sentido, a cultura pode ser entendida ainda como uma trajetdria do ser
humano passivel de ser compartilhada e legada a geragdes posteriores com
producdo de sentido para cada geracdo. E por meio da cultura que os grupos
sociais expressam suas concepcdes de mundo, construindo e preservando ritos,
costumes e habitos sociais. Como nos diz ainda BRANDAO (2002, p.99) “[...]
cultura sera entendida como aquele dimensao da realidade que da conta das

praticas institucionais que, de uma maneira ou de outra maneira, contribuem
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para a producdo, a administracdo, renovacdo e reestruturacdo do sentido das

acoes sociais.”

Pensamos, entdo, nessa trama de conceitos engendrada pelas categorias tedricas

aqui apresentadas, na qual obtemos o seguinte diagrama conceitual-relacional:

_v Praxis Pedagogica
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Refletindo sobre a proposta a figura busca demonstrar que as categorias conceituais
se relacionam com um movimento de ida e vinda constantes, assim como as
manifestacdes culturais na cidade que se alternam e que pode ser perpassado por
outras tantas categorias, a saber: a memoaria, a histéria, a religiosidade, a familia,
como nos sugere o alinhamento vazado, bem como podem ser percorridas por elas

proprias, como nos sugere as setas em caminho de dupla direcéo.

A préxis pedagogica relacionada no diagrama acima sugere uma reflexdo baseada
no circuito que revela as relacées de ensino e aprendizagem desde a relagdo com
familia, os grupos sociais, a escola e a religido. Por praxis pedagdgica revelamos
mais do que uma filosofia do agir pedagdgico de interpretacdo da realidade,
VAZQUEZ (2011). Entende-se aqui uma pratica mediatizada pelo corpo e
reconhecida pelos espacos de aprendizagem e formacdo, sobretudo com o0s
dialogos realizados dentro da escola.

Se for para utilizar uma definicdo que concatene o significado de praxis pedagogica
nesse estudo com as propriedades que Ihe séo inerentes “[...] chamamos de préxis
este fazer no qual o outro ou 0s outros sao visados como seres autdbnomos e
considerados como o0 agente essencial do desenvolvimento de sua autonomia.”
(CASTORIADIS, 2010, p. 94).



33

Pensar nessa praxis também deve contribuir para a escolha do repertorio que sera
legado aos educandos, um repertério que lhe seja dado a oportunidade de construir
suas proprias referencias, a partir de cada cultura local aliado a conhecer e
compreender a cultura do outro, enquanto espaco de dialogo e ndo como espaco de
estranheza e rivalidade, seja para qualquer nivel de educacédo, sendo ela infantil,
fundamental ou ensino médio, repensando dessa forma uma outra possibilidade de
escola. Valeska Oliveira nos sugere que

Reescrever o significado da palavra escola no nosso tempo, um tempo

vivido em redes, em “fios”, coloca outras exigéncias para o sujeito histérico

e para a sociedade, é uma tarefa possivel e sera tanto mais significativa se

realizada a partir da aproximacao do que esta instituido e das perspectivas
trazidas pelo instituinte. (OLIVEIRA, 2005, p. 66)

Existe uma demanda coerente de reformulacdo dos curriculos escolares formais que
tem sido, até entdo, protelada, mas que a dinamica dos processos educativos atuais
urgem por novas diretrizes e propostas que contemplem o ato educativo de maneira
motivadora para 0s espacos de aprendizagem, os conteudos e o modo de

apreenséo destes.

E como sinaliza Nyrma Azevedo (2009, p.9.) “[...] o ensino brasileiro n&o
corresponde as necessidades do mundo contemporaneo.” A lacuna existente entre a
maneira de pensar a escola que ndo tem contemplado as relagcbes de ensino
aprendizagem que circulam, bem como circundam o espaco escolar. O repertorio
cultural constituido no imaginario dos educandos através de suas vivéncias

necessita ter um olhar mais atencioso por parte dos educadores.

Tentamos compreender aqui 0 movimento que percorre 0 principio educativo na
Cachoeira, através do que a pesquisa tem nos demonstrado até entdo. Esse
movimento passa pela representacdo cultural materializada através do corpo. E
estudar o corpo consiste em um grande desafio. Estudar o corpo no contexto
educativo é um desafio ainda maior. Mdltiplos olhares tecem uma teoria complexa,

porém, necessaria ao entendimento de cultura, de sociedade e de educacdao.
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Lancamos mé&o sobre as reflexdes contempladas pelas areas da Antropologia,
Sociologia e Educacao Fisica e tentamos aqui assentar as bases das concepc¢des
elaboradas sobre o corpo, sucintamente sobre trés pilares: o corpo imagem, o corpo

memaria e o corpo historia.

Essas premissas se apresentaram a pesquisa numa sintese ao entendimento que 0s
educandos cachoeiranos apresentavam sobre 0 corpo, nesse primeiro momento de
abordagem, e que nos levou a “separar’ o entendimento de corpo sob essas trés
oOticas.

Corpo imagem, por referenciarem sempre gue a ideia imagética de corpo esta ligada
a uma manifestacéo cultural, como um recorte no tempo, assim como 0 corpo que
joga Capoeira ou que toca e participa do Samba de Roda. O corpo que se
caracteriza na Festa D’Ajuda, ou seja, 0 corpo que atua, pratica uma atividade,
movimenta-se e alimenta o imaginario dos educandos e que por eles é reconhecido.
Entendemos a imagem aqui na perspectiva do “adensamento de sentidos”
(BENJAMIM, 1897), da concretude do fato no momento em que ocorre,

condensando as sensac¢des nele contidas.

Corpo memoria, por conta de apresentar os entes e moradores mais antigos da
cidade como referéncia de concretude e histéria da cidade no tempo presente. Por
evidenciar que para a compreensao e apreensdo dos saberes existentes em uma
dada cultura, € necessario valorizar a memoria da cidade no tempo presente (BOSI,
2003).

Corpo histéria, pelo fato de que muitos moradores da cidade se orgulham em ter
ciencia de seus antepassados terem participado da historia de luta pela
independéncia do pais. Reverberam esse contexto entre seus familiares, bem como
as festas que percorrem geragbes e, através das quais, a cultura pode ser
perpassada as geracfes que se seguem, construindo assim uma ideia que
chamariamos aqui de historia cultural da percepcédo (BURKE, 2005) do seu proprio

contexto.
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Diferencar os limites entre imagem, memoria e historia nesse contexto, partindo da
reflexdo de que todos esses aspectos sdo inter-relacionados entre si através do
corpo e pelo corpo, constitui tecer uma trama de conceitos que tem como pano de
fundo a cultura e a educagdo do lugar, com suas manifestacbes e nuances
peculiares que a definem tal como é e que distinguem de outras tantas, ou seja, a

cultura o corpo e a educacao na Cachoeira no tempo presente.

Quando mencionamos aqui a expressao “tempo presente”, Sarlo (2005), nesse
estudo, estamos compreendendo esse espa¢co como momento de reestruturagao da
historia vivida, por determinados corpos culturais em um dado espaco-tempo
definido, revisitando a histéria em sua composi¢cdo matricial sem perder o vinculo

com o0 momento no qual se esté vivendo.

Essa dinamica de revisitar o passado através da historia e da memoria viva do povo
cachoeirano que apresenta um movimento reinventado no tempo atual é o que
temos nesse estudo como tempo presente, um momento no qual as significacoes

culturais acontecem.

Isso posto, evidenciamos as relacdes que coexistem entre as categorias abordadas.
Por exemplo, o corpo historico € essencialmente cultural, uma vez que expde
peculiaridades indeléveis do lugar, comportamentos e expressdes culturais
existentes na Cachoeira. Bem como o corpo imagem também € memoria, uma vez
que alimenta a imaginacdo, por elas constituidas e faz com que a histéria seja
conhecida e perpassada pelas geracdes por conta das “imagens contadas” pelos
moradores, estudiosos, pesquisadores e interessados na cultura local. Desta
maneira entendemos que

A forma pela qual sdo organizados socialmente os conjuntos de significagédo

na escola, em seus variados componentes, como eles agem e influenciam o

processo educativo, sdo olhares profundos no/do cotidiano que ndo podem

deixar de existir em praticas comprometidas com a transformagdo dos
sujeitos. (SOUZA, 2009, p.143).

Destacamos aqui a relevancia de se pensar a utilizacdo do imaginario empreendido
pelos educandos, através do repertorio por eles instituidos como forma de

autoconhecimento, dentro do conteudo escolar formal, uma vez que imaginario e
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instituicdo cultural estdo diretamente ligados no corpo lugar onde se encontram 0s
individuos; contam sua historia e seu legado perpassando geracoes. Logo, se esse
conhecimento néo tivesse reflexdo na conservacao cultural da humanidade néao se
debrucaria na tentativa de se institucionalizi-lo enquanto conhecimento pertinente

ao saber escolar formal.

Outro aspecto a se destacar, refere-se a questdo dos limites impostos pela
educacédo formal. Na sociedade contemporéanea, dentro das escolas, a criatividade
tem sido minimizada, para ndo dizer esterilizada. Isto tem acontecido, devido a
construcdo do conhecimento condicionada por interesses econdmicos e de
pequenos grupos preocupados unicamente com o poder de consumo alimentado
pelo sistema neoliberal. Nas escolas, a poténcia criadora do imaginario tem sido
sufocada pela reprodugcédo de conhecimentos, de mecanicismo e de formacdo de
individuos compartimentados. A escola passa por uma “crise de sentidos”, na
medida em que negligencia os sentidos humanos que podem ser desenvolvidos pelo

ato criador.

A criatividade dentro do espaco escolar ndo necessariamente se aplica no sentido
restritivo nas aulas de artes, mas abrange atividades que vao desde a escolha dos
contetdos que serdo trabalhados nas disciplinas até as formas de avaliagdo, da
organizacdo do espaco fisico da escola etc. O exercicio das artes representa um dos
niveis de liberacdo da criatividade humana, pois também indica um ato criador que
busca se concretizar atravées de formas, que guardam sentidos e saberes
particulares. Estamos falando do papel social da arte na humanidade, o que significa
a atuacdo do homem ao longo do seu processo historico.
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2.3 Corpo negro e estrutura social

Discorrer sobre o corpo negro no Brasil e 0s seus aspectos constitutivos é antes de
tudo pensar em uma cultura de origem africana ressignificada e reconfigurada em
territorio brasileiro, bem como problematizar de que modo vem desenhando-se essa
historia marcada pela necessidade de afirmacao, identidade e pertenca no contexto
nacional Hall (2006). Portanto, falar do corpo negro nesse estudo é refletir sobre
uma existéncia afro-brasileira dentro de uma estrutura social especifica que é a

cidade da Cachoeira e seu ambito educativo.

Durante muitos e muitos anos, repetimos a maxima de que 0s negros que foram
trazidos da Africa eram “escravos”, como se ja em seu territorio de origem assim o
fossem. Essa maxima instituida fez com que o preconceito e, consequentemente o
racismo étnico fosse enraizando em nosso territdrio e no imaginario da populacao
brasileira. Chamamos de grupo étnico, aqui, 0s grupos com culturas fundamentais e

organizacdes sociais previamente definidos (POUTIGNAT, 1998).

Partindo dessa reflexdo, constatamos que mais de quinhentos anos passaram-se
para que uma iniciativa, banhada pela consequéncia de inimeras lutas, buscando a
reparacao e igualdade dos direitos dos negros na sociedade viesse a reconhecer e
estabelecer leis que visem trazer ao conhecimento da populacdo brasileira a historia
das suas matrizes constituintes reconhecidas como a cultura afro-brasileira. Eis a Lei
10.639/03 e a Indigena 11.645/08 e sua relevancia na historia nacional. Atualmente,
mais de dez anos apo0s a implementacdo da primeira Lei ainda encontramos

dificuldades para abordar e discutir tal teméatica.

Percebemos, entdo, que a abrupta vinda dos africanos para o Brasil, com as
desigualdades impostas junto a estrutura, até entdo estabelecida, para a relacao
brancos-negros e negros-brancos, fez emergir a falta de “trato” social para com a
populacdo negra. Vieram para trabalho forcado, ou seja, para ocupar uma condi¢cao
especifica na sociedade, sendo a subserviéncia incontestavel seu lugar de
descanso. A sociedade parecia organizada, até que em 1888, aboliu-se

pseudamente a escravatura negra. E agora? O que fazer com essa parcela da
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populacdo “legalmente livre”? Que lugar “esse povo” irA ocupar a partir de entdo?
Para “agravar’” a problematica da situacdo, no ano seguinte, 1889, decreta-se a
Proclamacdo da Republica do Brasil. Restaria apenas a essa parcela da populagéao
viver & margem da sociedade brasileira, ou ainda, ocupar espacos a base do
“branqueamento” da consciéncia critica da populacdo negra. Observa-se que
emerge, a partir dai, uma nova ordem social que ndo houve de pronto. Ndo somente
0S negros ocuparam o0s quilombos como pouco a pouco e a base de muita luta
politica e simbdlica, foram ocupando espacos antes dedicados unicamente a
populacao branca da sociedade (BARROS, 2009). Como nos diz Florestan:

O negro permaneceu sempre condenado a um mundo que ndo se
organizou para tratd-lo como ser humano e como “igual”. [...] Ao contrario,
para participar desse mundo, 0 negro e o mulato se viram compelidos a se
identificar com o branqueamento psicossocial e moral. Tiveram de sair da
sua pele, simulando a condicdo humano-padrdo do mundo dos brancos.
(FERNANDES, 2007, p. 33).

A questao racial no Brasil esta, pois alicercada no mito da Democracia racial que se
enraizou nas lacunas oportunizadas pelo sistema politico brasileiro versus a
Democracia racial como fonte causadora de todas as demandas emergentes do
povo negro afro-brasileiro, inclusive a manutengcdo do racismo no pais. Pensar na
Democracia racial como fato veridico e incontestavel no qual todos respeitam e
conhecem os valores da cultura negra brasileira, e que a educacao contribui para
esse processo é entender que o Brasil ndo tem mais nada a resolver nesse quesito
reparacdo, o que esté longe de se constituir uma realidade. Por outro lado pensar a
democracia racial como fonte mantenedora do racismo institucionalizado, o
chamado crime perfeito (MUNANGA, 2008) é nao levar em consideracdo a maneira
precaria e improvisada com a qual o negro foi “acomodado” na sociedade brasileira
e a luta de classes que se estabelece desde que os africanos em territério brasileiro
chegaram.

O fato € que o povo brasileiro se constituiu historicamente de maneira
preconceituosa contra si proprio, de maneira velada por vezes; outras vezes nem
tanto assim, possibilita que a engrenagem da desigualdade e das experiéncias
vexatorias continuem a ocorrer nos mais variados espacos de convivéncia social,

quer sejam de familia, de religido ou de escola.
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Outro aspecto a se destacar refere-se a questao dos limites impostos pela educacao
formal. Na sociedade contemporanea, dentro das escolas, a criatividade tem sido
minimizada, para nao dizer, esterilizada. Isto tem acontecido, devido a construcéo do
conhecimento condicionada por interesses econdmicos e de pequenos grupos
preocupados unicamente com o poder de consumo alimentado pelo sistema
neoliberal. Nas escolas, a poténcia criadora do imaginario tem sido sufocada pela
reproducdo de conhecimentos, o mecanicismo, e a formacdo de individuos

compartimentados.

A escola passa por uma “crise de sentidos”, na medida em que negligencia os
sentidos humanos que podem ser desenvolvidos pelo ato criador. A criatividade
dentro do espago escolar ndo necessariamente se aplica ou se limita nas aulas de
artes, mas abrange atividades que vao desde a escolha dos conteudos que seréo
trabalhados nas disciplinas, até as formas de avaliacdo, a organizacdo do espaco
fisico da escola, etc. O exercicio das artes representa um dos niveis de liberacdo da
criatividade humana, pois também indica um ato criador que busca se concretizar
através de formas, que guardam sentidos e saberes particulares. Estamos falando
do papel social da arte na humanidade, o que significa a atuagcdo do homem ao

longo do seu processo historico.

Essas lacunas historicamente constituidas trazem a tona a necessidade de se
discutir conceitos-chave para desvelar essa constituicdo da afirmacdo negra no
Brasil. Seriam eles: raca, identidade, etnia e consciéncia negra uma vez que a
estrutura conceitual acerca da matriz africana no Brasil sempre esteve renegada a

ultimo plano pelo mundo embranquecido do preconceito historico.

O conceito de racga, aqui pensado para além do cientificismo genético e/ou biolégico
foi, durante décadas, um crivo equivocadamente utilizado para tratar a separacéo
entre os individuos de etnias distintas. Atualmente, depois das exposi¢cbes das
instituicbes que buscam salvaguardar os direitos humanos, buscando desmitificar a
utilizacado do termo para esse fim, o conceito tem sido diluido, partindo da premissa
da raca unica como raca humana que distingue os homens dos animais (BARROS,
2009).
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Discutir identidade e etnia na cultura afro-brasileira aponta caminhos comuns.
Pensamos em identidades (HALL, 2006) pessoais e coletivas com as quais 0sS
sujeitos se percebem integrantes, a partir da necessidade da pertenca, aponta Hall,
dentro da estrutura social organizada. Para etnia, reportamos a composicdo de
grupos étnicos como sendo os “[...] grupos que compartilham valores culturais
fundamentais.” (POUTIGNAT, 1988, p.189).

Falando do fator consciéncia negra, destacamos a dinamica organizada pelos
movimentos negros organizados no pais, desde as primeiras manifestacbes apoés
abolicdo, passando pelo Teatro Experimental do Negro (FERNANDES, 2007), até os
movimentos de afirmacéo da religiosidade afro-brasileira e as pesquisas sociais que
contribuem para a elaboracdo das politicas publicas e ac¢bes afirmativas. Estes
elementos consolidaram as bases para difusdo e conhecimento da histéria dos
africanos vindos para o Brasil como atualmente costumam tratar a historiografia
africana discutida no pais a partir de escritores e pesquisadores africanos, no lugar

de europeus. Segundo Moreira (2012, p. 114)

Quando o Teatro Experimental do Negro, TEN surgiu, no dia 13 de outubro
de 1944, o cenario artistico nacional ja rejeitava o corpo negro
ostensivamente em varias areas, a exemplo da TV, do Radio e do Cinema.
No Teatro, as personagens negras apareciam como deboche em sua
condicdo social ou marginalizada. O TEN mudou a cena, colocando peles
negras e idearios negros em seus trabalhos. O grande idealizador do TEN,
Abdias do Nascimento enxergava um teatro onde 0S corpos nhegros
pudessem mostrar-se além da cena, em suas nuances psicolégicas e
emocionais, além da probabilidade da aceitacdo do publico em geral.

A partir de entdo, as biografias e pesquisas que tratam das questdes étnico-raciais
foram ampliando seu alcance e se aliando as existentes para irem compondo esse
repertério, 0 mais representativo modelo o Teatro Experimental do Negro, que surgiu
com uma finalidade artistica e estética; configurou o movimento social de afirmacéo
da identidade negra, até entdo, carente de socializacdo e pode-se apreender que a
sociedade é descrita pelos corpos que a integram e pelos espacos que sdo por eles
ocupados em um espaco e tempo definidos. O corpo negro, agora, tinha vez, voz e
expressdo, através desse movimento que pouco a pouco ganhou espago na

sociedade brasileira.

O corpo negro foi historicamente subjulgado e tido como inferior diante da realidade

eurocéntrica colonizadora que nos foi imposta, entretanto, buscamos propor acoes
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no intuito de atenuar essas desigualdades. Essas acOes afirmativas pretendem
minorar os efeitos desse passado ndo tdo distante. Sobre a instituicdo do negro

como ser inferior. André (2008, p. 36-37) afirma que:

Os argumentos em defesa dessas afirmacdes provém da teoria
evolucionista, que fomentou os estudos concretos de diferentes espécies
com fins comparativos, apresentando uma tendéncia a associar
comportamento dos animais a comportamentos de seres humanos. Outro
efeito foi a énfase dada as fontes inatas ou construtivas de motivagées. E,
ainda outro efeito foi o destaque dado a natureza inconsciente ou irracional
— animalesco- do comportamento humano, indicando que o0s processos
psicologicos passariam a ser vistos como tendo um papel a desempenhar
na adaptacdo ao meio marcando as pessoas como adaptadas ou ndo de
acordo com as suas capacidades psicologicas.

Destituir essa imagem depreciativa enraizada na concepc¢do brasileira de povo
negro, de inferioridade e incapacidade intelectual é o primeiro passo para a
construcdo da identidade cultural negra que busque fortalecer o povo negro no
Brasil, afim de desconstruir teorias positivistas, evolucionistas e/ou biolégicas, como
as gue se embasaram Darwin, Raimundo Nina Rodrigues, Afranio Peixoto e Artur
Ramos®; uma concepcéo de educacdo para uma concepcao étnico racial configura a

via primordial para instituicdo dessa mudanca.

Ha de se destacar ainda que um dos aspectos da motivacdo de minorar a posicao
do negro na sociedade brasileira esta em levar em conta os aspectos econdmicos
que inundaram o0s mercados escravistas de todo mundo de capital; mutilaram a
organizacdo da populacéo africana em sua constituicdo natural e forcaram a de uma

diaspora do povo da Africa para todo o mundo.

Nesse sentido, como falar sobre a constituicdo de uma cultura negra e, mais ainda,
como € pensar na constituicdo dos grupos étnicos que definem as identidades que o

povo afro-brasileiro possui nos dias atuais? Stuart Hall nos diz que

A identidade surge nédo tanto da plenitude da identidade que ja esta dentro
de nés como individuos, mas de uma falta de inteireza que é “preenchida” a

® A escola Nina Rodrigues teve como maiores discipulos e divulgadores de suas ideias Afranio Peixoto e Artur
Ramos. Essas ideias estavam inseridas na medicina legal, psicopatologia forense e na higienizagdo, na
antropologia criminal, na psicologia coletiva e étnica, desdobrando-se em aplicacBes imprevistas e mdltiplas
problematicas de ordem nacional, sobretudo para o povo de origem negra. (ANDRE, 2008, p. 43)
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partir de nosso exterior, pelas formas através das quais nés imaginamos ser
vistos por outros. (HALL, 2006, p.39)

A constituicdo identitaria na cultura negra perpassa por toda uma simbologia
materializada pelo corpo e pela sociedade a qual esta inserido. Os ritos religiosos e
culturais que integram o legado afro-brasileiro caminham lado a lado com a
constituicdo imagindria da cultura negra no Brasil, representada através do
imaginario socialmente elaborado. O imaginario coletivo do povo negro e todo
repertorio simbadlico que esse acervo conjunto pode representar foi historicamente
preenchido por valores que iniciam com a negacdo da diversidade do continente
africano
O imaginario constituido entre culturas e sociedades da diaspora africana,
principalmente nas Américas, lugar de onde partimos nesta reflexdo, &
profundamente marcado pela negacéo dessa origem africana substituida ao
longo do processo colonial — escravista por um imaginario colonial,
etnocéntrico, cartesiano, cujo objetivo maior é a construcdo de uma

hegemonia europeia de civilizacdo, culturas, tradicdes, costumes e
sobretudo conhecimento. (SIQUEIRA, 2004, p.159).

E podemos dizer que a necessidade de “preenchimento” do povo negro no Brasil é
imensa. Necessidade de reconhecimento, necessidade de valorizacdo do seu
espaco de luta por direitos e, por tal motivo, esse estudo optar por uma abordagem
de afirmacdo e pertenca (HALL, 2006) no sentido de consolidar um pensamento
étnico racial para o desenvolvimento do senso de afirmacdo da populacédo afro-

brasileira.

Quando pensamos na relacéo corpo e estrutura social, pensamos em todos 0s entes
que constituem e dialogam com esta relacdo, sejam aspectos culturais, sociais,
politicos e educacionais se é que podemos, dentro desta trama de conceitos,
separar esses aspectos com isencdo e em sua totalidade, ou seja, o que é somente
social e ndo é cultural, o que é somente educacional que nao seria politico e assim

por diante.

Tendo em vista essa organizacdo acreditamos que

Uma sociedade ndo se sustenta apenas por suas instituicbes, mas,
principalmente, por sua capacidade de gerar expectativas de tempo. O
Corpo e o tempo estdo ligados: uma vida é um corpo no tempo. A divida é
também uma divida de tempo porque, quando se torna abstrato,
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inapreensivel pela experiéncia: um corpo que sofre sai do tempo da historia,
perde a possibilidade de projetar-se adiante, apaga os sinais de suas
recordacdes. (SARLO, 2005, p.15)

A partir dessa reflexdo entendemos que uma estrutura social passa ainda pela
necessidade de construcdo e entendimento de uma identidade local, regional e
nacional disposta a consolidar uma relacéo de fortalecimento do reconhecimento de
si partindo de suas matrizes constituintes, ainda que utilizemos diferentes elementos

nessa constituicao.

Entender a identidade nacional que tem como base caracteristica a diversidade nao
tem sido tarefa das mais faceis. Um povo formado por diferentes matrizes ndo pode
simplesmente deixar de lado essa informacdo como se tal fato nunca tivesse
existido. “A diversidade cultural, [...] tem sido apontada, de longa data, como
elemento caracterizador de nossa identidade.” (MAIA, 2005, p. 44). Esse aspecto
tem se mantido também pelo viés da escola que vem perpetuando o discurso das
classes dominantes. Pois € certo que “[...] a questdo da raca e da etnia ndo €
simplesmente um ‘tema transversal’: ela € uma questdo central de conhecimento,
poder e identidade.” (SILVA, 2005, p. 102). Portanto, ndo ter a compreensédo da
diferenca e da diversidade cultural é permitir que uma hegemonia dominante

continue prevalecendo.

A escola tem contribuido para manutencao do sistema dominante na medida em que
nao tem utilizado outros meios de transmissédo de conhecimento para aproximar a
realidade dos alunos e para que estes possam reconhecé-la como sua e se
reconhecam enquanto parte integrante. No caso da manutencéo da cultura popular,

outros elementos que nao a escrita, fazem com que seja transmitida:

No ambito da cultura popular, a memaéria € um outro conceito que tem lugar
fundamental. A memoéria, enquanto patriménio de saberes e conhecimentos,
cuidadosamente armazenados e organizados através de um processo ativo
de selecdo de fatos considerados importantes para a histéria social de um
coletivo (...) Dentro deste contexto a oralidade também exerce um papel
importante, mesmo convivendo com as inovacdes tecnoldgicas que a
modernidade oferece [...] (ABIB, 2005, p. 24).

De acordo com o autor e, entendendo a educacdo como um processo pelo qual se

constitui a personalidade cultural dos individuos e que deve se da por meio de
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multiplos cédigos, permitir a escrita (“livro didatico”) preponderar como Unica fonte de
transmissdo de conhecimento em detrimento de outras possibilidades como a
memoria, oralidade ou mesmo a imagem € privar os individuos de uma educacao

para emancipacao e construcdo do pensamento critico acerca da propria realidade.

Mesmo diante das adversidades em afirmar a histéria da cultura afro-brasileira, no
Brasil, como sendo de valor expressivo para a constituicdo da identidade nacional,
apontamos uma visao otimista pautada na luta ininterrupta de carater tedrico, uma

vez que

E possivel sonhar que um dia, em uma talvez remota sociedade no futuro,
as diferencas de cor de pele produzirdo formas de perceber os seres
humanos tao simples como hoje se percebem as diferencas de altura, de
espessura do corpo, de cor de olhos, e tantos outros indices. Estas formas
de perceber ndo corresponderdo a uma dimensao social, porque nesta
época possivel ou imaginaria ndo existirdo preconceitos ou discriminagdes.
De igual maneira, pode-se imaginar um tempo imaginario em que a
identidade negra continue associada basicamente a aspectos culturais
extremamente significativos e relevantes, mas sem que se mostre
associada a leituras sociais demarcadoras. (BARROS, 2009, p. 217-218).

Para tal intento, necessita-se empreender um principio educativo no qual a
consciéncia negra seja estimulada criticamente, mesmo entendendo que
consciéncia negra é uma construcdo sociocultural (BARROS, 2009). A fim de
resolver problemas sociais, pesquisas cientificas que apontam posi¢cdes no sentido
de aclarar e ampliar as discussbes dessas problematicas sdo amplamente
divulgadas na educacéao brasileira.

Numa perspectiva de abertura das possibilidades para a educacéao, temos o0 corpo
como potencializador e emancipador da cultura, portanto dos individuos. Mas néo
um corpo mecanizado e condicionado, e sim um corpo que fala, um corpo que pensa
e traduz simbologias para além de si. Transmitir cultura e pensamento ao longo dos
tempos é o aspecto que melhor representa a cultura afro-brasileira. Quer seja nos
congados, na Capoeira, nos reisados, no Samba de Roda, dentre outras tantas

expressdes da cultura popular, o corpo é a linguagem de alcance universal.

Entender as questfes inerentes a educacdo para as relacbes eétnico-raciais no

Brasil, ndo deve se restringir aos afro-brasileiros negros do pais, mas a todo o povo
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brasileiro que tem direito a uma educagdo ampla e consciente das matrizes

constituintes da populacao brasileira, pois assim

Entendo que educar, além do fazer educativo proporcionado pela lida dos
individuos em busca de descobertas e conceitos, requer outra procura: pelo
ser social, histdrico, criador. Assim, credito ao corpo a tarefa de mostrar
essa dimensao individual e coletiva conflitante, cabendo a educacdo como
processo real, politizar essas transparéncias. Compreendo, portanto, que
por via da expressao e da linguagem, o corpo exprime poder e esse poder
se faz por meio das linguagens que atravessam a altivez existencial, em
rede do saber e do fazer. (MOREIRA, 2013, p. 118).

Portanto buscamos ampliar a compreensdo de uma modalidade de educacao
fundada no corpo bem como no repertorio cultural que lhe é peculiar, para unir o
espaco educativo formal e sua estrutura que urge uma reelaboracéo para atender as
necessidades do mundo contemporaneo e as demandas da ordem do imaterial,

historico e simbdlico que por ela ndo tém sido contempladas.

O que percebemos a partir das reflexdes supracitadas € que dois aspectos
historicamente constituidos fazem com que a desigualdade social persista em nosso
pais: o mito da democracia racial e o preconceito, por vezes velado, que circunda a
nossa sociedade. Quando inquerimos as pessoas nas ruas ou mesmo nas escolas
quanto a cor da pela ndo é comum uma sucessado de nomes que buscam atenuar a
real cor da pele, muitas vezes negra. “Pardinho”, “pardo claro”, “morena jambo”, “cor
de formiga”, “marron bombom”, sdo exemplos das respostas que podemos ouvir nas
ruas, sobretudo de Salvador. Ja fizemos uma pesquisa informal que constatou tal
fato. O que se esconde por tras dessa suposta criatividade da populagcéo baiana € o
mito da igualdade racial no qual todos desejam ter a cor “certa” para serem “aceitos”
dentro dos espacos sociais. Em consequéncia desse fato, o preconceito racial se
estabelece impunimente sob o manto da superacdo, e nds assistimos a esse “ciclo

vicioso” da desigualdade muitas vezes de forma passiva.

O que tem sido feito para mudar essa realidade? Falamos aqui de algumas acgodes,
desde a organizacdo do Movimento Negro, em diferentes vertentes, quer sejam
relativas as questdes de género ou etnia, as acdes afirmativas e as Leis que tratam
diretamente essas questbes, a saber. a Lei 10.639/03 e a Lei 11.645/08.

Destacamos aqui as ac¢des afirmativas, que estéo distante se se constituir a solugao
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para os efeitos da desigualdade racial no Brasil, entretanto, ainda constituem uma
tentativa de minimizar os efeitos causados pela historia de discriminacdo que se

implantou em nossa sociedade.

O que precisamos para superar a desigualdade em nosso pais? Discutir e discutir
incansavelmente, sem achar que a questdo esta superada ou menos ainda
defasada. Discutir para propor e organizar cada vez mais acbes que venham no
sentido de conscientizar a populacdo brasileira a encarrar que o pais que ndo se
admite preconceituoso corrobora para que essa realidade ainda seja uma questao

de tao dificil trato e solucéo.

Uma proposta educativa que reserve uma preocupacdo em difundir o pensamento
cultural através da materializag@o corporal deve ocupar-se, pois, em pensar a cultura
como matéria obrigatéria para o entendimento da existéncia humana em sua
totalidade, de discussdo constante com seus aspectos constituintes, suas crencas,
suas identidades, seus ritos, bem como assumir a relevancia do papel das
diferencas culturais que nos completam e nos distinguem e aproximam dentro da
sociedade, bem como, € o que o projeto educacional brasileiro necessita a fim de
tentar minorar as dificuldades de entendimento acerca do que € diferente e do que é
identitario para cada individuo, enquanto sujeito e enquanto ser integrante da
sociedade.

O sistema de ensino formal brasileiro urge atualizar-se junto as demandas sobre
estudos culturais e patrimoniais que estdo em crescente atualizacdo para
valorizacéo da identidade negra e da importancia que o povo escravizado vindo da
Africa teve e tem na formacé&o e desenvolvimento do nosso pais, corroborando para
uma compreensdo ampla acerca dos efeitos e contribuicées da diaspora africana no

Brasil.
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2.4 Imaginario, memaria e histdria no corpo

Quando se fala em imaginario, que aqui se entende enquanto dimensdo da
imaginacdo organizadora e criativa do humano, pensa-se também nas imagens que
construimos e que rememoramos em nossa Vvivéncia com o passar do tempo,
portanto, na memdaria construida por essas imagens e a histéria que vai se formando

com toda essa elaboracao de ordem, a principio material.

O que os estudos sobre educacdo nas ultimas décadas tem mostrado € que essa
leitura e fruicdo de imagens, bem como seus aspectos pedagdgicos, ndo tém sido
estimulados dentro do contexto educativo formal, que prima dentro de um curriculo
minimo por elencar conteddos de modo padronizado, sem ter em consideracdo as

peculiaridades de cada localidade onde esta situado o ambiente escolar.

Diante dessas questdes a escola deveria entdo, se apresentar nesse contexto,
enquanto polo convergente de experiéncias e praticas de aprendizado, no qual os
alunos se encontram, trocam suas vivéncias e dividem o repertério cultural da cidade
em que vivem. O ponto onde culminaria o exercicio da constru¢cdo da autonomia e
do pensamento critico dos educandos. Rodrigues (1999, p. 19) afirma o potencial

que possui a educacao quando assevera que:

O espirito inventivo e criativo da humanidade e os seus produtos mantém
um relacionamento primicial com uma fonte permanente e indelével e que
tem sido deixada de lado em todos esses gestos encantadores: a
Educacdo. A ela deve a humanidade moderna o espirito de que se nutre. E
por isso deveria merecer o canto mais primevo, o mais original e o mais
dignificante.

A valorizacao da producdo simbdlica viria entdo para minorar essa dificuldade que
as escolas tém apresentado de distanciar a realidade dos educandos dos conteudos
escolares. Durand (2002, p. 432) diz que “[...] o imaginario ndo s6 se manifestou
como atividade que transforma o mundo, como imaginacdo criadora, mas,
sobretudo, como transformacao eufémica do mundo.” Logo, o imaginario entendido
e estimulado enquanto producdo humana é capaz de estimular o desenvolvimento
da visdo critica da realidade, dentro do ambiente escolar, uma possibilidade

educadora de valia a ser considerada.
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Talvez pelo entendimento do que seja realmente designado como um “conteudo

escolar”. O que Rodrigues nos diz reflete a condicdo da educacéo no pais:
O que ocorre nos dias atuais com o tema da Educacdo é uma enorme
restricio em seu conceito e, como consequéncia em seu alcance. Os fins
gue lhe sdo atribuidos tendem a um continuo empobrecimento conceitual,
no mesmo recorte discursivo em que se anuncia seu valor [...] estratégico.
Aos individuos, tenta-se impor uma clara dissolu¢édo da sua individualidade,
atribuindo-lhes atividades que nada tém a ver com sua vontade, ja o
determinante a respeito do que cada um vai fazer da sua vida nada tem a
ver com suas preferéncias, e sim com as escolhas que lhe sédo impostas de
fora para dentro, como aquelas que sdo determinadas pelo mercado.
Impbe-se ainda a todos um férreo individualismo competitivo que dissolve a

vida social, a cooperatividade, a solidariedade, o companheirismo.
(RODRIGUES, 2006, p.14).

Toda essa producdo simbdlica é materializada corporalmente, uma vez que 0 corpo
conta histéria, descreve fatos, materializa a cultura na qual se encontra, ou seja, a
existéncia humana €, portanto, corporal. O corpo traz denominacdo ao ser, da
presenca ao ser no mundo e deve ter uma atencao por conta de sua relevancia
cultural. Le Breton (2007) na “Sociologia do corpo” consegue oportunamente tragar
um caminho de entendimento das expressdes corporais, enquanto leitura cultural da
sociedade. Fala-nos sobre a gestualidade, sobre a expressdo dos sentimentos e
todos os codigos que regem a organizacdo do convivio mediatizado pelo corpo,
rememorando ainda as “técnicas do corpo”, pensamento inaugurado por Marcel
Mauss (2003) desde Antropologia e Sociologia. O autor chama atencgao
principalmente ao comportamento que o corpo apresenta em cada segmento social,

considerando o seu entorno. Breton nos fala que

A pesquisa sociolégica aplicada ao corpo ndo pode limitar-se somente as
acGes do corpo, é preciso também considerar as corporificacdes do
funcionamento regular no mundo. [...] Essa é a dimensdo mais enraizada na
intimidade do sujeito, a mais intocavel; é aquela do claro-escuro, uma vez
qgue drena um imenso campo sensorio. De uma area cultural para outra e
mais frequentemente de uma classe social para outra os atores decifram
sensorialmente o mundo de maneira diferenciada. (LE BRETON, 2007, p.
56).

Pode-se compreender que, segundo o autor, as atitudes sociais, ainda que
“corporificadas”, ou seja, empreendidas através das praticas corporais, seguem uma

normatizacao sociocultural que, como em uma técnica de luz e sombra, relacionam-
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se, sobrepde-se e opbe-se no sentido de regular a existéncia social corpérea. O que
nos leva a entender que mesmo que o corpo seja, em certa medida, protagonista na
existéncia humana, ndo é por si s6 o regente dessa existéncia. O que nao o torna
menos importante, ao contrario, o coloca antes no centro do entendimento da

convivéncia soéciocultural entre os sujeitos.

A constituicdo imaginaria descrita em cada sociedade traca “cartografias culturais”
definidas pelas vivéncias apreendidas corporalmente de forma inteligivel e
historicamente socializadas. Tem-se entdo o0 imaginario social para ser instituido;
engquanto elemento de concepcédo educativa, deve estar atrelado as praticas sociais

coletivas de seu lugar de referéncia.

Refletir o conceito e a significagdo do imaginério tem assumido um papel notavel na
acao de investigar as praticas culturais e como estas praticas podem se converter
em fontes e processos de aprendizado. Muito embora esta dimenséo tenha sido
afastada do contexto escolar, urge a necessidade de compreender uma realidade
tangivel da dimensdao cultural, constituida em nds, mas ndo somente nossa, onde 0s
estudos que possuem essa lacuna necessitam atentar. Para Valeska Oliveira (2005,

p. 9), 0 imaginario

[...] refere-se a um sistema de significacBes que toda sociedade possui,
cujos sentidos traduzem uma rede de sentidos que possibilitam a coeséo
em torno de uma ordem vigente. Refere-se as manifestagfes da dimenséo
simbolica, pois o Imaginario, para se manifestar, se utiliza do simbdlico,
reflete praticas sociais que materializam, crencgas, ritos e mitos.

Aponto aqui a potencialidade do imaginario no campo educativo, pois como nos diz

Gaston Bachelard’, “[...] imaginar sempre serd mais que viver [..]" por trazer

" Gaston Bacherlard (1844-1962), filésofo francés de concepgao inovadora, autor de livros como O Novo Espirito
Cientifico (1934), o Materialismo Racional (1953) e A poética do espaco (1957), tem, dentre outros conceitos a
autoria de “imaginario material” onde procura romper com o0 pensamento cartesiano de imaginagdo, trazendo o
pensamento de que para significar o ato de imaginar é necessario romper com as barreiras das aparéncias
primarias a fim de “materializar” o imaginario, partindo de construg8es simbdlicas materializadas pela memaria
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diferentes possibilidades: de inventar, de vivenciar mais de uma experiéncia por vez,
por partir de nés mesmos e constituir-se assim uma vivéncia plural, fruto de um
pensamento dinamico onde imaginar e racionalizar convertem-se em modos de
aprendizagem e formac¢do humana a partir de uma abordagem filoséfico-educacional
gue permita possibilidades de transformar-se a si mesmo, o entorno e transformar o
mundo para inventa-lo e inventar-se por meio dos ritos que constituem cada cultura.

Todo o repertério ritualistico que o corpo é capaz de materializar, partindo do
imaginario construido a partir de sua vivéncia, ou como diria Sartre (1978), da sua
existéncia, reverbera no conjunto de simbolos e atributos de um povo ou de um
determinado grupo social, que reflete sobre a existéncia das coisas, das imagens
com as quais entramos em contato e construimos. E um ato emitido via consciéncia
(que é corporal, pois se da na dimensdao do corpo) e, portanto, ndo devemos
confundir imaginario com o irreal, muito menos com o individual. E a partir do
imaginario que a materialidade do conhecimento se processa, ndo s6 para o0
individuo, mas também para o coletivo, como afirma Maffesoli (2001), ao relacionar

cultura e imaginério, dizendo que:

O imaginario é o estado de espirito de um grupo, de um pais, de um
Estado-nacdo, de uma comunidade etc. O imaginario estabelece vinculo.
E cimento social. Logo, se o imaginario liga, une numa mesma atmosfera,
nao pode ser individual. Imaginario é a cultura de um grupo [...] Nesse
sentido, pode-se dizer que o imaginario € a cultura de um grupo. Contudo,
se voltamos ao que foi dito, veremos que o0 imaginario €, ao mesmo
tempo, mais do que essa cultura: é a aura que a ultrapassa e alimenta.
(MAFFESOLLI, 2001, p. 76).

Para Maffesoli (2011), o imaginario coletivo contribui para a constituicdo do
repertorio cultural legado aos individuos. Este “artefato cultural”, como nos diria
Marcel Mauss (1989), do imaginario materializado pelo corpo, como sugere o
antropologo, é uma estrutura complexa constituida por meio de variados processos
educativos que cada sociedade Ihe impde. Estes processos comegam a se constituir
no campo do simbolico, e tem sua materialidade mediatizada pela experiéncia
corporal, pelos gestos, vestes, valores e pela relacdo com a realidade na qual se

esté inserido e com o coletivo que nos cerca. Ha de se refletir ainda sobre o que nos

corporal, categoria fundante para o desenvolvimento do pensamento de autores como Gilbert Durand e
posteriormente Michel Maffesoli.
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dizem Wuneburger e Araujo, apontando para a problematica da epistemologia do
termo imaginario
O imaginario ndo é apenas um termo que designa um conglomerado de
imagens heteréclitas, mas remete para uma esfera psiquica onde as
imagens adquirem forma e sentido devido a sua natureza simbdlica. [...] o
imaginério educacional s6 pode ser compreendido a luz de uma concepgéo
de imaginario que olha as imagens como metaforas, simbolos e mitos

enquanto modelos valorativos do pensamento e da praxis do humano.
(WUNENBURGER; ARAUJO, 2006. p. 11-12).

Para refletir sobre o imaginario, como sugerido acima, em uma perspectiva
amplamente filosoéfica, propondo, inclusive, uma Filosofia do Imaginario Educacional,
€ preciso reconhecer a potencialidade educativa da producéo simbdlica dentro do
espagco escolar como uma alternativa aos moldes logico-racionais vigentes em

guestao.

Se pensarmos em fazer uma espécie de genealogia da constituicdo imaginaria no
Brasil, pode-se perceber que a miscigenacdo acompanha-nos ha muito tempo, nao
somente na composicdo do povo brasileiro, mas também na constituicdo do

pensamento simbdlico, como nos sugere Josias Pires

Os cruzamentos de imaginarios que se verificam no Brasil sdo favorecidos
tanto pela forca corporal/expressiva das culturas africanas e pelos modos
de exclusao/insergcdo das culturas indigenas no processo aqui iniciados no
século XVI, quanto pelas peculiaridades do catolicismo ibérico. (PIRES
NETO, 2005, p. 39).

Como nos sugere o autor, o corpo afro-brasileiro e indigena, matrizes da
constituicdo do povo brasileiro, bem como a religiosidade, predominante ou néo,
seus habitos e peculiaridades, vém formando o imaginario brasileiro desde o inicio
do século XVI. E curioso que os estudos nesse sentido ainda sejam vistos de
maneira desacreditada, sobretudo para serem utilizados dentro das escolas e pelas
entidades responsaveis por determinar os contetdos a serem discutidos em sala da
aula.

Uma maneira de compreender a importancia do imaginario para o contexto
educativo é pensarmos na Lei que institui o Estatuto da Igualdade Racial. Segundo a
Lei N° 12.288, de 20 de julho de 2010, que altera as anteriores de 1989, 1985 e
2003, o Estatuto da Igualdade Racial, € destinado a garantir & populacdo negra a

efetivacdo da igualdade de oportunidades, a defesa dos direitos étnico-individuais,
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coletivos e difusos e o combate a discriminacdo e as demais formas de intolerancia
étnica.

O que notamos é uma sucessdo de politicas afirmativas que tentam minorar as
diferencas enraizadas no imaginario brasileiro, onde os afro-brasileiros tém

notadamente, menos oportunidades de acesso a educacéo, emprego e renda.

O imaginario coletivo que se tem a respeito do afrodescendente tange a perspectiva
do incapaz, do oportunismo por direitos que, na verdade, dever-lhes-iam estar
completamente assegurados. Nado € o que temos como realidade nos dias atuais.
Isso deve ser substituido diante da historia de resisténcia e luta que lhes é legado

desde o contexto africano escravista.

Precisamos fornecer elementos imaginativos que fomentem cada vez menos as
intolerancias, quer sejam de carater étnico, religioso, de género ou de sexo, a fim de
amenizar o cenario caotico de violéncia banal, o qual somos “obrigados” a

compartilhar na grande maioria dos noticiarios jornalisticos e televisivos.

A educacéao seria importante aqui? Mais do que nunca. No entanto € preciso refletir
sobre o principio educativo que necessita de reformulacdo e de medidas
diferenciadas que busquem apropriar-se da realidade dos educandos no intuito de

formar corpos autbnomos e emancipados de pensamento.

E por que pensar o imaginario nesse contexto? Quando falamos de estudos, a
nocao de imaginario é relevante, pois como nos assegura Durand, o imaginario € o
“[...] conjunto das imagens e das relacbes de imagens que constitui o capital
pensado do homo sapiens, o grande e fundamental denominador onde se encaixam
todos os procedimentos do pensamento humano.” (DURAND, 2002, p. 14). Nao
como uma tadbua de salvacdo, mas antes como uma possibilidade criadora, o
imaginario representa aqui a convergéncia do repertério apreendente entre
educadores e educandos, entre a educacdo que se tem e a educacdo que se

precisa ter.
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A construgdo imaginativa € um processo de constante movimento, portanto, um
processo educativo de via dupla, ou seja, tanto o imaginario constroi repertério de
aprendizado, quanto este ultimo pode fornecer elementos constituintes para o

primeiro.

Talvez o que nos falte, diante do supracitado, seja uma injecdo de animo junto ao
nosso senso de coletividade, e ai o papel da escola oferece a lacuna, enquanto
nacdo mista e diversa, enquanto uma cultura que sO existe por ser derivada de

tantas outras e pela necessidade de afirmar um lugar de pertenca onde

As culturas nacionais sdo compostas ndo apenas de instituicdes culturais,
mas também de simbolos e representagcdes. Uma cultura nacional é um
discurso — um modo de construir sentidos que influencia e organiza tanto
nossa acdes quanto a concepg¢do que temos de nds mesmos [...]. As
culturas nacionais, ao produzir sentidos sobre “a nacdo”, sentidos com o0s
guais podemos nos identificar, constroem identidades. Esses sentidos estao
contidos nas estdrias que sdo contadas sobre a nacdo, memorias que
conectam seu presente com seu passado e imagens que dela séo
constituidas. (HALL, 2006, p.50-51).

Fortalecer a base do conhecimento de si e da histéria de seu povo, ou mesmo das
matrizes constituintes do pais, constitui o primeiro passo para o desenvolvimento de
uma mentalidade emancipatoria, bloqueada muitas vezes pela “falta de memaria” do
povo brasileiro, titulo incbmodo que os governantes deste pais costumam ostentar.

Partindo da constituigdo histérica da memaria e do imaginario, buscamos fomentar a
construgcdo de uma proposta pedagdgica para disseminacdo da cultura afro-
brasileira, partindo das matrizes africanas. Na atualidade muitos intelectuais negros,
a exemplo de Kabenguelé Munanga, Ubiratan Castro, Abdias do Nascimento, Ana
Célia da Silva, Amélia Conrado, tém buscado refletir e produzir pesquisas a cerca de
como tem se formado a histéria das tradigcbes afro-brasileiras na Bahia por meio de
suas praticas culturais, a exemplo da danca afro e da Capoeira e de como essas
formas foram e séo recriadas no tempo presente mas que, ainda assim, tém como
base comum a linguagem corporal (CONRADO, 2006), bem como de que maneira a

constituicdo social (midia, religido, escola, familia) intervém nesse processo.

Ainda assim, dada a relevancia da constituicdo simbdlica, temos uma memdria que

tem sido renegada a um lugar menos importante diante das necessidades de um
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mercado de trabalho ou de uma posic¢ao social alavancada pelo principio do acumulo
de capital em detrimento do desenvolvimento da autonomia dos individuos e de uma
educacao de base que busque oportunizar aos individuos afro-brasileiros e aponte a
necessidade de compreender questdes como a pertenga negra na sociedade
brasileira bem como a consciéncia de si, necesséaria a emancipa¢do humana através

do repertdrio simbolico e do corpo tedrico, historico e cultural que o constitui.

Apontamos a necessidade de construir uma teoria acerca da dimens&o historica,
enquanto area do conhecimento humano, a fim de ampliar essa discusséo e detectar
uma organizacdo de elementos que contenham, como principio, a Africa e a sua
historiografia, incluindo ai, sua diaspora pelo mundo. Justifica-se pela importancia de
compreendermos melhor ruptura e/ ou continuidade do processo histérico de
constituicdo e de consolidagdo do campo da cultura, da construgcdo simbdlica e do
corpo negro, além do comprometimento da/na pesquisa cientifica com a identidade
afro-brasileira, especialmente a partir dos efeitos socio politicos oportunizados pela
Lei 10.629/03, que trouxe ainda para os afro-brasileiros novos desafios como
necessidade de afirmacg&o social e condigbes de concorréncia equilibrada com os

“brancos”, quer em contexto de trabalho, quer em contexto de estudo.

Nesse sentido, este estudo contribui para ampliar essas fronteiras de entendimento
entre o corpo historicamente constituido e a cultura imaterial mediatizada através do
corpo negro na cidade da Cachoeira, na medida em que propde uma teoria baseada
na construcdo de afirmacdo do corpo e onde os elementos sobre o contexto
educativo carecem de uma discussdo mais aprofundada. Um corpo que chegou
forcosamente para ser subserviente, mas que lutou para modificar a condicdo que

Ihe foi imposta.

Hoje, pode-se perceber que se sentir pertencente a cultura afro-brasileira na cidade
da Cachoeira é antes de tudo se reconhecer enquanto parte integrante da cultura
imaterial percebida através de suas manifestacbes culturais de notavel
representacdo na cidade e fora dela, que se mantém, sobretudo pelo viés do

imaginario coletivo e da memdria ao longo dos tempos.
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O Corpo que tomamos aqui neste estudo € a materializagdo do legado cultural do
povo brasileiro e suas expressodes. E portanto, além de um mero suporte existencial,
antes disso € um mecanismo historicamente estruturado sobre o alicerce da cultura
a qual pertence, € o encontro do simbolico com o material no mesmo espaco
cultural. O corpo € a existéncia do homem, de suas memoarias, de seu imaginario e

de suas ac¢des no mundo.

Destacamos que o corpo negro historicamente construido na Cachoeira € um corpo
marcado pela luta e resisténcia a dominacdo de uma coldnia, que depois se
converteu um corpo subjulgado por uma heranca de dominacéo politica perversa
que criou e que alimenta a discriminacdo pela cor da pele em nome de uma
supremacia branca. Depois, por uma sociedade que até os dias atuais necessita se
redimir em relacdo a seu préprio contexto historico, queira pelo viés da cultura ou da
construcdo simbdlica (identidade e pertenca), ou pelo viés da reparacdo e das

politicas publicas, por tanta desigualdade que foi atribuida ao povo afrobrasileiro.
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3. POSSIBILIDADES E SABERES EDUCATIVOS NA CIDADE DA CACHOEIRA

Talvez seja preciso que a escola ressignifique sua préatica para atender as
demandas atuais. Talvez seja preciso, como coloca Castoriadis, que 0s
professores, os profissionais da area da educagdo — responsaveis nao
somente por propagar as significacBes instituidas, mas também criar
situacdes para que o individuo as reformule — propiciem aos pais mais
espaco para vivenciarem as significacdes instituntes. Que o equilibrio, entre
o vivido por eles (seus sentimentos em geral) e 0 exigido em seu meio
social seja encontrado [...] (AZEVEDO, 2006, p.182)
A responsabilidade de oportunizar formas de aprendizagem para os individuos, das
mais diferentes origens, crencas e etnias, passa pelo contexto da educacéo formal,
nao unicamente no sentido de estimular a manutencdo da ordem posta, mas sim no
sentido de ampliar as frentes de questionamentos e desenvolvimento de senso

critico e das identidades, individuais e coletivas. Por isso entendemos que

Todo processo de educacdo que ndo visa desenvolver ao maximo a
atividade propria dos alunos é um mau processo;... todo sistema educativo
incapaz de fornecer uma resposta racional (razoavel a pergunta dos alunos
a razdo de estudar a cada contetdo) é um sistema defeituoso (CORDOVA,
1994, p.43)

Notamos que os sistemas formais de ensino no pais que persistem em nédo se
reformular junto a realidade dos educandos aos quais integram seu contexto,
reproduzem uma realidade infértil e distante do vivido pelos alunos e assim sendo

tornam-se desconhecidos e alheios a estes.

Podemos observar que a cidade da Cachoeira € um lugar pleno de cultura material e
imaterial instituida que se mantém em um didlogo constante. O patriménio tombado
pelo Instituto do Patrimdénio Artistico e Cultural Nacional — IPHAN destaca a
relevancia que a cidade tem ndo somente para o contexto baiano como tambéem
para 0 contexto nacional. Patriménio que abarca ndo somente o conjunto de
casarios coloniais quanto praticas de culturais que circulam na cidade em exibi¢cdes

esporadicas e recorrentes a depender do periodo do ano.

Observamos ainda que essa dialética entre a materialidade e imaterialidade da
cultura cachoeirana tem sua base na relacdo de vivéncia entre as manifestacoes
culturais e seu povo formador com o espaco urbano da cidade. Geograficamente a

cidade tem sua sede (Cachoeira) e seus distritos (Belém, Santiago do Iguape) que
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estao situados na zona que circunda a cidade o que oportuniza um fruir diferenciado
do local por quem circula por esses distintos espacos.

A reflexdo que propomos a partir das expressdes culturais cachoeiranas é, na
verdade, uma grande questdo: por que esse contexto ndo configura um conteudo
recorrente e afixado nos curriculos das escolas locais? Uma vez que as
manifestacdes citadas a seguir foram apontadas pelos educandos entrevistados,
dentro do espaco de educacgédo formal quantitativamente mais representativo no
local, o Colégio Estadual da Cachoeira, e que de alguma forma participam em

algumas delas, parece uma incongruéncia de resposta até entédo inacessivel.

Cada representacdo cultural elencada pelos educandos demonstra caracteristicas
de carater pedagogico, dentro da percepgéo das relacdes de ensino e aprendizagem
que deveriam ser utilizados para a formacdo dos educandos, sobretudo, por
constituir em seu imaginario uma representacdo densa do lugar onde vivem suas
praticas culturais. E 0 que seria a educacdo sendo a cultura pela qual nos mantemos
no mundo e dialogamos com ele (BRANDAO, 2002)? Essa lacuna talvez se deva ao

fato de que

A educacédo identificada com a Educacdo escolar, nos Ultimos tempos
converteu-se em simples instrumento do pragmatismo, imediatismo e
utilitarismo do mundo capitalista moderno. E por isso, aprofunda-se e
alarga-se o fosso entre o que deveria se constituir como esséncia do ato
educativo e as praticas colocadas em andamento nos tempos modernos.
(RODRIGUES, 1999, p.15).

E essa concepcdo estabeleceria uma resposta ainda que insatisfatéria para a
auséncia de aspectos da cultura local dentro das escolas cachoeiranas, apontando
para a necessidade de revisdo dessa realidade no sentido de modifica-la

criticamente.

A educacgdo mais uma vez deve ser compreendida como o resultado das praticas
culturais dos grupos sociais, em que o processo de ensinar e aprender revelam
essas praticas; lida com métodos pedagdgicos direcionados pelo fundo cultural e

pela comunidade a qual integram.
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Esta Otica de cultura atrelada aos processos educativos nutre um carater
transformador na educacdo, que ndo se encerra no fato de transmitir valores e
significados de uma cultura ja existente, mas abrange a assimilacdo, construcao e

transformacao das préprias significacdes por parte dos educandos.

O Brasil, pais plural, formado por muitas culturas, resultado de multiplas interacdes e
oposicdes, constitui-se rico em manifestacdes artistico-culturais, que proporcionam,
além da apreciagdo estética, um entendimento da sua propria histéria e sociedade.
Essas manifestagcbes mantém vivas tradigbes, costumes; contam a historia de lutas,
resisténcias e aquisicdes do pais e devem ser integradas ao contexto educativo

formal para melhor serem abordadas.

3.1 A Confraria da Boa Morte e seus caminhos

A cidade da Cachoeira tem um repertério variado de manifestacdes culturais que
reverberam a identidade e a resisténcia do povo baiano perante as dificuldades
enfrentadas desde o periodo da colonizacdo, com o0 escravismo e a exploracao dos

engenhos de acucar até os dias atuais para preservar e difundir a cultura local.

As manifestacdes aqui abordadas foram reveladas como mais representativas na
cidade pelas vozes dos educandos entrevistados que possuiam vinculos com as
expressdes, sendo de maneira direta, como nas rodas de Capoeira e festa em
homenagem a Nossa Senhora D’Ajuda ou de maneira indireta como apontando
parentesco ou ligagcdo com a religiosidade junto as integrantes da Irmandade da Boa

morte.

Em todas as manifestacfes sediadas na cidade da Cachoeira, chamamos atencéo
para os aspectos formativos e pedagdgicos presentes nestas que fazem com que
perpassem as geracdes sem deixar de lado sua esséncia historica.
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Figura 3 - Fachadas da capela e da sede da Irmandade na Cachoeira

Foto: Acervo pessoal Lilian Queiroz, 2001

Ha uma grande dificuldade em estabelecer uma linha temporal no tocante a
distribuicdo das irmandades negras na Bahia. Talvez pela falta de preservacéo
documental que legitimassem as irmandades enquanto instituicbes -catélicas,
documentos ou regimentos internos contendo sua estrutura de funcionamento,
sendo a memoria das integrantes o aspecto que faz com que se tenha conhecimento
da existéncia da confraria nos dias atuais juntamente com os estudos de caréater

antropoldogico e socioldgico que se tém desenvolvidos.

Dessa maneira, ndo se pode afirmar categoricamente que a mesma confraria
instalada na igreja da Barroquinha, em Salvador, seja da mesma dissidéncia que

chegou e assentou no territorio cachoeirano (SILVEIRA, 2006).

Todos os anos durante cinco dias da segunda quinzena do més de agosto a cidade
da Cachoeira mostra-se como sede de uma das mais representativas festividades
populares da Bahia, de repercussao nacional e internacional, consolidando-se como
a festividade que mais representa a cidade, sobretudo para quem se encontra fora

dela como nos revela os moradores locais.

A confraria de mulheres negras constituida em sua maioria por descendentes de
negros escravizados que comecgou a se reunir no inicio do século XIX com objetivo
de acolher os negros alforriados, bem como angariar mais alforrias, como nos revela

em entrevistas as integrantes da Irmandade, segue em sua tradicdo secular,
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enfrentando dificuldades como uma sede para realizacdo da cerimonia, mudanca de

religido por parte de algumas integrantes e falecimento das irmas.

Durante a ldade Média as confrarias catélicas leigas se espalharam pela
Europa. Divididas entre as irmandades e ordens terceiras, tinham por
principal atividade servir aos desvalidos através da caridade. Riolando Azzi®
as diferencia a partir dos seus dirigentes. As primeiras formadas tanto por
religiosos quanto por leigos, sendo uma extensao das corporacfes de artes
e oficios. J4 as segundas obtinham maior prestigio por agrupar as ordens
conventuais medievais, franciscanas, carmelitas e dominicanas.
(SILVEIRA, 2006, p.133).

Retomando os aspectos de dificuldade enfrentados pela irmandade para prosseguir
com a manifestacao ao longo do tempo, destacamos a mais recente das perdas que
se deu no dia 5 de agosto de 2012, quando foi enterrado no municipio o corpo de
dona Estelita Souza Santana, que ocupou o cargo de Juiza Perpétua na Irmandade.
Foi enterrado aos cento e cinco anos de idade depois de passar por complicacdes
causadas pela idade, conforme divulgado pela assessoria da Irmandade. O cargo de
Juiza Perpétua representa a mais alta funcdo dentro da confraria, onde o respeito e

a atencao séo dedicados com afinco a ocupante desse cargo.

Ser Juiza Perpétua na Irmandade significa que a Irma € a que possui 0 maior tempo
integrando a confraria, que no caso da Irma Estelita coincidia com o fato de ser a
mais idosa. Todas as irmas podem ocupar os cargos que compdem a Irmandade,
sendo que por votacao realizada entre elas, comecam a ser definidos os cargos um
ano antes das festividades, vota-se pela manutencéo ou substituicdo das integrantes
a depender da demanda da situacéo. O cargo inicial € o de irma da bolsa, que ajuda
na preparacdo da celebracdo, preparacdo dos alimentos e arrecadacdo das
contribuicdes. Existem ainda as posicdes de tesoureira, provedora e escriva. Para
integrar a Irmandade, € necessario ter mais de quarenta anos e compromisso com

0S passos que a celebragao requer para se manter ao longo dos anos.

Preservando os ritos que fizeram da Irmandade da Boa Morte resistir e perpassar o
tempo desde as senzalas, angariando alforrias para “ex-escravos” até as procissoes

em devocao a Nossa Senhora da Gloria, que dormindo foi ter-se ao lado do Senhor

8 Riolando Azzi, citado por Silveira, considerado um estudioso em filosofia das religides, nascido no inicio da
década de trinta, dentre suas principais obras podemos destacar: A Igreja Catdlica na Formagao da sociedade
Brasileira, pela Editora Santuario 2009.
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e, como afirmam as irmas de fé, ela teve uma Boa Morte, e que zelava pelos salvos
e pelos que morreram na luta contra a escravidao, a confraria segue etapas bem

definidas para cumprir a promessa feita pelos ancestrais em louvor a Virgem Matria.

Figura 4 - A Irmandade da Boa Morte no segundo dia de procissédo

Foto: Acervo pessoal Lilian Queiroz, 2011.

As comemoracdes tém inicio uma semana antes da quinzena de agosto. Aguardada,
quando as irmas vestidas de baianas, buscam recolher donativos na cidade para

contribuir com o ritual. Essa etapa € chamada de Esmola Geral.

Na semana seguinte dando inicio a celebracdo as irmas vestidas de branco
ingressam numa procissao pelas ruas da Cachoeira em um cortejo que termina na
igreja com uma missa em memoéria das irmés falecidas. Mas tarde, na sede da
Irmandade, com as irmés ainda de branco, é partiihada a chamada Ceia Branca

onde p&o, vinho peixe e frutos do mar séo distribuidos entre os presentes.

No dia seguinte uma missa na qual o corpo simbodlico de Nossa Senhora esta
presente e é contemplado pelas irmas, distribuidas em ordem compativel com os
cargos por elas ocupados na confraria em volta da imagem, com vestes simples e
sem joias e aderecos, elas vestem sua roupa principal: saia rodada preta, blusa

branca e o pano da costa preto e vermelho.
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ApOs esse processo de procisséo e luto, chega a hora de celebrar a Assuncéo da
Virgem com uma alvorada de fogos que acorda toda a cidade. As irmas com sua
melhor vestimenta e todos os aderec¢os e joias que Ihes sdo pertinentes saem as
ruas da Cachoeira acompanhadas pelas filarménicas e, no retorno do trajeto, é
oferecido um almogo a todos os participantes. A tarde, tem inicio o Samba de Roda
no Largo D’Ajuda onde as irmas se despedem de todos para encerrar a celebracao,
de modo que s6 a elas interessam, enquanto que os demais participantes se
envolvem pelos embalos do Samba de Roda (QUEIROZ, 2010).

Durante a pesquisa, a Irmandade da Boa Morte foi acompanhada nos anos de 2011
e 2012, através de pesquisa bibliografica, na busca por uma contextualizacdo
histérica, registros fotogréficos e coleta de relatos de observadores da festa e
moradores locais, na tentativa de apreender de que maneira essa historia viva da
cultura baiana poderia ser apreendida por aqueles que se encontravam
compartilhando a vivéncia da manifestacdo cultural, maneira pela qual foram

compiladas as informag¢des supracitadas.

Pode-se observar que por meio da hierarquia que rege a distribuicdo dos cargos
ocupados pelas integrantes da confraria, os elementos que compdem o ritual, a
coleta de donativos, o preparo do alimento, a utilizacdo das vestes, que um principio
educativo se revela latente: a transmissado do conhecimento inerente a organizacao
e manutencdo ocupado € transmitida de geracdo em geracdo. Desde a confeccéo
das bolsas para arrecadacao de contribuicées, ao bordado dos “panos da costa”
(vestimenta que integra o simbolismo corporal da Irmandade) e a preparagdo dos
alimentos (distribuicdo do cozido e do caruru na sede da Irmandade) e o Samba de

Roda que encerra a celebracéo.

Essa integracdo entre as celebracdes da Irmandade da boa Morte e 0 Samba de
Roda fazem com que percebamos que as origens comuns entre essas
manifestacbes — reportando-se a matriz afro-brasileira desenvolvida em
consequéncia da diaspora africana (HALL, 2003) — proporcionem um passeio entre

as préticas culturais na Cachoeira, entrelagado por uma cultura em comum
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constituida e materializada em territério brasileiro, sem deixar suas raizes

constituintes em segundo plano.

A Festa da Boa Morte foi oficializada como Patrimonio Imaterial da Bahia no ano de
2010. O decreto foi assinado pelo entdo governador da Bahia durante uma sessao
especial na Camara de Vereadores da cidade da Cachoeira. A cerimbnia fez parte
das comemoracfes pela transferéncia do Governo do Estado para a cidade da
Cachoeira. Isso acontece desde 2007, no dia 25 de junho. A Festa foi incluida no
Livio de Registro Especial de Eventos e Celebracdes. O reconhecimento é uma
salvaguarda a manifestacao cultural, que passa a ter a protecdo e o incentivo do

Estado e da sociedade civil organizada oficialmente.

A Organizacdo das Nacdes Unidas para a Educacdo, a Ciéncia e a Cultura

(UNESCO) define como Patriménio Cultural Imaterial

"[...] as praticas, representacdes, expressdes, conhecimentos e técnicas —
junto com os instrumentos, objetos, artefatos e lugares culturais que lhes
sdo associados — que as comunidades, os grupos e, em alguns casos, 0s
individuos reconhecem como parte integrante de seu patriménio cultural."

Segundo o Instituto do Patriménio Historico e Artistico Nacional (IPHAN), o
Patrimoénio Imaterial é transmitido de geracdo em geracdo e constantemente
recriado pelas comunidades e grupos em funcdo de seu ambiente, de sua
integracdo com a natureza e de sua historia, gerando um sentimento de identidade e
continuidade, contribuindo assim para promover o respeito a diversidade cultural e a

criatividade humana.

Além da Festa da Irmandade da Boa Morte, sdo considerados patrimdnios imateriais
da Bahia o oficio da baiana de acarajé, a roda de Capoeira, 0 oficio dos mestres de
Capoeira, o Samba de Roda do Recbdncavo, o carnaval de Maragogipe e a festa de

Santa Barbara®.

o Informacdes complementadas a partir da matéria do Jornal A Tarde, da capital soteropolitana de circulagdo em
todo estado baiano, do dia 25 de junho de 2010 intitulada “Festa da Boa Morte é oficializada como Patriménio
Imaterial da Bahia, disponivel ainda pelo endereco eletrdnico http://atarde.uol.com.br/noticias/4710889.


http://atarde.uol.com.br/noticias/4710889
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O portal Eletronico do IPHAN, possibilita o acesso a informacdes relativas aos bens
imateriais registrados no Brasil e a todo patriménio cultural por ele reconhecido, bem

como as informacdes referentes aos principios que regem a educacao patrimonial.

Com esse relato sobre as Festividades da Boa Morte, a pesquisa pretende destacar
0s aspectos pedagogicos e as relacdes de ensino e aprendizagem que se
estabelecem nessas relacdes, do ponto de vista religioso, étnico e de género dentro
da confraria. Tais aspectos podem ser potencializados dentro do contexto da
educacdo formal na cidade da Cachoeira, uma vez que a cidade todos 0s anos

assiste e participa da festa.

Para que persistam durante tantos séculos, os conhecimentos sdo perpassados
através das geracdes. O respeito pelas diferengcas, o conhecimento da propria
histéria, o convivio com as tradicoes e a ressignificacdo cultural pela qual as
manifestacdes culturais passam com a saida de membros e entrada de outros

participantes.

Nas escolas os aspectos como tolerancia religiosa, a preservacéo e conservacao do
patrimdénio cultural poderiam ser abordados a partir das Festividades da Boa Morte,
por exemplo, com proposi¢édo de atividades que envolvessem a historia da Cidade e
o contexto formal de educagéo.

3.2 A Festa de Nossa Senhora D’Ajuda

A comemoracdo a Nossa Senhora D’Ajuda € uma festividade de grande
repercussao e mobilidade na cidade da Cachoeira. Com muito mais moradores do
que turistas integrando a manifestacdo, as ruas sao invadidas por cabecorras,
mascarados e travestidos acompanhados pelos grupos de charangas, carros de
som, na qual os moradores da Cachoeira e o publico dos arredores em geral
enfeitam a cidade e despertam cedo para receber a celebracdo. Um espetaculo

colorido que vivencia o espaco urbano enquanto segue em sua procissao.
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Figura 5 - Festa D’Ajuda — As cabecorras

Foto: Jomar Lima, 2011.

A data de inicio das comemoracdes € imprecisa, entretanto, esbarra na construgdo
da igreja D’ Ajuda, a época construida para celebrar Nossa Senhora do Rosério,
padroeira da Vila do Rosario do Porto da Cachoeira do Paraguacu, nome pelo qual
atendia, até entdo, a cidade naguele momento. La se vao mais de quatrocentos
anos desde seu inicio no Século XVII. Com o promissor mercado agucareiro em
evidéncia, os senhores de engenho comecgaram a dedicar sua fé em agradecimento
a Nossa Senhora D’Ajuda e a celebrar pela santa um agradecimento ao lucro
alcancado através das plantacdes e do comércio do acucar.

Contam os moradores mais antigos da cidade, os que detém a sabedoria e o
conhecimento popular, que Nossa Senhora D’Ajuda era protetora dos engenhos de
acucar e que os negros em condicdo de escravos eram impedidos de estabelecer
qgualquer contato de adoracdo nas capelas catélicas dos senhores de engenho da
época. O fato € que as mulheres negras comecaram a elaborar ideias a fim de
estabelecer sua fé e devocdo a Santa que tanto as “acudia” nos momentos de
aflicdo. Comecaram assim a celebrar Nossa Senhora D’Ajuda no entorno da capela,
gue era pequena e ainda é e foram ganhando adeptos. Depois comecaram a
fantasiar os homens negros para que estes ndao fossem notados pelos senhores de
engenho e nem pelos padres e pudessem assim participar. Com o passar do tempo,
a celebracdo foi se espalhando ganhando corpo e ultrapassou a escraviddao e

perdura nos tempos atuais gracas a participagado popular.
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Dentro dos espagos escolares formais, alguns professores, ainda em quantidade
reduzida, estimulam os educandos a participar, travestindo-se de personagens do
cenario politico, conhecidos da regido, personagens de filmes que eles tenham
apreco, iniciando nas aulas uma espécie de discussdo acerca da manifestacao
popular, a partir de uma abordagem transdisciplinar. J& outros docentes preferem
nao fazer uma abordagem sobre o tema, por entender que ja estd posto por
acontecer na cidade, os alunos sabem o que € e que nao ha pertinéncia entre os
contetidos que precisam ser passados e a festa em si. E 0 que nos reportam 0s
educandos cachoeiranos.

As cabecorras, contam eles ainda, constituem uma espécie de satira aos
colonizadores portugueses que aqui se instalaram e os travestidos e irreverentes
mandus sdo fantasias que buscam levantar questdes em tom de ironia e critica
sobre a realidade social. Por esse motivo, ndo é raro ouvir pelas ruas, na época da
Festa D’Ajuda “Sai daqui, seu mandu!” para se referir a algo incbmodo que néo se
deseja estar perto — dito popular que se mantém para além das festividades e

tornou-se marca de expresséo advinda da cultura popular.

A festa D’Ajuda por todo o carater popular que demonstra, pelo contexto historico
cultural que sustenta, por si s6, ja configura elementos de aprendizagem significativa
da cidade da Cachoeira. E incongruente notar que esse repertério no qual os
educandos da cidade estdo envolvidos e que faz parte da realidade local que os
cerca ndo conste como aliado no processo educativo formal cachoeirano. Se a
educacdo € o caminho pelo qual os individuos se constituem, e assim o é, seria
relevante que essa constituicdo fincasse bases dentro dos espacos de legitimacao,
agui entendidos como escola — espaco de educacao formal — uma educacéo para
emancipacao do individuo que conhece a si mesmo através de sua histéria e sua

cultura.

Inegavelmente, os festejos em celebracédo a Nossa Senhora D’Ajuda constituem-se
num patriménio cultural imaterial da comunidade, com organizacdo prépria, um
alegre e colorido desfile de mascaras, fantasias, mandus e cabecorras pelas ruas
histéricas da cidade, sendo uma das mais auténticas manifestacdes populares
da Cachoeira e do Recbncavo.
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A programac&o completa para o ano de 2012*° ficou definida da seguinte maneira:

04/11 - Domingo, as 10:00 h — Pregdo Bando Anunciador.

10/11 - Sabado, a 00:00 h — Terno do Siléncio.

11/11 - Domingo, as 10:00 h — Lavagem da igreja de Nossa Senhora D’ Ajuda.

12/11 - Segunda-feira, as 17:00 h — Terno

13/11 - Terca-feira, as 17:00 h — Terno do Acarajé.

14/11 - Quarta-feira, as 17:00 h — Terno das Cozinheiras; as 19:00 h — Inicio do
triduo em louvor a Nossa Senhora D’ Ajuda “A vocac¢do de Maria na Historia da
Salvacao”.

15/11 - Quinta-feira, as 10:00 h — Terno das Criancas; as 19:00 h — Continuacéo do
triduo em louvor a Nossa Senhora D' Ajuda “ A Colaboracdo de Maria na
Redencéo”.

16/11 - Sexta-feira, as 17:00 h — Terno das Malandrinhas; as 19:00 h —
Encerramento do triduo em louvor a Nossa Senhora D’ Ajuda “O Testemunho de
Maria, Mae e Mestra dos Cristaos”.

17/11 - Sabado, as 19:30 h — Missa festiva em louvor a Nossa Senhora D’ Ajuda e
procissdo pelo centro historico; as 22:00 h — Apresentacdes de atracOes locais e
regionais.

18/11 - Domingo, as 05:00 h — Terno da Alvorada.

20/11 - Tercga-feira, as 17:00 h — Encerramento da festa com o Terno da Saudade.

1% Informacdes extraidas do cartaz promovido e divulgado na cidade pela Secretaria de Turismo da
Bahia - Bahiatursa e Prefeitura Municipal da Cachoeira ocorrido no periodo de 4 a 20 de novembro no
ano de 2012
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Figura 6 - Festa D’Ajuda; Imagem: Cartaz
de divulgacdo da festa distribuido pela
Secretaria de Turismo do Estado, 2012
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Foto: Acervo pessoal Lilian Queiroz, 2012

Ao se reportar a essa Festividade os educandos cachoeiranos demonstraram um
entusiasmo notavel por fazer parte da preparacdo para a procissdo em homenagem
a Nossa Senhora D’Ajuda, 0 que evidencia mais uma vez o carater popular da
manifestacdo. Os mesmos educandos demonstraram uma relacdo pessoal com o
processo que envolve a comemoragdao de maneira mais emotiva do que a ligacao

em comparacao com a Irmandade da Boa Morte.

Com seu carater religioso e um tanto quanto carnavalesco e ludico, ganhando as
ruas da cidade, a Festa D’Ajuda também percorre de geracéo a geracao, angariando
cada vez mais adeptos para participar de sua composicéo. E considera a festa mais
popular e democratica da cidade na qual os mais novos ajudam a elaborar as
fantasias e ornar a cidade para a celebracdo. O que torna ainda mais a festa
bastante popular é o fato de distribuicdo de varios ternos ao longo da programacao.
Desde o Bando Anunciador, o Terno da Meia Noite, o Terno das Criangas que
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também se fantasiam, evidenciam o carater popular apontado pelos educandos
envolvidos na pesquisa, mas até que a celebracao realizada na Irmandade da Boa
Morte, onde ndo somente o0s participantes se enfeitam, mas também as ruas da

cidade séo preparadas para celebrar a festa em conjunto com seus participantes.

A interacdo entre os participantes, o clima contagiante e alegre que a festa evoca,
bem como a democracia na participacdo da festa fazem com que essa manifestacao
cultural seja cada vez mais reconhecida ndo somente entre os cachoeiranos e a
comunidade local, como também chega ao conhecimento daqueles que ainda néo
tém aproximacdo com essa festividade tdo representativa e marcante realizada na

cidade da Cachoeira.

3.3 Aroda que montou o samba

O Samba de Roda é uma expressao cultural desenvolvida e ressignificada pela
diaspora africana, por volta do século XVIII, constituindo assim uma das mais
representativas manifestacbes da cultura afro-brasileira, sobretudo na regido do
Recodncavo Baiano. O trajeto que trouxe os africanos em condi¢cdo de escravos até o
Brasil, bem como sua forma de resisténcia, montou a roda que recebeu e

ressignificou o0 samba em todo pais.

Os africanos, como nao poderiam deixar de ser, trouxeram consigo suas praticas e
hébitos culturais que foram se modificando e incorporando elementos locais através
da adaptacéao que foram obrigados a elaborar quando aqui chegaram. Na condi¢éo
de escravos, como € caracteristico nas expressdes culturais de matriz africana, essa
manifestacdo cultural tem no corpo a materialidade da memoaria, histéria e cultura

afro-brasileira propriamente dita.

Na regido do Recbdncavo baiano, o samba se faz notadamente presente enquanto
manifestacdo cultural. Geralmente formados por integrantes de origem afro-
brasileira, que possuem trabalhos independentes dos grupos aos quais integram.

Assim, mantém viva a celebrag&o reunindo-se para proclamar o Samba de Roda.
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Cabe aqui uma diferenciacdo do que seria o0 samba celebrado nas demais regides
do Brasil, sobretudo no Rio de Janeiro, conhecido por seus “samba enredo” e o
Samba de Roda do Recdncavo Baiano. A disposicdo e o modo como sao entoados
0s canticos, por si, ja sinalizam as diferengcas entre as modalidades de praticas
culturais. No Samba de Roda um cantor entoa e os demais acompanham ou mesmo
respondem, enquanto que nas rodas de samba popular uma figura é responsavel
pelo solo ou mais de uma voz é utilizada para compor as melodias (SANDRONI,
2010). Contam ainda que Tia Ciata, baiana, mée-de-santo, nascida em Santo Amaro
da Purificacdo, regido que também integra o Recdncavo Baiano, fugida por conta da
perseguicao policial a seu culto religioso, que levou o samba da Bahia para o Rio de
Janeiro, segundo as irmas integrantes da Boa Morte nos reportam. Dai o fato das
comparacdes entre o samba carioca e o Samba de Roda do Recdncavo Baiano
estarem estabelecidas.

A coletividade, o respeito a hierarquia (ouvir os mais antigos para entender e
apreender com eles) e o compromisso com o samba bem como a compreenséo de
sua matriz africana sao caracteristicas perceptiveis quando se acompanha esse
movimento presente na Cachoeira. Nas letras estdo representadas as dificuldades
do cotidiano e as relacbes de género (homem-mulher e amor romantico) de forma

sempre descontraida, mas, ao mesmo tempo, comprometida com sua arte.

Para acompanhar as cantigas, usam-se instrumentos como a viola, o pandeiro, 0
triangulo, o cavaquinho, o timbal e as tabuinhas — pedacos de madeira que auxiliam
a dar sonoridade as cantigas. O que percebemos é que ndo ha, na maioria dos
grupos de Samba de Roda, uma formacdo técnica em mdasica, com leitura e
composicao de partituras, ou seja, os tocadores, homens quase sempre, aprendem
a tocar pelo ouvido. Os mais jovens vao ouvindo os mais velhos tocar e, por
consequéncia, vdo apreendendo esse oficio de tocar os instrumentos musicais e

cantar o Samba de Roda.

O Samba de Roda na Cachoeira tem um espaco de divulgacéo intensificada na
época das festas juninas, quando os grupos se reinem e se apresentam em uma
espécie de competicdo na qual as letras, as vestes e a irreverencia das
apresentacdes ditam quem representa melhor o S&o Jodo da cidade, no entanto,
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estao presentes o0 ano todo, seja em ensaios ou mesmo pela reunidao dos integrantes

de um determinado grupo.

Alguns estudiosos apontam o fato de que as mulheres ndo tocam os instrumentos
musicais no Samba de Roda e atrelam esse fato a relagdo estabelecida pelo
candomblé em que, nos terreiros, as mulheres também n&o tocam os instrumentos,
0 que nao evidencia nenhuma espécie de disputa de poderes nem sobreposicao de

cargos dentro da manifestagdo cultural.

O Samba de Roda integra ainda as celebracbes da Boa Morte, o caruru no més de
setembro em homenagem a S&o Cosme e Sdo Damido, presente nas associacoes
de comunidades locais, no centro urbano e na zona rural da cidade, constituindo um
espaco democrético de circulacdo de todos que integram e apreciam o Samba de

Roda do Recbncavo.

Os grupos conhecidos como Samba de Roda Suerdieck , Samba de Roda Filhos de
Ogum o Samba Chula de Séo Braz, Filhos do Caquende, Filhos de Nagob e Filhas de

Yasmim foram os mais apontados pelos sujeitos pesquisados.

O Samba de Roda pode ser entendido como uma pratica cultural, na qual séo
apreendidos e transmitidos valores necessérios a convivéncia no ambito social como
a solidariedade, a fraternidade e o pertencimento — valores elencados pelos
educandos e que vao contribuir para a construcdo e compreensao das identidades
dos afrodescentes da Cachoeira, pratica essa que s6 veio a ser reconhecida através

de um processo complexo onde

Em 2005, o samba de roda, forma musical-coreografica da regido do
Recbncavo, na Bahia, foi incluida pela Unesco na sua lll Declaracao de
Obras-Primas do Patrimdnio Imaterial da Humanidade. Essa candidatura
vitoriosa foi construida num processo complexo, que envolveu agentes de
politicas publicas, antropologos, 388 estudos avancados 24 (69), 2010
etnomusicélogos e, especialmente, sambadores e sambadoras do
Recbncavo. A candidatura envolveu a elaboracdo de um Plano de Acéo,
previsto para cinco anos, para a salvaguarda do samba de roda no
Reconcavo. (SANDRONI, 2010, p. 387-388).

Apés passar por um longo processo de reconhecimento para fazer ecoar o nome do
Reconcavo Baiano integrando a lista dos bens imateriais reconhecidos pela
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UNESCO, a visibilidade da expressado elevou-se. O gque antes era uma pratica
legada as geracfes sem uma preocupacédo formal em dar continuidade ao processo
de aprendizagem do Samba de Roda por parte dos mais novos atraiu os olhares
para a relevancia dessa manifestacdo e seu carater educativo que lhe é inerente.
Explorando as diversas linguagens que o samba pode oferecer, pelo corpo que
canta, se expressa, ensina 0 outro a tocar e cantar, toca e se relaciona com o
espectador através das melodias e dos canticos. Podemos reforcar o que o0s
participantes asseguram: que 0s grupos de Samba de Roda constituem uma

verdadeira familia entre seus integrantes.

Destacamos ainda um grupo estabelecido nos anos cinquenta que sai pelas ruas da
Cachoeira fundado na rua da Ladeira da Cadeia. E o Esmola Cantada que busca
angariar fundos para a festa da padroeira da comunidade. Esse grupo solicita
donativos aos moradores, entoando canticos religiosos. Ao receber as doacdes,
trocam as ladainhas pelo Samba de Roda em agradecimento pela contribuicdo
recebida. A populacéo, entdo, interage com os integrantes e vao embalando seus
corpos ao som das melodias por eles entoadas. Utilizam basicamente os mesmos
instrumentos do Samba de Roda. Os homens vestidos com roupas semelhantes e
chapéus tocam; as mulheres usando vestes caracteristicas recolhem as doacdes.

Tal grupo também apresenta-se no S&o Jodo local desde a década de 1990.

Figura 7 - Apresentacdo do grupo Esmola Cantada

BNV

Foto: Acervo pessoal Lilian Queiroz, 2011
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Da ladeira da cadeia eu cheguei pra vadiar,

Pra vadiar, eu cheguei para vadiar,

Da ladeira da cadeia eu cheguei pra vadiar,

Pra vadiar, eu cheguei para vadiar.

E beira do rio camarada, quem te ensinou vadiar?
Quem te ensinou? Quem te ensinou vadiar?

E beira do rio camarada, quem te ensinou vadiar?
Quem te ensinou? Quem te ensinou vadiar?
Cachoeira, eu moro em Cachoeira,

Eu moro em Cachoeira, na Ladeira da Cadeia.
Cachoeira, eu moro em Cachoeira,

Eu moro em Cachoeira, na Ladeira da Cadeia.
(Informacéo verbal)

O levantamento feito até entdo, aponta que na Cachoeira, h4 uma caréncia, no que
diz respeito ao estudo histérico, sistematizado e catalogado das manifestacdes da
cultura popular para elaboragédo de material didatico a ser aproveitamento dentro das
escolas, 0 que reitera a necessidade de interpretar a sua trajetéria nesta cidade:
seus contrastes, e suas relacdes estabelecidas com a cultura local dentro da propria
escola. Isto aponta caminhos para que esses conteudos possam receber melhor
trato na pratica pedagogica, visto que o conhecimento advindo dessas expressoes
culturais ndo vem sendo contemplado como conteudo significativo dentro do espaco

escolar.

Tendo em vista essas constatacdes, este estudo contribui para o acumulo de futuras
fontes de pesquisa sobre o tema e aponta a necessidade de apreensdo deste
conhecimento como saber escolar na perspectiva da educacdo, enquanto um
processo centrado no sujeito, que deve abranger todas as dimensdes da vida,

inclusive a estética, possibilitando o desenvolvimento pleno de suas potencialidades.

3.4 Capoeira: os saberes postos na roda

A Capoeira, expressdo da cultura popular amplamente divulgada nacional e
internacionalmente, tem uma trajetoria histoérica marcada por contradigfes e falta de
consenso entre muitos dos estudiosos e adeptos que dela se ocupam. Isso pode ser
entendido pelo fato de sua manutencao e reconstrucao se da pelo viés da memoaria,
por meio da oralidade e ritualidade e de possuir escassos registros documentais, da
época em que tive inicio, s6 constando documentacao, a partir do inicio do século

XIX, quando muito de seu contexto histérico ja tinha se desenvolvido.
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Os “Capoeiras”, como eram conhecidos o0s praticantes dessa cultura no final do
século XVIII e inicio do Século XIX, eram perseguidos e tidos como marginais e
perigosos, nocivos ao convivio social daquela época, reforcados pelo apoio de
matérias veiculadas pela imprensa nacional (REIS, 2000).

Para agravar a situacao dos praticantes capoeiristas em 1934, Getulio Vargas, em
ato presidencial, retira a Capoeira e outras manifestagdes como o candomblé, do
Cdédigo Penal brasileiro. Contudo, este ato mostra-se como um recurso politico para
aumentar o controle governamental sobre esses cultos, na medida em que
determina que sejam realizados fora da rua, em recinto fechado e somente com
alvard de instalacdo. Em 1937, Manoel dos Reis Machado, o Mestre Bimba,
consegue a autorizagcdo para sua academia de "Luta Regional Baiana", depois
conhecida como Capoeira Regional, mas a sua aceitacdo ndo se deu de forma

consensual entre os capoeiras, mais uma vez (REIS, 2000).

Neste contexto, indo de encontro ao movimento proposto pelo Mestre Bimba, por
estar em desacordo com sua concepc¢do, destaca-se o movimento liderado por
Vicente Ferreira Pastinha, o "Mestre Pastinha", defendendo o resgate da
ancestralidade africana da Capoeira, que por sua vez recebeu o nome de Capoeira
Angola. Ao contrario do discurso esportista do Mestre Bimba, Pastinha defende uma
nova filosofia para a pratica da Capoeira, baseada numa estética de jogo mais
simbdlica e subjetiva que continha certo misticismo, lealdade para com os

companheiros de jogo e obediéncia absoluta as regras que o presidem.

Vale ressaltar que essas duas posicbes politicas distintas, angola e regional,
persistem ainda hoje no ambiente da Capoeira, demarcando espacos e acdes bem
definidas por seus praticantes e defensores. Ambas tiveram seu papel na
manutencdo da Capoeira no processo historico do Brasil.
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Hoje, entendida a Capoeira enquanto Patriménio Imaterial, Abib nos diz que

Quando, numa roda de capoeira angola, os jogadores, antes do jogo
agacham-se em reveréncia, e no cantar de uma ladainha, invocam todo um
passado de luta e sofrimento; quando se busca nesse momento de
celebracdo, toda a memoria e a tradicdo espiritual de um povo que segue
resistindo ha séculos de dominacédo; quando esse dialogo corporal se inicia
expressando uma estética que remete a toda ancestralidade que incorpora
referencias rituais de um passado que continua vivo, tatuado no corpo de
cada capoeira, talvez possamos compreender um pouco melhor a no¢éo de
circularidade do tempo. (ABIB, 2005, p.109).

O autor nos chama a atencdo, ndo somente para os valores culturais que a
Capoeira carrega em seu bojo, relativos a constituicdo atrelada as questdes de
matriz geradora do processo cultural, quando evoca a ancestralidade, como os

principios educativos inerentes a essa pratica, bem como a histoéria por ela descrita.

E a partir dessa percepcdo que a Capoeira apresenta-nos ser ao mesmo tempo
simbolo de resisténcia do povo afro-brasileiro; ser essa singularidade cultural
forjada na luta pela preservagdo das raizes e evidéncia do corpo negro,
reconhecido no espago da cultura a qual se dedica essa préatica, bem como a
maneira como tem se mantido e ressignificado com o passar dos séculos. Isso s6
reforca as caracteristicas de uma manifestacdo cultural expressiva e relevante ao
contexto da educacéo formal. Nesse sentido, cabe descontruir a concepcao de que
a escola foi criada para manutengdo do estado burgués. Hoje, a escola que o pais
precisa deve atender ao desenvolvimento da identidade nacional e ao

pertencimento local no contexto que esteja inserida.

Com o passar do tempo, a Capoeira ganhou extensao. Agora pode ser ouvida,
discutida, projetada; adentrou nos espacos das instituicdes formais e nao formais
de ensino; adentrou nas instituicdes de ensino superior e, através destes espacos,
tem cada vez mais reverberado seu contexto e sua producgao ressignificada pelo
tempo histérico, materializada pelo corpo no tempo presente. O corpo que joga,
ndo é mais escravizado e perseguido. Agora, 0 corpo que joga busca ter
consciéncia de si; lanca-se em espacos antes impensados, geograficamente
deslocados para tal acdo. A Capoeira jogada e ensinada na Europa, por exemplo,
revela o quanto tem crescido a repercussdo de se pensar e compreender as

praticas culturais que representam um pais.
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Entretanto, ndo podemos perder de vista que 0 corpo que iniciou a pratica da
Capoeira foi sem duvida o corpo negro. Muniz Sodré, ao se reportar ao corpo negro
na roda, debruca-se sobre a gestualidade presente na Capoeira e tudo que esse
repertério significativo tem a nos dizer além da dicotomia luta-jogo que cerca essa

expressao cultural. Segundo o autor

Por mais tentadora que seja, a explicacdo da permanéncia da capoeira por
uma tendéncia a rebelido do corpo (motivada por forma ligada a um suposto
substrato cultural negro brasileiro) ndo se apoia no conhecimento que se
tem da vivencia dos capoeiristas. O que ha mesmo na capoeira € um
envolvimento emocional, um sentimento de raiz e tradicdo, ausentes do
esporte puro e simples. Isso permite dizer que a capoeira € mais a
afirmacdo de um corpo orgulhoso de sua vitalidade e ciente de seus
segredos de sua mandinga. E foi também um caminho de afirmacao
“individual”, de uma catarse corporal, em face das desavencas ou da danca
[...] (SODRE, 2005. p.161).

Logo, podemos compreender que a Capoeira € muito mais que um espetaculo
inteligivel ao espectador; é uma sintese cultural, de aprendizado de afirmacéo de
relacdo de respeito entre pares e, sobretudo, de desafios todo o tempo, quer seja na
roda, no jogo, na vida dos capoeiristas, fazendo dessa manifestacdo cultural uma

relevante ferramenta pedagoégica no processo das relacdes de ensino.

Em espacos de ensino superior por todo pais tem-se difundido os estudos sobre a
Capoeira, seja regional ou angola. O que nao ocorre nos espacos de educacédo
basica por exemplo. O que nao se pode perder de vista é que a cultura corporal
empreendida e abarcada pela Capoeira requer mais do educador e do praticante
que a superficial reproducdo dos movimentos inerentes a essa pratica. Requer antes
de tudo uma percepcéo da realidade social que cerca, exigindo um aprofundamento,
uma pesquisa acao que possibilite a percepcgéo critica da realidade sem perder de
vista a esséncia e 0s principios que regem a Capoeira.

Ressaltamos ainda que os educandos cachoeiranos que fazem ou que faziam parte
de algum grupo de Capoeira transmitiam em sua fala uma visdo diferenciada de
mundo através da vivencia corporal oportunizada pela pratica da Capoeira.
Respondiam questdes sobre o corpo, sobre a sociedade cachoeirana e sobre a
cultura afro-brasileira de modo consciente. Esse dado refletiu-se nas falas dos

sujeitos pesquisados.
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4. VOZES DA PESQUISA: O QUE NOS DIZEM OS EDUCANDOS

Desde tempos imemoriais do processo civilizatério, tem ela demarcado os
limites e as possibilidades da acdo humana. Como a nos relembrar, por
todo o tempo e a todo instante que, a margem da acao educativa, teriam os
homens um destino ndo muito diferente dos seres brutos. E ela que cria o
Seru Humano em primeiro lugar, e em segundo lhe fornece os meios para o
exercicio de sua liberdade, autonomia e humanidade. (RODRIGUES, 2006,
p.19-20)

Conforme informacéo divulgada no Portal Oficial do Ministério da Educacédo fica
claro que “[...] a educacao basica é o caminho para assegurar a todos os brasileiros
a formacdo comum indispensavel para o exercicio da cidadania e fornecer-lhes os

meios para progredir no trabalho e em estudos posteriores.”**

Portanto, pode-se considerar que € nessa fase do processo de desenvolvimento da
relacdo ensino-aprendizagem que se deve oportunizar aos educandos uma
educagcdo fundamentada no seu entorno local; a sua vivéncia e as suas raizes,
pensando em um sentido de formacdo integral, para que ele possa assim ter
elementos que oportunizem adquirir uma visdo ampliada da realidade a qual esta

inserido, bem como perceber e interagir junto a realidade que o circunda.

Faz-se necessario ter a clareza de que existem barreiras no que diz respeito ao
trabalho com a diversidade cultural. Em sala de aula, ha diferentes formas de
discriminacdo camufladas que invadem todos os espacos de aprendizagem, uma
vez que em muitos casos, 0s proprios educadores ndo obtiveram formacdo para
romper com tais problematicas e ndo se veem imbuidos num processo de emitir

resisténcia ao que esta posto.

As questdes que norteiam essa reflexao partem de uma aproximacgao com alunos de
escolas do municipio da Cachoeira. O que é ser negro numa cidade onde a

descendéncia de negros escravizados predomina nas geracdes ha mais de dois

' Acesso via internet através do endereco eletrénico http://portal.mec.gov.br em 21 de setembro de
2012, constam ainda os documentos que regem os principios da educacdo basica sdo: A Lei de
Diretrizes e Bases da Educacédo Nacional (LDB), Lei n°® 9.394, de 20 de dezembro de 1996 e o Plano
Nacional de Educacdo (PNE), Lei n° 10.172/2001, regidos, naturalmente, pela Constituicdo da
Republica Federativa do Brasil.


http://portal.mec.gov.br/
http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/Leis/L9394.htm
https://www.planalto.gov.br/ccivil_03/leis/leis_2001/l10172.htm
http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/Constituicao/Constitui%C3%A7ao.htm
http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/Constituicao/Constitui%C3%A7ao.htm
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séculos sem alimentar um sentimento de pertenca a essa realidade? Ou ainda o que
é frequentar a escola e demais espacos culturais sem sentir-se e saber-se negro
dentro desses espacos? Ou ainda, simplesmente, o que é ser afro-brasileiro na

realidade atual?

No Censo de 2010, o Instituo Brasileiro de Geografia e Estatistica, o Brasil se
declarou negro. Podemos destacar a forca e organizacdo dos movimentos negros no
pais e, por consequéncia, a valorizacdo da cultura afro-brasileira notadamente
patrimonio imaterial da humanidade que fizeram com que a populagcdo comecgasse a
se auto declarar negra e afro-brasileira. Foi a primeira vez, em décadas, que o pais
assumiu sua matriz afro-brasileira e o aspecto fenotipico “cor de pele” por ele
abarcado. A Bahia apresenta oito das dez cidades brasileiras com maior populagéo
negra. A pesquisa do IBGE, 2010, aponta Antonio Cardoso, Sado Gongalo dos
Campos, Conceicado da Feira, Cachoeira, Salinas da Margarida, Sdo Francisco do
Conde, Santo Amaro, Ouricangas como 0S municipios baianos com maior populacéo

negra do estado, destaca a Unido dos Municipios da Bahia.

Sobre a cidade da Cachoeira, especificamente, 0 mesmo Censo, IBGE de 2010%?,
aponta que das 32.026 pessoas entrevistadas, 3.325 declararam-se brancas, 13.020
declararam-se pretas, 696 declaram-se amarelas, 14. 854 declararam-se pardas e
131 declaram-se indigenas. Desse contingente 16.387 estdo agrupadas na area
urbana e 15.639 estdo agrupadas na area rural. Logo destacamos que 40.65% da
populacdo da cidade da Cachoeira considera-se negra, enquanto que 46.38%
considera-se parda. Talvez se fosse perguntado a esse mesmo contingente quem se
considera afro-brasileiro, a maioria seria bem mais representativa. Mas o que vale
salientar € que temos uma cidade essencialmente negra que nao pode negligenciar
esse quantitativo que tende a evidenciar cada vez mais a afro-brasilidade do povo

baiano.

2 Dados coletados via endereco eletrdnico <http://informacoesdobrasil.com.br/dados/bahia/cachoeira /censo-
demografico-2010/> cujo acesso foi em 15 de abril de 2013.
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Quadro 1 - Declaracao de cor e raca pelas pessoas entrevistadas em Cachoeira

16.000 [4.854
——— 13.020
12.000
10.000
8.000
6.000
4000 | 3.325
2.000 696
131
o - s
BRANCAS PRETAS AMARELAS PARDAS INDIGENAS

Fonte: censo IBGE 2010

No que diz respeito a educacdo fundamental na cidade, segundo o Censo do
Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE) 2009, foram matriculados 6401
alunos em escolas da rede estadual, municipal e privada no ensino fundamental, o
gue corresponde a 66,4% do contingente de alunos cachoeiranos, comparados aos
13,2 % de alunos matriculados na pré-escola e aos 20,5% matriculados no ensino
meédio. Podemos verificar o porqué de concentrar esforcos no sentido da formacao,
uma vez que no ensino médio 0s animos estdo voltados para prosseguimento dos

estudos, vestibular ou, na grande maioria dos casos, para o mercado de trabalho.

Na pré-escola, os contetudos nao seriam devidamente assimilados. Estes educandos
sao oriundos da Cachoeira (sede) e seus distritos Belém da Cachoeira e Santiago
do Iguape, o que reforgca a relevancia em debrucar um estudo sobre essa parcela

significativa do contexto educativo local.

Alguns questionamentos permanecem vivos sobre o0 ensino da Histéria e da Cultura
Afrobrasileira. Na tentativa de elaborar estratégias de transformar dificuldades em
“[...] momento pedagdgico privilegiado para discutir a diversidade e conscientizar

seus alunos sobre a importancia e a riqueza que ela traz a nossa cultura e a nossa
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identidade nacional.” (MUNANGA, 2005, p.15), é necessario gquestionar para
conhecer e, sobretudo despertar uma consciéncia critica em um momento crucial da
formacdo humana no espaco escolar que é o espaco oportunizado pelo ensino

fundamental.

A escola aqui é apontada como lugar de pesquisa, por entendé-la como um dos
principais motores para a compreensdo e formacao identitaria, portanto se faz
necessario entender como se da a dinamica de ensino e apreenséo de expressées
da cultura local, contetdos que usualmente ndo seria contemplado pelo curriculo
escolar formal, dentro das escolas, a menos que passemos a compreender que a
educacdo tende assumir a estrutura da cultura ao qual pertence e a cultura,

portanto, se “prolifera” através do processo educativo.

A pesquisa de campo teve inicio no primeiro semestre de 2011, junto a Maior escola
Estadual que se encontra na area urbana do municipio, o Colégio Estadual da
Cachoeira, segundo a Diretoria Regional de Educagéo a DIREC — 32 Cruz das
Almas, responsavel pela lotacdo da escola. As escolas na Bahia séo regidas por
diretorias regionais distribuidas em todo o territério baiano. As escolas localizadas
na Cachoeira estdo sobre a regéncia legal da DIREC que se localiza no municipio
de Cruz das Almas. Houve uma interrup¢do no ano seguinte 2012, por conta da
greve de aproximadamente trés meses realizada pelos professores da rede

estadual, prosseguindo ao estudo no semestre posterior.

Concentramos a pesquisa no ensino fundamental com educandos de quatro turmas
locais que se predispuseram a responder as questdes a participar das entrevistas,
portanto, a amostra se configurou de maneira aleatoria. O critério de escolha das
turmas foi o turno escolhido na visita a Escola, turno matutino, onde quatro turmas
compuseram 0s sujeitos da pesquisa. Conversamos ainda com o vice diretor e a
coordenacdo pedagodgica da escola, bem com os professores responsaveis pelas
disciplinas nos horarios visitados. As vozes dos sujeitos evidenciaram o corpo da

pesquisa. A distribuicdo ocorreu da seguinte forma:
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Quadro 2 - Turmas e participantes em quantitativo

TURMAS PARTICIPANTES
72A 20
77 B 25
82 A 27
82B 24
Total de participantes 96

Em contraste com a pesquisa apontada pelo IBGE em 2010, dentro da amostra
apresentada pela pesquisa realizada durante esse trabalho, 57% dos educandos se
disseram negros e afro-brasileiros em 2011, ou seja, mais da metade dos
educandos entrevistados. A maioria das estudantes eram meninas entre 16 e 23
anos de idade, residentes em sua maioria na zona urbana da cidade, totalizando 75
estudantes, houve excecbes de duas meninas com idades entre 26 e 34 que
também participaram. Enquanto que os 21 meninos tinham idades semelhantes
entre 16 e 22 anos, dentre 0os que se dispuseram a participar e responder as

perguntas relativas as entrevistas.

Inicio a dindmica das entrevistas perguntando o que eles querem saber de mim e da
pesquisa que estou realizando, a fim de estabelecer um dialogo sem influencia-los
na disposicao da entrevista, bem como em suas respostas. Assim que cada aluno
sai da sala, outro €& convidado espontaneamente a participar e assim
sucessivamente, a depender da dinamica dos professores em sala e das atividades

previstas para o dia, interferindo o minimo possivel nas atividades da turma.

Depois que as relacdes estdo estabelecidas previamente pela professora ou
professor responsavel pela turma, apresento-me e peco para que eles apontem o
gque mais gostam na escola: as disciplinas e professores que julgam mais
interessantes, para que se sintam a vontade em falar o que pensam o mais livre

possivel até entrar no assunto da pesquisa propriamente dita.
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No inicio do contato com o grupo que iria compor a realidade da pesquisa, depois
que eles eram estimulados a questionar o que fosse de interesse deles, os assuntos
abordados eram mais direcionados as atividades por eles apreciadas, dentro e fora

do ambiente escolar.

Com o passar das semanas e com 0 contato estabelecido, os estudantes foram se
familiarizando com o processe e despertaram, inclusive, para questionamentos em
relacdo a pesquisa em si, tais como: do que se tratava a pesquisa, para que se fazia
pesquisa em poés-graduacdo, se era dificil entrar numa universidade publica etc.
Indagacbes dessa natureza possibilitaram um didlogo espontaneo e a descoberta
por parte de alguns educandos de que existem outras possibilidades de trabalho
dentro da carreira académica, até entdo, desconhecida e distanciada do contexto
deles.

Vale ressaltar que com a implementacdo da Universidade Federal do Recéncavo
Baiano- UFRB, com a sede do campus dedicado as artes, humanidade e as letras,
em 2006, o territério educacional cachoeirano ampliou fronteiras; sediado desde
2009 num casaréao reformado, conhecido como Quarteirdo Leite Alves, antiga fabrica

de charutos que levava o0 mesmo nome.

O que podemos perceber é que a educagédo na Cachoeira, no tocante a abordagem
dos elementos culturais em sala de aula, tem conquistado cada vez mais espaco na
cidade, no sentido de novos postos de atuacdo, devendo ainda ampliar esses
horizontes em dialogo com outras instituicdes de ensino formais, a saber: Colégio
Estadual Edivaldo Branddo Correia, Escola Ministro José Rabelo, Escola Augusto
Publio e Escola Anténio Monteiro, localizadas no espaco identificado como zona
Urbana da cidade; Colégio Estadual Eraldo Tinoco, Colégio Estadual Antonio
Joaquim Correia, Escola Padre Alexandre Gusméo, situadas no espaco rural da
cidade, conforme designagcédo estabelecida pelo IBGE. Informagfes concedidas
através da Diretoria Regional de Educacédo (DIREC 32 - Cruz das Almas) a qual

responde por essas instituicdes elencadas.
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Destacamos ainda que a atuacdo dos professores e a postura da maioria deles em
sala de aula com a abordagem dos assuntos cachoeiranos junto aos alunos é
imprescindivel para o andamento desse processo. Os professores ndo constituiam o
foco principal da pesquisa mas configuraram um papel relevante junto a condugéo
dos assuntos com os alunos, para além de momentos esporadicos do calendario

escolar formal.

Setenta por cento dos professores entrevistados nesta pesquisa demonstraram,
tanto em depoimento quanto nas observagdes realizadas em sala de aula, uma
predisposicao a trabalhar os conteudos relativos a cultura local e nacional junto aos
alunos. Destes apenas trés apontaram que nao realizaram os cursos de formacéo
propostos pela implementacao da Lei 10.639/03 e 11.645/08 nas quais o0 ensino de
Historia e Cultura Afrobrasileira e Indigena na Educacdo Formal, entretanto
trabalhavam esses conteudos de modo as suas impressdes particulares, sem deixar
de abordar as datas folcléricas como 13 de maio, 22 de agosto e 20 de novembro,

por exemplo.

As atividades que integram essas acfes sdo as mais variadas possiveis, desde
trabalho em grupo como pesquisa valendo media para avaliacdo, quanto a coleta de
depoimentos de moradores antigos de suas ruas, levantando a histéria do local a
partir das memoarias relatadas, composicéo de cartazes a partir do material coletado,
recorte de revistas com imagens nas quais eles se sentissem representados e pelo

Menos uma vez por més essas atividades eram socializadas entre demais turmas.

O papel do educador € fundamental, no entanto o poder publico ainda carece de ser
pressionada a fim de oferecer condi¢cdes de trabalho para que a educacao, principio
bésico da formacdo humana, possa transcorrer com fluidez, independentemente do

espaco fisico onde ela ocorra.
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4.1 Percorrendo caminhos por onde passam o0s sonhos: concepcdes dos

educandos cachoeiranos

O colégio Estadual da Cachoeira matriculou para 2013 mais de 1.300 alunos, sendo
que 808 para o ensino médio, 408 para o ensino fundamental, séries finais,

distribuidos em dois turnos e 103 para educacéao profissional em dois mil e doze.

Por intermédio das professoras e professores locais em explicitar a pesquisa e do
que se tratava a abordagem, os educandos que se sentiam interessados em
participar eram convidados a sala da direcdo para falarem das suas percepcoes, a
partir do roteiro semi estruturado de entrevistas. Em nenhum momento barrava as
falas quando as perguntas terminavam, ao contrario, tivemos relatos de mais de
quarenta minutos, enquanto que outras, em apenas cinco minutos. O importante &
que o grupo foi acompanhado durante dois semestres acerca de suas praticas e
preferencias em relacdo a cultura local. A partir de suas falas foi possivel constituir
este estudo. Vale ressaltar que os nomes verdadeiros dos entrevistados foram

preservados, utilizaremos coédigos, quando necessario reportarmo-nos as suas falas.

Ratificamos como aspecto relevante para pesquisa que o roteiro estabelecido para
as entrevistas constituiu 0 passo inicial para a abordagem junto aos entrevistados,
mas nao estancou a fala dos alunos entrevistados nem dos professores que se

dispuseram a participar deste estudo.

Organizamos de maneira sucinta, extraindo fragmentos das falas dos entrevistados,
algumas das principais percep¢cbes que o0s educandos apontaram sobre as
perguntas que lhes foram feitas em relacdo a pesquisa. Como o contato entre eles
durante o periodo das entrevistas era limitado, ndo havia tempo habil para o
compartilhamento de respostas e influéncia do pensamento de um entrevistado para
o outro. Ainda assim em alguns momentos as repostas coincidiram, o que
demonstra caminhos comuns de interpretacdo ou ainda de vivéncias que se cruzam

em um dado momento, conforme demonstra o quadro a seguir:
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Quadro 3 - Sintese das concepcgdes apreendidas através das falas dos educandos

cachoeiranos

O QUE VOCE ENTENDE POR

CONCEPCOES MAIS RECORRENTES

Ter identidade;
Ser afro-brasileiro;

Ser negro? Ser normal;
E ser descendente de escravos.
E 0 que a gente sente;

Corpo? N&o sei dizer;

E como eu jogo Capoeira,
E a gente no mundo.

Imaginacao (imaginario)?

O que a gente tem na memodria;

O que a gente pode sonhar/imaginar;
O que a gente vive;

E a lembranca que a gente tem das
coisas.

Educacao?

E a escola;

E como a gente aprende as coisas;
E a familia que educa a gente;

E tratar bem os outros.

Cultura?

E Historia;

E as coisas que a gente faz no dia a dia;

E 0 que se aprende na escola;
E o0 que se passa de pai pra filho.

Falar sobre o0 ser negro foi a pergunta que causou maior apreensao entre 0S

entrevistados. Embora a maioria tenha se declarado de cor negra, a voz embargava

e a resposta custava a sair. Mas o entendimento que eles demonstraram foi

perceptivelmente coerente com a realidade que a cidade exibe. Quando a aluna 72A-
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3M™ diz que ser negro é ser afro-brasileiro, a mesma reflete um entendimento

latente e uma percepcao da condi¢cdo negra em solo cachoeirano.

Embora este seja um fato positivo levantado na pesquisa, na resposta dessa
educanda, ndo se pode desconsiderar que entender a condigéo da cor da pele como
assunto tabu, o qual ndo pode ser assumido ou abordado, reflete uma mentalidade
que contribui para a perpetuacdo da cultura do preconceito, da discriminacéo velada
a qual a educagdo, preocupada com a formacao integral dos individuos, necessita

pautar.

Falar sobre corpo também n&o se constituiu uma das tarefas mais confortaveis para
os educandos. Esse fato estd, pois, baseado em um principio de educacdo que tem
sido perpassada, na qual ndo ha preocupacdo com as questdes relativas ao corpo, a
estrutura corporal, a cultura corporal propriamente dita. ApOs as primeiras
respostas, foi possivel perceber que os alunos que tinham alguma relacdo com a
Capoeira, com o Samba de Roda ou pertenciam a religido do candomblé
demonstravam uma reflexdo de maior consisténcia e argumento, como no caso do
educando 82B-6H que diz nitidamente que “Meu corpo é como eu jogo Capoeira.”
Ele associa 0 corpo ao movimento do jogo e sem perceber ou melhor dizendo, sem
ter o dominio desta perspectiva, esta relacionando o corpo a um elemento da cultura
afro-brasileira, ou seja, aos elementos que compde a cultura corporal. Os relatos
demonstra-nos que tais elementos auxiliam no entendimento de si e na formacao do

pensamento critico dos individuos.

Quando inqueridos sobres as manifestacdes culturais da cidade e suas afinidades e
preferencias em relacdo as mesmas, uma em particular foi a mais citada: a Festa
D’Ajuda, seguida pela Capoeira, a Irmandade e o Samba de Roda, manifestacdes
estas que em maior numero de vezes chamou a atencdo dos alunos, sendo eles
meninos ou meninas. A Boa Morte, pode-se observar, teve uma relutancia por parte

de alguns alunos de religiosidade evangélica. Apontaram ainda como manifestacéo

1373 A-3M ¢ Sigla utilizada para definir a participante da turma 72 A, como a terceira a participar da entrevista e
sendo do sexo feminino(M); 82B-6H significa dizer que um aluno da turma 82B foi 0 sexto a participar e € do sexo
masculino (H).



87

cultural que Ihes chama atencdo as filarmbnicas Lira Siciliana e Minerva

Cachoeirana como atividades paralelas ao tempo escolar.

E necessario esclarecer ainda que ndo houve nenhum contato teérico prévio por
parte da pesquisa para com 0s entrevistados, nem por parte dos professores que
regiam as turmas, 0 que promoveu uma espontaneidade nas afirmacdes durante o
tempo em que a pesquisa foi realizada, preservando dessa maneira o rigor cientifico

ao trabalho realizado.

Enfatizamos que as categorias teoricas organizadas para realizacdo das questdes
partiram da observacdo néo participante previamente realizada junto a escola, bem
como das manifestacdes culturais presentes na cidade da Cachoeira. Os
professores também contribuiram, como jA mencionado, com seus depoimentos,
mas a pesquisa centrou-se na voz dos alunos, no entanto, € relevante destacar
alguns pontos por eles abordados, entendendo estes como significativos para

compreensao da dinamica educativa local.

Os professores do ensino fundamental das escolas estaduais pesquisadas na
cidade da Cachoeira apresentaram dificuldades comuns ao salientar que uma das
dificuldades mais representativas em trabalhar os conteldos relativos ao ensino de
Histéria e Cultura afro-brasileira concentrava-se na religido praticada por parte dos
educandos, bem como de seus familiares. Destacamos neste ponto que uma
proposta educativa na qual se oportunize o conhecimento do patrimdnio cultural que
nos cerca seria uma possibilidade de entendimento mais ampliado da cultura para
além das proprias convicgdes por um entendimento ampliado da realidade que os

cerca.

Falar sobre imaginacdo foi um momento quando as respostas surgiram
espontaneamente em relacdo as demais questfes. Desde questdes como “imaginar
e viver”, (82A-09M); “é sonhar acordado”, (82B-12H); “é o que se tem na memodria’”,
(78B-15M); “é a vida que a gente viveu e lembra”, (82B-09M) foram por eles
levantadas. Quando perguntei se a imaginacado era importante para eles, um aluno
disse-me “Sem imaginar, a gente ndo vive, é importante sim”, (72A-06H). Nessas

falas, podemos entender que o trato para com o simbdlico carece de um olhar mais
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atento por parte das instituicbes de ensino formais, tendo em vista o potencial de
aprendizagem que se pode extrair dessas concepc¢Oes ligadas ao imaginario e a

vivéncia de cada um.

Cultura foi tema de pergunta que mais rendeu respostas diferentes. Dependendo da
referéncia & época do ano, as respostas sofreram variacées. E importante que se
diga que pensamos cultura, neste estudo, como producdo humana passivel de ser
transmitida e ressignificada por geracdes através do tempo. Para os alunos do
Colégio Estadual da Cachoeira, “cultura é a historia da gente”, (82A-02M).
Ressaltamos que entender a cultura como historia demonstra uma maturidade de
construcdo conceitual dessa aluna, uma vez em se dizendo que perpassa por
geracgdes, sinaliza que se constituiu historicamente, embora esse didlogo conceitual
nao tenha sido tecido durante a entrevista. Temos como exemplo esses fragmentos:
“Cultura é a historia da gente.” — (82A-21H).

“Cultura € o que se aprende na escola e no dia a dia do mundo.” — (82B-09M).

“E as coisas que a gente faz no dia a dia, a danca a festa a Capoeira.” — (72B-23H).
“A cultura é as coisas que a gente passa; as coisas de pai pra filho.” — (72A-07H).

Sobre educacéo, a referéncia a escola e a familia foi quase que unanime entre as
respostas dos educandos. H4 ai, talvez, a necessidade de se pensar numa inversao
de papéis no tocante ao provimento educativo, uma vez que a escola apareceu mais
vezes que a familia. Quem educa primeiro? A escola ou a familia? Ou ainda: quem
educa para o qué? A familia educa para vida e a escola educa para o mercado de
trabalho? Como apareceu em algumas respostas, mas ndo seria o0 mercado de
trabalho parte da dimensao da vida de todos? Foram reflexbes estimuladas a partir
das respostas que ndo foram colocadas para os educandos. O fato é que a
instituicdo escola, no imaginario deles, continua sendo a provedora da educagcédo em
seu sentido mais amplo: valores morais, como ter boas maneiras, formacéo
profissional para trabalhar etc.. Mas afinal, de quem é a responsabilidade de
educar? O coerente é pensar que ambas estruturas sociais, escola e familia, séo
responsaveis pela formacao dos individuos. O que ressaltamos € 0 compromisso
que a instituicdo formal deve assumir no tocante a proporcionar conteidos de modo

a oportunizar uma formacao critica aos educandos ao invés de passiva assimilacao
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de conteudos alheios de sua realidade, que € o que ainda ocorre, conforme nos
mostra este estudo.

Para alguns educandos, os aspectos (educacao e cultura) se fundem em um uanico
aspecto e ndo deixam de ter coeréncia em seu pensamento, como nos relatam as
falas a sequir:

“Educacéo é tratar bem os outros; € ter cultura na vida.” — (72A-17M).

“Ter cultura pra mim é quando a pessoa tem educacdo, sabe se comportar nos
lugares e nao conversa paralelo na escola.” — (82A-25M).

“Né&o falar alto é ter educacéo, respeitar os mais velhos.” — (82B-02H).

Nessas falas, podemos apreender que os valores propostos pela familia e ratificados
dentro da escola passam a servir de norte para a formagao dos educandos. O que
propomos é uma ampliacdo no entendimento de cultura e de educacao voltado para
a formacao identitaria e desenvolvimento do senso critico dos educandos, para que
se possa oportunizar uma formacéo que valorize o material e o imaterial dentro da

cultura no nosso pais.

Os problemas enfrentados pelos professores na cidade da Cachoeira ndo diferem
muito dos enfrentados pelos professores na capital do estado. A intolerancia que
cerca a diversidade ainda € um grande tabu no que diz respeito a cultura afro-
brasileira, o que configura um grande empecilho na apreensdo da mesma. O grande
desafio € mostrar aos alunos a importancia de apreender a cultura material, bem
como a imaterial, que nos foi legada atraves das geracdes; compreender o contexto
histérico a fim de se formar uma consciéncia critica acerca da realidade que nos

cerca e poder, assim, modifica-la quando necessario.

Outro ponto de divergéncia em sala de aula e de grande repercussao entre os
alunos diz respeito a moradia. Muitos educandos tém que se deslocar para as
escolas situadas na zona urbana da cidade, uma vez que residem na zona rural e
entendem que estdo naquele espaco apenas para cumprir suas obrigacdes letivas e
nao para se “envolverem”, como muitos colocaram nas questdes da cidade. Muitos
trabalhavam e somente utilizavam o tempo de permanéncia na escola para estudar,
ou seja, hao possuiam nenhum outro momento para se dedicar a entender questdes

relativas a cultura local. Nao possuem mais envolvimentos com as questdes sociais
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da cidade, assim como os professores que também néo residem na cidade. Estes,
muito menos, procuram envolvimento com as questdes relativas a cultura afro-
brasileira que, em grande maioria, se fundem em uma coisa apenas, uma vez que a

cultura local tem suas raizes embasadas nas referéncias africanas.

Alguns educandos destacaram outro elemento a se considerar: revelaram que a
atuacao de professores especificos mostrou-se mais atuante para o entendimento
da cultura imaterial dentro da escola, e esse aspecto foi importante para sua

formacao.

Quando questionamos, nas entrevistas, se o0s professores falavam sobre as
expressdes artisticas presentes na cidade, foi representativo ouvir que as disciplinas
de Histéria, Geografia e Sociologia sempre propunham atividades que envolviam as
expressdes da cidade ao longo do ano letivo, e ndo apenas em datas
comemorativas isoladas como é de costume. Alguns alunos como 72B-5H, 72B-8M,
72A-10M e 82B-3M destacaram que as atividades oportunizavam uma atividade
dentro e fora da escola, o que integrava ndo s6 os professores como também os
alunos dentro de turmas diferentes como nos relata os fragmentos de fala a seguir:
“Eu néo gostava, ndo; achava que dava mais trabalho.” — (72B-5H).

“E bom, porque a gente faz pesquisa também e depois troca com o outro e vé o que
ele descobriu.” — (72B-8M).

“Ela inventava muita coisa pra fazer pra gente Ié também, mas depois foi ficando
bom o trabalho.” — (72A-10M).

“O qué que essa professora ta inventando, eu me perguntava, nao falava a ela néo,

mas depois eu fui gostando até...” — (82B-3M).

Essas falas reportam-nos ao fato de que cada educador tem um papel a cumprir
dentro da proposta educativa que esta estabelecida e dentro da proposta educativa
a qual se propde: de que maneira podera despertar no aluno as questdes da
sociedade a qual pertence. As referidas falas se reportam a uma atividade semestral
na qual parte dela consiste em que os alunos tém que perguntar aos moradores
mais antigos dos locais em que residem, como o0 bairro comecou e quais as

manifestacbes artisticas que mais chamam atencéo na cidade.
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Com inlmeras expressfes artisticas, saberes, grupos culturais que coabitam na
Cachoeira, ndo se pode negligenciar a influéncia que estes aspectos tem sobre a
formacdo dos educandos desta cidade. E nesse sentido o papel do educador com

atencdo ao simbdlico e o potencial educativo deste, se faz relevante. Desta maneira

A relacdo simbdlica coloca a questdo de que um simbolo ndo pode nem se
colocar como uma necessidade natural, nem como desprovido de toda
referéncia ao real, nem como neutro, nem como totalmente “adequado” ao
funcionamento dos processos reais, da mesma forma que um individuo ao
atribuir um sentido particular e especial a uma palavra néo o faz dentro de
uma liberdade ilimitada, mas levando em conta a linguagem ja constituida,
ou seja, sempre apoiando-se em algo que ja ai “se encontra”. Assim, todo o
simbolismo ergue sua edificagdo sobre as ruinas dos edificios simbdlicos
gue o precederam, porém, por possuir ligacdes especificas e histéricas
virtualmente ilimitadas, o significante vai sempre ultrapassar uma relacéo
rigida a um significante preciso, podendo levar a lugares insuspeitos e
inesperados. (AZEVEDO, 2006, p.67)

O estudo do imaterial constitui elemento complexo para abordagem em sala de aula,
sobretudo porque néo configura ainda um elemento de recorréncia comum em sala
de aula. Porém ndo se deve negar o potencial que um aluno devidamente
estimulado a utilizar seu repertorio simbodlico pode alcancar, tanto no sentido de
compreensao do mundo no qual vivemos, quanto no sentido da relacdo destes com

a realidade ao seu redor, a sociedade a qual integra propriamente dita.

Entendemos que as dificuldades e os desafios de trabalhar conteidos que nao estéao
efetivamente acomodados no curriculo escolar, as divergéncias religiosas e as
influéncias externas (tecnoldgicas) que podem dispersar a atencao dos alunos junto
as demandas de sala de aula, juntamente com todas as disciplinas que fazem parte
da realidade da escola, fazem com o0 que o simbolismo esteja renegado a segundo
plano. Entretanto toda iniciativa do educador no sentido de estimular o imaginario
como elemento de aprendizagem € vélida, por mas que junto a conjuntura local

pareca infima.

Em suma a escola, e todos os processos educativos de um modo geral, devem se
atualizar em relacdo aos conteudos que estdo sendo abordados junto aos
educandos, no sentido de otimizar o processo formativo, sobretudo a partir do que é
referente para os educandos.
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Quando dizemos por onde passam os sonhos, no titulo desse capitulo, estamos nos
referindo a construcdo simbdlica dos educandos e seus anseios futuros e a
construcdo de suas préprias percepcbes da realidade, com base no repertorio
constituido historicamente por estes através das influencias que o cercam, bem
como a construcdo destes a partir de suas proprias impressées sobre o mundo.
Ressaltamos ainda que o imaginario dos educandos, e o repertorio por ele instituido,
deve ser considerado e potencializado enquanto instrumento de aprendizagem

dentro do espaco escolar formal.

O que pretendemos demonstrar através desses relatos e sinteses de falas € que o
conhecimento inerente aos educandos pode e deve ser estimulado dentro do espaco
escolar formal. O material simbodlico que eles trazem consigo necessita ser
aproveitado e potencializado. E papel da escola e, portanto, dos educadores.
Oportunizar aos alunos o saber necessario e compreender a relacéo entre a cultura
local e o conhecimento escolar e que todo assunto, por mais denso e complexo que
pareca, pode ser abordado com os educandos a partir de uma linguagem que a eles

seja atraente e acessivel.
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4.2 Afirmacao e pertenca: necessidade versus realidade

Para que se possa abordar valores como identidade, afirmacéo e pertenca em sala
de aula para educacao basica é necessario que os professores tenham tido contato
com referéncias pertinentes ao tema; conhecam a constituicdo da cultura local e
desenvolvam mecanismos de abordagem que permitam aos educandos interagir
com os demais, a partir dos conteudos abordados, sem prejulgar a capacidade de

assimilacao que eles possam desenvolver.

Essa reflexdo deve reverberar numa pratica comprometida com a docéncia e a
concepcao pedagdgica dos educadores. E necessario um conhecimento de si e das
matrizes constituintes da origem étnica e, para tal, a formacdo dos educadores
constitui ponto fundamental no processo de construcdo da identidade étnico-racial

dos educandos.

No tocante & formacdo dos professores, ndo se pode negar que a Lei 10.639/03
consiste num passo importante para a consolidacdo da cultura afro-brasileira dentro
da escola. No entanto, notadamente, a instituicdo da lei ndo finda os problemas téo
amplamente consolidados. Embora o estado, desde a promulgacdo da lei, na
tentativa de nutrir os professores dessa nova realidade, venha elaborando cursos de
formacdo na Histéria de Cultura Negra, Africana e Indigena, esta Ultima mais
estimulada a partir da Lei 11.645/08, pode-se perceber que a efetivacdo da lei
demora a se firmar nas escolas. Esses conteudos, de maneira integral, ou seja,
durante todo periodo letivo, ao invés de periodos esporadicos como o 13 de maio e
20 de novembro, tém sido assim tratados.

Outro ponto evidenciado na pesquisa versa sobre a questdo étnica e a nocéo de
pertenca (HALL, 2006) na identidade afro-brasileira. Quando inquiridos sobre com
gue cor de pele e etnia se identificavam, a predominancia das respostas assentou-

se na cor parda, ainda que visualmente se perceba uma descricdo fisica diferente.

4 vale reforcar que a lei 10. 639/08 “Institui a obrigatoriedade do ensino da Histéria da Africa e dos africanos no
curriculo escolar do ensino fundamental e médio. Essa decisdo resgata historicamente a contribui¢do dos negros
na construcéo e formacao da sociedade brasileira”. (Diretrizes Curriculares Nacionais, p 8, 2004).
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Um dos fatores que motivam essa negagao pode ser entendida a partir da

explicacdo de que
O “ser” negro é visto, historicamente, como fenbmeno negativado e, por isso
necessitou ser explicado pela Igreja, e pelas disciplinas académicas:
Biologia, Geografia, Etnologia, Antropologia, Direito, dentre outras, pois era
presentificado como anormal. De acordo com registro de viajantes a Africa
negra, essa populacdo foi considerada impura. [...] A partir dessas
perspectivas, o negro é estudado como um “fendbmeno diferente”, ora

analisado como “criagdo divina®, ora como “obra da natureza”, mas sempre
interpretado como defeituoso. (ANDRE, 2008, p. 35).

Com a exposicao da autora, néo fica dificil entender porque historicamente habituou-
se corresponder a imagem do ser negro como inferior desprovido de inteligéncia,
subjugado e da resisténcia dos educandos em se assumirem e sentirem
pertencentes a uma origem conturbada e depreciada como a africana. A autoestima
dos alunos deve ser levada em consideragcdo, no sentido de pensarmos na
desconstrucdo dessa imagem tdo oportunamente enraizada pela cultura dominante
no imaginario do povo brasileiro como um todo. Deveria sim, alimentar um
sentimento de orgulho, uma vez que os negros vindos da Africa, bem como os seus
descendentes, edificaram a nacdo que conhecemos hoje, e muitas vezes a base de

muito sangue.

A nocdo de pertenca que entendemos da-se pelo viés do conhecimento da histéria
de si. Sem essa consciéncia se torna dificil trabalhar a autoestima. A identificacdo
dos educandos com a realidade que os cerca dificulta a formacdo de uma identidade

com o lugar e com a cultura a que se reporta a educacéao escolar.

A construcdo de identidades culturais se faz necesséria e deve partir dos
conhecimentos transmitidos dentro da escola, uma vez que a identidade fortalece o
entendimento de cultura, de lugar, de corpo e de ser no mundo. A alteridade é
importante para a compreensao das diferencas, no sentido de minorar a realidade
gque temos e que precisamos ter dentro do espaco escolar.

Pensando em identidade como um processo dinamico de afirmacédo e
representacdo, tanto de coletividade quanto de individualidade, € necessario
compreender a articulagdo dos movimentos que 0s constituem, quer estejam eles

alicercados nas relagbes de poder, como destaca Tomaz Tadeu da Silva (2005),
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quer estejam onde as categorias de identificagdo universal (homens, mulheres,
negros) estdo. Na modernidade, tais movimentos ndo sdo mais suficientes para
esgotar o entendimento do termo, como destaca Stuart Hall (2006), uma vez que

podemos ter ou mesmo pertencer a “varias identidades” em construcao.

Que as identidades sao fenbmenos construidos € consenso entre muitos
pesquisadores no ambito das ciéncias humanas. Os dilemas se situam em torno de
como se da essa construcdo, e quais fatores sobre ela atuam, influenciam-na e por

ela sao influenciados. Para Kabenguelé Munanga, o processo de tomada de

7

consciéncia das diferencas € o catalisador para o trajeto de formacao identitaria.

Desse modo o autor salienta que

O conceito de identidade evoca sempre os conceitos de diversidade, isto €,
de cidadania, raga, etnia, género, sexo etc. com os quais ele mantém
relagbes, ora dialéticas, ora excludentes, conceitos esses também
envolvidos no processo de construgdo de uma educacdo democrética.
Todos nos, homens e mulheres, somos feitos de diversidade. Esta, embora
esconda também a semelhanca, é geralmente traduzida em diferencas de
racas, de culturas, de classe, de sexo ou de género, de religido, de idade
etc. A diferenca estd na base de diversos fendmenos que atormentam as
sociedades humanas. As construcbes racistas, machistas, classistas e
tantas outras ndo teriam outro embasamento material, a ndo ser as
diferencas e as relagbes diferenciais entre seres e grupos humanos. As
diferencas unem e desunem; sdo fontes de conflitos e de manipulagcbes
sécioecondmicas e politico-ideolégicas. Quanto mais crescem, as
diferencas favorecem a formacdo dos fenbmenos de etnocentrismo que
constituem o ponto de partida para a construgdo de esterebtipos e
preconceitos diversos. (MUNANGA, 2004, p. 4).

A diversidade sé ndo deve servir de pano de fundo para o aumento das acdes
discriminatdrias e extremistas que massacram a sociedade, a exemplo do racismo e
da xenofobia fenébmenos muitas vezes velados socialmente que se camuflam sobre
o discurso das diferencas. As diferencas existem, e, de fato, conviver com a
multiplicidade, que é o outro, ndo consiste em uma tarefa das mais faceis, das mais
equilibradas. A diversidade, como nos sinaliza Munanga (2004), € matéria prima
geradora de todos nds, enquanto sociedade e enquanto individuos. E dela e é nela
que partimos para o0 processo de criacdo das nossas escolhas, das nossas

identidades.
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Um pais como o Brasil, com as dificuldades que apresenta acumuladas ao longo do
tempo, podemos citar as desigualdades sociais em virtude da ma distribuicdo de
renda; precariedade da educacdo e corrupcdo politica, sobretudo, deveria, pois
buscar alternativas que visassem a transformacdo da sociedade no seu modelo
atual de segregacéo e discriminacgéo. E preciso uma politica de cotas, por exemplo,
para assegurar o direito das minorias segregadas. Um desses processos, sem
duvida, esta na educacédo, ndo como tabua de salvacdo da humanidade, mas sim
como potencializadora do desenvolvimento humano, sem se eximir de seu papel na
sociedade, estimulando a compreenséao da diferenca e a necessidade de estimular a

relacdo pertenca, no tocante a cultura afro-brasileira.

O Brasil, sendo essencialmente plural, de matriz constituinte variada, composta por
colonizadores europeus, indios, africanos urge ascender na caminhada junto ao
respeito e ao dialogo para compreensao das diferencas dentro de sua propria casa,
ainda ndo se consegue entender que a maior identidade do povo brasileiro esta,
pois, em suas diferencas (SILVA, 2008). Esta talvez seja a principal identidade a
qual todos devemos buscar: a valorizacdo das diferencas e o respeito a diversidade

do povo brasileiro.
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5 TECENDO UM CAMINHO: CORPO, IMAGINARIO E PRAXIS PEDAGOGICA

Ninguém escapa da educacdo. Em casa, na rua, na igreja ou na escola, de um
modo ou de muitos, todos nés envolvemos pedacos da vida com ela: para aprender,
para ensinar, para aprender-e-ensinar. Para saber, para fazer, para ser ou para
conviver, todos os dias misturamos a vida com a educacéo.

Carlos Rodrigues Brand&o, O que é Educacéo?,1985

Pensamos a educacéo numa perspectiva de aliar os limites e a extensao da escola,
numa articulacéo junto a familia e & comunidade da qual os individuos facam parte,
diluindo a impresséo que se tem de que uma educacéo pela cultura e pelo corpo s6

tenha alcance dentro de espacgos néo formais de educagao.

Na cidade da Cachoeira, com seu contexto historico e cultural de relevancia
notavel, como ja foi reportado, as relagcBes entre o saber produzido e transmitido
dentro da escola, para ser potencializado no sentido de formacéo do individuo de
maneira a estimular o desenvolvimento do senso critico e da compreensdo da
realidade que o envolve, deve estar atrelado as manifestacdes e producdes

culturais pertencentes a cidade, bem como ao imaginario vivenciado pelos

educandos.

Dentro das explana¢cdes “conteudistas” que as salas de aula tém oferecido
aparece o distanciamento que os educandos tém em relacdo ao repertdrio que
lhes é imprimido, sem possibilidade de didlogo ou questionamento na maioria
dos casos. E Sempre o assunto da prova, a avaliacido, o fato de ganhar ou
perder pontos ou o vestibular que tomam o lugar de protagonistas da acéao

educativa formal.

O que chamamos inicialmente de entorno aprendente vem no sentido de
aproximar e considerar relevante e pertinente, do ponto de vista educativo, a
realidade dos alunos, dos conteudos em atividades que catalisam a acdo de
aprender, sem distancia-los da acéo escola - convivio social. Seria 0 suporte e a
matéria prima base para a proposicdo de uma educacdo patrimonial na
educacéao formal na Cachoeira. De onde vém os alunos? O que os cerca? O que
eles trazem de repertorio? Com que grupos extra espaco escolar eles tém

envolvimento? Todas essas possibilidades nao tém sido levadas em
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consideracdo como conteudo e formas de aprendizado na escola. Parece-nos

claro que, como nos alerta Monteiro, quando

Acreditamos que o entendimento dos sujeitos educativos pautados em um
processo dialégico, estabelecendo novos parametros educacionais e lhes
valorizando as questfes ontolégicas, traduzam o ponto maximo da
fertilidade do arcabougo tedrico e metodoldgico dessas reflexbes para a
educagédo, em especial a escolar. (MONTEIRO, 2010, p. 29).

Pensando dessa forma, onde a dialogicidade entre os sujeitos torna-se um caminho
préspero para o aprendizado, sobretudo dentro da escola, a escuta, o estimulo, a
producado simbdlica de cada individuo parecem buscar o entendimento de imaginario
atrelado a perspectiva da educagdo como uma proposta a reavaliar a pratica

pedagdgica dentro da escola.

Retomo a palavra imaginario, quando no inicio do texto me referia as lembrancas
gue possuia da cidade da Cachoeira pela qual eu tinha, de forma recorrente, uma
breve passagem, mas que muito me estimulava a pensar e a construir imagens
sobre ela. Imagens que se formavam em minha memadria e me levavam a criar as
representacdes que eu acreditava formular sobre aquele espaco de passagem. Nao
é diferente com o principio educativo. Na sociedade as imagens e representacdes
sociais que formulamos leva-nos a desenvolver a educagédo, bem como os principios
educativos, no espagco onde convivemos. E natural que quando se fala em
imaginario, a primeira ideia remete-nos a imaginacédo desconecta de aprendizado, a
fuga da realidade ou meramente a algo que nao tem seriedade nem rigor cientifico
ou epistemoldgico. Entretanto, cada vez mais o estudo do imaginario atrelado a
concepcao de cultura tem ocupado lugar de referéncia nos estudos, sobretudo nas

ciéncias humanas e sociais. Monteiro em seus estudos recentes nos diz ainda que

Lidar com imagens, fantasias e projecdes da alma, a partir da perspectiva
imobilizada na dimensédo logico-racional que hoje impregna todas as
instdncias da educacdo escolar implica, por conseguinte, atuar com a
finalidade de controlar e reduzir as primeiras, por meio de racionalizacfes e
idealizac6es que se desdobram infinitamente em explicacdes, conceitos,
julgamentos de valor, ou seja, nos expedientes defensivos do discurso
I6gico-racional aos quais ja me referi. Tal atitude tdo somente reafirma a
recusa a priori da organizagdo escolar em reconhecer o valor dessas
imagens, fantasias, projecées e emocdes, bem como de sua integracédo e
cultivo no processo da educacgdo formal, postura que, como vimos, esta
longe de impedir que a alma e seus parametros rejeitados continuem a
parasitar, pelo avesso, a razdo instrumental escolar. (MONTEIRO, 2010, p.
59).
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A proposta, entdo, seria aliar as representacdes sociais elaboradas pelos sujeitos
educativos e educadores aos principios educativos que norteiam a educacéo
propriamente dita, no sentido de propor uma nova ordem de construcdo do
pensamento, um ato de educar para a autonomia e elaboracdo do pensamento

critico dos educandos.

Esse ato consiste em formar seres autbnomos e sensiveis, capazes de realizar suas
escolhas de modo consciente e uma leitura critica da sociedade. Alavancar o
entendimento adquirido pelos educandos e n&do suprimi-lo no intuito de controlar e

manter a organizacao escolar vigente sem questionamento.

Na Cachoeira, tem-se percebido que as manifestacdes culturais da cidade ocupam
um espaco privilegiado no que tange a constituicdo simbdlica dos sujeitos
apreendentes locais. Nao é raro localizar estudantes que tenham envolvimento com
as rodas de Capoeira, os grupos de Samba de Roda ou que tenha na familia alguma
ligacdo com integrantes da Irmandade da Boa Morte ou com a ornamentacdo da
Festa D’Ajuda.

Notamos, a partir de entdo, o corpo de uma maneira presente e atuante nessa
formacao social. E entdo, qual a importancia de pensar o corpo neste contexto?
Parece-nos muito clara a resposta a essa questdo. Sendo o corpo o ponto de partida

da existéncia humana no mundo, entretanto, Le Breton nos alerta para o fato de que

Nada, sem ddvida, € mais misterioso aos olhos do homem do que a
espessura do seu proprio corpo. E cada sociedade se esfor¢cou, com seu
estilo proprio, em dar uma resposta particular a este estigma primeiro no
qual o homem se enraiza. O corpo parece 6bvio. Mas a evidéncia é
frequentemente o mais curto caminho do mistério. [...] Cada sociedade, no
interior de sua visdo de mundo, delineia um saber singular sobre o corpo:
seus elementos constitutivos, suas performances, suas correspondéncias
etc. As concepgdes do corpo sdo tributarias das concepgdes da pessoa. (LE
BRETON, 2011, p.8).

Dessa maneira, na qual cada sociedade descreve e observa o corpo com seus
proprios olhares, estudar um corpo em uma cidade especifica, em um contexto
especifico, num espaco de tempo determinado, carece de olhares mdultiplos no

sentido de compreender essa realidade, bem como de compreender a espessura a
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gual nos remete o autor. Quais sdo as camadas que constituem este(s) corpo(s) e

que outras tantas perpassam por elas?

O que Christine Greiner (2005) nos traz é que “[...] a diferenca entre discutir ‘o corpo’
ou ‘as suas corporeidades’ é a tentativa evidente de estudar ‘diferentes estados’ de
um corpo vivo em acdo no mundo.” Portanto € a articulagdo do ser social com seu
contexto e repertorio adquiridos, sobretudo no local onde se relacionam. Para
Maffesoli (2001), corporeidade trata-se da andlise do corpo no contexto social, uma
vez que nao se pode dissociar o corpo do ser.

O que se observa nessas relagfes, nas quais atuam o0s sujeitos sociais investigados,
€ que, de fato, a cultura permeia todas as suas atividades e representa¢cfes sociais;
materializada e mediatizada pelo corpo que se expde a uma enxurrada de
informacgdes que recebe voluntaria ou involuntariamente a todo 0 momento, onde a
capacidade critica para fruir e escolher os bens culturais que se deseja apreender

deve ser considerado.

Pensando na introducdo do conhecimento da cultura popular no sistema educativo,
sendo a educacao compreendida como o resultado das praticas culturais dos grupos
sociais, em que o processo de ensinar e aprender revelam essas praticas, como
tratar a educacao dissociada da questao cultural? Em sala de aula, experiéncias,

vivéncias e singularidades estéo reunidas.

E o espago em que alunos e professores trazem suas bagagens e historias,
estabelecendo um convivio em que pulsam sentidos, trocas, negacfes, e
reafirmacdes de culturas. Por isso é imprescindivel propor uma acdo educativa que
auxilie os educadores a encontrarem alternativas para o estudo aprofundado da

cultura do povo dentro do espaco escolar e didlogo com a comunidade local.
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Um outro empecilho no tocante ao estudo da cultura no espaco educativo formal
recai sobre o fato de que ainda paira a ideia de “cultura popular’ como sendo de
menor valor e de que a cultura s6 é cultura se for “Erudita”, descritas nos livros ou
ainda “inalcancével” para ser cultura. O entendimento de cultura enquanto producéo
humana legada as geracfes, ou como principio basico e fundamental para formacao
humana, apesar do aumento dos estudos culturais nos ultimos anos, ainda carece

de difusao.

Por esse motivo, estd a importancia de iniciar um processo de educacdo para o
entendimento de cultura, através do corpo, como uma ferramenta para a formacao
de individuos no sentido que oportunizar e ampliar a feitura de escolhas, tanto no
ambito do acesso quanto da producgédo de sentidos e significados; conscientes da
complexa pluralidade humana e de seu sistema vivo de valores e relacdes, para que
sejam capazes de ler o mundo, entender e ressignificar o legado cultural deixado
pelas geracdes anteriores, construindo assim, sua propria histéria no tempo

presente.
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5.1 Educacao patrimonial como aliado a cultura corporal

Em sua maioria, os professores do ensino fundamental da escola estadual
pesquisada na Cachoeira foram enfaticos em salientar que uma das dificuldades
mais representativas em trabalhar os conteudos relativos ao ensino da Historia e
Cultura Afrobrasileira concentrava-se na religido praticada por parte dos educandos,
bem como de seus familiares. Quando questionados a respeito falta de interesse em
assuntos vinculados a Cultura Afrobrasileira, cerca de quarenta por cento dos
alunos, segundo os professores, manifestavam-se contra 0 ensino, por praticarem
religibes que nao tém relacdo direta com as religides afrobrasileiras, sobretudo o
Candomblé. Nesse ponto, os professores esbarravam em uma questao ética dificil
de ser combatida, pois se em casa 0s alunos sao orientados a ndo se aprofundar em
tais questdes por causa da religidao, como colocar a autoridade dos genitores em
cheque nesse momento? Como fazé-los entender que a questdo esta para além de
qualquer religiso? E antes de tudo uma questéo historica e nacional, uma vez que as
manifestagdes culturais sdo consideradas como “Patrimonio Cultural Imaterial” da

humanidade.

Motivados por uma educacéo para valorizacdo das relagdes etnorraciais dentro da
educacgdo formal, buscamos compreender os principios norteadores da Educacao
Patrimonial tragados a partir da Convencéo para Salvaguarda do Patriménio Cultural
Imaterial realizada pela UNESCO em 17 de outubro de 2003. Segundo os principios
da Educacdo Patrimonial estabelecidos pelo Instituto do Patriménio Historico e
Artistico Nacional; o patrimbnio imaterial, que considera este de importancia vital
para a preservacdo da diversidade cultural das nacdes, tendo em vista o quanto é
dificultoso preservar o imaterial manifesto através de tradicdes e expressdes orais,
praticas sociais, rituais e atos festivos, técnicas artesanais tradicionais. Portanto
entende-se a necessidade de acbes que os Estados que integram essa convencgéao
busquem assegurar a salvaguarda de seu patriménio imaterial, sobretudo por meio

dos processos educativos.

O que pode auxiliar na obtencdo e construcdo de respostas a tantas indagacoes
esta, pois, em desenvolver uma cultura de educacéo patrimonial dentro das escolas

e para tanto, € necessario que se desenvolva um trabalho em parceria escola e a
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comunidade (relacdo entorno apreendente — individuo) na busca pela afirmacéo,
valorizacdo da producao cultural do lugar. Essa visdo oportunizada pela educacéao
patrimonial desperta e motiva para o reconhecimento das identidades locais por ser
um processo educacional, formal e ndo formal, que usa situacdes e acOes que
provocam reag0Oes, interesse, questionamentos e reflexdes sobre o significado e
valor dos acervos culturais e sua manutencédo e preservacdo. O desenvolvimento
desse senso de pertencimento nas comunidades permite a cumplicidade das acdes

em defesa, conservagao, entendimento e preservacao do patrimonio cultural.

Sobre o patriménio cultural o Instituto do Patrimoénio Historico Artistico Nacional
(IPHAN) diz que

A Constituicdo Federal de 1988, nos artigos 215 e 216, estabeleceu que o
patrimonio cultural brasileiro € composto de bens de natureza material e
imaterial, incluidos ai os modos de criar, fazer e viver dos grupos
formadores da sociedade brasileira. Os bens culturais de natureza imaterial
dizem respeito aquelas praticas e dominios da vida social que se
manifestam em saberes, oficios e modos de fazer; celebracdes; formas de
expressédo cénicas, plasticas, musicais ou ludicas e nos lugares, tais como
mercados, feiras e santuarios que abrigam praticas culturais coletivas. Essa
definicdo estd em consondncia com a Convencdo da Unesco para a
Salvaguarda do Patriménio Cultural Imaterial, ratificada pelo Brasil em 1° de
marco de 2006, que define como patrimbnio imaterial "as praticas,
representacdes, expressbes, conhecimentos e técnicas - junto com o0s
instrumentos, objetos, artefatos e lugares culturais que lhes sdo associados
- que as comunidades, os grupos e, em alguns casos, os individuos
reconhecem como parte integrante de seu patriménio cultural.

Ainda sobre os bens de carater imaterial, o IPHAN diz que

Enraizado no cotidiano das comunidades e vinculado ao seu territério e as
suas condi¢cdes materiais de existéncia, o patrimonio imaterial é transmitido
de geracdo em geracdo e constantemente recriado e apropriado por
individuos e grupos sociais como importantes elementos de sua
identidade ™.

A intolerancia que cerca a diversidade ainda € um grande tabu no que diz respeito a
cultura afro-brasileira. O que configura um grande empecilhno na apreensao da
mesma. O grande desafio € mostrar aos alunos a importancia de se apreender a

cultura material, bem como a imaterial que nos foi legada através das geracdes,

* Informacdo encontrada no endereco eletrénico do Instituto do Patriménio Historico Artistico

Nacional através do http://www.iphan.gov.br/bcrE/pages/conPatrimonioE.jsf com acesso em 21 de
setembro de 2012.


http://www.iphan.gov.br/bcrE/pages/conPatrimonioE.jsf
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compreender o contexto histdrico a fim de se formar uma consciéncia critica a cerca

da realidade que nos cerca e poder assim modifica-la quando necessario.

Aliado a educacdo patrimonial, estaria uma proposta para uma educacdo mais
voltada para compreensdo do corpo enquanto constructo social e culturalmente
referenciado a partir das manifestagdes culturais que ocorrem na cidade da
Cachoeira como uma possibilidade de aliar o repertério cultural do lugar, no corpo
sujeito (cultura corporal) e no corpo histérico (patriménio imaterial) esta, pois em
entender o principio que rege a educacao patrimonial aliada a educacgéo formal.
Poderia comecar com propostas em formato de projetos pedagdgicos
transdisciplinares a serem executados durante todo ano, bem como o

acompanhamento das expressdes culturais que acontecem na cidade.

Ressaltamos, no entanto, que o ideal seria que o principio da Educacéo patrimonial
fosse incorporado ao contexto formal de maneira integral, saindo do principio da
universalidade da educacao, o qual deixa de fora as particularidades de cada lugar.
Segundo informacgdes divulgadas pelo portal eletrénico do Instituto do Patriménio

Historico Artistico Nacional

Toda vez que as pessoas se reanem para construir e dividir novos
conhecimentos, investigam para conhecer melhor, entender e transformar a
realidade que nos cerca, estamos falando de uma acdo educativa. Quando
fazemos tudo isso levando em conta alguma coisa que tenha relagdo com
nosso patrimdnio cultural, entdo estamos falando de Educagéo Patrimonial!
O IPHAN concebe educacdo patrimonial como todos 0s processos
educativos que primem pela constru¢do coletiva do conhecimento, pela
dialogicidade entre os agentes sociais e pela participacdo efetiva das
comunidades detentoras das referéncias culturais onde convivem nocdes de
patriménio cultural diversas™®.

Por se tratar de um processo educacional, uma forma outra de educar que busca
integrar conteudos da cultura local e, portanto abranger tanto as instituicbes de
carater formal e carater ndo formal, pensar a educacdo patrimonial busca utilizar
situacOes e acbes que provocam reacoOes, interesse, questionamentos e reflexdes

sobre o significado e valor dos acervos culturais e sua manutencao e preservacao,

'® Endereco eletrénico: http://portal.iphan.gov.br/portal/montarPaginaSecao.do?id=15481&retorno=
pagina Iphan ultimo acesso em 20 de marco de 2013.
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bem como a relevancia em proporcionar sua ressignificagdo com o passar do tempo.
O desenvolvimento desse senso de pertencimento nas comunidades permite a
cumplicidade e legitimidade das acdes em defesa, conservacdo e preservacao do

patrimonio cultural material e imaterial.

O que propomos seria uma espécie de “pedagogia da cultura” por entender a
necessidade de abordar esses conteudos de maneira veemente dentro dos espacgos
da educacao formal que viria a contribuir ndo somente para o conhecimento do
acervo local como para sua preservagao. Para tanto, os educadores devem estar

imbuidos desse proposito de educacéao patrimonial, entendendo que

O educador cujo oficio se dirige aos servos da terra e do capital percebe
gue ao desvelar o sentido que atribui ao que imagina fazer — o educar,
conscientizar, organizar, participar, pesquisar, comprometer-se — na
verdade defronta-se com diferentes modalidades de poder que existem
tanto sobre, quanto nas suas praticas de acdo: a ciéncia e sua pesquisa, a
educacdo e seu programa de organizacdo e desenvolvimento. (BRANDAO,
2002, p. 86).

Percebemos que o papel do educador enquanto mediador desse processo é
fundamental, e que a preservacdo do patrimonio, seja ele de que natureza for
(material/imaterial), passa pelo processo educativo, salientamos que 0 compromisso
com a educacdo parte da necessidade de compreendé-la, enquanto aspecto

diretamente ligado a manutencado da cultura em seus multiplos aspectos.

A partir da formacdo dos educadores sobre quais os principios que regem a
educacgdo patrimonial, sugerimos a cria¢do de espacos de memoria e formacédo para
os educandos. Espacgos de diadlogo para arte-educacdo, espacos de leitura da
producéo cultural, partindo do local para o global por onde os educandos possam
fruir a producédo cultural da cidade em especifico, e a composicdo cultural de

maneira geral.
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Uma proposta de Educacao patrimonial

Busca desenvolver a percepcdo e o espirito critico, através de uma
metodologia especifica de trabalho, propiciando experiéncias e contato
direto com as manifesta¢c@es culturais, sejam bens materiais como edificios,
pracas, mercados, jardins, fotografias, documentos, esculturas, quadros,
instrumentos de trabalho, etc. ou bens imateriais como musicas, dancas,
festas religiosas, ou populares, comidas, rituais, habitos e costumes, formas
de fazer, saberes e dizeres populares etc. Os bens culturais podem também
ser consagrados ou ndo consagrados, entendendo 0s primeiros como 0s
reconhecidos pela sociedade e protegidos por legisla¢cBes (leis e decretos),
e 0s segundos como aqueles que fazem parte de nosso dia a dia, da nossa
realidade, revelando os mdltiplos aspectos que a cultura viva de uma
comunidade pode apresentar. Lembrar que tudo o que o homem produz e
faz é cultura, € um conceito que vai ajudar a compreender o0 mundo que nos
rodeia de uma forma mais ampla e com menos preconceitos. (GRUNBERG,
2007, p.4)

Nesse aspecto se estabelece uma educacgdo através da cultura na qual se esti
inserido e “chamamos de Educacdo Patrimonial o processo permanente e
sistematico de trabalho educativo, que tem como ponto de partida e centro o
Patrimonio Cultural com todas as suas manifestacdes, sinaliza Evelina Grunberg
(2007, p.5)”. Um trabalho no qual pressupde um estimulo coletivo, que aborde os
aspectos do lugar, as praticas culturais, as edificacdes, as igrejas e demais aspectos

gue possamos destacar como producao cultural.

Conscientizar os educandos acerca do que constitui o patriménio do local em que se
vive e qual a importancia de compreender, estudar, catalogar e difundir o repertorio
instituido ao qual nem todos dentro da cidade tem acesso, como nos indica a autora.
A necessidade esta em instituir uma politica educacional na cidade que incluisse
essas praticas de educacao patrimonial junto aos educandos cachoeiranos.

Necessitamos divulgar os principios da Educacdo Patrimonial para além dos
manuais praticos, cartilhas, cartazes, os educandos e ai ndo somente na cidade de
Cachoeira, seriam beneficiados com 0 acesso a esse tipo de formagéo e informacéo

acerca da producéo cultural de suas cidades.
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Pensar na Educacdo para compreender a cultura no pais, € ainda fortalecer a
construcéo da identidade brasileira, mesmo estando em um pais vasto culturalmente

como o Brasil.

O Brasil € um pais pluricultural, isso significa que existem diversas formas e
expressfes de interpretar e se relacionar com o mundo. Reconhecer que
todos os povos produzem cultura e que cada um tem uma forma diferente
de se expressar € aceitar a diversidade cultural e reconhecer também que
ndo existem culturas superiores a outras. Assim, a diversidade cultural
produz caracteristicas regionais que fazem com que as pessoas tenham
histérias, sotaques, costumes, comidas e vestimentas muito diferentes,
sendo, a0 mesmo tempo, todos brasileiros. Essa caracteristica do nosso
povo faz com que a cultura brasileira seja téo rica, variada e possa ser um
recurso para seu desenvolvimento. (GRUNBERG, 2007, p.4)

Propor atividades que incluam processos de observacgao, registro, exploracdo e
apropriagéo (Evelina Grunberg, 2007) e envolver os educandos seria uma maneira
de inserir ao contexto destes, os principios basicos da Educacdo Patrimonial, que

envolvam e facam com que os educandos se apropriem do contexto que os cercam.

Chega formular um paradoxo pensar que a cultura, em um pais como o Brasil, ndo
seja pedra fundamental do principio educativo em muitos espacos de educacdo
formal, pelo menos néo trazendo uma abordagem que busque aproximar e valorizar
os educandos das expressdes e praticas sociais que estdo ao redor deles. Ndo que
a cultura seja matéria extirpada dos curriculos escolares, tendo em vista que a
producdo humana, j& € por si producao cultural, mas se percebe que os educandos
nutrem ainda muitas davidas em classificar ou discorrer sobre seus conceitos de

cultura.

Outro paradoxo se encerra na questao de que o repertério cultural de cada regidao do
pais, por si sé ja garantiria a elaboracdo de um material didatico com potencial
suficiente para auxiliar na formacdo dos individuos de maneira continuada. Se
houvesse o0 questionamento quanto ao esgotamento desses temas, haveriam ainda
outros aspectos relativos as praticas culturais proximas, em outras localidades, e
assim sucessivamente. Constituira-se desse modo, a proposta de educacgdo pela

cultura como nos fala Carlos Rodrigues Brandao.
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A realidade investigada reflete que a educacgéo formal brasileira ndo se relaciona de
forma satisfatéria com as questdes etnorraciais. O que precisamos € objetivar a
atuacao das pesquisas cientificas no sentido de produzir efeitos reais na sociedade
civil, ou seja, produzir politicas publicas a fim de assegurar uma igualdade de
oportunidades para educacéo e trabalho para a populacao afro-brasileira, sobretudo
historicamente renegada por uma politica de influéncia eurocéntrica. Esse deve ser
o efetivo papel das pesquisas sociais, e esperamos contribuir de algum modo, em
algum momento, nesse sentido, para um modelo de educacédo formal renovada que

seja reflexo da cultura a qual pertenca.

Dessa maneira, conseguiremos implementar alternativas cujo intento seja
oportunizar um processo educativo comprometido com a realidade a qual integra,
gue valorize, portanto, seu entorno apreendente. Falamos da necessidade de ter
diferentes “identidades” (ser negra, mulher, professora), podemos ainda falar de
diferentes “Educacfes” (voltadas para o entendimento da cultura, do corpo e do
patriménio material e simbdlico), uma educacao patrimonial que parta de dentro da

escola, sendo este o campo de formac&o com grande repercussao social.
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6 CONSIDERACOES FINAIS

Para se estudar o corpo e suas praticas constituintes a partir de um espacgo
geografico definido, foi proposto, como lécus de pesquisa, a cidade da Cachoeira,
bem como o tempo histdrico situado, o tempo presente. Exigiu-se, antes de tudo,
uma abordagem que teve como principio basico a educacdo entendida enquanto
instrumento de propagacdo e manutencao da cultura local. A manutencéo da cultura
deve abrigar uma teia de propdsitos praticos e sentidos propagados ao longo das
geracdes e que para tanto necessita ser ressignificada e reapropriada em cada uma

delas (das geracoes).

Este estudo se debrugou sobre as relacdes estabelecidas entre o corpo a cultura e a
memoéria percebidos através das falas, vivéncias e olhares dos educandos
cachoeiranos, do ensino fundamental, basicamente, em sua grande maioria, que
solicitamente foram ao longo da pesquisa estabelecendo dialogos e revisitando com
outras perspectivas esses olhares junto com suas familias, grupos sociais e,

portanto, seu “entorno apreendente”.

“Entorno apreendente” foi o termo desenvolvido e elegido dentro dessa proposta
para englobar todos os referentes que contribuem e contribuiram para que o
caminho de entendimento do que € ser um estudante negro seja conceituado e
compreendido. Ter uma identidade e ser um elemento integrante da cultura em uma
cidade cuja historia € de resisténcia reverbera a valorizagdo constituida com base

em grupos sociais que atuam em paralelo ao espaco escolar formal.

Buscou-se ouvir dos atores sociais, bem como buscou-se entender o que para eles
faz sentido no tocante a identidade, cultura e memoaria dentro de seus referentes
fundantes, aqui elencados e divididos enquanto escola, centros culturais e familia,
sendo o0s grupos apontados por eles como significativos e influentes primordiais para
a compreenséo de si, do espaco onde vivem e das pessoas com as quais dividem o

espaco urbano.
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Os professores e a coordenacgéo da Escola Estadual da Cachoeira, onde a pesquisa
se concentrou, também foram ouvidos no sentido de aclarar o entendimento da
instituicdo sobre as categorias que emergiram dentro da proposta da pesquisa. O
ponto central, no entanto, foi dedicado a ouvir os educandos do ensino fundamental

gue constituem a parcela mais representativa do ensino formal dentro da cidade.

As praticas sociais na Cachoeira sdo entendidas como saberes: exemplo do cultivo
da farinha e das charuteiras; celebracao: a Irmandade e a Festa D’Ajuda; formas
de expressao: no caso do Samba de Roda e da Esmola Cantada e lugares: os
terreiros, igrejas, o mercado e a feira (IPHAN, 2005). Essa estruturacdo parte da
necessidade de se entender como e de que tipos historicos as praticas culturais da

cidade se nutrem e se mantém.

Cachoeira € uma cidade considerada Monumento Nacional cuja histéria de
colonizacdo e consequentemente escravismo serviu de alicerce para as convicgdes
implementadas. Hoje, esse espaco, apesar de ja estar tdo modificado pelo seu
proprio percurso historico, é fiel & sua constituicdo natural. A identidade da cidade
atualmente passa antes de tudo pelas manifestacdes culturais que abriga e pela
relacdo dialdégica que estas exercem, contracenando com 0O seu espaco urbano
edificado pelas ruas e casardes coloniais, constituindo o segundo maior do estado,
ficando depois apenas da capital Salvador no cenario regional.

Partindo dessa identidade do lugar, buscamos aqui compreender o sentimento de
pertenca que acompanha os educandos em relagéo a essa cidade de contexto tao
representativo no cenario histérico brasileiro, a partir da vivencia no espaco urbano e

da formacé&o escolar.

As pesquisas na area de educacdo na cidade carecem de mais referéncias e
estudos, pois as que encontramos durante essa trajetéria debrucam-se sobre a
contextualizacdo histéria e a religiosidade, elementos notadamente importantes, mas
que carecem ainda de maior aprofundamento e difusdo, bem como o contexto

educacional, conforme identificamos durante a busca bibliografica.
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O corpo estudado aqui propbe duas frentes de entendimento dialégicas: o das
manifestacdes culturais e o dos educandos que participaram da pesquisa.
Entendendo o corpo a partir de uma perspectiva multirreferenciada que tem como
base os estudos da Antropologia, Sociologia e Educacao Fisica, destacamos que 0s
corpos que alimentam a estrutura cultural diretamente estdo intimamente imbuidos
no sentido de integrar e propagar a cultura local através das manifestacfes culturais
da Capoeira, do Samba de Roda, da Festa D’ajuda e da Irmandade da Boa Morte,

por exemplo.

Por certo, esses corpos aqui citados se revisitam e interagem no sentido de
consubstanciar o legado da cultura local. O que os diferencia esta antes na
compreensao que se tem do papel de cada um dentro do espaco social. Ha os que
ja entraram numa roda de Capoeira ou se fantasiado para sair “n’ajuda”, no entanto,
nao encontraram na Capoeira nem na Festa D’Ajuda uma proposta de vida voltada
para manutencao e difusdo dessas estruturas sociais. Ai se inserem os educandos e
0os moradores locais que transitam entre os espacos urbano e rural da cidade,
(IBGE, 2010) e que vivenciam a cultura local de variadas formas, quer seja atravées

dos saberes, ou através das celebracdes das formas de expresséao do lugar.

O que objetivamos foi chamar atencdo para o fato de que o corpo deve ser
considerado dentro dos estudos culturais e da perspectiva das relagdes de ensino e
aprendizagem, sendo ele negro, afro, pardo ou amarelo. Entendemos que € o corpo
que move a existéncia do ser humano no mundo. E através dos atores sociais com
0s quais interage. Este € o Unico meio pelo qual a educacdo pode ser absorvida e

retransmitida como um bem cultural.

Outra questao que norteou este trabalho refere-se ao porqué se debrucar sobre as
manifestagbes culturais nessa cidade. Para tal resposta, entendemos que as
manifestacbes culturais sdo expressbes que reunem o patriménio material e
imaterial de uma referida comunidade, realidade social. Desta forma, é antes de tudo
um bem de natureza imaterial ou intangivel que se caracteriza, segundo a
Constituicao Brasileira (1988), como uma referéncia a identidade, a acdo, a memoria

dos diferentes grupos formadores da sociedade.
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N&o € por acaso que no Brasil, hoje, mais de metade da populacéo entrevistada pelo
IBGE apresentou-se enquanto negros ou pardos. Além de ser uma amostra
demografica, esses numeros refletem o quanto a educacdo € fundante neste
processo de transformacéo de mentalidades e de entendimento acerca do que é ser
negro neste pais, com todas as dificuldades sociais que lhes sdo impostas, a
exemplo da segregacéo e do preconceito racial. Falando pontualmente da cidade da
Cachoeira as praticas culturais presentes na cidade e o envolvimento dos
educandos com as mesmas fazem com que se desenvolva gradativamente uma
sensacao de reconhecimento (auto-estima) e pertenca a essa cultura que nos €

fundante e que nos tem sido historicamente distanciada.

As relacdes etnorraciais presentes dentro das manifestacdes culturais sediadas na
Cachoeira é outro aspecto que devemos destacar para ressaltar a relevancia deste
estudo. Sao relacbes estabelecidas no ambito da diversidade, do que € diferente e,

ao mesmo tempo, do que é semelhante.

Propomos tracar um caminho de investigacdo que permita compreender como a
concepc¢ao do corpo negro, portanto cultural e afrodescendente, tem se constituido
no imaginario educativo dos jovens cachoeiranos. Atestamos que o0 envolvimento
dos educandos com as manifestagfes culturais na Cachoeira é o catalisador para o
apropriamento da historia e cultura locais. Percebemos ainda que ha nuances que
afastam o conhecimento escolar (institucionalizado) versus o conhecimento cultural
(baseado no saber vivido). Nisso, entendemos que ha saberes como praticas
inerentes ao cotidiano do individuo e conhecimento como saberes relacionais

passiveis de interpretacéo e teorizacao.

Por que eleger a escola como espaco de investigagdo? Uma vez em que

entendemos

A escola, como ambiente de formacdo do sujeito, abriga representacdes e
simbolismos que atuam direta e indiretamente nas produ¢es de sucesso,
fracasso aprendizagem e construcdo de identidades. Seus artefatos, objetos
carregados de significados, as formas de relagdes, os signos, a linguagem
unem-se num todo articulado que vem compor o inconsciente coletivo e as
formas pela quais vemos e projetamos o conceito de educacao. (AZEVEDO,
2009,p.152)
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Percebemos que € no espaco escolar o lugar onde as trocas de saberes entre 0s
educandos acontecem; é através dessas trocas que o conhecimento sobre a cultura
local faz-se mais evidente. Entretanto, esse caminho percorre lado a lado com o
pulsar cultural que brota pelas ruas cachoeiranas. Podemos concluir que a relacao
dos educandos cachoeiranos, a partir da amostra contida nessa pesquisa,
demonstra que o bairro onde o educando reside, bem como as praticas enraizadas
nesses locais, também influenciam na maneira como eles percebem e vivenciam a

cultura local.

Existem bairros na Cachoeira que sdo marcados pela existéncia das casas de santo.
Os alunos referem-se as mesmas como sendo casas em que se cultuam o
candomblé. Nesses lugares ndo é raro o envolvimento com a Capoeira ou 0 Samba
de Roda. J&, das localidades mais afastadas, tipificadas como zona rural, os
educandos deslocam-se para assistir aulas e retornam, sem emitir muito diadlogo
com a cultura local. Outros bairros tém a tradicdo do Samba de Roda latente como o
bairro do Caquende, por exemplo. Todo esse convivio comega a oportunizar aos
educandos uma linha relacional entre a escola e a comunidade, onde eles passam
uma parte do tempo nas associacfes de bairro e filarménicas da cidade. Alguns,
inclusive, fazem parte dessas organizacdes, fazendo com que sua a visdo amplie-se

em relacdo aos bens patrimoniais da cultura local.

E importante ressaltar a necessidade de compreender como os estudantes
cachoeiranos, dentro de tantas maneiras de obtencédo de informacdo que a cidade
oferece, constroem suas concepc¢oes, de cultura e identidade, de se sentir ou néo
afrobrasileiro, sem se distanciar de sua prépria realidade, evitando distor¢cdes e
alienacOes acerca do que é cultura vivida, pois como afirma Bhabha (1998, p. 63):
“[...] a cultura s6 emerge como um problema, ou uma problematica, no ponto em que
h& uma perda de significado na contestacdo e articulacdo da vida cotidiana entre
classes, géneros, racas e nagbes.” Fora esse aspecto, a cultura somente pode

significar solucgdes.

Justamente nessa busca por solucdes dentro das fissuras deixadas pelo sistema de

educacgdo formal vigente é que estas questdes postas fazem-se relevantes, como as
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subjetividades destes jovens estdo sendo constituidas no tempo presente,

destacando ainda a contribuicdo do entorno apreendente nesse percurso.

Salientamos ainda o dialogo perceptivel que se faz a partir do corpo com o meio
descrito na Historia e no tempo presente nas leituras sociais constituidas através
das manifestacbes culturais, de forma a concatenar os entes que integram a

existéncia corporal, quer seja material ou imaterial (imaginario, memoria, identidade).

A educacdo, numa perspectiva atuante, € mediatizada pelo mundo em que se vive,
formatada pela cultura e influenciada por linguagens. A auséncia de uma
consciéncia de cultura, impede que o homem e a realidade sejam entendidos dentro
de uma visdo de totalidade, e por esta razdo, torna-se fundamental que a pratica
pedagdgica trabalhe com o desenvolvimento da nocdo de historicidade da cultura.
Compreendendo-se a educacdo enquanto fenbmeno cultural, ou seja, transmisséo
integrada dos dados da cultura. Os métodos pedagdgicos serdo direcionados pelo
fundo cultural e pela comunidade a qual integram, levando em consideracdo seu

estagio de desenvolvimento.

Esta Otica de cultura atrelada aos processos educativos nutre um carater
transformador na educagao, que ndo se encerra no fato de transmitir valores e
significados de uma cultura ja existente, mas, abrange a assimilacdo, construcao e

transformacao das préprias significacdées por parte dos educandos.

Percebemos ainda, que de maneira positiva 0 corpo negro na Cachoeira tem estado
cada vez mais em evidéncia. Embora ainda tenhamos que avancar no sentido da
valorizacdo do povo negro no Brasil como um todo, as respostas dos educandos
entrevistados demonstra que uma significativa parcela da populacéo local ja percebe
a histéria de luta e resisténcia do povo negro no Brasil. J& se tem orgulho em se
sentir e se assumir negro e/ou afrobrasileiro; ja se entende o que a ancestralidade
africana nos legou e as torturas pelas quais passou em nosso pais, sem se diminuir,
sem entender que ndo é vergonhoso ter nessa historia a origem da maioria da

populacao brasileira.
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Nao obstante, muito ainda temos a avancar no tocante a intolerancia religiosa, ao
preconceito e a discriminacdo velados na sociedade, no entanto, tem-se que

destacar os esforcos realizados até aqui e até onde estes esforcos nos tem levado.

Com a Instituicdo das Leis 10.639/2003 e 11.654/2008, observou-se que a educacao
no Brasil obteve um ganho no sentido de oportunizar a formacédo dos professores
acerca desses “novos” conteudos, possibilitando assim que o tema chegue ao
conhecimento dos alunos dentro do processo formal de educacdo que €
predominante na sociedade brasileira. No entanto, esse espac¢o formativo como
afirmaram a maioria os professores entrevistados, ainda € pequeno frente a
necessidade de apreensdo desse conhecimento. Mais ainda assim, professores de
varias areas do conhecimento, e ndo somente 0s que estdo enfatizadas na Lei,
como a Educacédo Artistica, Literatura e Historia, demonstram o interesse em expor
0os conteudos ligados a cultura afro-brasileira, como os de Lingua Portuguesa e
Sociologia, por exemplo, mesmo admitindo que as dificuldades de interesse e

compreensao por parte dos alunos fazem-se presentes.

Reconhecer e estimular o convivio entre as diferencas dentro da escola consiste no
primeiro passo para a construcdo de uma educacédo democratica e emancipatoria.
Consideramos, nesta pesquisa, a escola como meio de promover a cultura, meio
pelo qual construimos nossa personalidade cultural. Precisamos repensar as
praticas pedagdgicas e, nesse sentido, o entendimento acerca da cultura percebida
através do corpo tem servido de fomento para manutencédo da cultura afrobrasileira

e pode ainda potencializar essa apreensao dentro das escolas.

Dentro dessa perspectiva, é relevante compreender o corpo como a possibilidade de
existéncia e expressao de uma cultura situada: a cultura corporal, o que possibilita
interpreta-lo como elemento de afirmacdo da cultura afro-brasileira. Seus estudos
contribuem para o entendimento das diferentes culturas existentes e elementos

identitarios que se destacam em cada uma delas.

Necessita-se elevar os estudos no sentido de interpretar o corpo como estrutura
socialmente elaborada e atuante, campo de materializagdo da memoéria e da

diversidade identitdria do povo brasileiro, bem como ponto fundamental para a
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compreensao desse processo de afirmacao e resisténcia da cultura afro-brasileira no

pais.

A formagdo do conhecimento humano caracteriza-se pelo movimento, dos
educandos com seus professores, pares, pais e demais entes relacionaveis. No
entanto, este movimento ndo pode ser interpretado mecanicamente, mas como
impulso, mais sim como vitalidade criadora, energia propulsora para desenvolver

motivar a socializacdo da espécie humana.

Pensar a cultura corporal em uma perspectiva historico-cultural € pensar que a
memaoria € corpo, imaginario é corpo e € um campo que necessita ainda de muitos
estudos e elaboracdo de concepcgles, pois durante muito tempo o corpo foi
subjugado, escravizado, chicoteado, submisso. O corpo esteve a servico do
transporte de pesos, como no periodo escravista, ou ainda, o corpo dentro da
educacao fisica; o corpo que tem uma atividade para cumprir. Deixou-se de pensar
no corpo que pensa, que sente, que conduz a cultura dos povos através das
geracbes, ou seja, 0 corpo enquanto produtor de toda légica cultural a qual

pertencemos como sujeitos autuantes e, portanto, modificadores da sociedade.

Uma vez abordadas estas questdes, retomamos que este estudo objetivou
desvendar o(s) caminho(s) pelo(s) qual (is) tem se formado concepc¢bes acerca do
corpo negro afro-brasileiro no contexto educativo no municipio de
Cachoeira/BA/Brasil. Partindo desse objetivo, desvelamos dois direcionamentos
provaveis para que esse processo venha a se configurar: o entorno apreendente e

0 imaginario.

O que definimos para esse contexto como entorno apreendente estd ligado as
influéncias diretas sofridas pelos educandos em seu processo formativo mais
remoto. Desde o local da comunidade em que vivem, os diferentes contextos sociais
que circulam, familiar, religioso, cultural, e as relacbes que estabelecem através
desses meios com ou outros e consigo mesmo. Analisamos através das falas dos
educandos que a participacdo destes em grupos de capoeira, nas filarmonicas ou
através das religibes de matriz africanas, trazem elementos que favorecem a

compreensao do ser negro na cidade com maior fluidez, ao passo que outros
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educandos que residem em localidades mais distantes desse contexto tem maior

percurso para elaboracdo desse entendimento.

O papel do imaginario nesse desenvolvimento passa longe de significar algo de
ordem fantasiosa, sem crédito ou ligacdo com a realidade é antes uma maneira de
se relacionar com os fendmenos e fatos vividos e objetivos. Assim como
compreendem Wunenburger e Araujo (2006, p.11) “[...] o imaginario ndo € apenas
um termo que designa um conglomerado de imagens heterdclitas, mas remete para
uma esfera psiquica onde as imagens adquirem forma e sentido devido a sua
natureza simbdlica”, compreendemos que se as imagens ganham forma e sentido
para 0s que a utilizam como linguagem, forma de expressdo e modo de
compreensao da realidade na qual estamos inseridos, o potencial educativo do
imaginario carece de maior estimulo, trabalho e reconhecimento dentro do espaco
estabelecido para educacdo formal. Através do imaginario construimos nossas
proprias questdes e respostas, significacdes e interpretacdes, afinal como nos diz

Castoriadis

O papel das significacBes imaginarias € o de fornecer uma resposta a essas
perguntas (quem somos n@ds, coletividade? Que somos nds uns para 0s
outros? Onde e em que somos nés? Que queremos, que desejamos, 0 que
nos falta?, resposta que evidentemente nem a “realidade” nem a
“racionalidade” podem fornecer (CASTORIADIS, 2010,p.177)

Em face dessa constatacdo, entendemos que a formacédo do individuo, suas
identidades, concepc¢édo de mundo e questionamentos passam antes pelo imaginario
social, ou seja, o imaginario ligado as imagens fornecidas pelos lugares nos quais se
vive e pelos quais se deseja imergir, bem como das interpretagdes possibilitadas
pela elaboracdo simbdlica de cada um.

N&o obtivemos respostas precisas para todas as questdes que nos foram impressas
ao longo dessa pesquisa, ao contrario, tantas outras foram se revelando nesse
caminho quanto a vontade por entender mais desse espaco ténue que se encontra
entre a educacao, o corpo e a cultura local. Ao tracarmos o caminho de investigacéo
ao qual nos propomos evidenciamos o entorno apreendente (bairro, familia, religido)
como parte inicial do processo formativo dos educandos, complementalizado pelas
expressdes culturais e a sua abordagem dentro do espago escolar formal como
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fatores preponderantes para a constituicdo do entendimento de se entender negro
dentro da cidade da Cachoeira com o fomento das atribuicbes imaginarias que
transformam o simbdlico em concretude da cultura na qual se encontram inseridos.
Desse modo, dentro da perspectiva da cultura corporal, constituiu-se a compreensao
de que a cultura é apreendida por meio do corpo para cada um, tendo a sociedade
como contribuicdo para as formas e regras delegadas para manutencdo de seus
habitos e costumes. Essa materialidade converte-se através da experiéncia corporal
de cada individuo dentro da propria sociedade, ao longo do tempo revisitado pela
histéria do tempo presente.

Defendemos aqui a cultura expressa e materializada pelo e para 0 corpo como
elemento fundamental para formacdo do imaginério educativo dos educandos
cachoeiranos, bem como a necessidade de implementacdo de educacéo
patrimonial, no ambito educativo formal, como possibilidade de compreensdo da

cultura material e imaterial por parte dos educados.

Entendemos, aqui, que a educacao patrimonial, dentro do que se propde, enquanto
atividade educacional, deve constituir o primeiro passo a estimular a apreensao da
cultura negra presente na cidade, partindo para a integracdo com a comunidade
local a fim oportunizar um conhecimento e estimular o desenvolvimento do senso
critico desses sujeitos apreendentes que se envolvem e integram a dindmica da
sociedade local, sintetizando a luta e a resisténcia afro-brasileira em forma de

proposta de formacéao do individuo.

Apontamos a necessidade de se empreender uma educagdo entendida como
patrimonial na Cachoeira, unindo esforcos de todos os segmentos ligados a
educacao, seja ela formal ou ndo formal, especifica para essa localidade que possa
perceber a valorizacdo das manifestagdes culturais e seu carater pedagogico, bem
como suas relacées de ensino e aprendizagem e os valores relacionais que elas

permeiam, culturalmente falando.

Buscamos através das técnicas de pesquisas aqui empreendidas: documental
bibliografica e de campo; bem como através dos dispositivos de coletas de dados

empregados: diario de campo, questionarios semiestruturados, entrevistas,
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observacdo nao participante, investigar a representagdo cultural dos educandos

cachoeiranos.

O mais promissor, no caso da Cachoeira pelo que foi apreendido dentro desse
estudo, seria a consolidagéo de uma proposta de Educacao Patrimonial voltada para
as relacdes étnico-raciais pensada dentro da escola. O que diferencia das demais
propostas que partem sempre de fora da escola por instituicbes informais ou nao
formais de educacao. Tal proposicao viria contribuir no processo de desmistificagao
da cultura negra material e imaterial e diminuigcdo do preconceito que ainda persiste,

sobretudo dentro do espaco escolar formal.

Com a implementacdo dessa proposta de Educacdo Patrimonial, partindo da
educacdo escolar formal, objetivamos minorar a discriminag&o racial no Brasil, quici
estingui-la, que € a luta maior. Em algum momento historico, fomentar a elaboracéo
de politicas publicas a partir dos estudos e pesquisas na area, a fim de diminuir as
desigualdades sociais e a luta entre classes no pais por meio do entendimento da
cultura a qual se pertence e da valorizacdo dos bens culturais (materiais e

imateriais) constituintes da sociedade brasileira.

Portanto, a partir deste estudo, afirmamos que n&o pode haver transmissao de
cultura, nem formacdo de sociedade se nao houver um corpo no qual se possa
comportar e dar movimento a essa gama de significados; se ndo houver um
imaginario criativo e imbricado, que ndo somente comporta informacdo como
também transforma em realidade, ou seja, o que se pode interpretar da realidade

concreta na qual se vive.

A materialidade da cultura esta intrinsecamente ligada a experiéncia praticada
através do corpo, independentemente da manifestacdo cultural apreendida e do
lugar onde se esteja, do modelo de educacao que se pratique. O contexto educativo
local tem papel fundante na transformacao da sociedade e no desenvolvimento dos

sujeitos historicos.
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Anexo |

Leis 10.639/03 e 11.645/08

LEI N° 10.639, DE 9 DE JANEIRO DE 2003.
Altera a Lei n. 9.394, de 20 de dezembro de 1996, que estabelece as diretrizes e
bases da educacdo nacional, para incluir no curriculo oficial da Rede de
Ensino a obrigatoriedade da tematica "Historia e Cultura Afro-Brasileira”, e da
outras providéncias.

O PRESIDENTE DA REPUBLICA Faco saber que o Congresso Nacional decreta e
eu sanciono a seguinte Lei

Art. 1° A Lei n° 9.394, de 20 de dezembro de 1996, passa a vigorar acrescida dos
seguintes arts. 26-A, 79-A e 79-B:

"Art. 26-A. Nos estabelecimentos de ensino fundamental e médio, oficiais e
particulares, torna-se obrigatério o ensino sobre Histéria e Cultura Afro-Brasileira.

§ 1° O conteudo programatico a que se refere o caput deste artigo incluira o estudo
da Histdria da Africa e dos Africanos, a luta dos negros no Brasil, a cultura negra
brasileira e 0 negro na formacdo da sociedade nacional, resgatando a contribuicao
do povo negro nas areas social, econémica e politica pertinentes a Historia do Brasil.
§ 2° Os conteudos referentes a Historia e Cultura Afro-Brasileira serdo ministrados
no ambito de todo o curriculo escolar, em especial nas areas de Educacao Artistica
e de Literatura e Historia Brasileiras.

8§ 3° (VETADO)"

"Art. 79-A. (VETADO)"

"Art. 79-B. O calendario escolar incluira o dia 20 de novembro como ‘Dia Nacional da
Consciéncia Negra'."

Art. 2° Esta Lei entra em vigor na data de sua publicacao.

Brasilia, 9 de janeiro de 2003; 182° da Independéncia e 115° da Republica.

LUIZ INACIO LULA DA SILVA

Cristovam Ricardo Cavalcanti Buarque



129

A Lei 11.645 de 10.03.08, que disciplinou inteiramente a matéria tratada na Lei
10.639/03, revogou a anterior, apenas para acrescentar a obrigatoriedade da cultura
indigena (Lei n. 9394/96, de Diretrizes e Bases da Educacao Nacional).

A hipdtese é de revogacdao da lei anterior, nos termos do que estabelece o paragrafo
10
do art. 2° da Lei de Introducéo ao Cdédigo Civil:

“A Lei posterior revoga a anterior quando expressamente o declare, quando seja
com ela incompativel ou quando regule inteiramente a matéria de que tratava a Lei
anterior”.

Confira o texto da Lei Nova:
LEI N° 11.645, DE 10 DE MARCO DE 2008

Altera a Lei no 9.394, de 20 de dezembro de 1996, modificada pela Lei n°® 10.639, de
9 de janeiro de 2003, que estabelece as diretrizes e bases da educacéo nacional,
para incluir no curriculo oficial da rede de ensino a obrigatoriedade da tematica
"Histéria e Cultura Afro-Brasileira e Indigena".

O PRESIDENTE DA REPUBLICA

Faco saber que o Congresso Nacional decreta e eu sanciono a seguinte Lei:

Art. 1° O art. 26-A da Lei no 9.394, de 20 de dezembro de 1996, passa a vigorar com
a

seguinte redagao:

"Art. 26-A. Nos estabelecimentos de ensino fundamental e de ensino médio, publicos
e
privados, torna-se obrigatorio o estudo da historia e cultura afro-brasileira e indigena.

§ 1° O conteudo programatico a que se refere este artigo incluira diversos aspectos
da histéria e da cultura que caracterizam a formacao da populacéo brasileira, a partir
desses dois grupos étnicos, tais como o estudo da histéria da Africa e dos africanos,
a luta dos negros e dos povos indigenas no Brasil, a cultura negra e indigena
brasileira e 0 negro e o indio na formagdo da sociedade nacional, resgatando as
suas contribuicdes nas areas social, econdmica e politica, pertinentes a historia do
Brasil.

8§ 2° Os conteudos referentes a historia e cultura afro-brasileira e dos povos
indigenas brasileiros serdo ministrados no ambito de todo o curriculo escolar, em
especial nas areas de educacdao artistica e de literatura e historia brasileiras." (NR)
Art. 2° Esta Lei entra em vigor na data de sua publicacao.

Brasilia, 10 de marco de 2008; 187° da Independéncia e 120° da Republica.

LUIZ INACIO LULA DA SILVA
Fernando Haddad



130

Anexo 2

Documento Produzido pela UNESCO que rege a Salvaguarda do
Patrimonio Cultual Imaterial

PHANE i

NACIONAL

Paris, 17 de outubro de 2003
MISC/2003/CLT/CH/14

A Conferéncia Geral da Organizacdo das Nagdes Unidas para a Educacdo, a Ciéncia e a Cultura,
doravante denominada "UNESCQ”, em sua 328 sessdo, realizada em Paris do dia 29 de setembro
ao dia 17 de outubro de 2003,

Referindo-se aos instrumentos internacionais existentes em matéria de direitos humanos, em
particular & Declaragdo Universal dos Direitos Humanos de 1948, ao Pacto Internacional dos
Direitos Econdmicos, Sociais e Culturais, de 1966, e ao Pacto Internacional dos Direitos Civis e

Politicos, de 1966,

Considerando a importancia do patriménio cultural imaterial como fonte de diversidade cultural e
garantia de desenvolvimento sustentavel, conforme destacado na Recomendacdo da UNESCO
sobre a salvaguarda da cultura tradicional e popular, de 1989, bem como na Declaragéo Universal
da UNESCO sobre a Diversidade Cultural, de 2001, e na Declaracdo de Istambul, de 2002,

aprovada pela Terceira Mesa Redonda de Ministros da Cultura,

Considerando a profunda interdependéncia que existe entre o patrimoénio cultural imaterial e o

patriménio material cultural e natural,

Reconhecendo que os processos de globalizacdo e de transformacéo social, ao mesmo tempo em
que criam condicdes propicias para um didlogo renovado entre as comunidades, geram também,
da mesma forma que o fendmeno da intolerdncia, graves riscos de deterioracdo,
desaparecimento e destruicdo do patriménio cultural imaterial, devido em particular a falta de

meios para sua salvaguarda,
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Consciente da vontade universal e da preocupacdo comum de salvaguardar o patrimonio cultural

imaterial da humanidade,

Reconhecendo que as comunidades, em especial as indigenas, os grupos €, em alguns casos, os
individuos desempenham um importante papel na producdo, salvaguarda, manutencdo e
recriacdo do patriménio cultural imaterial, assim contribuindo para enriquecer a diversidade

cultural e a criatividade humana,

Observando o grande alcance das atividades da UNESCO na elaboracdo de instrumentos
normativos para a protecdo do patriménio cultural, em particular a Convencao para a Protecdo do

Patriménio Mundial, Cultural e Natural de 1972,

Observando também que ndo existe ainda um instrumento multilateral de carater vinculante

destinado a salvaguardar o patriménio cultural imaterial,

Considerando que os acordos, recomendacées e resolugbes internacionais existentes em materia
de patriménio cultural e natural deveriam ser enriguecidos e complementados mediante novas

disposicées relativas ao patrimadnio cultural imaterial,

Considerando a necessidade de conscientizacdo, especialmente entre as novas geracoes, da

importancia do patriménio cultural imaterial e de sua salvaguarda,

Considerando que a comunidade internacional deveria contribuir, junto com os Estados Partes na
presente Convencdo, para a salvaguarda desse patriménio, com um espirito de cooperacdo e

ajuda mutua,

Recordando os programas da UNESCO relativos ao patriménio cultural imaterial, em particular a

Proclamacédo de Obras Primas do Patriménio Oral e Imaterial da Humanidade,

Considerando a inestimavel funcdo que cumpre o patrimonio cultural imaterial como fator de

aproximagdo, intercdmbio e entendimento entre os seres humanos,

Aprova neste dia dezessete de outubro de 2003 a presente Convencéo.

A presente Convencdo tem as seguintes finalidades:
a) a salvaguarda do patriménio cultural imaterial;

b) o respeito ao patriménio cultural imaterial das comunidades, grupos e individuos envolvidos;
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¢) a conscientizacdo no plano local, nacional e internacional da importancia do patrimdnio cultural

imaterial e de seu reconhecimento reciproco;

d) a cooperacdo e a assisténcia internacionais.

Para os fins da presente Convencao,

1. Entende-se por “patriménio cultural imaterial” as praticas, representacles, expressoes,
conhecimentos e técnicas - junto com os instrumentos, objetos, artefatos e lugares culturais que
lhes sdo associados - que as comunidades, os grupos e, em alguns casos, os individuos
reconhecem como parte integrante de seu patrimonio cultural. Este patrimdnio cultural imaterial,
que se transmite de geracdo em geracdo, é constantemente recriado pelas comunidades e grupos
em funcdo de seu ambiente, de sua interacdo com a natureza e de sua histdria, gerando um
sentimento de identidade e continuidade e contribuindo assim para promover o respeito a
diversidade cultural e a criatividade humana. Para os fins da presente Convencao, serd levado em
conta apenas o patriménio cultural imaterial que seja compativel com os instrumentos
internacionais de direitos humanos existentes e com os imperativos de respeito mutuo entre

comunidades, grupos e individuos, e do desenvolvimento sustentavel.

2. O “patrimonio cultural imaterial”, conforme definido no paragrafo 1 acima, se manifesta em

particular nos seguintes campos:

a) tradicGes e expressdes orais, incluindo o idioma como veiculo do patriménio cultural imaterial;
b) expressdes artisticas;

c) préticas sociais, rituais e atos festivos;

d) conhecimentos e praticas relacionados a natureza e ao universo;

e) técnicas artesanais tradicionais.

3. Entende-se por “salvaguarda” as medidas que visam garantir a viabilidade do patriménio
cultural imaterial, tais como a identificacdo, a documentacdo, a investigacdo, a preservacio, a
protecdo, a promogdo, a valorizagdo, a transmissdo — essencialmente por meio da educacdo

formal e ndo-formal - e revitalizacdo deste patrimonio em seus diversos aspectos.

4. A expressao “Estados Partes” designa os Estados vinculados pela presente Convencao e entre

o0s quais a presente Convengdo estd em vigor.
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5. Esta Convencdo se aplica mutatis mutandis aos territdrios mencionados no Artigo 33 que se
tornarem Partes na presente Convencdo, conforme as condicées especificadas no referido Artigo.

A expressdo "Estados Partes” se referird igualmente a esses territdrios.
Artigo 3: Relacdo com outros instrumentos internacionais
Nenhuma disposico da presente Convencdo podera ser interpretada de tal maneira que:

a) modifique o estatuto ou reduza o nivel de protecdo dos bens declarados patriménio mundial
pela Convencdo para a Protecdo do Patrimdnio Mundial, Cultural e Natural de 1972, ao qual esta

diretamente associado um elemento do patriménio cultural imaterial; ou

b) afete os direitos e obrigacdes dos Estados Partes em virtude de outros instrumentos
internacionais relativos aos direitos de propriedade intelectual ou & utilizacdo de recursos

bioldgicos e ecoldgicos dos quais sdo partes.

IL. Orgdos da Convencdo
Artigo 4: Assembléia Geral dos Estados Partes

1. Fica estabelecida uma Assembléia Geral dos Estados Partes, doravante denominada

“Assembléia Geral”, que serd o 6rgdo soberano da presente Convencdo.

2. A Assembléia Geral realizara uma sessdo ordinaria a cada dois anos. Podera reunir-se em
carater extraordinario guando assim o decidir, ou quando receber uma peticdo em tal sentido do
Comité Intergovernamental para a Salvaguarda do Patrimdnio Cultural Imaterial ou de, no

minimo, um terco dos Estados Partes.

3. A Assembléia Geral aprovaré seu proprio Regulamento Interno.

Artigo 5: Comité Intergovernamental para a Salvaguarda do Patrimdnio Cultural

Imaterial

1. Fica estabelecido junto & UNESCO um Comité Intergovernamental para a Salvaguarda do
Patriménio Cultural Imaterial, doravante denominado "o Comité”., O Comité serd integrado por
representantes de 18 Estados Partes, a serem eleitos pelos Estados Partes constituidos em
Assembléia Geral, tio logo a presente Convencdo entrar em vigor, conforme o disposto no Artigo

34.

2. 0 nimero de Estados membros do Comité aumentard para 24, tdo logo o nlimero de Estados

Partes na Convencdo chegar a 50.
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Artigo 6: Eleicio e mandato dos Estados membros do Comité

1. A eleicdo dos Estados membros do Comité devera obedecer aos principios de distribuicZo

geografica e rotacZo equitativas.

2. Os Estados Partes na Convencdo, reunidos em Assembléia Geral, elegerdo os Estados

membros do Comité para um mandato de quatro anos.

3. Contudo, o mandato da metade dos Estados membros do Comité eleitos na primeira eleicdo
sera somente de dois anos. Os referidos Estados serdo designados por sorteio no curso da

primeira eleicdo.
4, A cada dois anos, a Assembléia Geral renovard a metade dos Estados membros do Comité,

5. A Assembléia Geral elegerd também quantos Estados membros do Comité sejam necessarios

para preencher vagas existentes,
6. Um Estado membro do Comité ndo poderd ser eleito por dois mandatos consecutivos.

7. Os Estados membros do Comité designardo, para seus representantes no Comité, pessoas

qualificadas nos diversos campos do patrimdénio cultural imaterial.

Artigo 7: Fungoes do Comité

Sem prejuizo das demais atribuicBes conferidas pela presente Convencdo, as funcdes do Comité

serao as seguintes:
a) promover os objetivos da Convencdo, fomentar e acompanhar sua aplicacio;

b) oferecer assessoria sobre as melhores praticas e formular recomendacfes sobre medidas que

visem a salvaguarda do patrimdnio cultural imaterial;

) preparar e submeter & aprovacdo da Assembléia Geral um projeto de utilizacdo dos recursos

do Fundo, em conformidade com o Artigo 25;

d) buscar meios de incrementar seus recursos e adotar as medidas necessarias para tanto, em

conformidade com o Artigo 25;

e) preparar e submeter & aprovacdo da Assembléia Geral diretrizes operacionais para a aplicacio

da Convencdo;

f) em conformidade com o Artigo 29, examinar os relatdrios dos Estados Partes e elaborar um

resumo destes relatdrios, destinado a Assembléia Geral,
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g) examinar as solicitaces apresentadas pelos Estados Partes e decidir, de acordo com critérios

objetivos de selecdo estabelecidos pelo préprio Comité e aprovados pela Assembléia Geral, sobre:
i) inscricdes nas listas e propostas mencionadas nos Artigos 16, 17 e 18;

ii) prestacdo de assisténcia internacional, em conformidade com o Artigo 22.

Artigo 8: Métodos de trabalho do Comité

1. O Comité serd responsdvel perante a Assembléia Geral, diante da qual prestard contas de

todas as suas atividades e decisdes.

2. O Comité aprovard seu Regulamento Intermno por uma maioria de dois tercos de seus

membros.

3. O Comité podera criar, em carater temporario, os drgdos consultivos ad hoc gue julgue

necessarios para o desempenho de suas funcdes.

4, O Comité poderd convidar para suas reunifes qualquer organismo publico ou privado, ou
qualquer pessoa fisica de comprovada competéncia nos diversos campos do patriménio cultural

imaterial, para consulta-los sobre guestdes especificas.

Artigo 9: Certificacdo das organizacies de carater consultivo

1. O Comité propord & Assembléia Geral a certificacdo de organizacfes ndo-governamentais de
comprovada competéncia no campo do patrimdnio cultural imaterial. As referidas organizaces

exercerdo funcdes consultivas perante o Comité.

2. O Comité também propora a Assembléia Geral os critérios e modalidades pelos quais essa

certificacdo sera regida.

Artigo 10: Secretariado
1. O Comité sera assessorado pelo Secretariado da UNESCO.

2. O Secretariado preparard a documentacdo da Assembléia Geral e do Comitg, bem como o

projeto da ordem do dia de suas respectivas reunifes, e assegurara o cumprimento das decisdes

de ambos os drgdos.

III1. Salvaguarda do patriménio cultural imaterial no plano nacional
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Artigo 11: Fungoes dos Estados Partes
Cabera a cada Estado Parte:

a) adotar as medidas necessarias para garantir a salvaguarda do patriménio cultural imaterial

presente em seu territdrio;

b) entre as medidas de salvaguarda mencionadas no pardgrafo 3 do Artigo 2, identificar e definir
os diversos elementos do patriménio cultural imaterial presentes em seu territdrio, com a

participacdo das comunidades, grupos e organizacfes ndo-governamentais pertinentes,

Artigo 12: Inventarios

1. Para assegurar a identificaco, com fins de salvaguarda, cada Estado Parte estabelecerd um ou
mais inventarios do patriménio cultural imaterial presente em seu territdrio, em conformidade
com seu proprio sistema de salvaguarda do patriménio. Os referidos inventarios serfo atualizados

reqgularmente.

2. Ao apresentar seu relatorio periddico ac Comitg, em conformidade com o Artigo 29, cada

Estado Parte prestard informacies pertinentes em relacio a esses inventarios.

Artigo 13: Outras medidas de salvaguarda

Para assegurar a salvaguarda, o desenvolvimento e a valorizacdo do patriménio cultural imaterial

presente em seu territdrio, cada Estado Parte empreendera esforcos para:

a) adotar uma politica geral visando promover a funcdo do patriménio cultural imaterial na

sociedade e integrar sua salvaguarda em programas de plangjamento;

b) designar ou criar um ou varios organismos competentes para a salvaguarda do patrimdnio

cultural imaterial presente em seu territdrio;

¢) fomentar estudos cientificos, técnicos e artisticos, bem como metodologias de pesquisa, para a
salvaguarda eficaz do patrimdnio cultural imaterial, & em particular do patriménio cultural

imaterial que se encontre em perigo;

d) adotar as medidas de ordem juridica, técnica, administrativa e financeira adequadas para:
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i) favorecer a criacdo ou o fortalecimento de instituicdes de formacdo em gestdo do
patriménio cultural imaterial, bem como a transmissdo desse patrimdnio nos foros e lugares

destinados & sua manifestacdo e expressio;

i) garantir o acesso ao patriménio cultural imaterial, respeitando ao mesmo tempo os

costumes que regem o acesso a determinados aspectos do referido patrimdnio;

iii) criar instituicdes de documentacdo sobre o patriménio cultural imaterial e facilitar o acesso

a elas.

Artigo 14: Educacdo, conscientizacdo e fortalecimento de capacidades
Cada Estado Parte se empenhara, por todos os meios oportunos, no sentido de:

a) assequrar o reconhecimento, o respeito e a valorizacdo do patriménio cultural imaterial na

sociedade, em particular mediante:

i) programas educativos, de conscientizacdo e de disseminacdo de informacdes voltadas para
o publico, em especial para os jovens;
i) programas educativos e de capacitacdo especificos no interior das comunidades e dos

grupos envolvidos;

i} atividades de fortalecimento de capacidades em matéria de salvaguarda do patrimdnio

cultural imaterial, e especialmente de gestio e de pesquisa cientifica; e
iv) meios ndo-formais de transmissdo de conhecimento;

b) manter o plblico informado das ameacas que pesam sobre esse patrimdnio e das atividades

realizadas em cumprimento da presente Convencdo;

¢) promover a educacdo para a protecdo dos espacos naturais e lugares de memdria, cuja

existéncia € indispensavel para que o patrimdnio cultural imaterial possa se expressar.

Artigo 15: Participacdo das comunidades, grupos e individuos

No quadro de suas atividades de salvaguarda do patrimdnio cultural imaterial, cada Estado Parte
deverd assegurar a participacdo mais ampla possivel das comunidades, dos grupos e, quando
cabivel, dos individuos que criam, mantém e transmitem esse patrimdnio e associa-los

ativamente & gestdo do mesmo.
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IV. Salvaguarda do patriménio cultural imaterial no plano internacional

Artigo 16: Lista representativa do patriménio cultural imaterial da humanidade

1. Para assegurar maior visibilidade do patriménio cultural imaterial, aumentar o grau de
conscientizacdo de sua importdncia, e propiciar formas de didlogo que respeitem a diversidade
cultural, o Comit&, por proposta dos Estados Partes interessados, criard, mantéra atualizada e

publicard uma Lista representativa do patriménio cultural imaterial da humanidade.

2. O Comité elaborara e submetera a aprovacdo da Assembléia Geral os critérios que regerdo o

estabelecimento, a atualizacdo e a publicacdo da referida Lista representativa.

Artigo 17: Lista do patriménio cultural imaterial que requer medidas urgentes de

salvaguarda

1. Com vistas a adotar as medidas adequadas de salvaguarda, o Comité criara, manterd
atualizada e publicard uma Lista do patriménio cultural imaterial que necessite medidas urgentes

de salvaguarda, e inscrevera esse patriménio na Lista por solicitacdo do Estado Parte interessado.

2. 0 Comité elaborara e submetera & aprovacdo da Assembléia Geral os critérios que regerdo o

estabelecimento, a atualizacdo e a publicacio dessa Lista.

3. Em casos de extrema urgéncia, assim considerados de acordo com critérios ohjetivos
aprovados pela Assembléia Geral, por proposta do Comité, este dltimo, em consulta com o Estado
Parte interessado, podera inscrever um elemento do patriménio em questdo na lista mencionada

no paragrafo 1.

Artigo 18: Programas, projetos e atividades de salvaguarda do patrimdnio cultural

imaterial

1. Com base nas propostas apresentadas pelos Estados Partes, e em conformidade com os
critérios definidos pelo Comité e aprovados pela Assembléia Geral, o Comité selecionara
periodicamente e promovera os programas, projetos e atividades de ambito nacional, sub-
regional ou regional para a salvaguarda do patriménio que, no seu entender, reflitam de modo
mais adequado os principios e objetivos da presente Convencdo, levando em conta as

necessidades especiais dos paises em desenvolvimento.
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2. Para tanto, o Comité receberd, examinara e aprovard as solicitagies de assisténcia

internacional formuladas pelos Estados Partes para a elaborac&o das referidas propostas.

3. O Comité acompanhara a execucdo dos referidos programas, projetos e atividades por meio da

disseminacdo das melhores praticas, segundo modalidades por ele definidas.

V. Cooperacado e assisténcia internacionais

Artigo 19: Cooperacado

1. Para os fins da presente Convencdo, cooperacdo internacional compreende em particular o
intercdmbio de informacées e de experiéncias, iniciativas comuns, e a criacdo de um mecanismo
para apoiar os Estados Partes em seus esforcos para a salvaguarda do patrimonio cultural

imaterial.

2. Sem prejuizo para o disposto em sua legislacdo nacional nem para seus direitos e praticas
consuetudinarias, os Estados Partes reconhecem que a salvaguarda do patriménio cultural
imaterial € uma questdo de interesse geral para a humanidade e neste sentido se comprometem

a cooperar no plano bilateral, sub-regional, regional e internacional.

Artigo 20: Objetivos da assisténcia internacional
A assisténcia internacional podera ser concedida para os seguintes objetivos:

a) salvaguarda do patriménio que figure na lista de elementos do patriménio cultural imaterial

que necessite medidas urgentes de salvaguarda;
b) realizacdo de inventérios, em conformidade com os Artigos 11 e 12;

¢) apoio a programas, projetos e atividades de ambito nacional, sub-regional e regional

destinados & salvaguarda do patriménio cultural imaterial;

d) qualguer outro objetivo que o Comité julgue necessario.
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Artigo 21: Formas de assisténcia internacional

A assisténcia concedia pelo Comité a um Estado Parte serd regulamentada pelas diretrizes
operacionais previstas no Artigo 7 e pelo acordo mencionado no Artigo 24, e poderd assumir as

seguintes formas:
a) estudos relativos aos diferentes aspectos da salvaguarda;

b) servicos de especialistas e outras pessoas com experiéncia pratica em patrimdnio cultural

imaterial;

) capacitacdo de todo o pessoal necessério;

d) elaboracdo de medidas normativas ou de outra natureza;
e) criaco e utilizacdo de infraestruturas;

f) aporte de matenal e de conhecimentos especializados;

q) outras formas de ajuda financeira e técnica, podendo incluir, quando cabivel, a concessio de

empréstimos com baixas taxas de juros e doacdes.

Artigo 22: Requisitos para a prestacdo de assisténcia internacional

1. O Comité definirda o procedimento para examinar as solicitacbes de assisténcia internacional e
determinard os elementos que deverdo constar das solicitacdes, tais como medidas previstas,

intervencdes necessarias e avaliacdo de custos.

2. Em situacdes de urgéncia, a solicitacdo de assisténcia serd examinada em carater de prioridade

pelo Comité,

3. Para tomar uma decisdo, o Comité realizard os estudos e as consultas que julgar necessarios.

Artigo 23: Solicitages de assisténcia internacional

1. Cada Estado Parte poderd apresentar ao Comité uma solicitaco de assisténcia internacional

para a salvaguarda do patriménio cultural imaterial presente em seu territdrio.

2. Uma solicitacdo no mesmo sentido poderd também ser apresentada conjuntamente por dois ou

mais Estados Partes.

3. Ma solicitagdo, deverdo constar as informacfes mencionados no paragrafo 1 do Artigo 22,

bem como a documentacdo necessaria.
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Artigo 24: Papel dos Estados Partes beneficiarios

1. Em conformidade com as disposicies da presente Convencdo, a assisténcia internacional

concedida sera regida por um acordo entre o Estado Parte beneficidrio & o Comité.

2. Como regra geral, o Estado Parte beneficiario devera, na medida de suas possibilidades,

compartilhar os custos das medidas de salvaguarda para as quais a assisténcia internacional foi

concedida.

3. O Estado Parte beneficiario apresentard ao Comité um relatdrio sobre a utilizacio da

assisténcia concedida com a finalidade de salvaguarda do patriménio cultural imaterial.

VI. Fundo do patrimdnio cultural imaterial

Artigo 25: Natureza e recursos do Fundo

1. Fica estabelecido um "Fundo para a Salvaguarda do Patrimdnio Cultural Imaterial”, doravante

denominado "o Fundo”.

2. O Fundo serd constituido como fundo fiducidrio, em conformidade com as disposicdes do

Regulamento Financeiro da UNESCO.
3. Os recursos do Fundo serdo constituidos par:
a) contribuices dos Estados Partes;
b) recursos que a Conferéncia Geral da UNESCO alocar para esta finalidade;
¢) aportes, doacdes ou legados realizados por:
i) outros Estados;

ii) organismos e programas do sistema das Nacfes Unidas, em especial o Programa das

NacGes Unidas para o Desenvolvimento, ou outras organizacdes internacionais;
iii) organismos publicos ou privados ou pessoas fisicas;
d) quaisquer juros devidos aos recursos do Fundo;
e) produto de coletas e receitas aferidas em eventos organizados em beneficio do Fundao;

f) tados os demais recursos autorizados pelo Regulamento do Fundo, que o Comité elaborara.
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4, A utilizacdo dos recursos por parte do Comité sera decidida com base nas orientagbes

formuladas pela Assembléia Geral.

5. O Comité poderd aceitar contribuicGes ou assisténcia de oufra natureza oferecidos com fins
gerais ou especificos, vinculados a projetos concretos, desde que os referidos projetos tenham

sido por ele aprovados.

6. As contribuicies ao Fundo ndo poderdo ser condicionadas a nenhuma exigéncia politica,
econdmica ou de qualquer outro tipo que seja incompativel com os objetivos da presente

Convencdo.

1. Sem prejuizo de outra contribuicdo complementar de carater voluntario, os Estados Partes na
presente Convencao se obrigam a depositar no Fundo, no minimo a cada dois anos, uma
contribuicdo cuja quantia, calculada a partir de uma porcentagem uniforme aplicavel a todos os
Estados, serd determinada pela Assembléia Geral. Esta decisdo da Assembléia Geral sera tomada
por maioria dos Estados Partes presentes e votantes, que ndo tenham feito a declaracio
mencionada no paragrafo 2 do presente Artigo. A contribuicdo de um Estado Parte ndo podera,

em nenhum caso, exceder 1% da contribuicdo desse Estado ao Orcamento Ordinario da UNESCO.

2. Contudo, qualguer dos Estados a que se referem o Artigo 32 ou o Artigo 33 da presente
Convencdo podera declarar, no momento em que depositar seu instrumento de ratificacdo,
aceitacdo, aprovacdo ou adesdo, que ndo se considera obrigado pelas disposictes do paragrafo 1

do presente Artigo.

3. Qualquer Estado Parte na presente Convencdo que tenha formuladeo a declaracdo mencionada
no paragrafo 2 do presente Artigo se esforcara para retirar tal declaracdo mediante uma
notificacdo ao Diretor Geral da UNESCO. Contudo, a retirada da declaracdo so tera efeito sobre a
contribuicdo devida pelo Estado a partir da data da abertura da sessdo subsequente da

Assembléia Geral.

4, Para que o Comité possa planejar com eficiéncia suas atividades, as contribuicfes dos Estados
Partes nesta Convencdo que tenham feito a declaracdo mencionada no paragrafo 2 do presente
Artigo deverdo ser efetuadas regularments, no minimo a cada dois anos, € deverdo ser de um
valor o mais préximo possivel do valor das contribuices que esses Estados deveriam se

estivessem obrigados pelas disposicies do paragrafo 1 do presente Artigo.
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5. Nenhum Estado Parte na presente Convencdo, que esteja com pagamento de sua contribuicio
obrigatdria ou voluntaria para o ano em curso & o ano civil imediatamente anterior em atraso,
podera ser eleito membro do Comité. Essa disposicdo ndo se aplica a primeira eleicdo do Comité.
0O mandato de um Estado Parte que se encontre em tal situacdo e que ja seja membro do Comité
sera encerrado quando forem realizadas quaisquer das eleicBes previstas no Artigo 6 da presente

Convencado.

Artigo 27: Contribuicoes voluntarias suplementares ao Fundo

Os Estados Partes que desejarem efetuar contribuicSes voluntarias, além das contribuictes
previstas no Artigo 26, deverdo informar o Comité t3o logo seja possivel, para que este possa

planejar suas atividades de acordo.

Artigo 28: Campanhas internacionais para arrecadacao de recursos

Na medida do possivel, os Estados Partes apoiardo as campanhas internacionais para

arrecadacdo de recursos organizadas em beneficio do Fundo sob os auspicios da UNESCO.

VII. Relatérios

Artigo 29: Relatdrios dos Estados Partes

Os Estados Partes apresentardo ao Comité, na forma e com periodicidade a serem definidas pelo
Comité, relatdrios sobre as disposicdes legislativas, regulamentares ou de outra natureza que

tenham adotado para implementar a presente Convencdo.

Artigo 30: Relatdrios do Comité

1. Com bhase em suas atividades e nos relatdrios dos Estados Partes mencionados no Artigo 29, o

Comité apresentard um relatdrio em cada sessdo da Assembléia Geral.

2. O referido relatério sera levado ao conhecimento da Conferéncia Geral da UNESCO.
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VIIIL. Clausula transitéria

Artigo 31: Relacdo com a Proclamacdo das Obras Primas do Patriménio Oral e Imaterial

da Humanidade

1. O Comité incorporard a Lista representativa do patriménio cultural imaterial da humanidade os
elementos que, anteriormente & entrada em vigor desta Convencdo, tenham sido proclamados

"Obras Primas do Patriménio Oral e Imaterial da Humanidade”.

2. Ainclusdo dos referidos elementos na Lista representativa do patrimonio cultural imaterial da
humanidade serd efetuada sem prejuizo dos critérios estabelecidos para as inscrigbes

subseqientes, seqgundo o disposto no paragrafo 2 do Artigo 16.

3. Apds a entrada em vigor da presente Convencdo, ndo serd feita mais nenhuma outra

Proclamacao.

IX. Disposicdes finais

Artigo 32: Ratificacdo, aceitacdo ou aprovacao

1. A presente Convencdo estara sujeita & ratificacdo, aceitacdo ou aprovacdo dos Estados

Membros da UNESCO, em conformidade com seus respectivos dispositivos constitucionais.

2. Os instrumentos de ratificacdo, aceitac@o ou aprovacdo serdo depositados junto ao Diretor

Geral da UNESCO.

Artigo 33: Adesdo
1. A presente Convencdo estard aberta a adesdo de todos os Estados que ndo sejam membros da

UNESCO e que tenham sido convidados a aderir pela Conferéncia Geral da Organizacio.

2. A presente Convencdo também estara aberta 3 adesdo dos territdrios que gozem de plena
autonomia interna, reconhecida como tal pelas Nacdes Unidas, mas que ndo tenham alcancado a

plena independéncia, em conformidade com a Resolucdo 1514 (XV) da Assembléia Geral, e que
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tenham competéncia sobre as matérias regidas por esta Convencdo, inclusive a competéncia

reconhecida para subscrever tratados relacionados a essas matérias.

3. O instrumento de adesdo sera depositado junto ao Diretor Geral da UNESCO.

Artigo 34: Entrada em vigor

A presente Convencdo entrard em vigor trés meses apds a data do depdsito do trigésimo
instrumento de ratificacdo, aceitacdo, aprovacdo ou adesdo, mas unicamente para os Estados que
tenham depositado seus respectivos instrumentos de ratificacdo, aceitacdo, aprovacdo ou adesdo
naquela data ou anteriormente. Para os demais Estados Partes, entrara em vigor trés meses
depois de efetuado o depdsito de seu instrumento de ratificacdo, aceitacdo, aprovacdo ou

adesdo.

Artigo 35: Regimes constitucionais federais ou ndo-unitarios

Aos Estados Partes que tenham um regime constitucional federal ou ndo-unitdrio aplicar-se-3o as

seguintes disposicies:

a) com relacdo as disposicdes desta Convencdo cuja aplicacdo esteja sob a competéncia do poder
legislativo federal ou central, as obrigacies do governo federal ou central serdo idénticas as dos

Estados Partes que ndo constituem Estados federais;

b) com relacdo as disposicdes da presente Convencio cuja aplicacdo esteja sob a competéncia de
cada um dos Estados, paises, provincias ou canties constituintes, que em virtude do regime
constitucional da federacdo ndo estejam obrigados a tomar medidas legislativas, o governo
federal as comunicard, com parecer favordvel, &s autoridades competentes dos Estados, palses,

provincias ou cantdes, com sua recomendacdo para que estes as aprovem.

Artigo 36: Dentincia
1. Todos os Estados Partes poderdo denunciar a presente Convencdo.

2. A denlincia serd notificada por meio de um instrumento escrito, que serd depositado junto ao
Diretor Geral da UNESCO.

3. A denlncia surtird efeito doze meses apds a recepcdo do instrumento de denuncia. A dendncia
nao modificard em nada as obrigacies financeiras assumidas pelo Estado denunciante até a data

em que a retirada se efetive.
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O Diretor Geral da UNESCO, como depositario da presente Convencdo, informard aos Estados
Membros da Organizacdo e aos Estados ndo-membros aos quais se refere o Artigo 33, bem como
as Macbes Unidas, acerca do depdsito de todos os instrumentos de ratificacdo, aceitacdo,

aprovacdo ou adesdo mencionados nos Artigos 32 e 33 e das denlincias previstas no Artigo 36.

1. Qualquer Estado Parte podera propor emendas a esta Convencdo, mediante comunicacdo
dirigida por escrito ao Diretor Geral. Este transmitira a comunicacdo a todos os Estados Partes.
Se, nos seis meses subseqlentes a data de envio da comunicacdo, pelo menos a metade dos
Estados Partes responder favoravelmente a essa peticdo, o Diretor Geral submeterd a referida

proposta ao exame e eventual aprovacdo da sessdo subseqiente da Assembléia Geral.

2. As emendas serdo aprovadas por uma maioria de dois tercos dos Estados Partes presentes e

votantes.

3. Uma vez aprovadas, as emendas a esta Convencdo deverdo ser objeto de ratificacdo,

aceitacdo, aprovacdo ou adesdo dos Estados Partes.

4, As emendas & presente Convencdo, para os Estados Partes gue as tenham ratificado, aceito,
aprovado ou aderido a elas, entrardo em vigor trés meses depois que dois tercos dos Estados
Partes tenham depositado os instrumentos mencionados no pardgrafo 3 do presente Artigo. A
partir desse momento a emenda correspondente entrard em vigor para cada Estado Parte ou
territdrio que a ratifique, aceite, aprove ou adira a ela trés meses apds a data do depdsito do

instrumento de ratificacdo, aceitacdo, aprovacdo ou adesdo do Estado Parte.

5. O procedimento previsto nos paragrafos 3 e 4 ndo se aplicard as emendas que modifiquem o
Artigo 5, relativo ao nimero de Estados membros do Comité. As referidas emendas entrardo em

vigor no momento de sua aprovacdo.

6. Um Estado que passe a ser Parte neste Convencdo apds a entrada em vigor de emendas
conforme o paragrafo 4 do presente Artigo e gue ndo manifeste uma intencdo em sentido

contrario sera considerado:

a) parte na presente Convencdo assim emendada; e
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b) parte na presente Convencdo ndo emendada com relacdo a todo Estado Parte que ndo esteja

obrigado pelas emendas em questio.

Artigo 39: Textos auténticos

A presente Convencdo esta redigida em arabe, chinés, espanhol, francés, inglés e russo, sendo os

seis textos igualmente auténticos.

Artigo 40: Registro

Em conformidade com o disposto no Artigo 102 da Carta das MNacdes Unidas, a presente
Convencdo sera registrada na Secretaria das Nacdes Unidas por solicitacdo do Diretor Geral da

UNESCO.

Feito em Paris neste dia trés de novembro de 2003, em duas cdpias auténticas que levam a
assinatura do Presidente da 32a sessdo da Conferéncia Geral e do Diretor Geral da UNESCO.
Estas duas copias serdo depositadas nos arquives da UNESCO. Cdpias autenticadas serfo

remetidas a todos os Estados a que se referem os Artigos 32 e 33, bem como as Nacfes Unidas.

0 texto acima é o texto auténtico da Convencdo devidamente aprovada pela Conferéncia Geral da
UNESCO em sua 323 sessdo, realizada em Paris e declarada encerrada em dezessete de outubro

de 2003.

EM FE DO QUE os signatérios abaixo assinam, neste dia trés de novembro de 2003.
Presidente da Conferéncia Geral Diretor Geral

Cdpia autenticada

Paris,
Assessor Juridico,

da Organizacdo das Nac@es Unidas para a Educacdo, a Ciéncia e a Cultura



148

Anexo 3
Termo de consentimento para participagdo na pesquisa

Termo de consentimento a participagiio na pesquisa

UNIVERSIDADE FEDERAL DA BAHIA
FACULDADE DE EDUCA(;;\O
PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM EDUCACAO

TERMO DE CESSAO

Informagoes para Individuos que estio sendo solicitados a participar de uma Pesquisa de Doutorado em
Educacio, realizado pela Doutoranda Lilian Quelle Santos de Queiroz, sob a orientagio da Prof.* Dr* Maria
Cecilia de Paula Silva (Prof.* Adjunto do Departamento Il da Faculdade de Educagio da Universidade Federal
da Bahia), Autorizando a utilizagdo da fala para uso exclusivo na pesquisa e demais fins académicos.

PUBLICO ALVO DA PESQUISA: MEMBROS DA REDE ESCOLAR ESTADUAL DE CACHOEIRA (BA)

TEMA DO ESTUDO: CORPO NEGRO EM CACHOEIRA/BA/BRASIL: RITOS E PERCURSOS NO AMBITO
EDUCATIVO DA CIDADE

Assentimento a Participar

Compreendo o que estou sendo proposto a fazer pela pessoa que estd realizando esta pesquisa. Refleti sobre o assunto e
aceito participar nesta pesquisa.

Nome da pessoa participante desta pesquisa Data

Assinatura da Pesquisadora

Assinatura da Orientadora da pesquisa



Anexo 4
Roteiro de entrevista realizada com educandos

Roteiro semi estruturado para entrevista a ser realizada com os estudantes cachoeiranos

UNIVERSIDADE FEDERAL DA BAHIA
FACULDADE DE EDUCACAO
PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM EDUCACAO

ROTEIRO PARA QUESTIONARIO APRESENTADO AOS ESTUDANTES CACHOEIRANOS

Informacies para Individuos que estdo sendo solicitados a participar de uma Pesguisa de Doutorado em
Educagio, realizado pela Doutoranda Lilian Quelle Santos de Queiroz, sob a orientagdo da Prof.* Dr* Maria
Cecilia de Paula Silva (Prof.* Adjunto do Departamento 11 da Faculdade de Educagio da Universidade Federal
da Bahia), Autorizando a utilizag3o da fala para uso exclusivo na pesquisa e demais fins académicos.

Agradeco desde ji pela sua colaboragio e akengdo em responder as questoes propostas

Lilian Quelle Santos de Queiros
Doutoranda do Programa de Pos-Graduagio em Educagio da UFBA

1. DADOS PESSOAIS

A. Nome:

B. Escola onde Estuda

C. Série que estd cursando e idade

D. Cidade onde mora

E. Cor'Raga (Classificagio segundo o IBGE- Instituto brasileiro de Geografiae Estatistica)
( JPreta ( JParda { )Branca ( JAmarela( )Indigena( )Outra O Qué?

F. Religido
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2. SOBRE EDUCACAOQ E CULTURA LOCAL

A. Com suas palavras descreva o que vocé entende por cultura?

B. O que vocé entende pelo termo “afrobrasileiro”, Ji Ouviu falar nesse termo? Vocg se sente como
um (1) afrobrasileiro (a)7 Por que?

C. Voo conbece a Histdria da Cidade? Onde aprendeu?

D. O gue vocE entende por corpo?

E. O gue vock entende por Imaginirio/imaginagio?

F. O que vocé considera importante de expressao cultural que acontece na cidade?
G. Vocé participa de alguma manifestagio cultural em Cachoeira?

H. Os professores falam em sala de aula sobre as manifestagdes culturais da cidade?
L O que vocé diria sobre ser negro em Cachoeira?

1. Deixe seus comentdrios ou questionamentos, sobre aescola, as aulas, sobre as perguntas desse
guestiondrio ou sobre o tema que achar necessdrio.
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